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PLASZCZYZNA TEOLOGICZNYCH
PODSTAW DUSZPASTERSTWA

Duszpasterstwo jest funkcja Kosciola. Oznacza to, ze cata
nauka o Koiciele jak najscislej wiaze sie z dzialalnoscia Ko-
Sciola, jest ona wykladnikiem nauki o duszpasterstwie. Istnie-
jacy immanentny zwiazek miedzy duszpasterstwem a Koscio-
lem, wyraza sie w tym, ze Kosciét duszpasterzuje sam siebie,
a swoje cele duszpasterskie utozsamia z ,,odnowa wewnetrz-
na Kosciola” (DK 12). Tajemnica Kosciota zesrodkowana na
Jezusie Chrystusie obecnym i dziatajgcym moca Ducha Swie-
tego odstania fundamentalne zaleznosci dla samego duszpa-
sterstwa, ktoére esencjalnie uczestnicza w tajemniczym dialogu
Boga z czlowiekiem. Dlatego ponizsze rozwazania péjda po
linii glebszego wczytania sie w owe zaleznosci, tworzac niejako
trzy plaszczyzny teologicznych podstaw dla duszpasterstwa.

1. Plaszczyzna chrystologiczna.

Nauka o Chrystusie jako Glowie Kosciota ma pierwszorzed-
ne teoretyczne i praktyczne znaczenie. Cala eklezjologia jest
chrystocentryczna, tj. wszystkie rozwazania i analizy biora za
punkt wyjscia prawde, ze Koscidl, jego istota, obecnos¢ w swie-
cie i dziatalnos¢ sa caltym Chrystusem. On jest nie tylko Tworca
Kosciota, jego Zbawicielem, Moca, Zwierzchnikiem, ale réw-
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niez organicznie sie z nim jednoczy jak glowa z calym cialem.
Chrystus w Kosciele trwa jako Narzedzie faski i Posrednik. Cata
hierarchia i ludzie $wieccy w Kosciele stuza jednemu poslan-
nictwu Chrystusa. Cala praktyczna asceza i mistyka chrzesci-
janska sa upodobnieniem sie do Chrystusa. Cala rzeczywistosé
Chrystusa prowadzi do zjednoczenia z milodcia najwyzsza,
z Bogiem. Droga ku Bogu przez Chrystusa i w Chrystusie jest
takze droga ku czlowiekowi i dlatego chystocentryzm faczy
sie oraz gwarantuje antropocentryzm®.

Jezus Chrystus jest celem wszystkich ludzi i jednoczesnie
jest Wiekuistym Pasterzem, ktéry przez swoéj Kosciét prowa-
dzi $wiat do zjednoczenia z soba, obdarowania go zyciem
Bozym i catkowitego odnowienia’. W Chrystusie dokonuje sie
tajemnica trynitarna, ktéra jest charakterystyczna dla wspél-
notowej struktury Kosciota. B6g Ojciec objawia i udziela siebie
ludziom przez Chrystusa w Duchu Swietym. To wlasnie Oj-
ciec, Syn i Duch Swiety obejmuja i wypelniaja soba w catosci
misje odkupienia cztowieka w ramach ustanowionej i prowa-
dzonej przez siebie ekonomii zbawienia. Jedynie Tréjca Swie-
ta najglebiej uzasadnia ekonomie zbawienia oraz tajemnice
postania Kosciola. Jednakze dokonanie obiektywnego odku-
pienia w Chrystusie nie upowszechnia jeszcze zbawienia, ani
pod wzgledem czasowym, ani przestrzennym. Upowszech-
nienie to nastepuje dopiero droga duszpasterskiej dziatalnosci
Kosciota®, ktéra swoje podstawy, swéj korzeni i dopelnienie
wiaze z Osoba Jezusa Chrystusa. Jego zycie i dziatalnoé¢ na
ziemi palestyriskiej oraz stala Jego obecnos¢ w Kosciele na spo-
s6b fundamentalny zapowiada, ksztaltuje i rozwija dziatal-
noé¢ duszpasterska Kosciola w $wiecie.

Stowa Jezusa: ,,Czas sie wypelnit i bliskie jest Krélestwo
Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1, 15) roz-
poczynaja stala ewangelizacyjna obecnoéé Krélestwa Chry-

! W. Granat. Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki kato-
lickiej. T. 2. Lublin 1974 s. 65.

2 F. WoroNowskl. Zarys teologii pastoralnej. T. 1. Warszawa 1984 s. 77.

3 E. H. ScHiLLEBeECkX. Kirche und Menschheit. ,Concilium” 1:1965 s. 33.
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stusa posréd swojego ludu. Ta obecnod¢ dokonuje sie po to,
aby ,da¢ swiadectwo prawdzie (por. | 18, 37), zeby zbawiag,
a nie sadzié, zeby stuzy¢, a nie zeby Jemu stuzono (por. ] 3, 17;
Mt 20, 28; Mk 10, 45)” (KDK 3). Postannictwo gloszenia i krze-
wienia Krélestwa Bozego otrzymuje od swojego Zalozyciela
Koscidl, ktéry ,, wiernie dochowujacy Jego przykazan mitosci,
pokory i wyrzeczenia” zostaje takze przez Niego wyposazo-
ny w odpowiednie i wystarczajace dary (KK 5). I tak jak czy-
nil to Jezus, tak samo i Kosciél ma glosi¢ bliskosé Krélestwa
Bozego jako , teraz” istniejaca i jednoczesdnie absolutna sytuacje
podjecia decyzji za radykalnym zbawieniem albo przeciwko
niemu®.

Prawda, ktéra stanowi fundament dla posrednictwa zbaw-
czego Kosciola obwieszcza, ze Jezus Chrystus w centrum prze-
powiadania nie stawia wlasnej Osoby, ale przyjscie Krélestwa
Bozego. To Boze oredzie o Krélestwie Bozym nastepnie zwia-
zal ze swoja Osoba, poniewaz ono ,,ujawnia sie w samej Oso-
bie Chrystusa, Syna Bozego i Syna Czlowieczego, ktéry przy-
szedl, aby «stuzy¢ i odda¢ dusze swoja na okup za wielu» (Mk
10, 45)” (KK 5). Jezus nie glosil siebie, ale Boze Krélestwo, kté-
re pochodzi od Boga i w Nim $wiat osiaga zbawienie. Nie ozna-
cza to, ze ingerencja Boga odrzuca zaangazowanie czlowie-
ka. Przyjécie Krélestwa Bozego domaga sie czynu czlowieka,
umozliwia je i rozwija. Konkretne przyjécie Krélestwa Bozego
zwiazane jest z nawréceniem i wiara. OdpowiedZ czlowieka
jest konstytutywnym elementem przyjscia Krélestwa Bozego,
ktére nie zaistnialoby w ogoéle w historii, w czasie i przestrzeni,
gdyby nie zaistniato w sercach, czyli w wolnosci wiary. Zatem
Krélestwo Boze jest catkowicie czynem Boga i catkowicie czy-
nem czlowieka. Krélestwo Boze jakie glosi Chrystus i Kosciét
polega wiec na przyjsciu ,, bezsilnej” mitosci Boga do $wiata®.
Stwierdzenia te rzutuja takze na tajemniczy charakter Kréle-
stwa Bozego z tym glebokim przeswiadczeniem, jakie Kosciot

* K. RanNERr. Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrze-
scijanistwa. Warszawa 1987 s. 206.
® W. Kasper. Bog Jezusa Chrystusa. Wroclaw 1996 s. 212-213.
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w sobie nosi, ze sprawa Krélestwa Bozego obwieszczanego
i realizujacego sie w $wiecie, w ludzkich sercach i spoleczno-
Sciach, wiaze ze soba tajemnice Boga z tajemnica czltowieka.

Chrystus prowadzac, w mocy Ducha Swietego, Kosciét,
troszczy sie o lud sobie powierzony. Charakter tej troski uwi-
dacznia sie juz w samym imieniu ,Jezus” - , Bég wybawia”.
To imie takze oznacza Tego, ktéry jest Zbawicielem. Swiadcza
o tym stowa: ,narodzil sie wam Zbawiciel” (Lk 2, 11) oraz
,On bowiem zbawi swéj lud od jego grzechow” (Mt 1, 21).
Jeszcze bardziej potwierdzaja to stowa: ,, Dlatego tez Bég Go
nad wszystko wywyzszyl i darowal Mu imie ponad wszelkie
imig, aby na imie Jezusa zgieto sie kazde kolano (...) I aby wszel-
ki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem [Kyrios, Ado-
nai] ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 9-11). Znamienne jest i $wia-
dectwo, , ktére daja o Nim Apostotowie; glosza oni z odwaga:
«nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom
pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy
by¢ zbawieni»” (Dz 4, 12)°. Kosciél wzorem Apostotéw dalej
nie robi nic innego, jak tylko w imie Chrystusa prowadzi swo-
ja postuge’.

Chrystus jest Pierwszym Duszpasterzem wszystkich ludz-
kich pokolen. Kosciél ,, wie, ze to Jezus Chrystus jest zywym,
najwyzszym i ostatecznym wypetnieniem Bozej obietnicy: «Ja
jestem dobrym Pasterzem» (J 10, 11). On, «Wielki Pasterz owiec»
(por. Hbr 13, 20), powierzyt Apostolom i ich nastepcom postuge
pasterzy owczarni Bozej (por. | 21, 15 nn.; 1 P 5, 2)” (PDV 1).
Jan Pawel II uczy, ze , obraz Pasterza jest Scile zwiazany
z obrazem owczarni i owiec, ktére stuchaja glosu Jego. Chry-
stus nazywa siebie Dobrym Pasterzem, ktéry «zna swoje i swoje
Go znaja» (por. | 10, 14). Jako Dobry Pasterz szuka kazdej owcy
zblakanej (por. Mt 18, 12; £k 15, 4), a réwnoczesnie wie o «in-

¢ Jan PawsL Il. Przeméwienie podczas audiencji generalnej (14 1 1987). W:
Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Jezus Chrystus. Krakow - Zabki 1999
s. 63-64.

7, Nawet samo imie Kosciota jest nam obce, jesli natychmiast nie przywo-
dzi nam na mysl jedynego Imienia danego ludziom dla ich zbawienia”. H. pE
Lusac. Medytacje o Kosciele. Krakow 1997 s. 182.
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nych owcach, ktére nie s3 z tej owczarni», ktére réwniez «musi
przyprowadzié», ktére «beda stuchaé glosu Jego i stanie sie
jedna owczarnia i jeden pasterz» (por. ] 10, 16)”%.

Chrystus jest ,,dobrym Pasterzem”, bo jest przede wszyst-
kim ,,doskonatym Posrednikiem pomiedzy Ojcem a ludzkoscia
(por. Hbr 8-9), jest Tym, ktéry daje nam bezposredni dostep do
Boga dzieki darowi Ducha: «Bég wyslal do serc naszych Du-
cha Syna swego, ktéry wota: Abba, Ojcze/» (Ga 4, 6; por. Rz 8,
15)” (PDV 13). Prawda o doskonalym posrednictwie Jezusa
Chrystusa $wiadczy o tym, ze Dobry Pasterz oddaje sie calko-
wicie swojemu poslannictwu. On w pelni sie z nim utozsa-
mia®. Te prawde Koscidt stale w sobie nosi, nig zyje i w niej
odnajduje swoja ciagla $wiezos¢ i aktualnosé dla §wiata. Praw-
da ta jednoczesnie wyraznie sugeruje, ze to wlasnie ,, Kosciét
jest owczarnia, ktérej brama jedyna i konieczna jest Chrystus
(por. ] 10, 1-10). Jest rowniez trzoda, ktérej sam Bég zapowie-
dzial, Ze bedzie jej pasterzem (por. Iz 40, 11; Ez 34, 11 nn.),
i ktérej owce, cho¢ kieruja nimi pasterze-ludzie, nieustannie
przeciez prowadzi i zywi sam Chrystus, dobry Pasterz i Ksia-
ze pasterzy (por. ] 10, 11; 1 P 5, 4), ktory zycie swoje za owce
oddat (por. ] 10, 11-15)” (KK 6).

Prawda o jedynym i doskonatym posrednictwie Chrystusa
sprawia, ze jest On Sakramentem Boga, albo inaczej Prasakra-
mentem lub Sakramentem podstawowym. ,,Czlowiek - Jezus
jako osobowa widzialna realizacja boskiej taski odkupienia jest
sakramentem podstawowym, poniewaz ten Czlowiek, Syn

$ Jan Pawek Il. Przemdwienie podczas audiencji generalnej (15 VI 1988). W:
Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta TI. Jezus Chrystus. Krakoéw - Zabki 1999
s. 253. Zdaniem teologéw ,najdoktadniej i najpelniej o Jezusie jako dobrym,
czyli prawdziwym pasterzu, ktory za owce swoje oddaje zycie, zna owce
swoje i przy ktérym czué sie moga bezpiecznie, méwi czwarta Ewangelia (J 10,
11-16). W. Kasper. Jezus Chrystus. Warszawa 1983 s. 274. , Wszelkie pasterzo-
wanie §wiatu jest jedynie odbiciem i wskazaniem na to prawdziwe, wlasciwe
pasterzowanie”. R. ButrMann. Das Evangelium des Johannes. Géttingen 1950
s. 277.

® Kasper. Bg Jezusa Chrystusa. s. 261. Chrystus ,jest postanym i tym, ktory
sie za nas oddal, jest panowaniem Boga w mitosci, wiecej, samoudzielajaca sie
osobowgq mitoscia Boga”. Tamze.
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Bozy, jest w swym czlowieczenistwie, wedlug zamierzeni Ojca,
jedyna droga do rzeczywistosci odkupienia”. Jezus Chrystus
jest absolutnym misterium w widzialnej postaci. Jest on abso-
lutnym sakramentem. Odtad wszelka sakramentalno$¢ taski
w Nim jako Posredniku ma Zrédto i w Nim znajduje wzér dla
siebie. Nie ma spotkania z Bogiem, ktére odbywaloby sie poza
Jezusem Chrystusem'. W historii zbawienia z woli Bozej na-
stapilo przedtuzenie tego podstawowego Sakramentu na zie-
mi w widzialnym Kosciele przez urzad, stowo i sakramenty.
Tak jak Chrystus jest Sakramentem Boga, tak tez Kosciét jest
sakramentem Jezusa Chrystusa. Kosciél sam w sobie stanowi
wielki sakrament, ktéry obejmuje i ozywia wszystkie inne sak-
ramenty'.

W pasterzowaniu Chrystusa i na wzér Chrystusa objawia
sie stale na nowo Kosciotowi to wszystko, co wskazuje na god-
noéé krélewska Syna Bozego. Ta krélewskosé jest ciagle od-
czytywana przez Koéciél i nieustannie od$wiezana w jego du-
szpasterskiej dziatalnosci. To samo trzeba odnies¢ i do godno-
Sci kaplanskiej oraz nauczycielskiej Chrystusa. Funkcje Kosciota
z nich wynikajace i korespondujace w postaci dziatalnosci du-
szpasterskiej droga nauczania, uSwiecania i pasterzowania
stale odnajduja w Chrystusie zywotnos¢ i skutecznos¢. Praw-
dziwe pasterzowanie jest funkcja, z ktérej wyptywa troska
o prawidlowe wykonywanie funkcji proroczej i kaptanskiej
w Kosciele (por. KK 25 i 26)".

Chrystus dokonat swojej ofiary za wybawienie ludzi od zta
i $émierci bez pomocy ludzi, a tym bardziej bez Kosciota. Ale
dalsza troska o czlowieka na drodze gloszenia Ewangelii
i prawdy o zmartwychwstaniu ma dokonywa¢ sie juz przy

0 E. H. SchiLLeBeeckx. Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem. Krakow
1966 s. 35.

" E. Ozorowskl. Kosécict. Zarys eklezjologii katolickiej. Wroctaw 1984
s. 102.

2 Lusac, jw. s. 168 i nn.

B ]. Nowak. Tréjstopnowosc sakramentu Swigceri. W: Kaplanistwo. Kolek-
cja Communio. T. 3. Red. S. StaNceL. Poznan - Warszawa 1988 s. 111.
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znacznym udziale Kosciota. Chrystus potrzebuje swych czlon-
kéw i,,domaga sie w dokonywaniu dziela Odkupienia pomo-
cy cztonkéw swego Ciata Mistycznego”™. W dziele zbawiania
wspodlpracuje Bég z czlowiekiem, Chrystus Odkupiciel z od-
kupionymi. Wlasnie Kosciét zostat zatozony w tym celu, aby
wszyscy wierni wspélnie pracowali ze soba i z Synem Bozym
nad realizacja mitosci objawionej na krzyzu Chrystusa. On
potrzebuje Kosciota, ktéry w pewnym znaczeniu moze by¢
nazwany calym i pelnym Chrystusem zbawiajacym ludzko$¢"”.

Ksztalt zatozonego Kosciola jest gleboko chrystologiczny.
Wiaze sie on nierozlacznie z gloszeniem Dobrej Nowiny o zba-
wieniu. Slowa Jezusa: ,,musze glosi¢ Dobra Nowine o Kréle-
stwie Bozym” (Lk 4, 43) jak najprawdziwiej odnosza sie do
Kosciota i dlatego ,nakaz gloszenia Ewangelii jest pierwszo-
rzednym i naturalnym postannictwem Kosciota” (EN 14). Cata
nauka Kosciola jest klamstwem, jesli nie glosi Prawdy, ktéra
jest Jezus Chrystus. ,Jezus Chrystus jest Prawda (...). Aposto-
fowie za$ byli uczniami Prawdy, sa wiec poza wszelkim klam-
stwem” ',

Zwiazek Chrystusa z Kosciolem sprawia, ze istota Koscio-
la od samego poczatku istnienia i dziatania jego struktur dusz-
pasterskich wiaze sie z ewangelizacja. Przybliza te prawde
papiez Pawet VI: , Kosciét bierze swéj poczatek z ewangeliza-
¢ji Jezusa i dwunastu Apostotéw”; ,, Kosciét jako glosiciel Ewan-
gelii zaczyna swe dzielo od ewangelizowania samego siebie”;
»W Koéciele zostal ztozony depozyt Dobrej Nowiny, celem glo-
szenia jej ludziom”; ,, Kosciél, bedac postany i ewangelizowa-
ny, sam z kolei posyla glosicieli Ewangelii” (EN 15).

Ogtloszony i dany przyklad przez Chrystusa, wzmocniony
Jego zaleceniem: , Dalem wam przyklad, abyscie i wy tak czy-
nili, jak Ja wam uczynilem” (J 13, 15), dotyczy nie tylko tych,

" Prus XII. Encyklika o Kosciele Mistycznym Ciele Chrystusa. Londyn
1945 s. 42-43.

1% GRANAT, jw. s. 63.

16 Sw. IRENEUSZ. Adversus Haereses. 111, 5, 1.
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ktorzy sprawuja urzad hierarchiczny w Kosciele, ale wszyst-
kich, ktérzy obdarowani zostali §wietymi sakramentami i cha-
ryzmatami'®. Tu réwniez najpelniej ujawnia sie prawdziwa
godnos¢ chrzescijanina, ktéra decyduje o podmiotowosci dusz-
pasterskiej w Kosciele.

Nadto w godnosci chrzescijanina i jego podmiotowosci
widaé takze wyrazny zwiazek, jaki zachodzi miedzy nim sa-
mym a Chrystusem i Kodciotem. Na mocy postannictwa Chry-
stusowego chrzescijanin musi by¢ chrzescijaninem koscielnym.
Akceptacja Kosciola w jego duszpasterskiej trosce o zbawie-
nie ludzi ma by¢ aktem wolnosci i decyzji, za ktéra kazdy
chrzescijanin musi przyja¢ odpowiedzialnos¢ wobec wlasnego
sumienia. Ponadto rzeczywista skuteczno$¢ duszpasterskiego
autorytetu Kosciola zawsze zalezy od decyzji kazdego chrze-
$cijanina®.

Duszpasterstwo w Kosciele, a wiec pasterzowanie na wzor
i sposéb Chrystusa to stuzba w duchu mitosci. Chrystus - Do-
bry Pasterz, oddajacy swoje zycie w prawdziwej ofierze ka-
plariskiej celem rozszerzania swojego krolestwa w sercach ludz-
kich, ukazuje sie dla koscielnego duszpasterstwa jako jedyny
i pelny wzdér do nasladowania. Chrystus jest Droga jako Pa-
sterz, jest Prawda jako Nauczyciel, jest Zyciem jako Najwyz-
szy Kaptan® dla swojego Kosciota. Oznacza to, ze Chrystus
jest fundamentalna zasada dla Kosciola, jego tozsamosci i dzia-

Y Prawdziwy pasterz staje zawsze na czele stada. On jasno wskazuje droge
oraz $wiadczy stowem i czynem, czym jest wiara i czym jest prawdziwe zycie
chrzescijaniskie. Nie moze wiec pasterz iS¢ za trzoda, jak gdyby to jego trzeba
bylo prowadzi¢ i ochrania¢. Nie moze i$§¢ réwniez osobno, jak gdyby nie
obchodzit go los trzody. Zob. Jan PaweL Il. Homilia podczas Mszy sw. (Kara, 9
VIII 1985). ,,L'Osservatore Romano” (dalej: OR) 6:1985 nr 8 s. 14 oraz Przemd-
wienie na spotkaniu z Konferencjq Episkopatu (Amersfoort, 14 V 1985). OR
6:1985 (numer nadzwyczajny). s. 19.

18, Dziatalnos¢ misyjna Kosciota jest sprawa zycia i §mierci nie dla niechrze-
scijan, lecz dla chrzescijan. Pan Bog bowiem potrafi zbawic¢ niechrzescijan
w swym mitosierdziu bez misji, ale nie zbawi chrzescijan, ktérzy sie wyrzekna
swego postannictwa misyjnego, wyplywajacego z ich chrzescijaristwa”. J. A.
QOrtro. Der reiche Prasser. , Der Katholische Missionen” 84:1965 s. 113.

¥ RAHNER, jw. s. 281.

2 M. PrLIEGLER. Pastoraltheologie. Wien 1962 s. 3-5.
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lania. Wymownie ukazuje to zasada chrystologiczna sformu-
fowana przez F. X. Arnolda dla teologii pastoralnej i duszpa-
sterstwa. Jego zdaniem zasada chrystologiczna jako zasada
bosko-ludzka, wyraza prawde, ze Chrystus, Bég - Czlowiek,
ma by¢ we wszystkim Prototypem koscielnego posrednictwa
zbawczego, czyli duszpasterstwa?. Te bosko-ludzka zasade
poddat krytycznej refleksji F. Blachnicki i po wlasnych uzupet-
nieniach sformulowal ja jako zasade personalistyczno-chry-
stologiczna: , Posrednictwo zbawcze Kosciola (jako instytucji),
czyli duszpasterstwo musi byé sprawowane w tym celu i w
taki sposéb, aby uobecni¢ samoudzielanie sie Boga w Chrystu-
sie przez stowo i sakrament oraz uwarunkowaé wolne przyje-
cie tego samoudzielania sie w Duchu Swietym przez wiare
i mito$¢ dla wzrostu Kosciota (jako spotecznosci)”*.

Chrystocentryzm chrzescijafistwa rzutuje na chrystocen-
tryzm Kosciola i jego postugi w $wiecie. Duszpasterstwo Ko-
Sciota zaczyna od Chrystusa i na Nim koriczy. On jest Prawzo-
rem nie tylko sposobu prowadzenia ludzi do zbawienia, ale
Sam jest Tym, do ktérego wszystko zmierza: ,,Stowo Boze bo-
wiem, przez ktére wszystko sie stato, samo stalo sie Cialem po
to, aby Czlowiek doskonaly zbawil wszystkich i wszystko
w sobie zlaczyl. Pan jest celem ludzkich dziejow, punktem, do
ktérego zwracaja sie pragnienia historii oraz cywilizacji, osrod-
kiem rodzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc i pelnia ich
pozadani. To On jest tym, kogo Ojciec wskrzesit z martwych,
wywyzszyl i posadzil na swojej prawicy, ustanawiajac Go se-
dzia zywych i umartych. Ozywieni i zjednoczeni w Jego Du-
chu, pielgrzymujemy ku wypelnieniu sie historii ludzkiej, kto-
re odpowiada w pelni planowi Jego mitosci: <odnowi¢ wszyst-
ko w Chrystusie, to, co jest na niebie, i to, co na ziemi- (Ef 1,
10). Sam Pan méwi: «(...) Jam jest Alfa i Omega, pierwszy i os-
tatni, poczatek i koniec> (Ap 22, 12-13)” (KDK 45).

2 F. BLacHNIckl. Teologin pastoralna ogdlna. Cz. 11: Elezjologiczna deduk-
cja teologii pastoralnej. Lublin 1971 s. 58.

2 TenZe. Teologia pastoralna ogélna. Cz. 1. Wstep do teologii pastoralnej.
Lublin 1970 s. 281-282.
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2. Plaszczyzna pneumatologiczna.

Pneumatologia jako teologia i wymiar eklezjologii® méwi
o erze Ducha Swietego, nazywajac Kosciél epifania, uprzywi-
lejowanym miejscem ukrytej obecnosci i wszechogarniajacego
dziatania Ducha Swietego. Jak prawda wiary jest, ze Syn Bozy
stal sie czlowiekiem, tak réwniez objawiona prawda wiary jest
Zestanie Ducha Swietego na $wiat™.

W dziele zbawiania istnieje bardzo $cisty ontologiczny
zwigzek miedzy Jezusem Chrystusem a Duchem Swietym.
Dzialalno$¢ Kosciota bylaby niezrozumiata bez obecnosci Du-
cha, ktéry zstepujac na Apostoléw daje poczatek Kosciotowi.
Nauczanie soborowe przybliza te prawde stowami: ,, Kiedy za$
dopetnilo sie dzielo, ktérego wykonanie Ojciec powierzyl Sy-
nowi na ziemi (por. | 17, 4), zestany zostal w dzienr Zielonych
Swiat Duch Swiety, aby Kosciél ustawicznie uswiecat i aby
w ten sposéb wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Du-
chu dostep do Ojca (por. Ef 2, 18)” (KK 4).

Zeslanie Ducha Swietego daje poczatek ewangelizacyjne-
mu dziataniu Kosciota. Pierwsze i nastepne dzieta Kosciola byly
prowadzone pod Jego natchnieniem. Obecno$é Ducha Swie-
tego umozliwita Piotrowi i innym Apostolom odwazne glosze-
nie Ewangelii. Duch Swiety - Obietnica Ojca (bk 24, 49; Dz 2,
33) przynibst to wszystko, co zapowiedzial Jezus o Paraklecie
- przemienil wnetrza Apostotéw i uzdolnit ich do pelnienia
wielkich dziet misyjnych: gloszenia z moca stowa Bozego, po-
twierdzania znakami gloszonej nauki, gotowosci Swiadczenia
o Chrystusie mimo przesladowan®. Od swoich narodzin moca
Ducha Swietego, ,,Kosciét bedzie (...) czynit postepy w ujmo-
waniu sposobu swego bycia, w kierownictwie, w zyciu spo-

#Y. M.-]. Congar. Wierz¢ w Ducha Swigtego. T. 1. Warszawa 1995 s. 234.

# L. BaLter. Duch Swigty we wspotczesnej teologii katolickiej. , Zeszyty
Naukowe KUL” 19:1976 nr 3 s. 63.

% T. M. DABek. Duch §wigty sprawcg nowej ewangelizacji. W: Komisja Dusz-
PASTERSKA EPIskopaTu PoLskl. Duch Swiety i Jego obecnosc w Kosciele. Program
duszpasterski na rok 1997/98. Katowice 1997 s. 231-232.
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fecznym wiernych, a zarazem coraz bardziej bedzie zyskiwat
na uswiadomieniu sobie swego poslannictwa” (ES 22).

Postannictwo Syna, ktéry dokonuje dzieta Odkupienia
i umieszcza je jako najwiekszy skarb w Kosciele scisle faczy sie
z postannictwem Ducha Swietego. Papiez Jan Pawel II spre-
cyzuje, ze , postannictwo Syna «wyczerpuje sie» niejako w Od-
kupieniu. Postannictwo Ducha Swietego «czerpie» z Odku-
pienia: «z mojego weZmie i wam objawi» (J 16, 7). Odkupienie
zostaje w catosci dokonane przez Syna jako Pomazarca, ktéry
przyszedt i dziatat w mocy Ducha Swietego, sktadajgc na kori-
cu najwyzsza ofiare z siebie na drzewie Krzyza. Ré6wnoczesnie
za$ Odkupienie to jest stale dokonywane w sercach i sumie-
niach ludzkich - dokonywane w dziejach $wiata - przez Du-
cha Swietego, ktéry jest «innym Pocieszycielem»” (DV 24).
Dzielo odkupienia - zgodnie ze stowami Chrystusa (] 16, 7) -
jest wyraznym warunkiem «postania» Ducha Swietego, Jego
przyjécia w dniu Zielonych Swiat i stalego przychodzenia do
duszludzkich i do Kosciota®. Znamienny jest fakt, ze po $mierci
i po ,wywyzszeniu” Jezusa nic w Kosciele i w historii ludzko-
éci nie dzieje sie bez Ducha Swietego. On wszedl w historie
zbawienia. | wlasnie dlatego, ze wszed! w historie zbawienia
moze dokonywacé sie w Kosciele gloszenie Stowa i udzielanie
Sakramentu. Na tym wlasnie polega samorozumienie Koscio-
fa, ktéry zostal namaszczony Duchem Swietym?. Mozna po-
wiedzie, ze stale ,, trwa w Koéciele taska Pie¢dziesiatnicy” (DV
25). Tym sposobem Duch Swiety sprawia, ze Kosciét jest ,,w
ciaglej mlodosci” (KK 4) droga ustawicznego procesu go od-
nawiania (por. DA 3).

Duch Swiety jest ,dusza” Koéciota®. Méwit $w. Augustyn:
»Czym nasz duch, czyli nasza dusza, jest dla cztonké6w na-

% K. Worryta. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Kra-
kow 1972 s. 58 n.

¥ E. Protrowskl. Duch Chrystusa. W: Wokét tajemnicy Ducha Swietego.
Red. P. Jaskota. Opole 1998 s. 61.

» Jan Pawek II. Przeméwienie podczas audiencji generalnej (28 XI 1990). W:
Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Duch Swiety. Krakéow - Zabki 1999
s. 234.
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szych, tym samym Duch Swiety jest dla cztonkéw Chrystusa,
czyli dla Jego Ciata, ktérym jest Kosciét”?. Sw. Tomasz z Akwi-
nu za$ poréwnuje Ducha Swietego do serca, poniewaz ,w
sposéb niewidzialny ozywia i jednoczy Koscidl, tak jak serce
porusza od wewnatrz ludzkie cialo”®. Duch Swiety jest réw-
noczednie dusza obecnosci i catodciowej dziatalnosdci Kosciola
w $wiecie, ktéry prowadzi strategie duszpasterska ukierunko-
wana na zbawienie czlowieka i odnowienie spolecznosci ludz-
kiej (KDK 2). Tutaj szczegdlnie uwydatnia sie tacznos¢ tresci
eklezjalnych i pneumatologicznych z pastoralnymi. Wspélza-
leznoéé¢ urzeczywistniania sie Koéciota mocg Ducha Swietego
jako duszy ozywiajacej duszpasterstwo zostala utrwalona
nauka Soboru Watykanskiego II: ,,Wspdlnota (uczniéw Chry-
stusowych) sklada sie z ludzi, ktérzy zespoleni w Chrystusie
prowadzeni sa przez Ducha Swietego w swym pielgrzymo-
waniu do Krélestwa Ojca i przyjeli oredzie zbawienia, aby
przedstawiaé je wszystkim. Z tego powodu czuje sie ona na-
prawde Scisle zlaczona z rodzajem ludzkim i jego historig”
(KDK 1). Eklezjalna aktualizacja zbawczo-odkupieficzego
postannictwa Chrystusa dokonuje sie wytacznie w Duchu
Swietym (en pneumati hagio), co tez stanowi o pneumatolo-
gicznym wymiarze rzeczywistoéci Kosciola®. Duch Swiety jako
dusza Kosciota wskazuje na to, co jest najglebsza jego cecha
istotna, ktéra mimo grzechéw istniejacych w tej wspoélnocie
koscielnej nigdy nie zginie. W Koéciele i jego postudze wobec
$wiata i ludzkosci zawsze bedzie istniala prawda i milosé, bo
Duch Swiety dzialajac, nie dziala bezskutecznie®.

Duch Swiety zostal zestany, aby , Koéciél ustawicznie
udwiecal i aby w ten sposéb wierzacy mieli przez Chrystusa

2 Sermo. 269, 2 (PL 38, 1232).

%0 Summa theologine. 111, q. 8, a. 1, ad 3.

3 A. NossoL. Tajemnica Kosciota w mysli eklezjologicznej kard. Karola
Wojtyly. ,,Colloquium Salutis” 13:1981 s. 187.

2 W. Granat. Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki
katolickiéj. T. 2. Lublin 1974 s. 70.
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w jednym Duchu dostep do Ojca (por. Ef 2, 18)” (KK 2). Pod-
stawowa forma zycia, jaka Duch Swiety - analogicznie do
duszy, ktéra ozywia - napelnia Kosciét jest Swietosé. Ona stale
ma by¢ obecna w poérednictwie zbawczym Kosciota, gdyz sta-
nowi gleboka tozsamosé Kosciola jako Ciala Chrystusa. Wzér
tej $wietosci ukazuje sam Chrystus, , ktérego Ojciec poswiecit
i postal na swiat” (J 10, 36)®. Swietoé¢ postanego Chrystusa
wyostrza $wiety charakter Kosciola i jego dzialalnosci. Cho-
dzi tutaj o komunie $wietosci, jaka musi by¢é w swiadomosci
Kosciota postanego do nie uswieconego swiata. Komunia w
Swietodci Boga oznacza uswiecenie, ktére w mocy Chrystuso-
wej ofiary sprawia w Kosciele Duch Swiety. Komunia ta wyraza
sie poprzez skladanie przez wiernych Kosciota duchowych
ofiar na wzér Chrystusa. W ten sposéb komunia w $wietosci
staje sie $wietym kaptaristwem. Dla tej komunii spelniana jest
postuga apostolska, ktéra zmierza do tego, by - jak pisze sw.
Pawel - ofiara wiernych stala sie Bogu przyjemna i uswiecona
Duchem Swietym (Rz 15, 16). Takim wtasnie sposobem zada-
tek Ducha Swietego owocuje postuga $wietosci we wspélno-
cie Kosciola. Komunie §wietosci chrzescijanie wyrazaja poprzez
zaangazowanie sie w apostolstwie dla zbawienia calej ludz-
kosci*. Uswiecajacy charakter duszpasterstwa bedac owocem
ozywiajacego Ducha Swietego okresla cele i $rodki, jakimi kie-
ruje sie Kosciét Chrystusowy, aby dzieto zbawcze siegnelo
swego dopelnienia.

Duch Swiety bedac Zrédlem dynamizmu Kosciota, zaréw-
no w dziedzinie §wiadczenia o Chrystusie wobec $wiata, jak
i w dziedzinie krzewienia ewangelicznego oredzia®, urzeczy-

% Jan Paweb Il Przemowienie podczas audiencfi generalnej (28 XI 1990).
s. 235.

3 Jan PaweL 1. Przemowienie podczas audiencji generalnej (12 11 1992).
W: Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Kosciot. Krakéw - Zabki 1999
s. 91-92.

% Jan Paweb Il. Przemowienie podczas audiencfi generalnej (28 XI 1990).
s. 236.
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wistniajac Kosciél prowadzi chrzesdcijan drogami Swietosci do
jednosci, ktéra wyraza sie w komunii. Jednosé¢ Kosciota jest
owocem dzialania Ducha Swietego, ktéry powodujac wielosé
daréw, powolan i postugiwania, prowadzi zdecydowanie do
jednosci Ciata Mistycznego™®: ,, Duch Swiety, ktéry mieszka
w wierzacych i napelnia caly Kosciét oraz nim kieruje, jest
sprawca tej dziwnej wspdélnoty wiernych i tak doglebnie wszys-
tkich zespala w Chrystusie, iz jest zasada jednosci Kosciota”
(DE 2). Chrzeécijanie tworzg w Duchu Swietym przedziwna
wspoélnote, wewnetrznie przez Niego zespolona w jeden nad-
przyrodzony mistyczny organizm Kosciota. W nim poszcze-
g6lni chrzescijanie, czlonkowie Kosciola, sa powolani i zobo-
wiazani do wspéldziatania z Chrystusem i w Chrystusie ze
soba, jako spotecznodé chrystocentryczna i eklezjalna zara-
zem¥. Duch Swiety wzbudza nadprzyrodzony zmyst wiary
calego Ludu Bozego, dzieki ktéremu trwa on w wierze, wnika
w nia glebiej i w sposéb pelniejszy stosuje ja w zyciu (KK 2).
Duch Swiety jako Zrédlo jednosci uczy Kosciél jak nalezy pro-
wadzi¢ dziatalno$¢ duszpasterska w Swiecie. Uczy wzajem-
nego zrozumienia i tagodnosci, ukazujac wszystkim duchowe
bogactwo kazdego. Wskazuje na potrzebe wzajemnego dzie-
lenia sie darami duchowymi, ktérych celem jest jednoczenie
ludzi, a nie tworzenie podziatéw.

Strzegac jednoéci Kosciota Duch Swiety gwarantuje kom-
plementarnos¢ wspoéldziatania na plaszczyZnie duszpasterskiej
struktur hierarchicznych z charyzmatycznymi. Jednoczesnie
sprawia On, Ze istniejace miedzy nimi napiecie jest nie tylko
normalne, lecz nawet korzystne. W perspektywie nauczania
soborowego, zespolenie hierarchicznych i charyzmatycznych
daréw Ducha Swietego stanowi Zrédlo duchowej mtodosci
Kosciota, jego wewnetrznej jednosci oraz Zrédlo skutecznosci
ewangelizacyjnej™.

% Woryla, jw. s. 311.
% F. WoroNowskl. Zarys teologii pastoralnej. T. 1. Warszawa 1984 s. 241.
% J. ZyciNskl. Charyzmaty i urzqd w epoce gtebokich przemian kulturo-

wych w Polsce. W: Komisja DuszrasTERska EpiskoraTu Porski. Duch Swigty 1 Jego
obecnos¢ w Kosciele. Program duszpasterski na rok 1997/98. Katowice 1997
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Na plaszczyznie duchowej i etycznej sila jednoczaca jest
przede wszystkim milosé, przezywana i okazywana wedlug
przykazania Chrystusa (J 13, 34; 15, 12). Zdaniem $w. Pawla
milos¢ jest najwyzszym darem Ducha Swietego (por. 1 Kor 13,
13). Jest ona zbawcza energig, ktérag Duch Swiety rozlewa
w Kosciele. Od tej mitosci zalezy budowanie Kosciota®. Mi-
tos¢ do Boga i milos¢ do ludzi jest prawdziwa chrzescijariska
wolnoscia w Duchu (Ga 5, 13). Ta chrzescijariska wolnosé¢ pro-
wadzi do bezinteresownej mitosci. W tym kontekscie ukazuja
sie owoce Ducha: radosé, pokdj, cierpliwoéé, uprzejmosé, do-
bro, wiernoé¢, tagodnos¢ i opanowanie (Ga 5, 22). Przez to
wszystko Duch Swiety wprowadza chrzescijanina w krélestwo
dzieci Bozych (Rz 8, 18-30), ktére zawsze maja dany przystep
do Boga®.

Nastepnie w duszpasterstwie, dopatrujac sie pneumatolo-
gicznego jego charakteru, bardzo mocno nalezy podkreslaé
zagospodarowanie wolnosci, takze jako owocu dziatania Du-
cha Sw1gtego ,Tam, gdzie dziala Duch Pariski, tam wolnos¢”
(2 Kor 3, 17), a gdzie wolnos¢ Ducha, tam nastepuje faktycz-
ny wzrost Kosciola.

Nadzieja ukazujaca Boga jako Boga przysztosci (Mt 22, 32)*
i wolnosé¢ to naturalne srodowisko prawdy, ktéra wspblcze-
snemu czlowiekowi pokazuje Duch Swiety obecny w Koéciele.
Duch Swiety jako Duch Prawdy prowadzi do prawdy i oznaj-
mia rzeczy przyszie (por. ] 16, 12 n). Doprowadzenie do calej
prawdy zwiazane jest ontologicznie z wyniszczeniem Chry-
stusa przez meke i §mier¢ krzyzowa oraz ze wszystkim, co
Chrystus ,,czynit i czego nauczal” (Dz 1, 1). A poniewaz My-

s. 296-297. Zob. W. Miziotek. Urzqd a charyzmaty — hierarchiczna i charyzma-
tyczna struktura Kosciota. ,, Ateneum Kaplanskie” 65:1973 z. 1 s. 74-85.

% Jan PawebL. 1. Przemdwienie podczas audiencji generalnej (5 XII 1990). W:
Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Duch Swiety. Krakéw - Zabki 1999
s. 239-241.

10 Kasper. Bog Jezusa Chrystusa. s. 257-258.

% B. Napovskl. Kairologiczne dziatanie Ducha Swigtego. W: Duch Odnowi-
ciel. Kolekcja Communio. T. 12. Red. L. Balter [i in.]. Poznani 1998 s. 333-335.
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sterium Christi domaga sie wiary, wiec to doprowadzenie do
prawdy dokonuje sie przez wiare (DV 6).

Duch Swiety jest Nauczycielem tej samej Dobrej Nowiny,
jaka glosil Chrystus. Pawet VI wyjasénia: ,,Duch Swiety jest
gléwnym sprawca w szerzeniu Ewangelii, poniewaz On po-
budza do przepowiadania i przygotowuje serce czlowieka do
przyjecia i rozumienia stowa zbawienia. Réwniez stusznie
mozna twierdzié, ze On jest celem i kresem wszelkiej ewange-
lizacji. On sam bowiem dokonuje nowego stworzenia, miano-
wicie tworzy nowa ludzko$é, do ktérej ewangelizacja winna
zmierzaé poprzez owa jednos¢ w réznorodnosci, do jakiej pro-
wokuje przepowiadanie Ewangelii w spolecznosci chrzesci-
jafiskiej. Ponadto za posrednictwem Ducha Swietego Ewan-
gelia przenika az do $wiata, poniewaz On daje zrozumienie
«znakéw czasu» - znakéw Bozych - ktére ewangelizacja od-
krywa i tlumaczy ich znaczenie w zyciu ludzkim” (EN 75).
Duch Swiety pobudza do rozpowszechniania Ewangelii i za-
pewnia wladciwe zrozumienie jej tredci. On zapewnia ciaglos¢
i tozsamos¢ Chrystusowego Oredzia wérdéd zmieniajacych sie
warunkéw historyczno-spolecznych i kulturowych. Duch Swie-
ty sprawia, ze w Kosciele trwa i bedzie trwa¢ ta sama Prawda,
jaka Apostotowie ustyszeli od Jezusa Chrystusa (DV 4).

Duch Swiety jako zrédto wszelkiej prawdy oraz jako zy-
wotna zasada tozsamosci Koéciota legitymizujacego sie jedno-
Scia, Swietoscig, katolickoscia i apostolskoscia, jest rownoczesnie
Zrédlem i zasada zycia sakramentalnego stale aktualizowane-
go przez praktyczna dzialalnoéé Kosciota. Zycie sakramental-
ne sprawia, ze Kosciét czerpie sile z Chrystusa, uczestniczy
w Jego $wietosci, zywi sie Jego laska, nieustannie wzrasta
i podaza ku wiecznoéci. Duch Swiety znajdujacy sie u poczatku
wecielenia Syna Bozego, jest zywym Zrédlem wszystkich sakra-
mentéw zaszczepionych przez Chrystusa i sprawowanych
w Kosciele. To wlasnie Duch Swiety za posrednictwem ,na-
rzedzi zbawienia ustanowionych przez Jezusa Chrystusa” ob-
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darza caly Lud Bozy nowoscia zycia, wiazac ze soba Kosciét
jako wspoélpracownika na rzecz powszechnego odkupienia®.

Punktem szczytowym drogj, jaka idzie Kosciél umacniany
Duchem Swietym w wierze i §wietosci, jest liturgia. Do niej
zmierza cala dzialalnoé¢ Kosciota (KL 10). Liturgia jest niejako
zwierciadlem Kosciota, ktére ukazuje, czym jest jego najgleb-
sza tajemnica. Sprawujac kult Bozy Kosciét wyraza to, czym
jest w rzeczywistodci. W liturgii jest gloszona i przezywana
tajemnica Kosciota®. Liturgia jest wiec szczegélna epifania Ko-
Sciola. Jest ona objawieniem i urzeczywistnieniem tajemnicy
wspoélnoty i zbawienia. Dzieki liturgii Kosciét lepiej rozumie
siebie, wyraza sie bardziej skutecznie w swojej misji oraz uka-
zuje $wiatu swoj obraz jako szczegdlnie zywy*. Ona réwniez
»W najwyzszym stopniu przyczynia sie do tego, aby wierni
zyciem swoim wyrazali oraz ujawniali innym misterium Chry-
stusa i rzeczywista nature prawdziwego Kosciota” (KL 2).
A poniewaz jest liturgia ekspresja wiary wymagajacej ciaglej
metanoi, niemozliwej bez wladzy odpuszczania grzechéw
przekazanej przez Jezusa w Duchu Swietego ludziom®, jest
ona najwspanialszym wykladnikiem zycia Kosciota. Duch
Swiety czyni z calej liturgii Kociola mistagogie. Katechezy mi-
stagogiczne, czyli nauczanie prawd wiary oraz sama liturgia
- zdaniem Ojcéw Kosciota - sg nierozdzielnie zespolone ze so-
ba. Z kolei sakrament sprawowany w Kosciele jest przede
wszystkim ,, wiatykiem” umacniajacym zycie wiary, a liturgia
jest miejscem przygotowujacym do tegoz sakramentu®.

# Jan Pawek ll. Przemdwienie podczas audiencji generalnej (30 I 1991).
W: Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta TI. Duch Swigty. Krakéw - Zabki 1999
s. 256-259.

® Jan Paweb 1. List Apostolski w XXV rocznicg ogtoszenia Konstytucji
Sacrosanctum Concilium (4 XII 1988). OR 10:1989 nr 3 s. 8.

M L. R. Ouvera. Liturgia w Zyciu wspolnoty koscielnej. ,Communio”
14:1994 nr3s. 11.

% Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpusz-
czone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20, 22).

% F. Vinel. Duch Swigty w liturgii. W: Duch Odnowiciel. Kolekcja Commu-

nio. T. 12. Red. L. Balter [iin.]. Poznaf 1998 s. 363.
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Na wymiar pneumatologiczny duszpasterstwa Kosciota
sklada sie obecnoéé Ducha Swietego w tych dziataniach, ktére
wprost buduja Bozy Kosciét w spolecznosciach ludzkich. Cho-
dzi o zachodzacy zwiazek miedzy dzialalnoscia duszpaster-
ska a Eucharystia. Dzieki celebrowaniu Eucharystii urzeczy-
wistnia sie budowanie Kosciota¥. Eucharystia dla ewangeli-
zacji jest Zrédlem i szczytem (DK 5). Miedzy nia a mitoscia
pasterska zachodzi wewnetrzny zwiazek®. Milos¢ wyplywa-
jac z Eucharystii buduje wspdlnote. Stad Eucharystia jest jak
najbardziej sakramentem samobudujacej sie wspdlnoty ekle-
zjalnej. Nauczanie Kosciota przenosi pojecie sakramentu nawet
na istote Eucharystii twierdzac, ze milos¢ jest ,,sakramentem”
ewangelizacji, ktorej celem jest budowanie wspélnoty miedzy
czlowiekiem i Bogiem oraz miedzy czlowiekiem i czlowie-
kiem®.

Duch Swiety dynamizuje Koéciét do ekspansji zewnetrz-
nej. Czyni to nie tylko przez dzialalno$¢ wewnetrzkoscielng
tj.: przez wzbudzanie ,,w sercach jednostek” (DM 23) powo-
tarn misyjnych, przez wzbudzanie u wiernych ,, ducha misyj-
nego” i przez ozywianie powszechnej §wiadomosci apostol-
skiej w cztonkach Mistycznego Ciala (por. DA 3). Duch Swie-
ty czyni to rownoczesnie niejako na zewnatrz: uprzedzajac,
,niekiedy nawet w sposéb widoczny”, dziatalnos¢ apostolska
(DM 4), otwierajac serca niechrzescijan (DM 15), pobudzajac
wole katechumenéw (KK 14), wplywajac na rozwéj dazerr
ekumenicznych (DE 2). Duch Swiety postuguje sie takze Wspél-
notami odlaczonymi od jednosci ,jako srodkami zbawienia”
(DE 3). Dzieki Duchowi Swietemu, kontynuujacemu zbaw-

7 Jan PaweL 1. List o tajemnicy i kulcie Eucharystii (24 1I 1980). W: Dziela
wszystkie. Nauczanie papieskie Jana Pawta II. T. 111, 1. Red. E. Weron, A.
Jaroch. Poznan - Warszawa 1985 s. 246.

8 KONGREGACJA Ds. DUCHOWIENSTWA. Dyrektorium o postudze i Zyciu kapta-
now. Nr 48 (31 11994). Watykan 1994.

¥ Jan Pawek . Przemowienie podczas inauguracji domu starcéw (Dos
Hermanas, 13 VI 1993). OR 14:1993 nr 89 s. 16.
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cza misje Syna Bozego, Mistyczne Cialo Chrystusa zyje, roz-
wija sie i umacnia w $wiecie jako powszechny sakrament zba-
wienia, przekazujac zbawienie catej ludzkosci®.

3. Plaszczyzna eklezjologiczna.

Dokument soborowy stwierdza, ze Kosciél jest ,, powszech-
nym sakramentem zbawienia” (KK 48)°. Oznacza to, ze do
istoty Kosciola nalezy jego misyjny wymiar. Owa powszech-
nos¢ misji Kosciola, ktéry , usituje glosi¢ Ewangelie wszystkim
ludziom” wyplywa z wyraznego ,,nakazu” Chrystusa oraz
,Z najglebszej potrzeby [...] katolickosci Kosciota” (DM 1). To
wymagajace poswiecenia zadanie Zalozyciel Kosciota stale po-
wierza Apostotom. Oni maja glosi¢ ,Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu!” (Mk 16, 15), nauczaé , wszystkie narody” (Mt
28, 19), a wszystko to maja czyni¢ za pomoca przepowiada-
nia wiary i u§wiecenia, ktére ma budzi¢ ,nawrécenie i odpusz-
czenie grzechéw” (Lk 24, 47)*.

Misyjnoé¢ Kosciola, ktéra przynalezy do jego istoty, reali-
zuje sie w konkretnym, wysoko zréznicowanym i uwarunko-
wanym ksztalcie duszpasterstwa. Chodzi tutaj o to, ze Ko-
cioét urzeczywistniajac siebie, czyni to droga duszpasterzowa-
nia, ktére jest otwarte na psychiczne i duchowe oraz kulturowe
i spoleczne warunki konkretnego czltowieka - aktualnego lub
potencjalnego chrzescijanina. Dlatego pytajac o eklezjologiczne
podstawy duszpasterstwa, trzeba wczytywacé sie w samoswia-
domosé Kosciola.

Do gtéwnych elementéw tej samoswiadomosci Kosciota
nalezy nauczanie soborowe, w ktérym Kosciét jest przedsta-

50 1.. BALTER. Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia. ,, Ateneum Ka-
ptariskie” 73:1981 z. 2 s. 190-191.

5! Caly i jedyny Kosciot - dzisiejszy i wczorajszy i jutrzejszy - jest sakra-
mentem Jezusa Chrystusa. Jest on niczym innym jak sakramentem. Lusac, jw.
s. 178.

% Jan Pawek II. Przemdwienie podczas audiencyi generalnej (5 1V 1995). W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Kosciol. Krakow - Zabki 1999
s. 467-468.
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wiany jako Lud Bozy (KK 2), a wladza hierarchiczna jako stuz-
ba (KK 3). Jest to nauka, w ktérej Kosciét ukazuje sie jako
wspélnota i ktéra okresla wzajemny stosunek Kosciota party-
kularnego do uniwersalnego oraz kolegialnosci do prymatu.
Wedlug tego nauczania wszyscy czlonkowie Ludu Bozego,
w sposéb kazdemu wladciwy, saq uczestnikami potréjnego po-
slannictwa Chrystusa: kaplanskiego, prorockiego i krélewskie-
go. Z nia wiaze sie nauczanie o obowiazkach i uprawnieniach
wierzacych, szczegdlnie Swieckich. Nauczanie to obejmuje réw-
niez studium o zaangazowaniu ekumenicznym Kosciota™.
Taka wlasnie samoswiadomos¢ Koscidt posiada, nia zyje oraz
z poczuciem wielkiej odpowiedzialnosci ja urzeczywistnia.
Zgodnie z nauczaniem papieskim w sercu samoswiadomo-
$ci Kosciota znajduje sie komunia, ktéra jest jego spoiwem>.
Dokument soborowy uczy, ze ,caly Kosciét okazuje sie jako
lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna i Ducha Swietego” (KK
4). Komunia Oséb Bozych buduje komunie Kosciota, ktéry
przedstawia sie jako ikona Tréjcy Swietef®. Komunia zatem
w pierwszym rzedzie stanowi podstawe dla wyjasnienia i re-
alizacji struktury hierarchicznej i charyzmatycznej Kosciota™.
Dlatego tez komunia zawiera w sobie podwdjne odniesienie:
wertykalne i horyzontalne. Pierwsze decyduje o komunii ka-
plana i kazdego chrzescijanina z Bogiem, drugie za$ oznacza

% Jan Pawek II. Komstytucja Apostolska promulgujgca nowy Kodeks Prawa
Kanonicznego Sacrae Disciplinae Leges (25 1 1983). OR 4:1983 nr 1 s. 14.

¥ Przemdwienie do Biskupoéw Stanéw Zjednoczonych (Los Angeles, 16 IX
1987). Insegnamenti di Giovanni Paolo II. X/3 (1987) s. 560.

% Zob. B. Forte. L'Eglise icone de la Trinité. Breve ecclésiologie. Paris 1985.
,Oznacza to, ze wspdlnota Kosciola ma swoje zZrédlo i zasade zycia we wspol-
nocie trynitarnej Oséb Bozych. Kosciol jest dzielem Tréjjedynego Boga. Kaz-
da z Osob Boskich ma sobie wilasciwy wkiad w zaistnienie wspdlnoty kosciel-
nej, odzwierciedlajacej soba tajemnice jednosci, ktora jest istota wspdlnoty
Osdb Boskich. Kosciot jako wspdlnota jest obrazem, ikona tej najdoskonalszej
wspolnoty jednosci w wielosci”. A. Nowicki. Teologin Kosciota - wspélnoty.
,,Colloquium Salutis” 23-24:1993 s. 188.

% Jan PaweL 1. Konstytucja Apostolska o Kurii Rzymskiej Pastor Bonus (28
VI1988). OR 9:1988 nr 9s. 3.
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komunie miedzy ludZmi. Doda¢ tutaj nalezy, ze nowy zwia-
zek zapoczatkowany w Chrystusie i przekazywany w sakra-
mentach miedzy czlowiekiem i Bogiem wplywa réwnoczesnie
na nowy zwiazek ludzi miedzy soba. | dlatego ,,z tego powodu
pojecie komunii musi wyraza¢ nature sakramentalna Koscio-
ta”¥. Zauwazy¢ tu nalezy, iz relacja kaplana - duszpasterza
do Tréjcy Swietej jest Zrédlem wiezi komunii kaptana z Ko-
Sciotem, ktéry bedac misterium jest jednoczednie wspélnota (por.
KK 8)*. Nad wyraz charakterystycznie to misterium Kosciota
urzeczywistnia sie poprzez misyjnos¢, natomiast komunia ekle-
zjalna diakona i prezbitera urzeczywistnia sie przez szczegblna
wiez z papiezem, z kolegium biskupéw, z wlasnym biskupem,
z innymi kaptanami oraz z wiernymi $wieckimi®.
Samos$wiadomosé Kosciota decydujaca bezposrednio o ksztal-
cie duszpasterstwa koncentrujaca sie na komunii najpelniej
wyjasnia, iz Kosciét w swojej rzeczywistosci niewidzialnej jest
komunia kazdego czlowieka z Ojcem przez Chrystusa w Du-
chu Swietym oraz z ludzmi wspétuczestniczacymi w Boskiej
naturze (por. 2 P 1, 4), w cierpieniu z Chrystusem (por. 2 Kor
1, 7), w tej samej wierze (por. Ef 4, 13; Flm 6) i w tym samym
duchu (por. Flp 2, 1). Miedzy komunia niewidzialng oraz ko-
munia widzialng, ktéra wyraza sie w nauce Apostoléw, sa-
kramentach i hierarchii zachodzi gleboki wewnetrzny zwia-
zek. Przez rzeczywistod¢ widzialna Chrystus realizuje w hi-
storii swoja funkcje duszpasterska, czyli prorocka, kaplariska
i krélewska dla zbawienia ludzi (por. KK 25-27). Zwiazek jaki
zachodzi miedzy elementami niewidzialnymi i widzialnymi
komunii eklezjalnej jest konstytutywny dla Kosciola, rozumia-
nego jako sakrament zbawienia. Z kolei charakter sakramen-

7 KoNGrReGacja Naukr Wiary. List do Biskupow Kosciota Katolickiego
o niektorych aspektach Koéciotn pojetego yjako komunia (28 V 1992). OR 13:1992
nr10s. 37.

% KoNGREGAC]A Ds. DucHOWIENSTWA. Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplta-
now (31 I 1994). Watykan 1994 s. 22.

5 Tamze.
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talny Kosciota decyduje o tym, ze nie jest on rzeczywistoscia
zamknieta w sobie, ale ciagle otwarta na rozw6j misyjny i eku-
meniczny®.

Wszystko co odpowiada duszpasterstwu Kosciola wyra-
sta z communio. Dotyczy to réwnorzednie postannictwa Ko-
$ciola w wymiarze ad intra oraz w wymiarze ad exstra®
W eklezjalnej komunii wyraznie ukazuja sie takze szczegblnie
wazne podmioty tego postannictwa. Chodzi o strukture hie-
rarchiczna Kosciola, ale i zaangazowanie 0séb swieckich. Ekle-
zjologia komunii jest podstawowym kryterium okreslenia toz-
samosci kaplana, jego powolania oraz misji w Kosciele i w
swiecie (PDV 12). Nauczanie papieskie wprost takze wskazu-
je, ze wlasciwe zrozumienie misji i odpowiedzialnosci ludzi
$wieckich w realizacji celoéw duszpasterskich, jest mozliwe tylko
w bezposrednim odniesieniu do rzeczywistosci Kosciota - Ko-
munii (ChL 18)%.

Jesdli zatem z komunii eklezjalnej wyrasta tozsamos¢ ka-
plariska oraz tozsamos¢ oséb swieckich, to jest ona rzeczywi-
Scie i jedynie gwarancja tej tozsamosci. A konsekwentnie ta
tozsamosé jest owocem zasady jednosci, ktoérej Zrédlem jest
Duch Swiety. Koéciét §wiadomy swej tozsamosci i misji z niej
wyplywajacej, realizowanej przez duszpasterska obecnos¢
Kosciota w $wiecie, gdy tylko swoja tozsamos$¢ odnawia i po-
glebia, wtedy rzeczywiscie staje sie sakramentem zbawiania
kazdego i w kazdej spolecznoéci ludzkiej. Duszpasterstwo nie
moze by¢ niczym innym jak ikona Kosciota, ktéry jest wyraz-
na ikong Tréjcy Swietej.

80 Kongrecacia Naukt Wiary. List do Biskupow Kosciola Katolickiego. s. 37.

61 Jan Pawek II. Przemowienie do biskupéw metropolii gnieznietiskiej,
warszawskiefj i poznariskiej podczas wizyty ad limina (19 XII 1987). OR 8:1987
nr11-12s. 8.

6 Dostrzec tu nalezy podstawowa zasade teologiczna ,zgodnie z ktora
nigdy (...) nie moze w Kosciele zabraknac apostolstwa $wieckich, ktére wy-
plywa z samego ich powolania (DA 1)”. Jan Pawek Il. Przemowienie podczas
audiencji generalnej (2 TIT 1994). W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta IIL.
Kosciot. Krakow — Zagbki 1999 s. 329.
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Przeprowadzone rozwazania oddaja tylko czesciowo kli-
mat teologicznych podstaw duszpasterstwa. Bég jest zafascy-
nowany poszukiwaniem czlowieka. To poszukiwanie rodzi sie
we wnetrzu Boga i osiaga swoéj szczyt we Wcieleniu Syna Bo-
zego i w Zestaniu Ducha Swietego. Tu odslania sie charakter
takze jak najbardziej duszpasterskiego szukania cztowieka,
ktory jest pierwsza droga dla Kosciota (RH 14). Tu réwniez
rozciaga sie plaszczyzna stalego osadzania refleksji o Kosciele
w historii zbawienia, ktérej kulczem, o$rodkiem i celem jest
Chrystus, ktéry jest Ten sam, wczoraj, dzis$ i na wieki (KDK
10). On zawsze jest dla Kosciola ,, prawdziwa nowoscia, prze-
rastajaca oczekiwania ludzi”®, stale podejmujacego posred-
nictwo zbawcze we wspdlczesnym $wiacie.

Zusammenfassung

Die Seelsorge ist eine Hauptaufgabe der Kirche. Die ganze Lehre von der
Kirche steht in einem engen Zusammenhang mit ihrer Wirksamkeit (Hand-
lung). Die Pastoraltheologie ist eine herausgehobene Lehre (Exponent) inner-
halb der Lehre von der Kirche (Theologie). Es gibt immer einen nicht zu tren-
nenden inneren (immanenten) Zusammenhang zwischen Seelsorge und Kir-
che. Dadurch wird zum Ausdruck gebracht, dass die Kirche sich selbst
,seelsorgt”. Thre seelsorgischen Ziele identifizieren sich mit ,einer inneren
Erneuerung der Kirche” DK 12. Wenn man den Grund fiir die Seelsorgetétigkeit
der Kirche sucht, bezieht sich diese vor allem auf das Mysterium der Kirche.
Daraus ergibt sich, dass man in diesem Kontext iiber die christologische-,
pneumatelogische- und eklesiologische Ebene sprechen muss. Diese drei Grund-
ebenen fordern eine Ergéanzung durch die trinitarische und durch die anthro-
pologische Ebenen der seelsorgischen Tatigkeit der Kirche.

Ks. Janusz Misiewicz

6 Jan Paweb 1. Bulla Incarnationis Mysterium ogtoszajgca Wielki Jubileusz
Roku 2000 (29 X1 1998). OR 20:1999 nr 1 s. 9.



