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JEZYK JAKO INSTRUMENT
I PRZEDMIOT TEOLOGII

Jezyk jest narzedziem umozliwiajacym porozumiewanie si¢ i prze-
kazywanie informacji. Kazda dziedzina zycia ludzkiego a zwlaszcza
dzialalnos¢ naukowa, wymaga swoistego jezyka, wyrazajacego jej
specyfike. Teologia konstruuje swoj wlasny jezyk, zauwaza zjawisko
i zastanawia si¢ nad nim, poszukujac jezyka najbardziej odpowied-
niego dla swoich celow. Dlatego trzeba potraktowac jezyk jako na-
rzedzie, nastepnie wypada zauwazy¢ jezyk jako przedmiot zaintere-
sowania refleksji teologicznej. Warto tez wykazac, w jaki sposob
przyjmowany w teologii jezyk wplywa na ksztalt wyprowadzanych
wnioskow Scisle teologicznych.

1. PROBA DEFINICJI

Czym jest jezyk, jakie sa jego istotne cechy, co nalezy do jego
istoty, co decyduje, ze cos jest jezykiem albo nim nie jest, jakie wla-
Sciwosci decyduja o jego wartosci? Ogolnie rzecz biorac, trzeba spre-
cyzowac dokladnie jego charakter!, okresli¢ jego znaczenie najszer-
sze oraz znaczenie wezsze, by byt w pelni adekwatny?. Jezyk to system

!'W. Granat, Bég. VI. W teologii systematycznej, W: Encyklopedia Katolicka, t.
2, wyd. Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1985, kol. 947-953, kol. 942.

2Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego. Rzeka zycia plynie na Wschodzie i na
Zachodzie (Ap 22,1), t. 3, Wydawnictwo Ksiezy Marianow, (tt. L. Rutowska, oryg. Je
crois en L’Esprit Saint, Tome II: Le Fleuve de Vie (Ap 22,1) coule en Orient et en
Occident, Les Editions du Cerf, 1979), Warszawa 1996, s. 25.
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znakow opisujacy obiekty®. Jako taki stanowi instrument, medium
porozumiewania sig*. System ten nie identyfikuje sie z rzeczami re-
alnymi, ani nawet z calym bogactwem ludzkiej mysli, znajduje si¢
na marginesie tworzonych przez cztowieka pojec¢, W swej catosci nie
jest mozliwy do sprecyzowania i ujecia w jakiekolwiek pojecie®. Je-
zyk wprowadza wydarzenie w stowo, co zaklada nieredukowalna
roznice pomiedzy stowem a nie-slowem. Nie wszystko musi byc je-
zykiem, aby byt jezyk®.

Jezyk jest tylko instrumentem’. wyrazajacym w jaki$ sposéb re-
alnos¢ bytu®, posiada wiec wymiar ,autotranscendencji” w relacji
do konkretnej rzeczy oraz do catosci bytu®. Byt jest przez jezyk jed-
noczesnie manifestowany i ukrywany'°. Sam w sobie jako system
znakow jest apersonalny, jednakze to czlowiek go tworzy, sam be-
dac jednoczesnie przez niego ksztaltowany. Czlowiek jest horyzon-
tem bytu idlatego poprzez czlowieka jezyk jest horyzontem rozu-
mienia bytu'!. Ostatecznie jezyk jest dialogiem personalnym, czyli
rozmowg prowadzong przez ludzi'?. Fundamentalnym podmiotem
tego dialogu jest cztowiek!®. Ukazujac podobienstwa miedzy rzeczy-
wistosScia a mysla, jest przede wszystkim znakiem wolnosci'*. Sta-
nowi on integralna czes¢ ontycznego dziedzictwa cztowieka, swiad-
czy o jego strukturze cielesno-duchowej. Najwazniejszymi aspektami

3 Cz. S. Bartnik, Personalizm, Oficyna wydawnicza ,Czas”, Lublin1995, s. 357;
J. M. Rovira Belloso, Tratado de Dios Uno y Trino, Agape 2, wyd.4, Secretariado
Trinitario Salamanca 1993, s. 269.

4Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 361.

5J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 315.

6 P. Cormier, , Posle wam innego Obrorice”, W: Duch Odnowiciel, Kolekcja Com-
munio 12, Pallotinum, Poznan 1998, 52-73, s. 67.

"N. Ciola, Teologia trinitaria. Storia-metodo-prospettive, Nuovi Saggi Teologici 39,
Edizioni Dehoniane, Bologna 1996, s. 79.

8 B. Mondin, La Trinitf mistero d’amore. Trattato di teologia trinitaria, Edizioni
Studio Domenicano, Bologna 1993, s. 417

9 G. Marchesi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Biblioteca di
teologia contemporanea 94, Queriniana, Brescia 1997, s. 442.

19B. Forte, Creer y pensar la Trinidad. A partir de la estructura trinitaria de la
"Re-velatio”, ,Estudios Trinitarios” 30 (1996) 53-76, 53-76, s. 67.

11 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 357.358.

2Tamze, s. 360.

13 G. Marchesi, La cristologia..., s. 439.

14 A. Barrachina Carbonell, Estructura sacramental y trinitaria de la cristologia
de Ruperto de Deutz, Facultad de Teologia San Vicente Ferre, Series Valentina
XXIX, Valencia 1990, s. 254,
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fenomenu lingwistycznego sa: prawda, wolnos¢ i uniwersalnosc's.
W ten sposob jezyk jawi sie najpierw jako miejsce przychodzenia
bytu do czlowieka, miejsce ,adwentu” bytu, a nastepnie jako po-
wtorne jego wychodzenie z wnetrza znakow, objawianie sie juz po-
przez strukture i wewnetrzny sens znakow. Jezyk pokonuje odle-
glos¢ miedzy zakrytg istota bytu a ujmowaniem bytu przez ludzka
mysl. Transcendencja druga to patrzenie w ostateczny cel, to daze-
nie do przezwyciezenia granicy uciekajacego czasu.

Jezyk to hermeneutyka, odczytanie istoty bytu, opisanie jego
najszerszego horyzontu, wnikniecie w cel, do ktorego zmierza,
a w tym wszystkim zrozumienie czlowieka i jego kreowanie, zmie-
rzajace do ostatecznej petni'®. Dlatego cecha charakterystyczna je-
zyka jest jego rozwoj, sprzezony z rozwojem cztowieka'’. Dlatego tak
wazne jest dostrzeganie ,,chorob” jezyka, leczenie ich, a takze dzia-
lalnosc¢ profilaktyczna. Najlepszym sposobem zapobiegania choro-
bom jest postawa tworcza. Tworczosc jest zrodlem zycia i zdrowia
jezyka'®. Dlatego Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio podkresla
koniecznos¢ tworczego pielegnowania jezyka i rozwijania roznych
form aktywnosci myslowej (FR 31).

Jezyk tworzony jest przez pojecia. Funkcjonujace w naszym jezy-
ku pojecia czesto apriorycznie ustalaja pojmowanie rzeczywistosci,
rozne i niejednoznaczne, nieraz daleko odbiegajace od tego, co fak-
tycznie jest. Glebsze studia filozoficzne daza do odnalezienia sensu,
ktory by przynajmniej analogicznie nawiazywatl do prawdy. Jednak
i w sferze powaznego wysitku umystowego trwa niebezpieczenstwo
jezykowego aprioryzmu. M. A. Krapiec zdecydowanie opowiada si¢
za istnieniem jakiegos ,podstawowego, bazowego rozumienia samej
rzeczywistosci, wobec ktorej dokonuja sie swoiste jej uszczegotowie-
nia i odmiany”!°.

Jezyk tworzy skomplikowang strukture. Przy zbytnim akcento-
waniu poszczegolnych aspektow (syntaktyka, semantyka i pragma-

15G. Marchesi, La cristologia..., s. 452.

16 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 358.359.

7K. Courth SAC, Bdg tréjjedynej mitosci, tt. M. Kowalczyk SAC, adaptacja L.Bartel
SAC F. Mickiewicz SAC, (oryg. Der Gott der dreifaltigen Liebe), Pallotinum-Poznan
1997, s. 255.

18 A. Torre Queriga, El tema de la Trinidad en Amor Ruibal, ,Estudios Trinita-
rios” 1 (1980) 113-146, s. 144.

M. Krapiec OP, Filozofia w teologii. Czytajac Encyklike , Fides et ratio”, Insty-
tut Edukacji Narodowej 1999, s. 9.
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tyka), ktore w jezyku naturalnym, potocznym sa ze sobg powiazane
spontanicznie, dojS¢ moze nawet do usamodzielnienia i postugiwa-
nia sie nimi oddzielnie, w oderwaniu od innych wspottworzacych go
relacji. Analogiczna sytuacja zachodzi w mowieniu o czasie-przestrze-
ni-materii, stanowiacych nierozlaczng catos¢. Mozna mowic o nich
niezaleznie, poprzez czynnosc abstrakcji, odrywania od pozostatych
elementow. Powstaje wtedy twor sztuczny, czysto intelektualny.
Zachodzi niebezpieczenstwo tworzenia pogladow niewtasciwych, kto-
re sa przenoszone automatycznie na dwie pozostale warstwy rze-
czywistosci?®.

2. CECHY JEZYKA

Cz. S. Bartnik zwraca uwage na istnienie roznych form jezyka
teologicznego?!. R6znorodnos¢ konieczna jest dla zapewnienia ade-
kwatnosci i skutecznosci. Teolog z Lublina podkresla wymiar spraw-
czy jezyka, wskazuje na jego istotne cechy, a zwtaszcza na jego uni-
wersalnosc¢??. Teologowie uwazaja, ze jezyk powinien byc
ekspresyjny??, a w niektorych sytuacjach emfatyczny?*, aczkolwiek
dostrzegaja niebezpieczenstwo dojscia do sytuacji, w ktorej staje sie
on niewyrazny?®. Kazdy jezyk i kazda jego forma ma swoje grani-
ce?t. Jezyk jest jednocze$nie manifestujacy i ukrywajacy?’, precy-
zyjny i powsciagliwy?®, realistyczny ?° i prowokujacy fantazje®’; po-

20 Tamze, s. 15.

21 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 60.

22 Tamze, s. 358.366.

23 Mondin, La Trinitt..., s. 410.

24 1. Onatiba, Eucaristia y Trinidad en la Iglesia Prenicena, ,Estudios Trinita-
rios”, 1 (1973) 25-64, s. 48.

25 Tamze, s. 57.

26K. Courth SAC, Bdg ..., s. 255.

27B. Forte, Creer y pensar..., s. 67.

26K. Courth SAC, Bdg..., s. 121.

29 A. Lopez Trujillo, Ojcostwo Boga jako model ojcostwa w rodzinie, W: ,Abba”
Ojcze, W strone wielkiego jubileuszu roku 2000, praca zbiorowa pod red. ks. I.
Deca, PFT we Wroctawiu, Sympozja i sesje naukowe 6, Wroctaw 1998, 23-38, s.
36.

30 A. Giordano, Nietsche: Dissonanza e illusione, W: P.Coda; A.Tapken (red.), La
Trinit? e il pensare. Figuri percorsi prospettive, Cittt Nuova, Roma 1997, s. 65-122,
s. 115.
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siada swoje reguly, ale mozliwa jest ich modyfikacja®!, ciagle naste-
puje jego udoskonalanie formalne®2. Jezyk jest ,skalibrowany” przez
okolicznosci, zakorzeniony w swoj czas, w ktorym wyraza obietnice
i zaufanie3?.

Teologowie wskazuja na Ducha Swietego jako na zrédlo jasnosci
jezyka. Slowem kluczowym w cyklu pneumatologicznym Symbolu
Sw. Grzegorza Cudotworcy jest neenvilc (ukazal sie, zamanifestowat
sie, btyszczal, swiecil, itp.), bardzo rzadkie w literaturze patrystycz-
nej. Kontekst tego slowa wskazuje na bezposrednig aluzje do od-
wiecznego pochodzenia. Wychodzenie Ducha Swietego z glebi ta-
jemnicy Boga Ojca jest zrodlem i moca jasnienia sensu jezyka3*.

Jezyk badany jest za pomoca semiotyki. ,Semiotyka tekstu jest
dziedzing, ktora bada tekst jako przedmiot o charakterze znako-
wym, czysto jezykowym, starajac sie wydoby¢ na swiatlo dzienne
mechanizmy sprawiajace, ze dany tekst ma sens. Przedmiotem se-
miotyki tekstu sa struktury narracyjne (zespoly praw rzadzacych
organizacja opowiadania, czyli to, co czytelnik odbiera przy czyta-
niu tekstu) i struktury dyskursywne (zespol praw rzadzacych orga-
nizacja semantyczna, znaczeniowa, czyli to, co narrator przekazuje
w tekscie)”?s.

3. WYMIARY JEZYKA TEOLOGICZNEGO

Jezyk rozwija sie w wielu roznych wymiarach Jezyk ksztattuje
sie w czasie, rozwija si¢ i zanika. Wedtug kategorii czasu jezyk jest:
tradycyjny*®, danego czasu®’, dawny, dotychczasowy?®®, nowy>°, no-

31S. Del Cura Elena, Dios Padre/Madre, W: Dios es Padre, Semanas de ,Estu-
dios Trinitarios” 25, Ediciones Secretariado Trinitario, Salamanca 199, s. 277-
314, s. 307.

32K. Courth SAC, Bdg..., s. 256.

38 G. Marchesi, La cristologia..., s. 237.

3% A. Aranda, Estudios de Pneumatologia, Ediciones Universidad de Navarra,
S.A. Pamplona 1985, s. 150.

35 S. Medala, Chrystologia Ewangelii Sw. Jana, Krakéow 1993, s. 8.

36B. Mondin, La Trinitt..., s. 203.

S7K. Courth SAC, Bdg..., s. 15.

8 E. J. Jezierska, Zestanie Ducha Swietego w relacji Trzeciego Ewangelisty, W:
Ducha nie gascie. W strone wielkiego jubileuszu roku 2000, I. Dec (red.), Papieski
Fakultet Teologiczny we Wroctawiu. Sympozja i sesje naukowe 5, Wroctaw 1998,
41-47, s. 45.

%9 G. Marchesi, La cristologia..., s. 200.
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woczesny*?, wspotczesny*!. Cecha ,wspotczesnosci” stuzy odpowied-
niemu artykulowaniu wiary, dla zapewnienia jej poprawnosci i pet-
ni*?, oraz ,kontemplowaniu nadziei w historii”*.

a) Wymiar uwarunkowan spolecznych

Najbardziej bezposrednim srodowiskiem ksztaltowania jezyka jest
rodzina. Tam dokonuje si¢ dialog mitlosny zachodzacy miedzy ojca-
mi a dzie¢mi, ktéry rozpoczyna si¢ jeszcze przed narodzeniem**. Tam
tworzony jest jezyk obietnicy, rodzacy zaufanie, przylgniecie i na-
Sladowanie*>. Tam budowany jest jezyk egzystencji ludzkiej*®. Naj-
bardziej wymowny jest jezyk macierzynski*’, a w szczegolnosci je-
zyk cierpienia®®.

Rodzina buduje i wprowadza w szersza spotecznosc. Wytwarza
sie w niej jezyk grupy®, jezyk srodowiskowy*’. Jest on wspolny dla
szerszego kregu ludzi. Jest on dialogiczny®'. Jako jezyk komunii
buduje daleko siegajaca jednosc. W spoleczenstwie wyrdzniajg sie
jezyki: etniczne®?, ludowe> i narodowe®*. Panstwo tworzy jezyk mili-
tarny, ktory w jakis sposob wplywa tez na teologie®, tworzy jakis
wspolny jezyk swiecki, zsekularyzowany®®, ktory jednak nie jest po-

40 B. Mondin, La Trinitf..., s. 262.

41 X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona. Razon humana u Misterio Trinitario,
Koinonia 24, Secretariado Trinitario, Salamanca 1989, s. 135.

*2W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, tt. bp. Jan Tyrawa, Wroctaw 1996, (or. Der
Gott Jesu Christi, Matthias-Grtinewald-Verlag), Mainz 1982, s. 188.

+sJ- M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 468.

4 A. Lopez Trujillo, Ojcostwo..., s. 32.

45 J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 269.

46 S, Del Cura Elena, Dios..., s. 210.

47L. Boff, La Trinidad, la sociedad y la liberacién, ed. Paulinas, Collecion Cristia-
nismo y Sociedad, Madrid 1987, s. 224.

48 A. Barrachina Carbonell, Estructura..., s. 257.

49 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 57.

50 Tamze, s. 349.

51 B. Mondin, La Trinitt..., s. 410.

52 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 57.359.

58 G. Marchesi, La cristologia..., s. 149.

54 F. Beer, Kobiety i doswiadczenie mistyczne w Sredniowieczu wyd. Znak, Kra-
kow 1996, s. 106.

55 M. A. Moreno de Vega, Terminologia trinitaria Greco-Latina del ,,Adversus-Pra-
xean” de Tertuliano, ,Estudios Trinitarios”, 1 (1982) 105-122, s. 106.107.

56 Mondin, La Trinitf..., s. 203.
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zbawiony charakteru etycznego®’. Narody posiadaja swoje jezyki oj-
czyste, ktorych przeciwienstwem sa jezyki obce®®.

W teologii dogmatycznej najwazniejszg role odgrywa jezyk grecki,
bogatszy niz polski®, ktory pozwala na pelniejsze rozumienie po-
ject®. Jest on wszczepiony w tradycje mysli hellenskiej®!, wiaze sie
nie tylko z terenem geograficznym, co raczej z Scisle okreslong kul-
tura, jako jezyk hellenizmu®. Szczegolna wage posiada jezyk wybit-
nych postaci takich, jak np. Filon z Aleksandrii®®. Jezyk lacinski
jest ubozszy w porownaniu z greka i ponadto nie ma on takiej war-
tosci jak jezyk grecki, gdyz nie jest to jezyk biblijny®*. W teologii
wazny jest jezyk nie tylko jako narzedzie przekazu mysli, lecz row-
niez w sensie glebszym, jako system mysli uksztaltowany przez sro-
dowisko i ksztaltujacy przekonania. Ciekawym przykladem jest je-
zyk teologii hiszpanskiej IV wieku, zakorzeniony we wspolnej tradycji
mysli filozoficznej Prudencjusza i jego poprzednikow. Aureliusz Pru-
dencjusz Klemens (348-po 406), a zwlaszcza jego Kantyk o nowym
cztowieku stanowig ewangeliczne oredzie w jezyku poezji klasycz-
nej. Ten chrzescijanski poeta zapoczatkowal tradycje hiszpanskiej
poezji teologicznej, poezji mysli i zycia, ktora osiagneta szczyt u sw.
Jana od Krzyza ijego kontynuatorow. Na tej linii znajdujg sie tez
Unamuno i Pedro Salinas®. Pierwsi chrzescijanscy mysliciele hisz-
panscy posiadali glebokie zrozumienie najglebszych pokladow ist-
nienia i zmyslt realnosci zycia. Nie rozwijaja swoich zalozen w po-
sta¢ precyzyjnie okreslonej doktryny, pozostaja w sferze aluzji,
czystych odniesien® . Znaczace odejscie od chrzescijanskiego, egzy-

5"W. Granat, Bdg..., s. 946.

58Y. Congar, Wierze..., t. 1,..., s. 76.

% A. Jankowski OSB, Duch Swiety w Nowym Testamencie. Zarys pneumatologii
NT, wyd. 3, Tyniec, Wydawnictwo Benedyktynéw, Krakow 1998, s. 74.

% Tamze, s. 83.

61X. Pikaza, Dios como Espiritu..., s. 84.

62N. Ciola, Teologia trinitaria..., s. 58.68.

6 A, Jankowski OSB, Duch Swiety..., s. 63.

84 A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokét kontrowersji doktrynalnych chrze-
Scijariskiego Wschodu i Zachodu w Sredniowieczu, Studia i Materiaty 22, Papieski
Wydziat Teologiczny w Poznaniu, Poznan 1998, s. 18.

8 F. Ardanaz, El pensamiento religioso en la época hispanoromana, W: Historia
de la Teologia Esparniola, t. 1, Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, M. Andrés
Martinez (red.), Fundaciéon Universitaria Espanola: Seminario Suarez, Madrid 1983,
21- 256, s. 157.

% Tamze, s. 77.
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stencjalnego rozumienia bytu w Europie rozpoczelo si¢ na dobre wraz
z filozofiag Jan Dunsa Szkota, znajdujacego sie pod wplywem Awi-
cenny, ktory pisat poezje w jezyku tadzyckim®’.

b) Jezyk nauk a jezyk potoczny

Istnieje wiele sposobow klasyfikaciji jezykow, w zaleznosci od przy-
jetych kryteriow®®. Najczesciej spotykamy sie z jezykiem natural-
nym®, potocznym?. Kazdy jezyk w jaki$ sposob jest umowny, kon-
wencjonalny”!, tym niemniej cecha ta przystuguje bardziej jezykowi
naukowemu?, logicznemu”. Kazda dziedzina zycia wytwarza swoj
wlasny jezyk, specjalny. Na ogot jednak ludzie postuguja sie forma-
mi posrednimi.

Metody badawcze generuja swoisty, odpowiadajacy im jezyk. Je-
zyk obrazowy’* i narratywny’® stanowia jezyk opisowy, oznajmuja-
cy’®. Traktowany jest on jako percepcja transcendencji w empirii.
Zmieniany jest on nastepnie w system spekulatywny’’. Pojawia sie
wtedy jezyk konceptualny”®, implikatywny”™. Roznia sie od siebie
jezyk naukowcow i poetow®®, rzeczy i odczuc®!. Bardzo ceniony jest
jezyk teatru®2. Jezyk sceniczny jest potoczny, zywy, ale tez konwen-

67 M. Krapiec OP, Filozofia w teologii..., s. 30.

%8 B. Forte, Trinidad como historia, tt. A. Irtiz Garcia, or. Trinité come storia, (Ed.
Paoline, Milano 1985, wyd. 3), Verdad y Imagen 101, Ed. Sigueme, Salamanca
1988, s. 127.128.

% Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 366.

0 A. Jankowski OSB, Duch Swiety..., s. 59.

"' N. Ciola, Teologia trinitaria..., s. 112.

72 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 228.

7 A. Torre Queriga, El tema..., s. 139.

W. Granat, Bdg..., s. 945

>B. Mondin, La Trinitf..., s. 23.401.

76 J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 268; B. Mondin, La Trinitf..., s. 410; W.
Granat, Bdg..., s. 944.

7J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 472.

8 A. Giordano, Nietsche..., s. 82.

79J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 409.

80 B. Forte, Creer y pensar..., s. 68.

81 Petna jest ziemia Twego Ducha. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Histo-
rycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, [or. Del Tuo Spirito, Signore, e piena la
terra, tt. J. D. Szczurek/ Biblioteka Trzeciego Tysiaclecia, Ksiegarnia sw. Jacka,
Katowice 1997, s. 42.

82 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 228.
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cjonalny, techniczny®. Wiele spraw dokonuje sie w nim za pomoca
maski: dialektyka miedzy zakrywaniem i odkrywaniem siebie®*.

Sa rozne formy jezyka. Moze on by¢: uformowany?®s, albo nie ufor-
mowany, bezfleksyjny®®, czynny i bierny®’, natarczywy i pozbawio-
ny dzwieku®, czy nawet w ogoble nic nie znaczacy, jak obecnie jezyk
s,metafizyczny po metafizyce”®°.

Jezyk naturalny jest nieprecyzyjny. Analiza jezyka naturalnego
wykazala, Zze nie majq racji gramatycy-logicy, traktujacy jezyk jako
precyzyjny, absolutnie dokladny sposob orzekania o wynikach po-
znania. Jednoznacznosc¢ jest nastepstwem ,sztuki myslenia”, i to
tylko w niektorych naukach szczegolowych, zwlaszcza matematycz-
nych. Jezyk codzienny jest zasadniczo analogiczny, gdyz jest zwia-
zany z bytem realnie istniejacym a nie zbiorem abstraktow. Orzecz-
niki zdaniowe dotyczace spraw jednostkowych sa spontanicznie
rozumiane jako analogiczne. Rowniez stowa ogolne uzyte w zdaniu
jako orzeczniki (dobry”, ,zdrowy”, ,smutny”) posiadajg sens analo-
giczny. Zarowno jezyk dnia codziennego, jak i jezyk filozofii jest za-
sadniczo analogiczny, bo dotyczy bytu istniejacego konkretnego.
Zamiana nazw analogicznych na jednoznaczne oddala jezyk od rze-
czywistosci. Orzekanie o rzeczywistosci staje sie bardziej adekwat-
ne tylko poprzez zbadanie charakteru analogii uzywanej w jezyku®°.

Obecnie raczej podkresla si¢ niejednoznacznosc¢ i mowi sie raczej
o przyblizeniach lub o prawdopodobienstwie. Jednoznacznos¢ wy-
stepuje chyba tylko w logice matematycznej. Platon apriorycznie
poshugiwal sie naturalnym jezykiem w jego istotnych, znakowych,
semantycznych relacjach. Jezyk ten nie byl przekazywany przez
Boga, nie zawieral sie¢ w Objawieniu, ani z niego nie wynikal, lecz
byl wczesniejszy, aprioryczny. Dlatego z gory decydowal o takim,
a nie innym obrazie Boga. Podejscie aprioryczne prowadzito juz od
czasu greckich sofistow do naduzywania jezyka i manipulowania

83 L. A. Sanchez Navarro, ‘dntiéddi’ en Atanasio de Alejandria: Estudio samdntico
e implicaciones literarias, ,Revista Augustiniana” 112 (1996) 231-262, s. 232.239.

8¢ G. Marchesi, La cristologia..., s. 386.

85Y. Congar, Wierze..., t. 1,..., s. 25.

86 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 60.

87 Tamze, s. 358.

8 G. Marchesi, La cristologia..., s. 437.

89J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 470.

9% A. Krapiec, Analogia, W: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t.1, Lublin 2000,
21—22, s. 216.
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nim poprzez oddzielanie strony syntaktycznej, skladniowej — samej
budowy jezyka — od jego strony istotnej, semantycznej, znakowej,
a takze od sposobu poshugiwania sie¢ jezykiem w konkretnych uwa-
runkowaniach, czyli od strony pragmatycznej”’.

c) Jezyk filozofii

Jezyk filozoficzny rozni sie zdecydowanie od jezyka potocznego,
naturalnego®?. Nie istnieje jakis jeden wspélny jezyk filozoficzny.
Jezyk neoplatonski, zwlaszcza u Plotyna charakteryzuje sie brakiem
transcendencji personalnej®®, ktora byla bardzo wyraznie podkre-
slana w jezyku scholastycznym®*. Jezyk ksztaltowany byt przez szkotly
filozoficzne i przez stosowane w nich metody. Typowym przyktadem
jest jezyk metafizyczny, ktorego najwazniejszg odmianag jest jezyk
metafizyczny tomistyczny®. Krytyka tego jezyka doprowadzita do
tego, ze stat sie on dla wielu filozofow zbiorem pustych znakow jako
jezyk metafizyczny po metafizyce, niewiele znaczacy”®. Tomizm jest
realistyczny, wyprowadza wnioski na podstawie obserwacji rzeczy-
wistosci realnie istniejgacej. Nurt ten przyjat jezyk istnienia, z kto-
rym powiazany jest jezyk istoty pozwalajacy ujac to wszystko, czym
jest byt. Swoj jezyk wyksztalcila metoda zwana analogia®. Jezyk
metafizyki i analogii jest jezykiem ontologicznym i spekulatywnym,
ktory przekracza granice jezyka opisowego?®.

Wiekszos¢ nurtow filozoficznych w historii mysli europejskiej przyj-
mowalo postawe przeciwnag niz tomistyczny aposterioryzm — posta-
we aprioryczna, nakladajaca na rzeczywistosc z gory ustalone zalo-

91 M. Krapiec OP, Filozofia w teologii..., s. 15.

92P. Coda, Dios Uno u Trino, Revelacion experiencia y teologia del Dios de los
crisianos, Secretariado Trinitario, Agape 8, Salamanca 1993, s. 190; G. Marchesi,
La cristologia..., s. 150; K. Courth SAC, Bdg..., s. 220.

23V. Muniz Rodriguez, El misterio trinitario en Dionisio Aeropagita y su influencia
en la mistica espanola del siglo de oro, ,Estudios Trinitarios”, 2 (1982) 175-216, s.
175; X. Pikaza, Dios como Espiritu..., s. 280.

%4 G. Marchesi, La cristologia..., s. 335.

9 B. Forte, Trinidad..., s. 67; B. Mondin, La Trinitt..., s. 407.408; Cz. S. Bartnik,
Personalizm..., s. 262.

%6 W. Granat, Bdg..., s. 943; J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 470.

97 1. Onatiba, Eucaristia.., s. 48; J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 419; M.
Ofilada Mina, Bibliografia Trinitaria, ,Estudios Trinitarios” 1 (1996) 89-99, s. 98;
B. Mondin, La Trinitf..., s. 392.417.434; B. Forte, Creer y pensar..., s. 69.

%8 W. Granat, Bdg..., s. 944; B. Mondin, La Trinitf..., s. 96 in. 274; Cz. S. Bart-
nik, Personalizm..., s. 349.
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zenia. Jezyk aprioryczny zagrazat teologii ciagle i zagraza jej row-
niez obecnie. Funkcjonujace w naszym jezyku pojecia czesto aprio-
rycznie ustalaja pojmowanie rzeczywistosci, rozne i niejednoznacz-
ne, nieraz daleko odbiegajace od tego, co faktycznie jest. Glebsze
studia filozoficzne daza do odnalezienia sensu, ktory by przynaj-
mniej analogicznie nawigzywatl do prawdy. Nie jest mozliwe catko-
wite uwolnienie sie wstepnych zalozen. M. A. Krapiec zdecydowanie
opowiada sie za istnieniem jakiegos ,podstawowego, bazowego ro-
zumienia samej rzeczywistosci, w stosunku do ktorej dokonuja sie
swoiste jej uszczegotowienia i odmiany”®. Dla teologii takim zaloze-
niem jest przyjecie Objawienia jako fundamentu wszelkich wysit-
kow rozumu ludzkiego.

M. A. Krapiec opisal charakterystyczne wlasciwosci filozofii Pla-
tona, ktore w V wieku pojawily sie¢ bardzo mocno w refleksji sw.
Augustyna nad Tajemnica Tréjcy Swietej a w XVIII wieku opanowa-
ly system 1. Kanta. RzeczywistoS¢ widziana przez Platona nazywana
jest przez Krapca ,demiurgiczng”, gdyz nie jest ona opisywana jako
istniejaca, lecz jako stwarzana, powstajaca w mysli filozofa. Funda-
mentem tego tworu jest ,podwojny aprioryzm” samego poznania oraz
jezykal®. Filozof lubelski najpierw zwroécit uwage na sofistow, kto-
rzy odrywali pragmatyczna warstwe jezyka od pozostatych, tworzac
szkodliwe poglady na temat moralnosci spolecznej. Nastepnie za-
uwazyt, ze sofistom przeciwstawil sie Sokrates oraz Platon. Platon
rozciagnat refleksje Sokratesa na cala rzeczywistosc¢, podkreslajac
znaczenie warstwy semantycznej jezyka. Twierdzil, ze wyrazane w je-
zyku sensy sa noszone w umysle — nous-logos i rozumiane przez
mysl — nous. Przedmiotem poznania mysli duchowej sa tylko sensy
ogolne, konieczne, niezmienne. Tylko one sa rzeczywista rzeczywi-
stoscia. Platon nazywa je ideami. Stanowig one swiat doskonaly i petl-
ny — ,pleroma”. Sensy jezyka zostaly przez Platona potraktowane
jako przedmioty same w sobie. Platon glosil poglad, ze tylko one sa
tez przedmiotem wartosciowego poznania, sa jedyna rzeczywisto-
Scig prawdziwa. Tak wigc sens, idea wyznaczala obszar tego, co zo-
stato pojete jako sama rzeczywistosc¢. Tymczasem nasze sensy jezy-
ka sa jedynie sposobem, a nie przedmiotem!°?.

99 M. Krapiec OP, Filozofia w teologii..., s. 9.
100 Tamze, s. 14.
101 Tamze, s. 16.
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Jezyk zmienial si¢ nawet u poszczegolnych filozofow wraz z prze-
miang w sposobie ich myslenia. Heidegger propagowal jezyk ontolo-
gii, zwlaszcza w ostatniej fazie tworczosci'??. Jezyk filozofii egzysten-
cjalistycznej zastapil symbole tradycyjnych przedstawien Boga
symbolami zaczerpnietymi z aktualnej wizji Swiata wspolczesne;j
ontologii i psychologii Analiza lingwistyczna tworzy zupelnie nowy
model Boga'!®. Takim jest jezyk filozofii wspotczesnej'?t, zwlaszcza
w filozofii zachodniej'°®. Czy filozofowie zawsze szukali prawdy? By¢
moze ich zamiarem niejednokrotnie bylo tylko dostarczenie sche-
matow myslowych do bardziej skutecznego dziatania, swoistych ,ho-
roskopow”, ktore nie odczytywaly, lecz programowaly przysztosc.

d) Wplyw jezyka filozofii na przemiany spoteczno polityczne

Astrologiczny jezyk Hegla wyjasnia w swej glebszej warstwie ukryte
znaczenie jezyka filozofii rewolucji. Wszelkie prawa polityczne na
Ziemi sg dzielem architektury funkcjonujacej w ludzkim rozumie,
podobnie jak prawa opisujace orbity nieba, determinujac w sposob
fatalny rewolucje uniwersalne, o ktorych w republice galaktyk de-
cyduje rozum kosmiczny. W ten sposob czlowiek staje sie bogiem,
aczkolwiek sSmiertelnym, wedlug formuly Mikotaja z Kuzy. Ukryta
nic, przewijajaca sie przez genealogie rewolucji, odkryt juz Karte-
zjusz'?®. Szukatl on punktu oparcia, aby poruszy¢ uniwersum rze-
czy i podniesc¢ je z chaotycznego swiata czlowieka do raju rozumu.
W roku doznat on olSnienia i odkryl fundament nauki czyli nowg
geometrie wedhug ktorej jedne sprawy moga byc¢ rozwiazane wedtug
linii prostej, inne wedtug linii krzywej, a inne wedlug schematu ja-
kim jest okrag. Istotne bylo jednak dla niego cos innego, a mianowi-
cie swiat polityki, ktory dzieki odkryciu nowej geometrii mogl byc
zakodowany w symbolach matematycznych. Linie proste oznaczaly
postep, okregi oznaczaly reakcje. Jezyk geometrii stuzyt jako ze-
wnetrzny instrument dla ukrytego w nim jezyka polityki.

Rowniez jezyk Kanta jest bardziej polityczny niz filozoficzny. Kant
chciatl jednosci politycznej Europy w postaci konfederacji narodow.

12W. Granat, Bdg..., s. 944.

103 Tamze, s. 945.

104 B, Mondin, La Trinitf..., s. 274.

105Pp, Coda, Dios Uno u Trino..., s. 211.

106 S, Fueyo, La vuelta de los Buddas, Organizacion Sala Editorial S.A., Madrid
1973, s. 117.
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Dla niego historia zaczyna sie od grzechu pierworodnego. Nie ma
w niej ludzkiej wspaniatosci sprzed pierwszego upadku i nie ma tez
w niej Swiatta zmartwychwstatego Chrystusa. Mozna w tym dostrzec
pewien wplyw idei Sw. Augustyna i Bossueta, ktore jednak przethu-
maczyt na jezyk racjonalistyczny i laicki. Kant niwelowatl kontrast
miedzy wiarg eklezjalng i wiarg racjonalng, w duchu udawanej tole-
rancji oswiecenia. Faktycznie oznaczalo to mozliwosc pokoju tylko
wtedy, gdy Kosciot wyrzeknie sig istoty swej chrzescijanskiej wiary'%”.
Inteligencja jest instrumentem, funkcjg umystu. Jezyk idei ma-
tematycznych i filozoficznych stat si¢ instrumentem mysli tworzo-
nej przez umysly polityczne. Niekoniecznie musi by¢ on jednak ,sa-
kramentem”, czyli znakiem i sposobem realizujacym zbawienie. Nie
kazdy jezyk tez nadaje sie do spelniania tak subtelnej funkcji. Przy-
ktadem tego jest jezyk niemiecki, ktory nie posiada organicznej sub-
telnosci pozwalajacej odczytac sekrety kosmosu i ukry¢ w sobie prze-
stanie ksztaltujace przyszlosc ludzkosci. Jezyk ten bowiem jest
bardzo silnie zabarwiony aprioryzmem. Mozna go przyrownac do
speleologa, ktory zaglebia sie w otchtan skomplikowanych koryta-
rzy i zakamarkow odkrywanych jaskin. Inng jego cecha jest dzwiecz-
nosc konceptualna stowa niemieckiego, ktora narzuca sens, stwa-
rzajac wrazenie precyzji i jasnosci. Echo jego logiki nie ma granic.
Jest to logika glebi. Wchodzac w swa glebie koncept zaczyna pozna-
wac siebie samego. Skutecznos¢ jezyka niemieckiego wzmocnila sig,
gdy jego otchlannosc zostala wpleciona w pasje madrosci roman-
tycznej, ktora ma wiele z niezdefiniowanego niemieckiego gestu
otwarcia duszy pragnacej wejS¢ w nieskonczonosc¢, nawet gdyby
mialo to przyniesc¢ tylko zrozumienie ptytkosci krolestwa rzeczy.
Jezyk niemiecki wysublimowal i nadal moc ideom powstalym
w umystach myslicieli innych narodowosci. Mesjanizm germanski
nie jest skutkiem rygorystycznej mysli filozoficznej, nie zrodzit sie
w wysublimowanym umysle jakiegos aryjczyka, jest on owocem
upojenia sie¢ metafizyka niemieckich stow, posiadajacych swoistg
zmystowos¢, ktore nadaly moc eterycznym, mglistym konceptom.
W ten sposob jezyk okazal sie silniejszy od intelektu. Wedtug hisz-
panskiego mysliciela S. Fueyo, mozliwosci niemieckiego stowa do-
strzegl najlepiej Johann Georg Hamman, zwany Magiem Poinocy.

107 J. Saiz Barbera, Pensamiento historico cristiano, Ediciones y publicaciones
espanolas S.A., Madrid 1967, s. 12.
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Napisat on w roku 1784 dzielo Metakrytyka krytyki czystego rozu-
mu, dajac swiadectwo, dokad moze dojs¢ okrucienstwo w abstrak-
cyjnej wojnie konceptow. Odkryt on w jezyku niemieckim metafi-
zyczne linie przewodnie, ktore odpowiednio ksztaltuja wszelkie
zagadnienia spoteczne, filozoficzne i teologiczne. Ciagle dialektycznag
nic¢ przebiegajaca przez metafizyke niemieckiego jezyka trzeba byto
odtad przewlekac przez ucho igly, ktorym byta skrajnie sceptyczna
mysl J. G. Hammana. Najlepiej te sytuacje lingwistyczna wykorzy-
stal niejaki K. Marks, ktorego dialektyka byta traktowana jako obja-
wienie dokonywane za pomoca metodycznego watpienia analogicz-
nie do tego w jaki sposob Objawienie jest dialektyka wiary. Rowniez
rasizm Trzeciej Rzeszy powstal jako owoc kabalistycznej dialektyki
jezyka niemieckiego!°®.

e) Jezyk religii

Jezyk religijny wyodrebnia sie¢ w sposéb bardzo wyrazny'%?. Two-
rzony jest wedlug wlasnych praw i kieruje sie swoista strategia,
trudna do zrozumienia przez ludzi, ktérzy nie przyjmuja go umy-
slem i sercem. Jest on w wysokim stopniu paradoksalny!''®. Jednak
przede jest symboliczny, aczkolwiek jako taki posiada tez ogranicze-
nia''l. Jezyk symboliczny wcielenia i paschy jednoczy przesztosc
Jezusa z przyszloscia nowego stworzenia w Duchu!'?. Jest to jezyk
typowo analogiczny!''®. Jezyk religijny, aczkolwiek glteboko symbo-
liczny, mowi o Bogu w sposob realistyczny, ukazujac szerokie moz-
liwosci komunikatywne!!'*. W kulturze europejskiej utracit swoja pod-
stawe ontologiczna pod wptywem krytyki I. Kanta!®®.

Chrzescijanstwo tworzone jest przez jezyk objawienia Boga ad
extra''®. W znakach dzwiekow znaczacych objawia sie intymnosc

108 S. Fueyo, La vuelta..., s. 143-147.
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Bozego wnetrza'l’. Centralnym jego miejscem jest Stowo Wcielone,
czyli Jezus, ktory jest w najwyzszym stopniu Jezykiem Ojcal’®. Je-
zus z kolei uzywa jezyka mowionego. Jezyk mow Jezusa jest narra-
tywny'!?, oznajmujacy, opisowy'?°. Stosuje wiele analogii, porownan,
paraboli’?!. Jest on z istoty swej personalistyczny'??. Podobnie jezyk
o Jezusie jest zakorzeniony w ludzka historie, historyczny i empi-
ryczny. Fundamentem jego jest Jezus historyczny w swietle wiary.
Widoczne to jest zwlaszcza u Synoptykow, gdy kontempluja zawar-
tos¢ historyczng wydarzenia Jezusa'?3.

Jezyk Pisma Swietego korzysta z wiedzy naturalnej, a zwlaszcza
z takich dziedzin, jak: prawo, wiedza przyrodnicza, psychologia i fi-
lozofia. Swoj wtasny jezyk posiadaja poszczegolne ksiegi Pisma sw. 24,
Jezyk Nowego Testamentu odroznia sie od jezyka Starego Przymie-
rza'?®. W pewnej czesci oczywiscie wystepuja zapozyczenia. Tak np.
jezyk apokaliptyczny autorzy NT wzieli z Iz 11, 4'2°. Oryginalny, wrecz
klasyczny jest jezyk Ewangelii Sw. Jana'?’. Bogactwo jezyka Pisma
Swietego zostalo przejete przez uczniow Jezusa Chrystusa i utwo-
rzyto jezyk Kosciotla. Jezyk oredzia eklezjalnego sklada sie z wielu
elementow'?®. W jego centrum znajduje si¢ jezyk kerygmy apostol-
skiej'?. Znaczacym jego elementem jest natomiast jezyk Swiadec-
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twal!?°., Rdzeniem trwalym i stabilnym oredzia eklezjalnego jest je-
zyk Magisterium Kosciota'3!.

W zyciu codziennym Kosciola na uwage zashuguje jezyk modli-
twy, inwokacji i nadziei'®?. Jego formami sa jezyk kontemplatyw-
ny!*3, sakramentalny'®* i liturgiczny!®>. Wsrod nich warto wyréznic
jezyk modlitw najstarszych liturgii'*®. Jezyk kontemplacji jest nie-
wyrazalny w ludzkich terminach'®’, jest on z istoty swej misteryj-
ny!38. Jezyk mistykow nie shuzy do przekazywania informacji lecz do
wypowiadania obecnosci nieobecnej, bez jej zrozumienia'*°.

4. MOWA BOGA DO CZLOWIEKA — OBJAWIENIE

Zrodiem Objawienia, a wiec wszelkiego jezyka, jest zycie wewnetrz-
ne Trojcy Swietej. Wedtug Pryscyliana motorem wszelkiego procesu
ontogenetycznego Osob Bozych jest wolna wola Boga ,uczynienia
siebie poznanym”, che¢ zaadaptowania sie do dialogu z ludzmi. W re-
lacjach wewnatrztrynitarnych znajduje sie zrodlo i przyczyna tego,
ze Niewidzialne objawilo sie w widzialnym i przemowito do inteli-
gencji ludzkiej w ,jezyku jak najbardziej zaadaptowanym”!4°.

Jezyk Objawienia jest ludzki. Objawienie podlega ludzkiemu zro-
zumieniu. Mozliwos¢ nie oznacza jednak faktycznej, pelnej realiza-
cji. Objawienie bowiem zostato przekazane w jezyku ludzkim, meta-
forycznym. Co wiecej, Objawienie dostosowato sie nie tylko do
ludzkiego sposobu myslenia, lecz nawet do ludzkiego sposobu zycia.
Cata ludzka egzystencja, wraz z uwarunkowaniami Srodowiskowy-
mi i mentalnoscig stanowilo szate jezykowa dla Stowa Bozego.
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a) Jahwe

Jezyk Boga objawiajacego sie posiada cechy ludzkie i boskie.
Tworzy on swoisty system, swoistg filozofie objawienia'*!. Jego ma-
terie stanowi calos¢ bytu stworzonego, dlatego odczytywany jest
w kluczu metafizycznym'*?. Jezyk Boga zawiera sie i wyraza sie w je-
zyku cztowieka jak w sakramencie *°. Centralnym punktem obja-
wienia sie Boga w Starym Przymierzu jest ,krzak gorejacy”. M.A.
Krapiec podkresla personalnosc¢ jezyka objawienia i personalnosc
Boga objawiajacego sig¢. Filozof lubelski, doskonale znajacy jezyk
hebrajski, dokonuje wspaniatej egzegezy Ksiegi Wyjscia. Wedtug niego
wyrazenie hebrajskie ,ehje aszer ehje” — ,bedacy jako bedacy” ozna-
cza ,byc-istniec jako istniec”. Ttumaczenie na jezyk grecki ujmuje
to okreslenie jako Byt rozumiany osobowo. Scena objawienia sig¢
Boga Mojzeszowi w krzaku gorejacym stala sie jakby synonimem
ymetafizyki” Ksiegi Wyjscia, ,w ktorej Bog nazwatl siebie bytem jako
Istnieniem rozumianym w sensie terazniejszym, przeszlym i przy-
szlym, czyli Pelnia Istnienia-Istnieniem Czystym!*4.

Jezyk hebrajski nie moze zamknac uniwersalnej obietnicy ztozo-
nej ludziom przez Boga w Jezusie Chrystusie. Wcielenie oznacza
nie tylko nowe wejscie Boga w historie, ale tez pojawienie si¢ nowe-
go wymiaru, uniwersalnego, ktory nie jest juz zamknieta w grani-
cach jednego narodu, jego jezyka i obyczajow.

b) Chrystus

Bog mowigc do ludzi stosuje ich wlasny jezyk, ludzki, ale odpo-
wiednio wywyzszony!*>. Jezykiem Boga ostateczne i wszechzrozu-
miatlym jest slowo Boga wobec swiata — Jezus!*®. Jest On najbar-
dziej zrozumialym jezykiem, w ktorym Bog przemawial do
czlowieka'¥’. W nim zwiazek miedzy jezykiem stworzen a jezykiem
Boga osiagnat szczyt. Jezus Chrystus jest jezykiem Boga najbar-
dziej przystosowanym do jezyka ludzkiego, najbardziej zaadaptowa-
nym (sermo aptissimus). On to w swojej Osobie czyni Boga jedynego

141 G. Marchesi, La cristologia..., s. 239.

42 Tamze, s. 435.

43 Tamze, s. 450.

144 M. Krapiec OP, Filozofia w teologii..., s. 27.
145 G. Marchesi, La cristologia..., s. 451.

146 Tamze, s. 360.

47 E.J. Jezierska, Zestanie Ducha..., s. 45.



356 O. PIOTR LISZKA CMF

i troistego widzialnym i komunikowalnym. Chrystus jest jezykiem
istniejacym w Bogu odwiecznie jako Stowo!*® i objawia sie jako naj-
bardziej zrozumialty dla wszystkich.

Mozna powiedziec¢, ze pierwszym jezykiem Boga jest stworzenie,
drugim jezyk utworzony przez ludzi, trzecim — objawienie Jezusa
Chrystusa!*. W Jezusie przemawia jezyk ciala, ktory jest ,wyraze-
niem” objawiajacym czlowieka cielesno-duchowego. Przemawia on
na wszelki mozliwy sposob. Jezykiem Jezusa jest zarowno cisza, jak
i krzyk. Dostrzec w nim mozna wielos¢ ,registrow”!*°. Najbardziej
przemawia do nas jezyk wcielenia i Paschy, ktory jest proroctwem
i symbolem doébr przysztych, ktore oczekujemy. Wydarzenia te sa
zrodtem wspomnienia (Jezusa) i nadziei (Krolestwa Bozego)'s!.

c) Duch Swiety

Mowi do ludzi od poczatku swiata we wszystkim. Centralnym
miejscem, w ktorym przemowil byl Wieczernik w dniu Piecdziesiat-
nicy. Przebil wtedy pancerz dzielacy doczesnosc i wiecznosc, pota-
czyl swag moca ziemie z niebem. Symbolem tego byly jezyki ogniste,
jakby z ognia, przemawiajace jasno i przejrzyscie'*?, udzielajace daru
jezykow'*3. Dzieki nim uczniowie Jezusa stali sie jezykiem Boga,
znakiem zejScia Kosciota z nieba'®*. Ich pochodzenie bylo pozaziem-
skie, chociaz pojawily sie jako zjawisko widzialne'*®>. W nich Duch
Swiety objawit sie jako Paraklet, Adwokat dajacy moc §wiadectwa
swiadkom, sklaniajacy ich do mowienia, ale nie przemawiajacy za
nich. Nie jest On stowem, lecz jezykiem, tchnieniem, ogniem, zarem,
ktore nabieraja ciatla w glosie swiadkow!'°.

148 J.M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 269.

1499 G. Marchesi, La cristologia..., s. 435.

150 Tamze, s. 451-452.
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152K . J. Jezierska, Zestanie Ducha..., s. 43.44.

153 A, Jankowski OSB, Duch Swiety..., s. 121; B. Ferdek, Pneumatologia nowych
ruchéw religijnych, W: Woké? tajemnicy Ducha Swietego, Materialy seminarium wy-
kladowcow dogmatyki. Gora swietej Anny 20-21.10.1998, Wydziat teologiczny
Uniwersytetu Opolskiego, Sympozja 27, Opole 1998, 103-111, s. 105.

154 R. Rogowski, Tajemnica Ojcostwa Bozego i misterium KoSciota, W: ,Abba” Oj-
cze, W strone wielkiego jubileuszu roku 2000, praca zbiorowa pod red. ks. I. Deca,
PFT we Wroctawiu, Sympozja i sesje naukowe 6, Wroctaw 1998, 87-102, s. 89.

155 A, Jankowski OSB, Duch Swiety..., s. 45.46.

156 P, Cormier, , Posle wam innego Obrorice”, W: Duch Odnowiciel, Kolekcja Com-
munio 12, Pallotinum, Poznan 1998, 52-73, s. 69.
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d) Rézne sposoby mowienia Boga do cztowieka

Jezyk Boga do ludzi skrystalizowat sie jako jezyk biblijny!®’. Je-
zyk ten niesie w sobie SciSle okreslone oredzie, konkretna informa-
cje, posiada wyrazny styl dogmatyczny!'®. Pismo $swiete Pierwszego
Przymierza tworzone byto w jezyku hebrajskim i aramejskim. Cha-
rakterystyczng forma przekazywania Slowa Bozego byl targum, czyli
thumaczenie z hebrajskiego na aramejski dla uzytku liturgicznego
w synagodze, z parafrazami aktualizujacymi Stowo Boze. Charak-
terystyczna jego cechag jest ekonomia srodkow, ktorych wymaga tekst
i ograniczenia, ktore ten tekst naklada na parafrazowanie!*.

Jezyk Kosciota wychodzi poza obszar jezyka biblijnego po to, aby
zachowac precyzyjnie kontynuacje sensu poza litera sformutowan'®.
Kosciot jest do tego uprawniony, poniewaz jezyk biblijny jest antro-
pologiczny'®!, antropomorficzny'®?. Celem mowienia Boga do ludzi
jest ich zbawienie, dlatego jezyk Boga jest eschatologiczny'®®, jako
taki jest tez protologiczny!'%*.

5. JEZYK TEOLOGII SPOSOBEM MOWIENIA
O BOGU OBJAWIAJACYM SIE CZLOWIEKOWI

S.1. Potrzeba jezyka teologicznego

Jezus Chrystus spowodowal powstanie nowego jezyka — chrze-
Scijanskiego, ktory kieruje egzystencje ludzi ku Bogu (czyli jest teo-

157 A. Manrique, La pneumatologia en torno a Nicea, Estudios trunitarios, ,Estu-
dios Trinitarios”, 3 ( 1974) 375 — 405, s. 404; M. A. Chevallier, La procedencia del
Espiritu Santo. Vision del , Filioque” desde el Nuevo Testamento, W: El concilio Con-
stantinopla I y el Espiritu Santo, Semanas de ,Estudios Trinitarios” 17, Ediciones
Secretariado Trinitario, Salamancal983, 53-73, s. 64. X. Pikaza, Perspectivas...,
s. 141; A. Jankowski OSB, Duch Swiety..., s. 59; A. Barrachina Carbonell, Estructu-
ra..., s. 253; L. A. Sanchez Navarro, ‘mpllonov’..., s. 240; X. Pikaza, Dios como Espiri-
tu..., s. 215; G. Marchesi, La cristologia..., s. 159; S. Del Cura Elena, Dios..., s. 280.

158 M.A. Chevallier, La procedencia ..., s. 63.

159 G. Sanchez Mielgo, Introduccion a los escritos del Nuevo Testamento, Edicio-
nes San Pio X. Madrid 1995, s. 25.

160 J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 534.

161 A Barrachina Carbonell, Estructura..., s. 520.

162 Jan Pawetl I, Dominum et vivificantem. Encyklika o Duchu Swietym w Zyciu
Kosciota i Swiata, (18.V.1986), Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiece-
zjalnej, Wroctaw 1994, s. 79.

163 N. Ciola, Teologia trinitaria..., s. 48.

164 J, M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 530.
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logalny)'%°, a w szczeg6lnosci jest on jezykiem rozumu ludzkiego czy-
nigcego refleksje nad Bogiem objawiajacym sie (czyli jest teo-logicz-
ny)'®®. Stuzy on tworzeniu refleksji metodycznej i systematycznej,
czyli jest jezykiem teologii. Z istoty swojej jest to jezyk o Bogu'®’,
o Bogu w sobie!®.

Jezyk teologiczny dla chrzescijan jest niezbedny!®?, aczkolwiek
zawsze posiada charakter nieadekwatny!'’?. Postuguje sie analogia,
ktora tylko w pewnym sensie informuje o Bozej tajemnicy'’!. Jezyk
ludzki z natury wyniesiony jest ponad zdolnosc percepcji i ekspres;ji
zwierzat, transcenduje nawet siebie samego, bowiem jego sensem
i ostatecznym celem jest Bog!'”?. Dla osiagniecia tego celu zostal on
wywyzszony przez taske, by stac sie jezykiem wlasnym Boga!”s.
Wymaga jednak pokory, gdyz usilujac opisac rzeczywistos¢ Boga,
latwo moze przerodzi¢ sie w ,jakanie”!™.

5.2. Zdolnos¢ mowienia jezykiem ludzkim o Objawieniu

Jezyk ludzki wyraza tajemnice objawionag, glebie tajemnicy, kto-
ra jest jedna i niezalezna od naszych ludzkich wyobrazen. Brak ter-
minow jednoznacznych i przyjmowanych przez wszystkich tak samo
powoduje koniecznosc¢ poshlugiwania sie¢ w punkcie wyjscia termi-
nami nieprecyzyjnymi, sygnalizujacym jedynie cos najbardziej ogol-

165M.C. Lucchetti Bingemer, Namaszczenie Duchem i zycie w Chrystusie, ,Com-
munio” 2 (1998) 96-109, s. 104.

166 F. Garcia Lopez, Dios Padre en el Antiguo Testamento, W: Dios es Padre, Se-
manas de ,Estudios Trinitarios” 25, Ediciones Secretariado Trinitario, Salamanca
1991, 43-57, s. 43; J.M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 468; B. Mondin, La Trinitf...,
s. 13.110.308.411.409; W. Granat, Bdg..., s. 942.

167 S. Del Cura Elena, Dios..., s. 280.

168 X. Pikaza, Dios como Espiritu..., s. 200.

169 E. Piotrowski, Duch Chrystusa, W: Wokét tajemnicy Ducha Swietego. Materia-
ly seminarium wykladowcow dogmatyki. Gora swietej Anny 20-21.10.1998, Wy-
dzial teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Sympozja 27, Opole 1998, 49-68, s.
52.

1"0W. Granat, Bdg..., s. 943.

171 J.M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 26.

172 G. Marchesi, La cristologia..., s. 440.

173 Tamze, s. 451.

7% Bég, Ojciec Mitosierdzia, Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, pod redakcja Komisji Teologiczno-Historycznej
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, tlum. z jez. wt. ks. S. Czerwik, Biblioteka Trze-
ciego Tysiaclecia, Ksiegarnia sw. Jacka, Katowice 1999, s. 29.
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nego, najbardziej podstawowego!”>. Jezyk poje¢ wypracowany przez
ludzki umyst potrafi wyrazi¢ tajemnice Bozego Objawienia. Pozna-
nie Boga w jego dzietach jest przekladem objawien Bozych na jezyk
pojec. Pojecia te opisuja dzialanie Boga i staraja sie wyjasnic¢ tresc
stow Bozych. Powstaje rodzaj szyfru, system myslowy, ktory jest
postrzegany w miejsce Boga dziatajacego. Czlowiek nie potrafi jed-
nak poznac istoty Boga, ktory dziata w wydarzeniach i nie moze po-
znac rdzenia wypowiadanych przez Boga stow!’®.

Jezyk ludzki zdolny jest do opisania w sposob znaczacy i praw-
dziwy takze tego, co przekracza wszelkie ludzkie doswiadczenie. Jan
Pawel II w encyklice Fides et ratio wskazuje na zdolnosc¢ ,,odroznie-
nia Bozego Objawienia od innych zjawisk lub uznania jego wiary-
godnosci, zdolnosc¢ ludzkiego jezyka do opisania w sposob znaczacy
i prawdziwy takze tego, co przekracza wszelkie ludzkie doswiadcze-
nie. Wszystkie te prawdy sklaniaja umyst do uznania, ze rzeczywi-
Scie istnieje droga przygotowujaca go do wiary, ktorg moze dojsc do
przyjecia Objawienia, nie uchybiajac w niczym swoim zasadom ani
tez wlasnej autonomii.” (FR 67).

5.3 Zrédlo jezyka teologicznego

Chrzescijanski jezyk religijny dany zostal nam przez Jezusa, aby-
Smy potrafili mowi¢ o Bogu!”’. Jezyk ludzki Slowo wcielone uczynito
swoim po to, aby wyrazi¢ Boga i swa wlasna boskosc¢!'”®. Juz jezyk
naturalny poznaje istnienie Boga. ,W pierwszym rozdziale Listu do
Rzymian sw. Pawel pomaga nam wyrazniej dostrzec, jak wnikliwa
jest refleksja podjeta w Ksiegach madrosciowych. Postugujac sie je-
zykiem potocznym, Apostol przeprowadza filozoficzny wywod, w kto-
rym wyraza gleboka prawde: obserwacja ,oczyma umystu” rzeczy-
wistosci stworzonej moze doprowadzi¢ do poznania Boga.” (FR 22).
Objawienie dokonuje sie w ludzkim jezyku naturalnym, ktory jed-
nak automatycznie staje sie bogatszy, zdolny do wyrazenia nowych
prawd. Zrédlem jezyka mowiacego o Bogu jest Pismo Swiete. Jed-

175 P, Liszka CMF, Duch Swiety, ktéry od Ojca i (Syna) pochodzi, Papieski Wy-
dziat Teologiczny, Wroctaw 2000, s. 9.

176 p, Evdokimov, Poznanie Boga w KoSciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia,
ikonografia, tt. A. Liduchowska, Wydawnictwo M, Krakéw 1996, s. 21.

177J. M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 333.

178 G. Marchesi, La cristologia..., s. 441.
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nakze fundamentem teologii, ktora formalnie rozwija sie w Kosciele
sa pisma $sw. Jana!'”. W ogolnosci w jezyku teologicznym dostrzec
mozna wplyw tradycji klasycznej i biblijnej'®°. Mozna tez zauwazy¢
istotne roznice miedzy jezykiem swieckim a teologicznym!'®!. Jezyk
chrzescijanski tylko pozornie jest bliski jezykowi filozofii hellenistycz-
nej, zwlaszcza Plotyna, w rzeczywistosci zawiera diametralnie od-
mienne tresci'®?.

5.4 Struktura jezyka teologicznego

Jezyk teologiczny ma charakter symboliczny, analogiczny i para-
doksalny'®®. W. Granat postulowal przywrocenie mu charakteru
ontologicznego, ktoremu przeczyli zwolennicy nominalizmu, racjo-
nalizmu, idealizmu i fideizmu'®*. Jezyk ludzki charakteryzuja takie
cechy, jak prawda, wolnos¢ i mitosc!®°. Poznanie Boga dokonuje sie
wedlug zasad admirabile commercium, czyli poprzez przechodzenie
jezyka z ptaszczyzny ludzkiej w boska i odwrotnie!®®. Wskutek tego
jezyk teologiczny jest metaforyczny. Naukowa praca teologa jest
uwarunkowana specjalnym, metaforycznym charakterem uzytego
jezyka, gdy zastanawia si¢ nad tajemnicg Boga samego w sobie i nad
relacja Bog — czlowiek. Poniewaz wyrazana metaforycznie tresc¢ zdan
dotyczy spraw niesprawdzalnych na drodze ludzkiego poznania, dla-
tego konieczne sg dodatkowe reguly wyjasniania. Reguly te sg ra-
cjonalne i sprawdzalne. Nad faktycznym ich stosowaniem czuwa
Nauczycielski Urzad Kosciota!®”.

Jezyk czlowieka jest ,obrazem jezyka Boga”, gdyz czlowiek zostatl
stworzony na ,obraz Boga”!'®. Wyrazenie teologiczno lingwistyczne
zawiera wiec w strukturze ludzkiej Boza tres¢'®. W. Granat stwier-
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dza, ze jezyk o Bogu posiada strukture osobliwg. Analiza jezyka teo-
logicznego powigzana jest z analiza egzystencjalna. Nie wystarcza
same reguly filologiczne, potrzebne jest odniesienie do zycia'®°. Je-
zyk teologiczny uksztaltowany jest tak, aby objac¢ catos¢ Objawie-
nia, dokonujacego sie¢ w wymiarze historycznym. Jezyk protologicz-
ny powiazany jest w teologii z jezykiem eschatologicznym'?!. Istnieja
pytania typowe dla jezyka teologicznego!®?. Terminy w nim stosowa-
ne moga byc¢ jednoznaczne, btedne lub analogiczne!®:.

5.5 Przyklady jezykow teologicznych

Jezyk w rozny sposob zawiera tajemnice i w rozny sposob wyraza
wiare czlowieka jako jego odpowiedz na spotkanie z tajemnica Boza.
Jezyk wiary inspiruje sie¢ doswiadczeniem ludzkim!®*. Czerpie z do-
Swiadczenia religijnego i z osiagniec¢ rozumu ludzkiego. W jezyku
chrzescijanskim wielka role odgrywa zarowno filozoficzny jezyk ana-
logii, jak rowniez religijny jezyk judaizmu'!®>. Jezyk analogii wyraza
otwartos¢ transcendentalng ludzkiego ducha. Analogia pozwala
mowic o Bogu bez niszczenia praw jezyka, bez niszczenia prawa nie-
wypowiedzialnosci misterium Bozego, zachowujac roznice nieskon-
czonosci miedzy Stworzycielem a stworzeniem!?®. Jezyk gloszenia
Ewangelii rowniez kieruje sie przyjetymi ogolnie prawami'®’. Prowa-
dzi on do uporzadkowania i spojnego scalenia prawd objawionych.
Jezyk anarchii wyraznie zostal odrzucony na I Soborze w Nicei (325)
jako niekompatibilny z wiara Kosciota'®. Wiara nie jest sprzeczna
z rozumem. Dlatego jezyk racji koniecznych jest przyjmowany i od-
powiednio, koherentnie adoptowany na poziomie $swiatla wiary!?°.
Mimo to wiadomo, Ze rozbieznosci teologiczne sa nieuniknione na
skutek postugiwania sie réznymi jezykami?°.
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Jezyk symboli wiary wyraza tajemnice niemozliwe do wypowie-
dzenia w rozny sposob. Tak np. symbol sw. Grzegorza Cudotworcy
wprowadza do kontemplacji Boga Troistego?®!. Jego formuty wpty-
nely na pozniejsze sformulowania tajemnicy Boga Trojjedynego?°2.

5.6 Ksztaltowanie sie jezyka teologii w czasie

Ewangelizacja powodowala ubogacenie jezyka, w ktorym wyra-
zano Objawienie. W sumie rozne jezyki i rozne sposoby myslenia
nachylaty sie ku wspolnemu jezykowi Ewangelii. Stuzyly one jako
sakramentalna forma dla przenoszenia i utrwalania wspoélnego ore-
dzia, ktore spelnialo funkcje scalajaca. Fakt ten zostal zwiezle wy-
razony przez Jana Pawla Il w Fides et ratio: ,W kazda kulture chrze-
Scijanie wnoszg niezmienna prawde Boga, ktora On sam objawit
w dziejach i w kulturze okreslonego narodu. W ten sposob w kolej-
nych stuleciach wciaz na nowo dokonuje sie¢ wydarzenie, ktorego
Swiadkami byli pielgrzymi przebywajacy w Jerozolimie w dniu Piec¢-
dziesiatnicy. Stuchajac apostotow, zapytywali: ,,Czyz ci wszyscy, kto-
rzy przemawiaja, nie sg Galilejczykami? (...) Jakzez wiec kazdy z nas
styszy swoj wlasny jezyk ojczysty? [...] slyszymy ich gloszacych w na-
szych jezykach wielkie dzieta Boze” (FR 71).

Kosciot na poczatku byl ztozony z réznych grup spotecznych ta-
kich, jak: rasy, narody, plemiona, jezyki, kultura. Ludzie ci pozna-
wali Ewangelie w rozny sposob, rozpoczynajac od roznych szczego-
1ow. Poszczegodlni autorzy biblijni przekazywali jakas czes¢ Objawienia
i to w zabarwieniu swojej teologii®®>. Od poczatku istnienia chrze-
Scijanstwa refleksjom teologicznym towarzyszyly nieporozumienia
jezykowe. Oskarzanie o nieortodoksje wynikalo z niejednoznaczne-
go stosowania poszczegolnych terminow, jak i z catosciowych sche-
matéw myslenia. Tak bylo w etapie tworzenia sie Pisma Swietego
Nowego Przymierza, tak bylo w okresie wejscia na arene walki w obro-
nie chrzescijanstwa ujec¢ typowych dla greckiej filozofii. Teologia

201 A, Aranda, Estudios..., s. 146.

202 Tamze, s. 145.

203 B. Sesbolié SJ, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie itradycje wiary, W: B.
Sesbotié SJ (red.) Historia Dogmatéw, T. 1, B. Sesbotié SJ, J. Wolinski, Bég Zbawie-
nia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatéw try-
nitarnych i chrystologicznych, (or. Le Dieu du salut), tt. P. Rak, Wydawnictwo M,
Krakow 1999, 21-61, s. 29.
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Logosu wypracowana przez apologetow napotykata na trudnosci
u chrzescijan zyjacych we wspolnotach, zwlaszcza w Azji Mniejszej.
Mieszkajacym tam chrzescijanom, zakorzenionym w biblijnej Tra-
dycji, nie odpowiadat filozoficzny jezyk apologetow?°*. Zreszta row-
niez jezyk teologii biblijnej utworzony zostal na podstawie informa-
cji czerpanych z odniesien pozatekstowych. Zauwazy¢ mozna
wyraznie, ze odniesienia pozatekstowe daja wlasciwy kontekst teo-
logiczny (kod jezykowy) dla pojec Ewangelii, zwtaszcza w formie pre-
zentowanej w synagogach po 70 r., ktora znalazla sie w targumie
palestynskim oraz w homiliach synagogalnych przekazanych w pi-
smach rabinicznych. Kontekst ten dotyczy szerszego obszaru geo-
graficznego i czasowego?°°.

Przed Soborem Nicejskim [ w zasadzie nie bylo jeszcze uksztalto-
wanego jednolitego i wspolnie przyjmowanego jezyka ortodoks;ji.
Wyraznie zaczat sie krystalizowac dopiero na wielkich Soborach
Powszechnych?°®. Jego rdzen stanowit jezyk substancjalny dogma-
tow chrystologicznych. Najlepszym przykladem, w pelni rozwinie-
tym, jest w tym wzgledzie jezyk Chalcedonu (451)2%7. Pojawil si¢ wiec
teologiczny jezyk techniczny, ktory okresla formule dogmatycznag
jako norma normata. Jest ona regulowana przez tres¢ objawiona,
ktora stanowi dla formut dogmatycznych norma normans?°®. W punk-
cie wyjscia diugiej historycznej drogi, jaka jest rozwoéj dogmatow
Kosciola, znajduje sie fakt zabrania gltosu przez uczniow Jezusa z Na-
zaretu, ktorego glosili oni jako Chrystusa i Pana, za pomoca bardzo
prostych wypowiedzi, majacych forme odpowiadania. Owo glosze-
nie (kerygma, kerygmat) wyplywajace z wydarzenia paschalnego
przeksztalcilo sie w postac uporzadkowanej doktryny, wypowiada-
nej w formutach dogmatycznych.

W naszych czasach nastepuje powrot do jezyka poczatkow, jego
otwartych form, pelnych dynamizmu, ekspresji i wolnosci. Powsta-
je nowy jezyk teologiczny???, ktéory wymaga ponownego przemysle-
nia?!°. Nastepuje tez ekumeniczne zrozumienie jezyka greckiego teo-

204 P, Liszka CMF, Duch Swiety..., s. 10.

205S. Medala, Chrystologia..., s. 8.

206 J.M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 547; A. Torre Queriga, El tema..., s. 124.
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299 C. Granado, El Espiritu..., s. 78; X. Pikaza, Dios como Espiritu..., s. 78.
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logii bizantyjskiej. Otwieraja sie¢ w ten sposéb nowe mozliwosci dla
rozwoju teologii, nie tylko dlatego, ze stanowi on podstawe do bar-
dziej plastycznej aparatury pojeciowej niz lacina. Najwiekszym atu-
tem dla przyszlej teologii jest polaczenie sit, moznosc czerpania z roz-
nych tradycji myslowych opisanych w réznych jezykach?!!. W teologii
wschodniej wielkim zainteresowaniem cieszy si¢ obecnie jezyk pala-
micki, ktory podkresla znaczenia slowa ,energia”!?. Nalezy zwrocic
uwage na tworce tego nurtu, Grzegorza Palamasa, a takze na teolo-
gie rozwijana przez jego uczniow, w ktorej widoczny jest jezyk pala-
mityzmu (palamizmu) specyficzny sposoéb moéwienia o Bogu?!3.

5.7 Wiara fundamentem jezyka teologii

W Kosciele Chrystusowym ksztaltowany jest jezyk wiary. ,,Kosciol,
nasza Matka, uczy nas jezyka wiary, by wprowadzac nas w rozu-
mienie i zycie wiary.” (KKK 171). ,Jezyk wiary czerpie z ludzkiego
doswiadczenia rodzicow, ktorzy w pewien sposob sa dla czlowieka
pierwszymi przedstawicielami Boga.” (KKK 239). Jezyk ten czerpie
z bogactwa ludzkich jezykow, jednoczac je w poszukiwaniu wspol-
nej prawdy. Jezyk ten poznawany jest przez teologa w zaleznosci od
jego wiary, ktora jest pierwotnym, fundamentalnym warunkiem pracy
teologa. Warunek ten wplywa w sposob istotny na postawe poznaw-
cza teologa, czyli wplywa na rozumienie swiata realnie istniejacego,
w tym zas czlowieka i ludzkiego jezyka. Teolog ciagle boryka sie z po-
daniem odpowiedzi na pytanie, w jakim stopniu powinien przyjac
(od kogos) filozoficzne rozumienie swiata, a w jakim pozostac przy
swoim widzeniu swiata (ktory wplywa z jego postawy wiary).

5.8 Niebezpieczenstwa zagrazajace jezykowi teologii

Jezyk teologii powigzany jest z roznymi koncepcjami filozoficzny-
mi. Bledy w teologicznej interpretacji Objawienia wynikaja z przyje-
cia nieodpowiedniego systemu filozoficznego. Blad w tym systemie
moze dotyczy¢ koncepcji Boga, albo tez koncepcji swiata i cztowie-
ka, a przewaznie jedno z drugim sie wiaze. Tak bywa gdy koncepcja
filozoficzna nie dotyczy realnego swiata lecz jest aprioryczna, wymy-

211 A, Siemianowski, Tomizm a palamizm..., s. 18.
212Tamze, s. 52.
213X, Pikaza, Perspectivas..., s. 129; Tenze, Dios como Espiritu..., s. 201.
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slona. Z mylna koncepcja wiaze sie tez swoisty jezyk, mylacy albo
ograniczony tylko do czesci rzeczywistosci. Przyjecie ograniczonego
jezyka zaweza zakres podejmowanych kwestii oraz plaszczyzny ba-
dawcze w poszukiwaniu pelnego ich zrozumienia. Jezyk powinien
by¢ naturalny, dostosowany do realnego Swiata. Z kolei tworzenie
teologii bez filozofii nie jest mozliwe. Nawet spontaniczne rozumie-
nie Swiata, czlowieka i jezyka jest uwiklane w filozofie. Systemy su-
biektywizujace prowadza myslenie i wyjasnianie teologiczne na pole
mitologii*'*. Jezyk potoczny latwo ulega wplywom btednych filozofii.
,lakze w teologii powracaja dawne pokusy. Na przyklad w niekto-
rych wspolczesnych nurtach teologicznych dochodzi znow do glosu
pewien racjonalizm, zwlaszcza wowczas gdy twierdzenia, ktore zo-
staly uznane za filozoficznie uzasadnione, sg traktowane jako wig-
zace dla badan teologicznych. Zdarza sie to przede wszystkim w przy-
padkach, gdy teolog nie majacy nalezytej kompetencji filozoficznej
ulega bezkrytycznie wplywowi twierdzen, ktore weszty juz do jezyka
potocznego i do kultury masowej, ale pozbawione sa wystarczaja-
cych podstaw racjonalnych” (FR 595).

6. TRESC TEOLOGII JAKO REFLEKSJI
ROZUMU LUDZKIEGO NAD OBJAWIENIEM

Jezyk teologii opisujacy Boga korzysta obficie z terminologii filo-
zoficznej: ,,Bez udziatu filozofii nie mozna by wyjasnic takich zagad-
nien teologicznych, jak — na przyktad — jezyk opisujacy Boga, rela-
cje osobowe w lonie Trojcy, stworcze dzialanie Boga w swiecie, relacja
miedzy Bogiem a czlowiekiem, tozsamos¢ Chrystusa, ktory jest praw-
dziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. To samo mozna powie-
dziec¢ o roznych kwestiach z dziedziny teologii moralnej, gdzie bez-
posrednio stosowane sa takie pojecia, jak prawo moralne, sumienie,
wolnos¢, odpowiedzialnos¢ osobista, wina itp., ktorych definicje
okresla sie na plaszczyznie etyki filozoficznej.” (FR 60).

Jezyk personalny mowiacy o Bogu w Nowym Przymierzu przyj-
muje nowa forme. Pojawia sie jezyk trynitarny?!s. Jezyk teologiczny
staje sie trynitarny w catosci?!®. W owej calosci rdzen stanowi bez-

214 Tamze, s. 8.
215Tenze, Bibliografia trinitaria..., s. 289; B. Mondin, La Trinitf..., s. 270.
216 G. Marchesi, La cristologia..., s. 165.
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posrednie méwienie o Tréjcy Swietej. Tak wiec wyodrebniony zosta-
je jezyk trynitologii®!”.

Jezyk trynitarny formowat sie przez wiele wiekow. Mato znane sa
jego losy w specyficznym nurcie teologicznym rozwijajacym sig
w pierwszych wiekach na zachodnich krancach Europy. Szczegol-
nie wazna w tym wzgledzie jest trynitologia ksztattujaca sie¢ w Hisz-
panii w IV wieku. Kontrowersja wokol osoby Pryscyliusza byla nie
mniej wazna i nie mniej niebezpieczna, niz burza, ktora wywolat
Ariusz na Wschodzie. Te same argumenty, ktore Pryscyliusz stosuje
dla wykazania jednosci absolutnej miedzy Ojcem i Synem, byly sto-
sowane przez ,katolikow” dla wykazania réznicy miedzy Osobami.
Tu nastapita pomytka. Wydawalo im sie, ze Pryscyliusz negowat roz-
nice personalne miedzy Ojcem i Synem. Tymczasem z jego tekstow
wynika, ze nie negowal on roznicy personalnej (Ojciec bez Syna pozo-
stawatby niewidzialny i niekomunikowalny, Syn jest otwartoscia i ko-
munikowalnoscia Boga w sensie wlasnym slowa persona, tak jak
mowili o tym wszyscy teologowie hiszpanscy w pierwszych wiekach)?!8.

Sam jezyk niekoniecznie wskazuje na wypowiadana przez niego
tres¢. Rowniez obecnie niektorzy teologowie posluguja sie nim nie
wychodzac poza tres¢ Starego Przymierza. Jezyk trynitarny stoso-
wany jest przez nich do mowienia o Bogu bedacym tylko jedng Osoba.
Duch Swiety w tym ujeciu jest tylko moca historyczna, ktéra nas
przemienia i czyni nas uczestnikami jednosci Ciala Chrystusa, uzdal-
niajac do wspolpracy w przemienianiu swiata. Imiona (Ojciec, Syn,
Duch) oznaczaja tu jedynie specyficzne funkcje, ktore wierzacy po-
winien spetniac?'?.

W refleksji nad tajemnica Tréjcy Swietej wykorzystywany jest je-
zyk antropologii. Zachodzi rowniez sytuacja odwrotna, opis zycia
Boga Trojjedynego wplywa na sposob wypowiadania sie o cztowie-
ku, rodzinie, wspolnocie, czy nawet szerszej spotecznosci. W miare
jak Tréjca Swieta oswietla §wiat z gory, mozna czyni¢ korekte poje-
cia wspolnota, czyniac je coraz bardziej adekwatne do pierwowzoru.
Z jednej strony pojecia naturalne shuza jako szata dla przekazywa-
nia Objawienia, z drugiej zas Objawienie generuje nowe pojecia po-
glebiajace rozumienie swiata. Dzieje sie tak przede wszystkim tam,

217 J.M. Rovira Belloso, Tratado..., s. 117.

218 F. Ardanaz, El pensamiento religioso..., s. 80.

219 S. Del Cura Elena, Espiritu de Dios, Espiritu de Cristo: una pneumatologia
trinitaria, ,Estudios Trinitarios”, 2 (1999) 217-259, s. 246.
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gdzie jest mowa o relacji miedzy osobami a tworzona przez nie spo-
lecznoscia. Pojecia osoba i wspolnota nie istniejg w separacji, lecz
wzajemnie sg od siebie zalezne, tworzg zamkniety uktad znaczenio-
wy. Nie ma bowiem wspolnoty bez osob i nie ma osoby bez wspolno-
ty. Ta wzajemnosc jest rdzeniem wszelkiej antropologii, ktora w tym
aspekcie bardziej niz w innych aspektach jawi si¢ jako obraz stwo-
rzony tajemnicy trynitarnej. Dlatego tajemnica Tréjcy Swietej po-
glebiana jest nie tylko w refleksji bezposredniej, z zastosowaniem
waskiego jezyka trynitarnego, lecz rowniez posrednio, z wykorzy-
staniem catego bogactwa antropologii (i odwrotnie)?2°.

Jezyk logiki dyskursu teologicznego jest odwrotnie proporcjonal-
ny do Objawienia. Duch Swiety objawiajac Chrystusa sam pozosta-
je w cieniu. Duchowi przystuguje byc raczej natchnieniem dla chry-
stologii, anizeli rozwija¢ (wlasna) pneumatologie. Dlatego
przyjmowanie Objawienia przez wiare jest w przypadku trzeciej Osoby
Boskiej szczegodlnie dalekie od dywagacji teologicznych. Im mniej
mozna powiedzie¢ z Objawienia, tym bardziej rozbudowana jest
w tym zakresie logika jezyka. Jezyk teologiczny okresla boskie Oso-
by jako takie przewaznie jednoznacznie, jako pojecia zdolne opisac
rzecz pomyslana. Na pierwszym planie nie jest tu usadowienie Trzech
w boskosci, lecz podkreslanie ich wlasciwosci personalnych, poin-
formowanie, ze sg to ,Osoby”, ze maja cos wspolnego nie tylko co do
natury, ale tez w plaszczyznie personalnej??!.

7. JEZYK TEOLOGOW

Teologowie chrzescijaniscy przejeli jezyk ST. Byl to jezyk Ludu
Bozego, Izraela, jezyk profetyczny, jezyk prorokow??2. Stosujac go
Jezus byl gleboko zakorzeniony w religii, historii i jezyku Izraela??3.
Rowniez jezyk apokaliptyczny autorzy NT wzieli z Iz 11, 42?*. Cha-
rakterystycznymi w NT sa: jezyk pneumatologii Lukaszowej??®, je-
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zyk Pawla??® i jezyk Ewangelii Jana, wyraznie odmienny niz jezyk
sw. Pawla??’. Mniej biblijny byt jezyk Apologetow i dlatego nie wszyst-
kim odpowiadat. Nieporozumienia jezykowe towarzyszyly refleksjom
teologicznym od poczatku istnienia chrzescijanstwa. Teologia Logo-
su wypracowana przez apologetow napotykata na trudnosci u chrze-
Scijan zyjacych we wspolnotach, zwlaszcza w Azji Mniejszej. Chrze-
Scijanom zakorzenionym w biblijnej Tradycji nie odpowiadat
filozoficzny jezyk apologetow?22.

Po jezyku biblijnym najwazniejszy jest jezyk Ojcow. Wielki wplyw
na teologie wywarl jezyk Ireneusza z Lyonu??. Jednak najwiecej
neologizmow wprowadzit do teologii jezyk Tertuliana?*°. Nowe stowa
dtugo musialy czekac na ich pelna i jednoznaczna recepcje. Przed
jezykiem teologii stalo trudne zadanie. Nawet jezyk papiezy nie za-
wsze byt skrystalizowany dogmatycznie, typowym przykladem jest
jezyk papieza Dionizego??!. Czesto jezyk pisarzy chrzescijanskich byt
niezrozumialy, hermetyczny jezyk Corpus Dionisiacum stanowi jest
typowym przykladem system lingwistycznie zamknietego?2. Bardzie
zrozumialy i otwarty byt jezyk Ojcow Kapadockich?¥3. Na nim wzo-
rowat sie jezyk Soboru Konstantynopolskiego 1?**. Jezyk stosowany
w najbardziej znaczacym artykule Symbolu Soboru Konstantyno-
polskiego I, odnoszonym do Ducha Swietego, pochodzi od Ojcow
Kapadockich?®.

Na zachodzie wielki wplyw wywart jezyk teologiczny wypracowa-
ny przez sw. Augustyna (augustianski)?*®. Pézniej wielce ceniony
byt jezyk techniczny teologow Bizancjum (Jan z Damaszku)?*’. Wy-
pracowali oni nurt jezyka teologii ortodoksyjnej, ktory przetrwat do
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dzis?*®. W nurcie tym na szczegolna uwage zastuguje jezyk teologii
Palamasa: biblijno patrystyczny, egzystencjalno personalistyczny®*°.
U sw. Tomasza z Akwinu widzimy jezyk ojcow greckich odnowio-
ny?*°. Jezyk uzywany przez sw. Tomasza jest perfekcyjny i do dzis
nic nie stracit na znaczeniu. Warto tez poznac oryginalny, inspiru-
jacy jezyk Ruperta z Deutz?*!. W duchu tym powstal nie do konca
jeszcze zglebiony jezyk Hansa Urs von Balthasara?*?. Najbardziej
znany i dyskutowany przez wielu teologow jest obecnie jezyk teolo-
giczny wypracowany przez Karola Rahnera. Niestety, zarzuca si¢
mu skrajny indywidualizm. a przede wszystkim to, ze nie jest zgod-
ny z wspotczesnym mysleniem o osobie?*3.

Stowo koncowe

Teologowie zZywo zainteresowani sa kwestia jezyka. Sami podej-
muja dywagacje dotyczace jego znaczenia w teologii i czesto opisujg
zagadnienia podejmowane w roznych naukach, a zwlaszcza w filo-
zofii. Nie zatrzymujq sie nad samag teorig, lecz faktycznie z niej ko-
rzystaja, ubogacajac dyskurs teologiczny. Artykut niniejszy uporzad-
kowal rézne opinie dotyczace jezyka i wskazal na rézne sposoby jego
stosowania. Okazuje si¢, ze mozliwe jest przyjmowanie jezyka za
przedmiot badan teologicznych, zgodnie z wszelkimi zasadami me-
todologicznymi, i to w dwojaki sposob. Skoro jezyk jest elementem
Objawienia (Objawienie wyrazane jest w jakims jezyku i o nim in-
formuje) to nie trzeba wykazywac, ze jest on przedmiotem teologii.
Ponadto jednak, kazdy jezyk moze by¢ przedmiotem refleksji teolo-
gicznej — w Swietle Objawienia, co rowniez jest jednym z watkow
niniejszego opracowania.
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