KS. TOMASZ JELONEK

UPADEK I ZAPOWIEDZ ODRODZENIA

W swiecie stworzonym przez Boga odbija sie Jego dobrocil swiat
dopoki zachowuje charakter Bozego stworzenia jest przyjazny czto-
wiekowi, dla ktorego Bog stworzyl caty swiat widzialny, stawiajac go
na szczycie bytow widzialnych. W swiat jednak weszlo zto przez upa-
dek cztowieka i w ten wspanialy obraz swiata wtargneta dysharmo-
nia. Czlowiek zbuntowal si¢ przeciw Bogu, wciagajac w ten bunt
takze swiat, ktory go otaczal, a swiat zbuntowat sie przeciw cztowie-
kowi, rodzac mu cierni i oset (Rdz 3, 18).

Promienny obraz biblijny Swiata stworzonego przez Boga nie prze-
ktada sie na doswiadczang przez nas rzeczywistosc, w ktorej spoty-
kamy tak duzo cieni. Mysl biblijna juz w etiologicznej historii, doty-
czacej poczatkow swiata i ludzkosci, poszukuje odpowiedzi na
problem zta, ktore spostrzegamy w Swiecie. Rozwazania biblijne
przede wszystkim bronig Boga przed przerzucaniem na Niego odpo-
wiedzialnosci za zto w sSwiecie. Bog stworzyl swiat dobry, nawet na
koncu dzieta stworczego, kiedy na swiat wprowadzony zostatl takze
czlowiek, swiat jest bardzo dobry. Zto zatem przyszto z innej strony.

Trzeci rozdzial Ksiegi Rodzaju jest mistrzowska proba odpowiedzi
na pytanie o zrodlo zla w Swiecie!. Zto przyszlo przez naduzycie
wolnosci przez cztowieka, ktory skuszony, zbuntowal sie przeciw
Bogu?. Kusicielem jest istota przedstawiona pod postacia weza, ktorg
ostatecznie wyjasnia Apokalipsa sw. Jana jako smoka, weza staro-

! Por. E. Bianchi, Adamo, dove sei? Commento esegetico-spirituale ai capitoli 1-
11 del libro della Genesi, Torino 1994, s. 183-209.

2 Por. W. Trilling, Stworzenie i upadek wedlug Rdz 1-3, przetozyt E. Schulz,
Warszawa 1980, s. 92-104.



166 KS. TOMASZ JELONEK

dawnego, szatana i diabta. Skad pochodzi zto moralne tej istoty,
tego Biblia wyraznie nie mowi, mozemy si¢ jednak domyslec z calosci
objawienia biblijnego, ze i tu mial miejsce bunt istoty stworzonej przez
Boga i dobrej, ale obdarzonej wolnoscia, ktéora zostala naduzyta®.
W historii zbawienia, ktora dotyczy czlowieka, na poczatku pojawia
sie kusiciel, ktoremu udaje si¢ przeszczepic zto w ludzkie Zycie.

Biblijny opis pokusy, z jaka waz wystepuje wobec kobiety, jest
wspanialym ujeciem psychologicznych i teologicznych aspektow tego
zagadnienia, ktore odpowiada na pytania, czym jest, a przede wszyst-
kim jak dziata pokusa. Rozwazanie to mowi nam o kazdej pokusie,
o tamtej, przed ktora stanat czlowiek u zarania swych dziejow i tych,
ktore staja przed kazdym czltowiekiem.

Pismo Swiete tak przedstawia dialog weza z kobieta:

Waz rzekl do niewiasty:” Czy to prawda, ze Bog powiedzial: Nie
jedzcie owocow ze wszystkich drzew tego ogrodu?”. Niewiasta odpo-
wiedziata wezowi: ,Owoce z drzew tego ogrodu jesS¢ mozemy, tylko
owocach, z drzewa, ktore jest w Srodku ogrodu, Bog powiedzial: Nie
wolno wam jesc¢ z niego, a nawet go dotykac, abyscie nie pomarli”.
Wtedy rzekl waz do niewiasty: ,Na pewno nie umrzecie. Ale wie Bog,
ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworza sie¢ wam oczy i tak jak
Bog bedziecie znali dobro i zto (Rdz 3,1-95).

Kusiciel nawiazuje do zakazu, jaki cztowiek otrzymat od Boga. Po
porownaniu zakazu i pytania kusiciela mozemy spostrzec, ze w py-
taniu zawarta jest duza przesada. Kusiciel pytajac wyolbrzymia za-
kaz, czyni to tak drastycznie, Zze odpowiedz kobiety musi byc¢ prze-
czaca, ale w tej odpowiedzi zostaje coS z wyolbrzymienia. Zakaz
dotyczyt tylko spozywania, a kobieta dodaje do niego zabronienie
takze dotykania. To jest zysk kusiciela. Potrafil on w swiadomosci
kuszonej rozszerzyc¢ zakres zakazu, a wiec uczynic jego odczucie ciez-
szym. Jest to pierwszy etap dzialania pokusy, wynikiem jest prze-
konanie, ze rozkaz jest zbyt ciezki

Wzmianka o Smierci w wypowiedzi kobiety moze sugerowac, ze
przyjecie, tego odczuwanego jako ciezar nakazu, jest motywowane
jedynie lekiem. Dlatego kusiciel uspokaja, ze na pewno ludzie nie
umra, gdy przekrocza przykazanie. To uspokojenie jest wstepem do
drugiego etapu dzialania pokusy. Teraz kusiciel przedstawia Boga

S Por. J. St. Synowiec OFMConv, Na poczagtku. Wybrane zagadnienia Piecioksie-
gu, Warszawa 1987, s.186-188.
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jako zazdrosnego. To Bog nie chce podzieli¢ sie dobrem, ktore rezer-
wuje tylko dla siebie. Jest wiec to zakwestionowanie dobroci Boga,
ktora tak bardzo uwidocznita sie w Bozym dzialaniu stworczym.
Jezeli Bog nie chce dobra czlowieka, winien on sam postarac sie
o swoje dobro. To jest wniosek, do jakiego prowadzi pokusa.

Zrodzila sie wiec najpierw chec¢ zrzucenia ciezaru, bo jest zbyt
wielki, a potem po uspokojeniu, ze nie groza sankcje, kuszony staje
wobec rzekomego dobra, o ktore powinien sam sie zatroszczyc. Tak
stanela pod drzewem kobieta z biblijnego opisu:

Wtedy niewiasta spostrzegla, ze drzewo to ma owoce dobre do je-
dzenia, Ze jest ono rozkoszaq dla oczu i ze owoce tego drzewa nadajq
sie do zdobycia wiedzy (3,6a).

Ukazuje sie jej trojakie dobro: zmyslowe, estetyczne i rozwijajace
osobowosc¢. W tej sytuacji decyduje sie ona na nieposhuszenstwo:

Zerwatla zatem z niego owoc, skosztowala i dala swemu mezowi,
ktoéry byt z nia; a on zjadl (3,6D).

Przekroczenie Bozego zakazu miato by¢ zdobyciem dobra, niepo-
shuszenstwo wyniklo z checi dorownania Bogu, a tymczasem opo-
wiadanie biblijne referuje dalej:

A wtedy otworzyly sie im obojgu oczy i poznali ze sq nadzy; spletli
wiec galqzki figowe i zrobili sobie przepaski. Gdy zas mezczyzna i jego
zona ustyszeli kroki Boga Jahwe przechadzajqcego sie po ogrodzie,
w porze kiedy byt powiew wiatru, skryli sie przed Bogiem Jahwe
wsréd drzew ogrodu (3,7n).

Zamiast zdobycia wartosci pojawia sie wstyd i lek. Czlowiek prze-
konat sig, ze jest nagi. W tym okresleniu mozemy widziec uswiado-
mienie sobie stanu ogolocenia, jaki nastgpit skutkiem grzechu, ale
przede wszystkim jest, to stwierdzenie, ze pojawil sie¢ wstyd, znak,
ze w ludzkiej naturze, a zwlaszcza w sferze cielesnej zapanowat nie-
porzadek, brak harmonii, ktora cechowata dzielo Boze. Bog wpro-
wadzil harmonie i porzadek, grzech wprowadza nieporzadek. Ten
nieporzadek przenosi sie na Swiat materialny i jego stosunek do czlo-
wieka. O tym dokladniej powie wyrok ogloszony przez Boga. Ziemia
stanie si¢ oporna i bedzie rodzic¢ ciernie. Grzech zrodzit lek, przede
wszystkim lek przed Bogiem. Czlowiek kryje sie przed Nim. Raj byt
symbolem Bozej hojnosci, ale raj jest takze symbolem bliskosci Boga.
Czytamy bowiem, ze Bog przechadzat sie po tym samym ogrodzie,
w ktorym zyt czlowiek. Grzech godzi w te bliskos¢. Czlowiek musi
uciekac, nie moze stanac wobec Boga, dlatego nie bedzie mogt pozo-
sta¢ w raju.
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Po opisie upadku autor biblijny daje obraz przestuchania win-
nych przez Boga i mowi o wyroku na nich wydanym. Ta udramaty-
zowana scena zawiera takze wiele pouczen teologicznych. Bog pyta
najpierw mezczyzne, potem kobiete, weza o nic nie pyta, a wyrok
wyglasza od niego zaczynajac.

Bog przeklina weza i tylko jego, ludziom zostanie natozona kara,
ale nie beda przekleci. Widzimy tu zbawcza wole Boga, towarzy-
szaca cztowiekowi nawet w takim momencie, jak obecnie omawia-
ny. Wyrazem przeklenstwa rzuconego na weza jest czolganie sie na
brzuchu i lizanie prochu ziemi. Jest to wyraz gltebokiego upokorze-
nia i pogardy, stan zwyciezonego i upodlonego. Waz, ktory odniost
pozorne zwyciestwo, ma zapowiedziana kompletna kleske. Zto moze
byc¢ przez Boga dopuszczone, ale nie moze zupelnie zapanowac.

Czlowiek odpowiedzial na milos¢ Boga nieposhuszenstwem. Bog
nieskonczony w swej mitosci, Bog Zbawiciel niewyczerpany w swym
wychodzeniu ku czlowiekowi, oglasza dla czlowieka dobra nowine
o odkupieniu. Na negatywna odpowiedz czlowieka Bog odpowiada
pozytywnie. Dlatego dzieje upadku naleza do historii zbawienia.
Bedzie to historia powracania do Boga, historia, w ktorej odnajdu-
jemy raz po raz skutki buntu czlowieka, o ktorych mowi wyrok Bozy
na niewiaste i mezczyzne.

Nie przeklinajac kobiety i mezczyzny, Bog oglasza, jaka maja po-
nies¢ kare. Kobieta zostaje obciazona trudem brzemiennosci, bola-
mi rodzenia i na niej szczegodlnie odbije sie dysharmonia, jaka grzech
wprowadza w zycie malzenskie. W miejsce rownosci i mitosci poja-
wia sie brutalnosc¢, zwlaszcza ze strony mezczyzny, ktory staje sie
Spanem” i ,wladca”. Swoj udzial w powolaniu napelniania ziemi
nowymi ludzkimi istotami bedzie musiata kobieta laczyc z cierpie-
niem i trudem. Malzenstwo mialo by¢ harmonijne, tworzyc¢ jedno
ciato. Ten model jest teraz trudny do realizowania, gdy grzech wszed!
miedzy ludzi. Kobieta bolesnie odczuwa to rozbicie, jest to czesto
wielki ciezar poddania mezowi.

Zadaniem mezczyzny, jakie pojawia sie na poczatku opisu jego
stworzenia, jest praca. Ta praca, ktora miata byc¢ radosng twoérczo-
Scig, potaczona zostaje z potem czota. Dysharmonia powstala w czto-
wieku, ktora, jak widzieliSmy, przenosi si¢ na zycie matzenskie, za-
panowala takze miedzy czltowiekiem a ziemiq. Swiat zbuntowat sie
przeciw czlowiekowi, ktory zbuntowatl sie przeciw Bogu. Dlatego
w miejsce przepiecknego ogrodu czlowiek bedzie miat ziemie rodzaca
latwiej ciernie i oset, niz potrzebne do utrzymania rosliny.
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Z dwu pierwiastkow w czlowieku, ten nizszy — proch zwyciezyt,
dlatego czlowiek bedzie musiatl powroci¢ do prochu, z ktorego po-
wstal. Ludzie beda mogli spelni¢ swoje zadanie przekazania zycia
i pracowania, ale z wielkim wysiltkiem. Radosc ze zwiazku malzen-
skiego, z rodzenia i z pracy nie zostata czlowiekowi odebrana, ale
mozna ja osiagnac za cene¢ walki i cierpienia. Aby ludzkos¢ mogta
ponownie obcowac z Bogiem, to znaczy, aby zwyciezyto w czlowieku
to, co Boskie, musi cztowiek przejs¢ przez sSmierc¢ (powrocic do tego,
co z ziemi) i doznac¢ cudu zmartwychwstania.

Wyrok wydany na mezczyzne i kobiete jest stwierdzeniem ich
smutnego stanu, w jaki Przez niepostuszenstwo Bogu sami siebie
i swoje potomstwo wprowadzili. Mamy tu wyraznie ukazana zgubnag
role grzechu. Zaiste otwarty sie¢ im oczy na bardzo przykra rzeczywi-
stosc. Bog, jak juz podkresliliSmy, nie zmienit swego planu, powzie-
tego przed zalozeniem Swiata izmierzajacego do zbawienia ludzi.
Wyrazem tego jest Protoewangelia (Rdz 3,15), pierwsza dobra nowi-
na o tym, ze zaistnialy stan rzeczy ulegnie zmianie.

Istota grzechu pierwszych rodzicow jest niepostuszenstwo, jest
ono wyrazem zasugerowanej przez kusiciela postawy polegajacej na
autonomizmie moralnym. Czlowiek uznal siebie za wyroczni¢ roz-
strzygajaca o dobru i ztu. Ta pokusa jest dzis bardzo rozpowszech-
niona i na niej buduje sie przysztosc ludzkosci, a jest to postawa,
ktora nie moze przyniesc nic dobrego. Jedynie Bog do konca wie, co
jest dobre dla czlowieka, a co zle i jedynie On ma prawo ustanawiac
normy moralnego postepowania. Wszelkie prawo autonomiczne jest
pomytka.

Powrocmy jeszcze do trzeciego rozdzialu Ksiegi Rodzaju. Czyta-
my tam, ze Bog sporzadzil dla mezczyzny i kobiety odzienie i przy-
odzial ich. W tej wzmiance mozemy widzie¢ mysl, ze czlowiek, ktory
zdecydowal sie iS¢ swoja droga, droga zla, nie zostal opuszczony
przez Boga, ktory dajac mu natchnienie do sporzadzenia sobie ubra-
nie, pchnatl go na droge wynalazkow.

W obrazie raju znajdowato sie takze drzewo zycia. Gdyby czto-
wiek siegnat po jego owoce, utrwalilby swoj nieszczesny stan. W sy-
tuacji czlowieka, ktory grzeszyl, jedynie Smierc i zmartwychwstanie
jest droga do osiggniecia szczesliwej nieSmiertelnosci. Nieograniczo-
nosc¢ zycia doczesnego z jego ciezarami bylaby nieszczesciem i dla-
tego niedopuszczenie czltowieka do drzewa zycia jest przejawem Bo-
zej dobroci. Taki jest sens wydalenia czlowieka z raju. Wydalenie
z raju jest takze obrazem oddalenia, jakie grzech wprowadzil mie-
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dzy Bogiem a czlowiekiem. Na tym polega przeciez w biblijnej kon-
cepcji zbawienia istotne zlo. Opis biblijny konczy cie¢ wzmianka;:

Wygnawszy zas czltowieka, Bég postawil przed ogrodem Edem
cherubow i polyskujqgce ostrze miecza, aby strzec drogi do drzewa
zycia (Rdz 3,24).

Cheruby i ostrze miecza sg to symbole mezopotamskie wyrazaja-
ce absolutna niemozliwos¢ wejscia. Mozna porownac te symbole z na-
szymi zakazami wjazdu, ktorych znaki umieszcza si¢ przy drogach.
Cztowiek o wtasnych sitlach nie moze powrodci¢ do stanu, ktorego
obrazem byl raj, nie moze dojs¢ do drzewa zycia, ktore zapewnitoby
mu osiagniecie pelni.

Jednak zapowiedz z Rdz 3,15 (Protoewangelia) ukazuje mozliwosc
wyjscia z sytuacji i daje nadzieje. Wigze sie ona z ustanowieniem
nieprzyjazni miedzy wezem a ludzkoscia. Zwycigstwo, jakie zapo-
wiada Bog, wzywa do podjecia walki z wezem, czyli walki ze ztem. Te
walka obowiazuje kazdego cztowieka, kazdy ma zapanowac nad zlem,
chociaz jest to bolesne i ucigzliwe. Swiadczy o tym uzyty w tekscie
hebrajskim zaimek ,ono”, odnoszacy si¢ da calego potomstwa nie-
wiasty. Tlumaczenie lacinskie, zwane Wulgatqg i przez wieki uzywa-
ne w Kosciele, umiescilo tu zaimek ,ona”, ktory odnoszono do Nie-
wiasty. Przez te zmiane widziano tu mowe nie o catej ludzkosci, ale
o Maryi i Jej Potomku Jezusie. Tekst oryginalny mowi ogolniej, za-
powiada ogolng walke i ostateczne zwycigstwo, a tym samym pod-
kresla obowigzek calej ludzkosci. Kazdy czlowiek ma zapanowac nad
zlem. W czwartym rozdziale Ksiegi Rodzaju czytamy:

Przeciez gdybys postepowatl dobrze, mialbys twarz pogodna; jesli
zas nie bedziesz dobrze postepowat, grzech waruje u wrét i tasi sie
do ciebie, a przeciez ty masz nad nim panowaé (Rdz 4,7).

Tekst odnosi sie do Kaina. Kazdy potomek Ewy ma nad ztem pa-
nowac, realizowac ustanowiong przez Boga nieprzyjazn.

W porownaniu jednak z omowionym poprzednio symbolem che-
ruba i miecza, ukazujacym niemozliwoS¢ powrotu o wlasnych si-
kach, w zapowiedzi dobrej nowiny trzeba widzie¢ cos wiecej niz uka-
zanie zadania wszystkich potomkow niewiasty. Autorowie nie
precyzuja swojej mysli, ale mamy tu tekst, ktory w swietle catego
Pisma Swietego jest wyrazna zapowiedzia i Tej Niewiasty, ktéora w pet-
ni zrealizuje ustanowiona nieprzyjazn, a o ktorej czytamy w dwu-
nastym rozdziale Apokalipsy sw. Jana, i Jej Potomka. Tego, ktory
przewodzi innym potomkom i udziela im swojej mocy. Zapowiedzia-
na wiec tu jest Maryja i Jej Syn, Jezus Chrystus. Chrystus jest droga
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powrotu do raju. On jest Odkupicielem, bo w sytuacji czlowieka
grzesznego zbawienie musi realizowac sie przez odkupienie czyli
wyrwanie ze zta, ktore zapanowato. Odtad wiec zmieniaja si¢ per-
spektywy historii zbawienia, ktora zmierza¢ bedzie przez odkupie-
nie do pelni Bozego zycia.

Biblijna nauka o upadku i w zwiazku z niq etiologiczne wykorzy-
stanie opisu upadku pierwszych rodzicow dla ttumaczenia poczat-
ku i istoty zta, ktore dotyka wszystkich ludzi wiaze sie doswiadcze-
niami historycznymi, ktore przede wszystkim dotyczyly nieudane;j
monarchii w Izraelu. Wbrew mysli Bozej, wyrazonej przez Samuela,
Izraelici dazyli do stworzenia krolestwa i ostatecznie za przyzwole-
niem Boga te mysl zrealizowali. Juz w pierwszej swej odstonie kro-
lestwo to reprezentowane przez Saula, okazalo si¢ niewypatem. W dal-
szym ciggu krolestwo, a potem dwa po rozpadzie za Roboama,
staczajg sie ku katastrofie, ktora wyrazi sie najpierw deportacja asy-
ryjska, a nastepnie niewolg babilonska.

Jezeli czlowiek przeklada wlasny plan nad plan Boga, nie moze
osiagnac dobra, gdyz droge do dobra zna jedynie Bog i On niezmien-
nie chce czlowieka na te droge skierowac.

Kiedy narod zostat rozbity i przypominal wielkie pobojowisko,
w wizji Ezechiela odnajdujemy mysl o odrodzeniu, w pierwszym rze-
dzie uprowadzonego do niewoli narodu, w dalszym planie odrodze-
nie mesjanskie i ostatecznie nowe stworzenie, polaczone z powszech-
nym zmartwychwstaniem. Wizja Ezechiela (Ez 37,1-14) jest jednym
z kluczowych tekstow biblijnych o olbrzymim tadunku teologicznym.
Upadek, zaznaczony w trzecim rozdziale Ksiegi Rodzaju, dotyczacy
w pierwszym rzedzie dwoje ludzi i przechodzacy nastepnie w swo-
ich skutkach na ich potomstwo, osiaga w wizji Ezechiela rozmiary
ogolne. Catla dolina usiana jest koS¢mi.

Jedna z wielkich wizji prorockich, zapowiadajacych przyszte zba-
wienie narodu wybranego, niesie potezny ladunek nadziei, obecnej
w dziejach Izraela nie tylko w czasie niewoli babilonskiej. Rozwazana
perykopa znajduje sie¢ w trzeciej czesci Ksiegi Ezechiela, ktora nazwa
sie Ksiega Odrodzenia (rozdzialy 33-48). Rozdziat 37 konczy opis przy-
szlego wybawienia, po ktorym nastapi symboliczny opis ostatecznego
rozgromienia zla, reprezentowanego przez Goga z krainy Magog.

Pod wzgledem literackim perykopa z 37 rozdzialu Ksiegi Ezechie-
la jest wyrocznia wizyjna, zapowiadajaca pomyslng przysztosc, a wiec
ma charakter wizji eschatologicznej, a rownoczesnie jest wyrocznia
— Swiadectwem dzieki wystepujacej tu dwukrotnie formule pozna-
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nia: poznaja, ze Ja jestem Jahwe (37,6.14)*. Rozwazany tekst jest
najkrotsza z wizji Ezechielowych, ale rownoczesnie stanowi jeden
z najpiekniejszych tekstow biblijnych, bardzo znany i robigcy wiel-
kie wrazenie na kazdym czytelniku. Spotykaja sie tu wiara i artyzm
i tworza scene niezwykle tragiczna, a zarazem niezwykle pociesza-
jaca, ktora zostata oddana z wielkim tadunkiem sugestii oraz eks-
presji i dlatego stala sie inspiracja dla wielu malarzy®.

Cata perykopa sklada sie z dwu czesci. Pierwsza (wiersze 1-10)
opisuje doling wysuszonych kosci, w drugiej czesci mowa jest
o otwartych grobowcach i ta czes¢ ma charakter objasnienia.

Wizja ma charakter opowiadania w pierwszej osobie. Jest to wy-
raz zaangazowania proroka w dzialanie Boze. W tym wypadku nie
zostala umieszczona data, co wystepuje w wielu miejscach Ksiegi
Ezechiela. Niektorzy egzegeci sadza, ze wizja miata miejsce okoto
dziesiec lat po zburzeniu Jerozolimy i osiedleniu sie wygnancow
w Babilonii. W tym czasie Ezechiel obiecuje odrodzenie, ale ludzie
traca nadzieje, a stowa proroka sg dla nich pustymi obietnicami.
Narod sprawia wrazenie martwego. W tej sytuacji nowa wizja pod-
kresla to, ze Bog nawet szkielety moze przemieni¢ w zZywa armie.
Rola Ezechiela jest przekazywanie stowa Bozego, ale zycie moze dac
jedynie Duch Bozy®.

Wyrazenia’, od ktorych rozpoczyna sie relacja wizji: spoczeta na
mnie reka Pana oraz wyprowadzit On mnie w duchu swiadcza o tym,
ze mamy tu opis przezycia ekstatycznego, a nie historycznej rzeczy-
wistosci. Reka Pana okresla skutecznosc¢ dzialania Bozego oraz pod-
porzadkowanie proroka. Opanowanie natomiast przez Ducha czyni
Ezechiela zdolnym do wypowiadania prorockich wypowiedzi, jak
mamy to zaznaczone juz w 11,5: wéwczas mnqg owladnagt Duch Pari-
ski i rzekt do mnie: ,, Mow”.

4Por. R. Rumianek, Wizje pomyslnosci w Ksiedze Ezechiela (Biblioteka biblijna)
Warszawa 1998, s. 101.

5 Por. T. Brzegowy, Prorocy Izraela. Czes$é pierwsza (Pomoce naukowe Instytutu
Teologicznego w Tarnowie, 14) Tarnow 19942, s. 153; J. Kudasiewicz, Odkrywanie
Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 101.

6 Por. Przewodnik po Biblii, praca zbiorowa, przektad T. Mieszkowski, Warszawa
1996, s. 426.

" Dla egzegezy rozwazanej perykopy por. R. Rumianek, Wizje pomyslnosci w
Ksiedze Ezechiela, dz.cyt., s. 102-144; T. Brzegowy, Prorocy Izraela, dz.cyt., s.
152-155; J. Homerski, Ksiega Ezechiela, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu (BP) Poznan 1975, tom II, s. 1129-1130.
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Dolina w wizji jest pobojowiskiem, wynikiem wielkiego pogromu,
gdyz kosci jest bardzo wiele. Jest to stare pobojowisko, bo kosci sa
suche. Obraz moze nawigzywac do Jr 8,1-3. Stowa te stanowia za-
konczenie mowy Jeremiasza w Swiatyni, w ktorej pietnuje on for-
malizm religijny, zuchwale liczenie na obecnos¢ swiatyni jako rekoj-
mie ocalenia mimo braku nawrocenia i naduzycia zwigzane z obcymi
kultami, przede wszystkim z kultem Molocha w Tofet w dolinie Ben
Hinnom. Los grzesznego Miasta przedstawiony jest w stowach po-
przedzajacych (Jr 7, 33-34).

Ta straszna zapowiedz jest kontynuowana, kara dosiegnie takze
dawno umartych, ktorych kosci zostang sprofanowane i bedg lezec
wobec tych bostw, ktorym sktadali holdy. Ostatni wiersz odnosi sie
do zywych, ktorzy zostang rozproszeni. W ich potozeniu Smierc wy-
daje sie lepsza od zycia. Taki bedzie los wygnancow, skazanych na
rozproszenie®.

Powracamy do tekstu Ksiegi Ezechiela. W wierszu drugim prorok
otrzymuje polecenie, aby obszed! dokota wypelniong kos¢mi doline.
Prorok, wywodzacy sie z rodziny kaplanskiej, w tym wypadku nie
zwraca uwagi na zaciagniecie nieczystosci rytualnej, zwiazane z kon-
taktem ze szczatkami umartych. Cale zainteresowanie proroka skie-
rowane jest w inng strone, nie moze zas by¢ mowy o realnym zacia-
gnieciu nieczystosci, gdyz obchodzenie doliny dokonuje sie w wizji,
a nie w rzeczywistosci.

Nastepuje teraz dialog pomiedzy Bogiem a prorokiem. Bog pyta,
czy kosci powroca do zycia. Prorok odpowiada krotkim: Panie Boze,
Ty wiesz. Ten dialog pokazuje, ze ozywienie kosci po ludzku jest
niemozliwe, ale wszystko zalezy od mocy i woli Boga, a stowa proro-
ka wyrazaja jego wiare, ktora u Ezechiela laczy sie zawsze ze spodzie-
waniem sie wszystkiego po Bogu i zaufaniem Mu w kazdej sytuacji.

Prorok, ktory pozostawat dotychczas w sytuacji czlowieka bezsil-
nego wobec zaistnialej kleski, zostaje w wierszu czwartym powota-
ny do dzialanie moca Boza. Z nakazu Boga ma prorokowac nad
wyschlymi kos¢émi i oglaszac¢ im Slowo Jahwe. Prorokowanie jest
wydaniem w imieniu Pana rozkazu powrotu do zycia. Zapowiedz
proroka rozpoczyna sie¢ od stow: Tak moéwi Pan. Jest to formula,
ktora w Ksiedze Ezechiela wystepuje 122 razy. Prorok jest tylko prze-
kazicielem dynamicznie dziatajacego Stowa Boga.

8 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep - przektad z oryginatu - komen-
tarz (Pismo Swiete Starego Testamentu tom X, cze$é 1) Poznan 1967, s. 158-171.
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Interwencja proroka jest dwukrotna. W pierwszej czesci tej akcji
mamy wyroznione cztery etapy: kosci zblizaja sie do siebie; poja-
wiaja sie Sciegna; narasta ciato; wszystko okrywa sie skora.

Kosci zamieniaja sie w ciala ludzkie, ale jeszcze nie ma w nich
zycia. W tej fazie opisu warto zwroci¢ uwage na podkreslenie szumu
i trzasku, jaki towarzyszy akcji. Palestynski Targum do Ezechiela
rozwija te mysl:

Prorokowatem jak mi nakazano i podczas prorokowania dat sie
styszeé glos, i to nastgpilo trzesienie ziemi i kosci zblizyly sie jedne
do drugich. W domu Boga naczynia petnily stuzbe, a krél Nabucho-
donozor zabral je stamtaqd, i w chwili gdy prorok prorokowat pit z nich
krél Baltazar. Aniol uderzyl w usta tego niegodziwca i w tym czasie
zblizyly sie kosci jedne do drugich. Krél poczqt drzeé i na jego blysz-
czqcym obliczu pojawita sie zmieszanie, i mysli jego wzburzyly sie,
a wiezy pasa rozwiqzujq sie na jego ledZwiach i kolana jego ude-
rzaja jedno o drugie®.

Prorok ponownie zostaje powotany do prorokowania i teraz ma
mowi¢ do Ducha, aby przybyt i powial (ruach oznacza wiatr) nad
zabitymi. Na stowa proroka w martwe ciala wstepuje duch (duch
jest pierwiastkiem zyciodajnym), a one ozywaja, staja i tworza bar-
dzo wielkie wojsko.

Dwukrotna interwencja i rozroznienie w pierwszej czesci czterech
etapow maja pokazac, jak daleka droge trzeba przejs¢ od martwoty
do zycia. Rownoczesnie ta dwufazowosc¢ podyktowana jest semic-
kim pojeciem czlowieka, ktore wyraznie zostalo uwypuklone w jah-
wistycznym opisie stworzenia. W pierwszej fazie Pan Bdég ulepit czto-
wieka z prochu ziemi (Rdz 2,7a), a w drugiej tchnat w jego nozdrza
tchnienie zycia, wskutek czego stat sie cztowiek istotq Zywa (Rdz 2,7b).

Alonso Schoékel uwaza, ze wlasnie jahwistyczny opis stworzenia
czltowieka byl inspiracja Ezechiela opowiadajacego o ozywieniu ko-
Sci. Prorok wprowadzil jednak trzy zasadnicze zmiany!?. W Ksiedze
Rodzaju dziata sam Bog, u Ezechiela poshuguje sie prorokiem, ktory
na rozkaz Bozy kieruje stowo do suchych kosci, a nastepnie do Du-
cha. Po drugie w opisie Ksiegi Rodzaju tworzywem jest proch ziemi,
u Ezechiela natomiast sa kosci. Kosci sg suche, a jako pozbawione
wilgoci w pojeciu biblijnym martwe, bo Zycie potrzebuje wilgoci. Jed-

9 Cytowane za R. Rumianek, Wizje pomyslnosci w Ksiedze Ezechiela, dz.cyt.,s. 116n.
10 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, dz.cyt., s. 102-105.



,2UPADEK I ZAPOWIEDZ ODRODZENIA 175

nak jeszcze si¢ nie roztozyly, sa zatem ostatnim wspomnieniem i zna-
kiem zycia, pokazujac rownoczesnie ewidentna Smierc. Po trzecie
w Ksiedze Rodzaju Bog sam ozywia przez swoje tchnienie, a u Eze-
chiela czyni to wiatr sprowadzony stowami proroka.

Omowione wiersze (1 -10) pod wzgledem literackim sa wizja, ale
rownoczesnie parabolg czyli porownaniem, ktore opisuje pewien fakt,
ilustrujacy wyzsza rzeczywistos¢. Wyjasnienie tej paraboli znajduje
sie w drugiej czesci perykopy w wierszach 11-14.

Wiersz 11w szczegolny sposob tlumaczy wizje, Bog ttumaczy ja
prorokowi: I rzekt do mnie: Synu cztowieczy, kosci te to caty dom
Izraela, ale prorok teraz bedzie mial przemawia¢ do ludu, aby ob-
wiesci¢ mu dzielo Boze. Jak zawsze stowo proroka bedzie sprzeci-
wialo sie myslom ludzi: Oto méwiqg oni: «Wyschly kosci nasze, mineta
nadzieja nasza, juz po nas». Gdy narod stracil juz wszelka nadzieje,
prorok ma glosi¢ przyszle odrodzenie. Bog otworzy groby i narod
wydobyty z grobow sprowadzi do kraju Izraela. Duch, udzielony przez
Boga, sprawi ozywienie, a Bog powiedzie ozywionych do kraju, aby
poznali, Zze On jest i wypelnia swoje obietnice.

Interpretujac wizje Ezechiela, mozna mowic o trzech plaszczy-
znach jej realizacji: historycznej; mesjanskiej; eschatologicznej!!.

Pierwsza interpretacja znajduje sie w samej Ksiedze Ezechiela i
0 niej mowiliSmy powyzej. Kosci symbolizuja Izraelitow w niewoli
babilonskiej i rozproszonych po wszystkich krajach, grob oznacza
wygnanie. Wizja w beznadziejnej sytuacji narodu budzi niezawodnag
nadzieje, Bog moze ozywi¢ nawet suche kosci, a Jego Duch sprawi
odrodzenie. Niewola sie skonczy, a narod odrodzi sie jak wielkie
wojsko, a wiec jego przysztos¢ bedzie wspanialsza od przeszlosci.

Prorockie zapowiedzi Pisma Swietego odznaczaja sie jednak swo-
ista perspektywa. Powrot z niewoli bedzie pierwsza realizacja zapo-
wiedzi Ezechiela i o niej mowi sam prorok, ale glebszy sens zapo-
wiedzi odnosi sie do odrodzenia mesjanskiego, ktore dokona si¢ przez
zwyciestwo Zmartwychwstalego Chrystusa nad smiercig. Dalszg
natomiast realizacjg bedzie powszechne zmartwychwstanie na kon-
cu dziejow zbawienia'?.

1 Por. R. Rumianek, Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, dz.cyt., s. 144.

12 Por. A Jankowski OSB, Duch Dokonawca. Nowy Testament o postannictwie
eschatologicznym Ducha Swietego (Attende lectioni VIII) Katowice 1983, s. 20; Ten-
ze, zZarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s.18-20.



