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»CARITAS”
JAKO KRYTERIUM PRZYNALEZNOSCI DO KOSCIOEA
Aspekty eklezjologii Swietego Augustyna

Obraz KoSciola, jaki jawi si¢ w nauczaniu $w. Augustyna, stanowi
niezwykle bogata w motywy spojna catoS¢. Wyrastat on nie tyle z potrze-
by tworzenia teologicznej wizji doktryny chrzescijafiskiej, w ktorej nie
mogto braknaé miejsca na rzeczywisto$¢ KoSciota, ile z do§wiadczenia
egzystencjalnego, poglebianego przez medytacje nad tajemnica zbawie-
nia realizowanego na przestrzeni historii.

Tajemnica Kos$ciota

Idealistyczna wizja KoSciota — w ujeciu Augustyna z pierwszych lat
po nawrdceniu — jako braterskiej wspdlnoty, w ktérej dominuje wzajem-
ne zatroskanie o zachowanie wiernosci drogi ewangelicznej 1 wzajemnej
odpowiedzialnosci za nia, stopniowo ustepowala na rzecz innego obra-
zu, jakiego Augustyn doSwiadczat z bliska jako biskup — nauczyciel i prze-
wodnik w wierze dla KoSciota w Hipponie'.

Naleza do tego Kosciota chrzedcijanie na ogdt o bardzo przyziem-
nych wizjach i aspiracjach. To sa ludzie, ktorzy nie wyrzekli si¢ mimo
chrztu przyjemnosci zdeprawowanych widowisk teatralnych, teatréw mi-
mow, a w swoich ptaskich sprawach nalegali nieprzerwanie na bisku-
pa, by rozstrzygat ich sprawy sporne®. Funkcja biskupa jako sedziego
w sprawach cywilnych, ktora musiat podejmowac z urzedu, jak i nie-
ustanne zmaganie si¢ z biezacymi bolesnymi sprawami, byto dla jego
charakteru, otwartego z natury na kontemplacje, zajeciem niezwykle
ucigzliwym. Nieustannie doSwiadczat swojego rodzaju duchowego roz-
darcia migedzy glodem kontemplacji Bozej prawdy a aktywnoS$cia dyk-
towana przez codzienno$¢. Podjal jednak to drugie z niezwykla pokora
i cierpliwoscia, gdyz — jak sam poucza — ,,pas¢ trzode Pana jest obowigz-
kiem mitosci™.
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Obchodzac ze swoim Kosciotem hipponefiskim jedna z pierwszych
rocznic Swigcen biskupich, odstonit ludowi nieco swoich wewnetrznych
zmagan, jakie przezywatl, gdy musiat dzieli¢ czas miedzy obowigzkiem
apostolskim a umitowaniem kontemplacji: ,,Nikt bardziej ode mnie by
nie kochal zycia bezpiecznego i spokojnego: dla mnie bowiem nie ma
nic lepszego i nic bardziej stodkiego, jak w oddaleniu od hatasu §wiata
zglebia¢ Boze skarby w Swietych ksiegach Pisma. A to przeciez jest
dobra i cenng rzecza. Natomiast przepowiadac z pokora, upominac,
poprawiaé, budowaé, by¢ otwartym na potrzeby kazdego — to wprost
bardzo wielki ciezar. Ktoz by nie uciekat od tego trudu? Ewangelia mnie
przerazal”.

Te zaskakujace stowa beda bardziej zrozumiate, gdy weZmiemy pod
uwage owczesne realia, w jakich zyt Kosciot w Afryce Prokonsularne;.
W gre wchodzit nie tylko chaos spoteczny i moralny powodowany ma-
sowa migracja ludnosci z Italii, ktéra chronila si¢ przed tupiestwem Wi-
zygotow, czy secesja tej prowincji rzymskiej spowodowana w 393 r. przez
numidyjskiego komesa Afryki, Gildona, sttumiona krwawo dopiero po
dziesieciu latach. Najbardziej jednak bolesne doswiadczenia w zmaganiu
si¢ z problemami natury eklezjologicznej przyniosta dopiero konfronta-
cja ze schizma donatystéw, ,,narodowym KoSciotem” Afryki.

Wizji KoSciota u Augustyna jest dynamiczna, daleka od jakichkolwiek
koncepcji statyczno-jurydycznych. Stad pojawia sie tu wiele ptaszczyzn
rozpatrywania poszczegdlnych odston tajemnicy Boga poSrod swojego
Ludu. W taki sposéb obraz KoSciota rysowany jest przez Augustyna na
sposob licznych rozréznien — kontrapozycji. Do najwazniejszych naleza:
Kosciot ziemski 1 Koscidt niebieski; KoSciol w czasie, przestrzeni i Ko-
Scidt jako ,,miasto Boze”, Krélestwo Boze; Kosciot pielgrzymujacy i jego
dopeienie eschatologiczne; Kosciot Swiety 1 Kosciot grzeszny; wspolnota
ludzi i organizm nadprzyrodzony Mistycznego Ciata Chrystusa.

W rozwazaniach Augustyna ta rzeczywistoS¢ bosko-ludzka zawsze
jawi sie jako dzielo Boze powotane dla urzeczywistniania tajemnicy zba-
wienia, z tym, ze nie jest ono pojmowane jako struktura statyczna, raz
na zawsze doskonale uformowana przez swojego Zatozyciela. Lud Bozy,
zdaniem Augustyna, zgodnie z nieogarnionym zamiarem Bozej pedago-
gii przechodzi przez swoje fazy rozwojowe, by osiagnaé swoj wlasciwy
ostateczny cel. KoScidt rozwija si¢ i dojrzewa w rytmie rozwoju krolestwa
Bozego. W taki sposob jest niebieski, jako kolejna faza jego bytowania
ziemskiego. Fundamentem dla obydwu faz zycia KoSciota jest taska.
W tym sensie biskup Hippony méwit o nim, ze taska jest ozywiany, bu-
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dowany chrzeScijanin jako pielgrzym na ziemi, i tak samo z daru faski
Boga staje si¢ obywatelem-uczestnikiem rzeczywistosci niebieskiej®.

Sygnalizujac kluczowe aspekty tajemnicy KoSciota, nalezatoby jesz-
cze uwydatni¢ jego organiczng jednoS¢ z Chrystusem, jaka zaznacza si¢
przede wszystkim w obrazie fotus Christus, czym jest Chrystus jako ,,glo-
wa” Mistycznego Ciata wraz z KoSciolem. W rozumieniu Augustyna, ta
wiez jest tak gleboka i daleko idaca, ze mowit wprost, iz ,,Stowo stato sie
ciatem, aby moglo stac si¢ glowa Kosciota™. Chrystus jest obecny i dzia-
fajacy na wszystkich etapach zycia KoSciota. Kosciét rodzi si¢ w Chrystusie
,»,Z przebitego boku” i cierpi w Chrystusie przez cala swa droge przez
czasy. W KoSciele odzwierciedla si¢ i uobecnia réwniez inny aspekt ta-
jemnicy Wcielenia: tak jak cztowieczefistwo Jezusa Chrystusa zostato
uformowane przez Ducha, tak Cialo mistyczne jest ozywiane i formowane
przez tego samego Ducha. On stanowi principium jednoSci KoSciota
w Bogu, tak jak On jest jednoscig Ojca i Syna’.

Rozpietos¢ Kosciota w czasie

W eklezjologii Augustyna mozna zauwazy¢ charakterystyczny dla
niego element dotyczacy rozpietosci czasowej Kosciota, ktory wprawdzie
byl sygnalizowany w ogdlny sposdb w tradycji afrykanskiej, niemniej bi-
skup Hippony nadaje mu nowa, wyrazista postaé. Ten element pozwoli
nam pelniej wejs¢ w problematyke przynaleznoSci do KoSciota, stad wy-
dawalo sie stosowne, zeby go dotknac.

Moze wydawac sie¢ pewnym zaskoczeniem, ze Augustyn nie ekspo-
nuje jako historycznego poczatku Kosciota momentu Zestania Ducha
Swietego. Jego perspektywa spojrzenia na przyjscie Boga do ludzkosci
uktada si¢ wedlug trzech etapdw, ktore okresla jako: ante legem, in lege,
tempore gratiae®. Pierwszy etap rozciaga si¢ wedtug tej wizji od poczat-
kow historii zbawienia az do nadania Prawa, drugi jest czasem Starego
Przymierza (in lege), trzeci natomiast jest czasem najobfitszego rozlania
sie na Swiecie taski w Chrystusie po dokonaniu Ofiary pojednania Ojcem
(tempus gratiae). W takiej perspektywie historyczne Zstapienie Ducha
Swietego w §wieto Piecédziesiatnicy nie stanowito poczatku dziatania tak
Ducha Swietego, czy wezesniej jeszcze Stowa, ktérych faktyczne dziata-
nie przekracza ramy czasowe chrzesScijanstwa, ujawniajac si¢ w tajemni-
czym, zakrytym okazywaniu mocy Boga na etapie Starego Przymierza.
Wtedy tez jednoczeSnie za Bozym dziataniem, przez antycypacje, za-
znaczala swoje istnienie na sposdb misteryjny czeS¢ Mistycznego Ciata
Chrystusa, tj. Kosciol.
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Najgtebszym fundamentem KoSciota, w jakim ma on swoje Zrodto,
jest Trojca PrzenajSwietsza, gdyz Bog jako Trojjedyny jest tworca tej
wspOlnoty we wszystkich jej wymiarach i etapach. Tak wigc Kosciot w swej
catosci, ten na ziemi jak i ten w niebie, jest faktycznie Swiatynig Trojcy
Swietej".

W takim kontekscie nasz autor bedzie mogt powiedzied, ze nigdy nie
bylo takiego czasu, kiedy Bog nie miatby na $wiecie swojego ludu''. ,,Nie
powinniscie mysleé, ze KosSciol jest obecny tylko w tych, ktorzy stali sie
Swigci po przyjSciu i narodzeniu Jezusa. Wszyscy Swieci ze wszystkich
czasOow naleza do Kosciota. Dlaczegoz nie mozna powiedzieé, ze nasz
ojciec Abraham nie nalezy do nas. [...] Temu sprzeciwia si¢ Apostot
Pawel, oznajmiajac ze jesteSmy synami Abrahama (Rz 4, 16; Gal 3, 7).
Dlatego naSladujac Abrahama jesteSmy przyjeci do Kosciota. Jakze za-
tem moglibySmy wytacza¢ Abrahama z Kosciota?”!%,

Perspektywa czasowa KoSciota w tej wizji siega az do ,,sprawiedliwe-
go” Abla — ecclesia ab Abel". Wszyscy ,,sprawiedliwi” z historii ludzko-
Sci tworzg Kosciét. Od momentu, kiedy ludzie byli wzywani do Swieto-
Sci, tam byt juz Koscidt na ziemi'*. Byt czas — wyja$nia w tym duchu
Augustyn — kiedy KoSciot istniat tylko w Ablu, tylko w Henochu, tylko
w domu Noego, jedynie w Abrahamie, tylko w narodzie Izraela, jedynie
w Mojzeszu i we wszystkich ,,§wietych starozytnych”’. Racja tego stwier-
dzenia jest fakt, ze w pewnych momentach jedynymi ,,sprawiedliwymi”
byli owi wskazywani powyzej, a od poczatku istnienia Swiata wszyscy
»sprawiedliwi” maja Chrystusa jako ,,glowe”'S.

Taka wizja KoSciota jest wewnetrznie powiazana z kwestig przestrzeni
zbawienia, rozciagajacego si¢ na osoby, ktdre opowiedzialy si¢ za ,,mito-
Scig Boga”, tworzac civitas Dei. Termin ten, nalezacy do kluczowych te-
matow historiozofii Augustyna, domaga si¢ przynajmniej krotkiego do-
powiedzenia. Augustyn zaczerpnat idee ,,panstwa Bozego” z kart Biblii,
a szczegOlnie z Apokalipsy roztaczajacej obraz zmagania si¢ dobra ze
ztem, SwiatloSci z ciemnoScia, z definitywnym zwyciestwem dobra na
koficu dziejow. Obraz ,,dwdch panstw” najbardziej wtaSciwie oddaja sto-
wa: ,,Dwie miloSci powotaly dwa panstwa: mito$¢ wtasna posunieta az do
pogardy Boga powotata panstwo ziemskie; mitos¢ Boga posuni¢ta az do
pogardzenia soba, powotata pafistwo niebieskie™!”.

Wyjasniajac nastepnie rdzne dziela, owoce tych przeciwstawnych so-
bie mitoSci, a jednoczesnie program ,,dwdch panstw”, mowi: ,,Pierwsze
szuka chwaly w sobie, drugie w Panu. Bo pierwsze pragnie ja zdoby¢
u ludzi, dla drugiego za$ najwyzsza chwatla jest §wiadek jego sumienia,
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Boég. Tamto w chwale wlasnej podnosi glowe; to mowi do swojego Boga:
Ty jeste$§ chwata moja. Tamto w osobach swych wiadcow lub w ujarzmio-
nych przez siebie narodach opanowane jest przez zadze¢ panowania;
w tym wszyscy stuza sobie w milosSci wzajemnej: przetozeni sprawujac
piecze, a poddani okazujac postuch. Tamto mituje moc swoja w swych
moznych, to powiada do Boga swego: «Bedg¢ cie mitlowato, Panie, mocy
moja». Dlatego tez w ziemskim panstwie medrcy jego, zyjacy wedlug
zasad ludzkich, zabiegaja tylko o dobra swojego ciata albo swego ducha...
W panstwie niebieskim natomiast nie ma innej madroSci jak blisko§¢
Boga”'s.

Wedtug tej wizji, ludzko$¢ dzieli si¢ zasadniczo na dwie grupy,
w zaleznosci od tego, co staje si¢ przedmiotem jej mitosci, tj. wyboru do-
bra: Boga, jako przedmiotu mitoSci uporzadkowanej, czy tez mitosci nie-
uporzadkowanej, ktdra za przedmiot ma odwrotnos¢ wyboru Boga nio-
sacego dar zbawienia. Ta druga mito$¢, nazywana przez Augustyna nie-
kiedy ,,prywatna”, oznacza w sumie pomylona mito$¢ siebie, ktora zde-
rza si¢ z miloScig nalezna Bogu i ludziom, a przez to wprowadza nietad.
Ze zderzenia si¢ tych dwdch milosci rodzi si¢ dramat historii.

Dla uniknigcia nieporozumien, trzeba jednak powiedzieé, ze Augu-
styn nie zaciera r6znicy miedzy dwoma etapami historii zbawienia. Mie-
dzy ludem Starego i Nowego Przymierza jest zasadnicza rdznica, a jed-
noczesnie istnieje miedzy nimi wewnetrzne, organiczne powigzanie, ktore
pozostaje nieusuwalne. Roznica polega na tym, ze od Zestania Ducha
Swietego Koscidt jest wspdlnota konkretna i uniwersalna, zamierzona
osobiScie przez Jezusa Chrystusa, ktora nalezy przyjac¢ z pokora jako wy-
raz wiary i wejécia na droge zbawienia. Zestanie Ducha Swietego ozna-
cza okazanie si¢ najwigkszego rozlania si¢ Jego daréw. Teraz, poprzez
zaistnienie wspolnoty KosSciota, Bog stworzyl dla wszystkich ludzi mozli-
woSC poznania i przyjecia petnego daru swojej mitoSci, jako ze stat sie
,miastem polozonym wysoko na gorze, ktére nie moze by¢ niepoznane”
(Mt 5, 14)".

W konfrontacji z donatyzmem

O ile ogdlne kryteria przynaleznosci do Ludu Bozego ukazane w ra-
mach perspektywy ,,dwoch panstw” mialy szeroka akceptacje, problem
zarysowat si¢ dopiero w kontekScie realiéw chrzescijafistwa afrykanskie-
g0, odstonietych z calg jej dramatyczng jaskrawoScia przez kontrowersje
donatystyczna. W rzeczywistoSci ta kontrowersja najbardziej wplyneta na
wypracowanie przez Augustyna zasadniczych linii eklezjologii, absorbu-
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jac go bezposrednio przez ponad dwadzieScia lat postugi biskupiej, od
396 do 417 r.*°

O schizmie donatystycznej Swiadek tamtych czaséw, Sw. Hieronim,
w De viris illustribus zapisal m.in.: ,,0d Donata pochodza donatysci
w Afryce za czasow Konstantyna [306-337] i Konstancjusza [337-361].
Twierdzit on, Ze podczas przeSladowania [za Dioklecjana] nasi wydali
Swiete ksiegi poganom. Swoja nauka wprowadzit w blad prawie catg Afry-
ke, a szczeg6lnie Numidi¢. Liczne jego dzieta dotycza jego herezji”?'.

Tytulem zwigztej informacji mozna dodaé, ze schizma trwata az do
najazdu arabskiego 1 miata znaczenie przede wszystkim polityczne, da-
zac do uniezaleznienia si¢ prowincji Afryki Prokonsularnej od domina-
¢ji Rzymu. Z punktu widzenia doktrynalnego wtasciwg trescia sporna byla
kwestia waznoSci sakramentow udzielonych przez osoby wylaczone z jed-
nosci koScielnej. Swoj sukces donatySci zawdzieczali przede wszystkim
dobrej organizacji swojej spotecznoS$ci, opartej na uproszczonej nauce
1 na Scistej hierarchii. Wybijaly sie tu zwlaszcza dwie tezy: Koscidt jest
spolecznoscig Swietych, z ktdrych nalezy wykluczy¢ wszystkich grzeszni-
koéw, oraz udzielone sakramenty sa wazne jedynie wedlug stopnia Swie-
toSci szafarza. DonatySci wprowadzili na catym terytorium afrykanskim
swoja hierarchie, paralelnie do hierarchii katolickiej, tworzac sie¢ po-
nad trzystu biskupstw. Wreszcie organizowano szturmowe grupy bojo-
wek ,,ascetow” (circelliones, wstrzemiezliwi), ktorych potocznie nazywa-
no wagabundami, posuwajacych si¢ do okrucienstw (circumcelliones),
zawsze gotowych do napaddéw na ,,nie Swietych” z okrzykiem: ,,Na chwa-
te Boza!”.

Donatysci po r. 390, kiedy w pewnym momencie nawet przewazali
liczbowo katolikéw, obrali niezwykle agresywna droge dziatania, taczac
swe btedy doktrynalne ze skrajnym nacjonalizmem. Na porzadku dzien-
nym byly mordy na duchownych i Swieckich, niszczenie ksiag liturgicz-
nych, burzenie §wiatyn. Posuwano si¢ w tych atakach nawet do rzucania
psom Eucharystii z profanowanych koSciotow katolickich. Fanatyczne
bandy cyrkumcellionow sialy terror i zamieszanie polityczne. Gdy schwy-
tani, byli karani §miercia, od razu proklamowano ich jako meczennikéw
»najSwietszej sprawy”. Sam zreszta Augustyn uniknatl Smierci z rak fana-
tykow tylko dlatego, ze jego przewodnik prowadzac go na uméwione spo-
tkanie z wiernymi w bardzo odleglej od Hippony miejscowosci, pomylit
droge i rozminat si¢ nieSwiadomie z czekajacymi zamachowcami. Bole-
sny dialog mitoSci, podejmowany przez Augustyna mimo wszystko nie-
przerwanie z donatystami, zaczat przynosi¢ wymierne owoce dopiero po
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dwudziestu latach, po stynnym synodzie pojednania w Kartaginie, zor-
ganizowanym przez niego w r. 411%.

Pytania o prawdziwy KoSciot i przynaleznos$¢ do niego

Donatyzm byt tragiczng rzeczywistosScig Kosciota w Afryce, ktora
dotkliwie obciazata jego katolicko$¢. Problem sprowadzat sie do spojrze-
nia od wewnatrz na nature KoSciota: gdzie jest prawdziwy KoSciot i na
czym polega jego ,katolicko$¢”. Nie chodzito tu o przeciwstawienie mie-
dzy ideg Kosciota katolickiego i idea KoSciota sekty, ale o konfrontacje
dwoch rzeczywistosci Kosciota®.

Mimo nieprzejednania strony przeciwnej, Augustyn nie ustawat w po-
dejmowaniu wszelkich mozliwych préb dialogu, majac na celu wyjasnie-
nie btedow i1 doprowadzenie do jednosci koScielnej. Jego metoda spro-
wadzala si¢ do zawotania: cum sancta humilitate, cum pace catholica, cum
caritate christiana, tj. przy szukaniu rozwiazania wszystkich spraw spor-
nych nalezy kierowac si¢ ,,Swieta pokora, zachowaniem pokoju jednego
Kosciota i chrzescijaniska mitoscia”*.

W takim duchu stara si¢ najpierw wyjasni¢ na czym polega ,,katolic-
kos$¢” wspolnoty Kosciota, ktorym to terminem donatysci postugiwali sie
na swoj sposob. Autentyczna ,,katolicko§¢” KoSciota, zdaniem Augusty-
na, okazuje si¢ w tym, ze nie poddaje si¢ donatystow ponownemu przy-
jeciu sakramentu, gdy decydowali si¢ przejs¢ do Kosciota katolickiego,
przyjmujac ich pierwszy chrzest (donatystyczny) jako wazny. Sam jednak
chrzest nie wystarczy, aby by¢ KoSciotem prawdziwym: do tego koniecz-
ne sa owoce duchowe sakramentu. Problematyka powyzsza wprowadza
w centrum polemiki z donatystami: nie jest to zatem kwestia ukazania
Kosciota, w ktérym ,,widzialnym” staje si¢ ,,niewidzialne” Boze dziala-
nie faski, obecno$¢ Boza, ale ustalenie kryterium prawdy dla tej rzeczy-
wistoSci historycznej, funkcjonujacej jako wspdlnota KoSciota. Narzuca-
fo si¢ pytanie: Czy istnieje kryterium pozwalajace jednoznacznie okre-
sli¢ ,,katolickos¢”? Ten problem bedzie przez caly czas polemiki absor-
bowatl doglebnie Augustyna. W trakcie polemiki wykrystalizuje si¢
wreszcie odpowiedz, ze takim kryterium jest caritas.

Wiasnie w kontekscie tej polemiki pada stynne dilige, et quod vis fac
— ,kochaj i czyn co chcesz””. W duchu dalekim od lansowania anarchii
etycznej, formuta wyraza prymat mitosci i bezposrednia, decydujaca obec-
nos¢ caritas w chrzesScijanskich decyzjach. ,,Ci, ktdrzy zachowuja mitos¢,
narodzili si¢ z Boga; ktOrzy jej nie maja, nie narodzili si¢ z Boga. To
mitos¢ jest wielkim kryterium rozrdéznienia”?®. Wtasnie caritas moze nim
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by¢, gdyz Bog jest mitoscia, a Duch Swiety sprawia obecno§é w cztowie-
ku mitoSci Bozej. Weryfikacja, czy ta ,,miloS¢” jest rzeczywiScie obecna
posrod ochrzezonych, nie dokonuje si¢ jednak na plaszczyZnie zewnetrz-
nej, poprzez stwierdzenie faktu zaistnienia czynu o cechach kwalifikuja-
cych go zewnetrznie jako dobry. Augustyn ostrzega usilnie przed ulega-
niem sklonnos$ciom do wydawania ocen tylko na podstawie zewnetrznych
przejawow czynow, ktore moga uchodzi¢ w oczach obserwatoréow za
dobre: ,,Pamietajcie o tym, ze mito$¢ podaje pokarm dla wyglodniatego,
ale moze to samo uczyni¢ réwniez i pycha”?’. Tak samo moze to obej-
mowac i ptaszczyzne zycia religijnego: ,,Jezeli mamy badac fakty, nie tylko
stwierdzamy, ze wielu antychrystéw wyszlo z naszych szeregéw, ale sa tam
nadal ukryci jeszcze inni, ktorzy jeszcze nie odeszli od nas”?. Ocena,
rozstrzygnigcie dokonuje si¢ dopiero w glebi sumienia. Testimonium con-
scientiae jest rozstrzygajacym definitywnie trybunatem, pod warunkiem
jednak, ze pytanie si¢ sumienia dokonuje si¢ w prawdzie przed Bogiem,
a nie jest tylko zwykla introspekcja psychologiczna. Glos autentyczny
sumienia jest porownywalny do przenikania cztowieka do glebi istoty
przez Ducha Swietego?.

Z mito$cia autentyczna, sprawiana w cztowieku przez Ducha Swie-
tego, idzie w parze prawda. Prawda miloSci jest kryterium rozréznienia
eklezjalnosci nie tylko dla jednostki, ale tak samo dla catej wspdlnoty.
W takim duchu Augustyn moze zwracac si¢ do wiernych w swojej bazy-
lice, nazywajac ich po prostu caritas vestra, jako ze oni sprawiaja, iz dzigki
rozlaniu w nich przez Ducha Swietego mitosci, Kosciét staje sie widzial-
ny. Bedzie tu wyplywat takze problem dwuznacznoSci — tak w odniesie-
niu do wspdlnoty, jak i jednostki — w przynaleznoSci zewnetrznej. Nie
wystarczy przeto uczestniczenie zewnetrzne w ecclesia-caritas, aby rzeczy-
wiscie do KoSciota przynalezec¢™®.

Tak Augustyn dochodzi, w czasie zglebiania problemu, do podwdj-
nego rozrdznienia, ktére bedzie czytelnie rzutowalo na jego eklezjologie.
Pierwsze rozrdznienie jest natury eschatologicznej, wskazujac na ,,Ko-
Scidt, jaki jest teraz” (ecclesia talis nunc est) oraz na ,,Koscidt, jaki be-
dzie” (ecclesia qualis futura est)*. Nie sa to dwa Koscioly, ale jeden Ko-
Sciot w dwoch réznych stanach, na wzor jedynego podmiotu ludzkiego,
ktory jest Smiertelny, ale przeznaczony do nieSmiertelnosci. Powigzanie
miedzy caritas i ecclesia jest tak silne w konkretnosci KoSciota katolic-
kiego widzialnego, ze moze by¢ on nazywany wprost caritas i by¢ Swie-
tym Kosciotem Boga, poza ktorym nie ma daru zbawienia. Z drugiej stro-
ny ten ,,Swicty KoSciot” nie jest jeszcze w pelni dostrzegalny, gdyz na
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ziemi takim jeszcze nie jest. Dopiero na koncu czaséw Chrystus przyj-
dzie jako ,,oczyszczajacy”, ,,dokonujacy rozdzielenia” — ventilator, by roz-
dzieli¢ ziarno od plewy*. Btad donatystéw tkwi w tym, ze ,,chca, zeby
Koscidt naszych czaséw byt juz takim, jakim bedzie przyszly swiety Ko-
$cidt po ostatecznym osadzeniu”*. Augustyn oskarza Parmeniana, gtow-
nego polemiste ze strony donatyzmu, ze sam chce antycypowac funkcje
Chrystusa sedziego, jaka nalezy tylko i wylacznie do Boga, a co ujawni
sie dopiero na koficu czasow*.

Motyw sadu ostatecznego otwiera na drugie rozrdznienie, propono-
wane przez Augustyna. Nalezy ono do porzadku historyczno-czasowego
i dotyczy stanu wewnetrznego Kosciota quae nunc est. Wskazuje ono na
mozliwo$¢é, ze w ramach wspdlnoty eklezjalnej moga si¢ znajdowaé obok
»sprawiedliwych” tak samo grzesznicy, i ze ewentualnie moga takze by¢
»sprawiedliwymi” osoby aktualnie Zyjace poza zewnetrznymi strukturami
Kosciota. Te réznice Augustyn uwydatnia poprzez zestawienia zwrotow:
comunio sacramentorum, gdy mowi o uczestniczeniu takze donatystow
w tych samych sakramentach, jakie posiada Kosciot katolicki (chrzest, Eu-
charystia), oraz societas sanctorum, gdy ma na uwadze uczestniczenie we-
wnetrzne w Kosciele, jako ludu zgromadzonego przez Ducha Swietego®.
Obydwie rzeczywistoSci naktadaja si¢ wzajemnie nieprzerwanie. Pierwsza
obejmuje tych, ktérzy naleza do wspdlnoty na mocy uczestniczenia w sa-
kramentach: donatysci a takze ci stabi ,,katolicy”, ktorym wydaje sie, ze sg
wewnatrz (intus videri), ale w rzeczywistosci sa poza (foras esse)*. Tutaj jest
forma, ale nie fructus, albo inaczej: species lecz nie virtus.

Augustyn moze powiedziec, ze prawdziwy Kosciot katolicki jest Ko-
Sciotem Swietych. Grzesznicy w rzeczywistosci nie naleza do niego; ich
jakos$¢ jako cztonka KoSciota stanowi stabos$¢ wlasciwa dla utomnego,
doczesnego Swiata. Z drugiej strony uwydatnia, ze do KoSciota nie nale-
zy wypedzanie od siebie owych stabych ludzi, gdyz takiej wtadzy nad czlo-
wiekiem nie otrzymat on nigdy od swego Zatozyciela. To nalezy do Pana,
ktory przez zmartwychwstanie przywraca upadtego cztowieka do zycia
i daje mu forme wedlug swojej madrosci®’.

Formuta KoSciota jako societas sanctorum bedzie pdZniej ubogacona
przez koncepcje civitas Dei, ktora pozwala mu rozszerza¢ granice czaso-
we 1 przestrzenne KoSciota na wszystkich ,,sprawiedliwych” Swiata, ujmu-
jac go jako ecclesia ab Abel*®. Taki Ko$ciot ma swoja jednos¢ wewnetrzna,
cho¢ niewidzialna. Zasada jego jednosci jest Duch Swiety, dusza Ciata
Mistycznego Chrystusa. W ten sposob caritas oddaje gleboka wiez, jaka
istnieje miedzy Duchem Swietym a unum corpus®.
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Jak trafnie zauwazyl J. Ratzinger, idea caritas (KoSciota jako socie-
tas sanctorum) bardzo zawazyla na uformowaniu kluczowych pojeé Au-
gustyna: teraz juz nie chodzi o dialektyke migdzy signa sensibilia a gle-
bokim rozumieniem prawdziwej rzeczywistosci, ale o caritas, ktora prze-
wazyla nad intellectus. Boze dzieto zbawienia jest tam, gdzie jest caritas.
Prawdziwy Kosciét Chrystusa, uformowany przez Ducha Swietego, otwie-
ra przed cztowiekiem szerokie wymiary daru — i tylko daru — od Boga oraz
pozwala mu zrozumiec jednocze$nie jego wielkos¢ jak i pokore. ,,Najgleb-
szym celem cztowieka teraz jest «zy¢ w mitoSci» poprzez swoje istnienie
w Kosciele, gdyz mitos¢ jest imieniem Boga”*. W tym Swietle zrozumia-
fa jest odpowiedZ Augustyna na prowokacje donatyzmu, KoSciota ,,do-
skonalych” juz na ziemi, ze tu, na dole, jedynym mozliwym KoSciolem
jest corpus permixtum*', czyli ,cialo przemieszane” ,sprawiedliwych”
z tymi, ktérzy takimi jeszcze nie sa. Ten corpus jest juz miejscem widzial-
nym societas sanctorum.

PRZYPISY

! Charakterystycznym przyktadem moze by¢ chocby mata rozprawa ,,O zwyczajach Ko-
Sciola katolickiego i Manichejczykdw”, napisana w czasie drugiego pobytu w Rzymie, gdzie
mozna napotka¢ jeden z najpickniejszych hymnéw pochwalnych o Kosciele. Opisujac zycie
monastyczne w Mediolanie i w Rzymie, uwydatnia istotny wymiar wspdlnotowy: podstawa
autentycznego doswiadczenia chrzedcijanskiego oséb, ktdre decyduja si¢ na zycie wspdlnoto-
we kontemplacyjne, jest zawsze braterska mitoS¢, a jej owocem jest jednoS¢ w Chrystusie.
»Zycie organizowane jest tutaj przede wszystkim wedtug prawa milo$ci. Wedtug mitosci przy-
gotowuje si¢ positki, wedtug miltoSci dobiera si¢ stowa, wedtug wymogéw mitosci jest tez ubior
i cate zachowanie. Zgromadzono si¢ tu tylko po to, by razem dazy¢ do jednej mitoSci.
A naruszenie jej jest uwazane za tak samo cig¢zkie wykroczenie, jak zniewazenie Boga. Jezeli
jakas rzecz si¢ jej sprzeciwia, niezwlocznie ja si¢ podejmuje i usuwa; jezeli jaka$ sprawa znie-
waza milo$¢, nie pozwala si¢ jej trwaé nawet jednego dnia. Bracia wiedza, ze tak zostato zleco-
ne przez Chrystusa i Apostotéw, oraz ze tam, gdzie by braklo mitosci, wszystko traci sens.
Gdzie jest ona obecna, wszystko osigga swa petie” (De moribus ecclesiae catholicae et de
moribus Manichaeorum, 1, 33, PL 32, kol. 1315).

2Por. A. Clerici, Sant’Agostino. La Chiesa da Eva alla citti di Dio, Roma 2000,
s. 13-16.

3 In Iohannis evangelium tractatus, 123,5.

4 Sermo 339, 4.

3 ,,Gratia peregrinus deorsum, gratia civis sursum” (De civitate Dei, 15, 1).

8 Verbum caro factum est ut fieret caput ecclesiae (En. Ps. 148, 8); por. B. Studer,
Soteriologie in der Schrift und Patristik, Bd. 3, Fasz., 2a, Freiburg im Brg. 1972, s. 156n.

" Por. TJ. van Bavel, Agostino. Dizionario enciclopedico, Roma 2007,s.363; A.Trap¢,
S. Agostino, w: Patrologia, t. 3, Torino 1978, s. 419-423.

8 Sermo 72,2, 3.

° Zob. De catechisandis rudibus, 2, 6.

0 Enchiridion ad Laurentium, 15, 56.

1 Por. TJ. van Bavel, Agostino, dz. cyt., s. 364.

12 Sermo 4, 11.
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13 Zob. De civitate Dei, XVIII, 51, 2.

14 Zob. Enarratio in Ps. 118, 20, 1; 27, 2.

15 Zob. Enarratio in Ps. 128, 2; 90, 2, 1; 61, 4; De baptismo, 1, 15, 24.

16 Por. TJ. van Bavel, Agostino, dz. cyt., s. 364.

7 De civitate Dei, X1V, 28.

18 Tamze.

Y Por. TJ. van Bavel, Agostino, dz. cyt., s. 365.

2 Posrdd bardzo licznych studiow nad donatyzmem, jako jedno z najbardziej rzeczo-
wych nalezy wskaza¢: Y.M.-J. Congar, Tiaités anti-donatistes, Paris 1963, s. 9-133.

2 Hieronim, De viris illustribus, 93.

2 Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna,
Warszawa 1989, s. 305-326.

B Por. A. Clerici, Sant’Agostino. La Chiesa da Eva alla citty di Dio, Roma 2000, s. 22.

% Por. A. Trapg, S. Agostino. L’'uomo, il pastore, il mistico, Fossano 1976, s. 275n.

5 In Ioannis epistulam tractatus, 7, 8. Zob. A. Clerici, Ama e fa’ quello che vuoi.
Caritf e veritf nella predicazione di sant’Agostino, w: Augustinus, Palermo 1991, s. 51-88.

2% In loannis epistulam tractatus, 5, 7.

27 Tamze, 8, 9.

2 Tamze, 3, 9.

¥ Tamze, 5, 6; 5, 10; 6, 4; 6, 10; 8, 2; 8, 12. Zob. A. Clerici, Itinerario cristiano sulle
orme di Agostino di Ippona, Milano 1995, s. 156-165.

30 Por. A. Clerici, Sant’Agostino, dz. cyt., s. 26.

31 Posrdd licznych wypowiedzi, zob. Enarratio in Ps. 9, 12; De civitate Dei, 11, 10, 20.

32 Por. Contra epistulam Parmeniani, 111, 3, 19.

3 Por. tamze, III, 3, 17.

3 Por. tamze, III, 3, 18.

3 Por. Y.M.-J. Congar, Traités anti-donatistes, dz. cyt., s. 89-100.

3 Enarratio in Ps. 55, 9; 106, 15; In loannis evangelium tractatus, 45, 12.

% Por. J. Ratzinger, Popolo e casa di Dio in sant’Agostino, Milano 2005, s. 151.

3 De civitate Dei, XVIII, 51, 2.

¥ Por. A. Clerici, Sant’Agostino, dz. cyt., s. 29.

“J. Ratzinger, Popolo e casa..., dz. cyt., s. 154.

4 Por. De doctr. chr., 111, 31, 44-32.
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