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ZYCIE RELIGIINE W KLASZTORZE KLARYSEK
WE WROCLAWIU

Zainteresowanie zyciem wewngtrznym zakonoéw sredniowiecz-
nych od pewnego czasu przezywa w nauce polskiej renesans. Wokot
samej terminologii istnieja wciaz pewne rozbieznosci'. Przyjmujemy
jednak najbardziej powszechne rozumienie pojecia ,,zycie wewngetrz-
ne” jako calos¢ zjawisk spotecznych zachodzacych wewnatrz wspolno-
ty, uwarunkowanych przez okreslony ustroj zycia zakonnego. W pra-
ktyce przejawiaja si¢ one w realizacji wlasnego programu pracy dusz-
pasterskiej lub modlitwie kontemplacyjnej, ktorej podporzadkowuje
sie cata dziatalno$¢ konwentu: gospodarcza, kulturalna i spotecznaZ.
Ogniskiem zycia wewngtrznego powinno wigc pozostawac zycie re-
ligijne, a jego specyfika dla danej placowki winna wyznaczaé¢ ramy
wszystkich zajeé¢ i form aktywnosci wspélnoty. Slaskie klasztory Zen-
skie sa pod tym katem szczegolnie trudnym polem badawczym ze

I Wedtug K. Gorskiego zycie wewnetrzne klasztoru to sposdb przezywania przez
cztonkow wspdlnoty ich stosunku do Boga, indywidualnie i zbiorowo jako kon-
gregacja religijna. Nie jest to termin jednoznaczny z okresleniem spiritualité fun-
kcjonujacym w szkole francuskiej, gdyz obok duchowos$ci obejmuje takze sferg
oddziatywania duszpasterskiego danego klasztoru i przejawy jego zycia spotecznego.
Zob. K. Gorskl1. Od religijnosci do mistyki. Lublin 1962 s. 5 n.

2 Podobne rozumienie: A. PoBoG LENarTOWICZ. Chronica Abbatum Beate Mariae
Virginis. W: Klasztor kulturze sredniowiecznej Polski. Red. A. Pobog Lenartowicz.
Opole 1995 s. 181-193.
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wzgledu na stosunkowo niewielka ilo§¢ materiatu zrédtowego, utra-
conego gtéwnie w wyniku niefortunnie przeprowadzonej akcji seku-
laryzacyjnej w latach 1810-1812. W niniejszym artykule postaramy
si¢ zaprezentowac¢ formy kultu religijnego i ich ewolucj¢ w klasztorze
Panien Ubogich we Wroctawiu w okresie od 1256 r., a wigc od mo-
mentu powstania placowki fundowanej przez ksigzna Anng, wdowe
po Henryku Poboznym, do konca okresu sredniowiecza, ktory w wy-
padku tego klasztoru moze wyznacza¢ cezura 1531 r., tj. rok $mierci
ostatniej ksieni borykajacej si¢ juz z problemami koniecznosci stawie-
nia czota nadchodzacej reformacji.

Jako konwent kontemplacyjny klaryski we Wroctawiu miaty zajac
szczegolne miejsce w zyciu spotecznym. Fundatorzy placowki §w. Da-
miana pragneli, aby wspolnota darzyta dobrodziejow skuteczna modli-
twa wstawiennicza, wlaczata si¢ w zycie religijne otoczenia, oddziatu-
jac przyktadem, stuzac uroczysta msza odpustowa, regularnym biciem
w dzwony na godziny kanoniczne. Konkretna reguta zakonna nadawata
wspolnocie odrebna specyfike zyciareligijnego, na ktora otoczenie jako
zbiorowos$¢ wyrazalo zapotrzebowanie. Nie zajmujac si¢ duszpaster-
stwem, klaryski miaty obowiazek, zgodnie z wola $w. Klary, wspiera¢
duchowo franciszkanow. Z powyzszych powodow nie bez znaczenia
dla srodowiska spotecznego pozostawata duchowos$¢ klasztoru. Wier-
nos$¢ regule i pierwotnej duchowosci stanowity nie tylko nakaz religij-
ny, ale takze spoleczny, przynajmniej przez pewien okres nastgpujacy
po fundacji. Wspolnota klarysek, jak kazda inna ludzka wspoélnota,
podlegata jednak rozwojowi i przemianom, takze duchowym i religij-
nym wraz ze zmiang w sposobie zycia, naplywem zmieniajacych sig
konwersek, a takze pod wptywem zewngtrznego $rodowiska. Prze-
$ledzenie tych zmian w okresie $redniowiecza jest niezwykle trudne
i narazone na fatszywe wnioski, przede wszystkim z powodu mate-
riatu Zrodtowego, z jakim przychodzi pracowac historykowi tych za-
gadnien. Badanie zrodet liturgicznych, cho¢ do pewnego stopnia mia-
rodajne przy odtwarzaniu sposobu sprawowania kultu Bozego, nie
daje pogladu na rzeczywiste zaangazowanie zakonnic w modlitwe
wspolnotowa. Modlitewniki, psatterze, hymnaria oddaja tylko w pew-
nej mierze charakter duchowy wspolnoty, poniewaz §redniowiecze nie
zna jeszcze modlitwy kontemplacyjnej w rozumieniu nowozytnym,
a wylacznie ustna lub mys$lna w oparciu o liturgi¢®. Jednak nawet, gdy

3 Gorskl. Od religijnosci. s. 30.
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pominiemy fakt, iz jest to duchowos$¢ prawie pozbawiona mozliwych
do uchwycenia cech indywidualnych, to musimy pamigtaé, iz wigk-
szo$¢ zrodet liturgicznych nie tylko powstawato wskutek kopiowa-
nia obowiazujacych formularzy zakonnych, ale takze nie podlegato
wlasciwie przez dlugie okresy zmianom tresciowym. Stad obraz zy-
cia duchowego wspolnoty klarysek w Sredniowieczu daje si¢ odtwo-
rzy¢ tylko fragmentarycznie. Warto jednak pokusi¢ sig¢ o taka pro-
be konfrontujac wspomniane zrodta liturgiczne z dokumentowymi
tam, gdzie to mozliwe. W ten sposob wnioski odnoszace si¢ do roz-
woju duchowosci wspolnoty kontemplacyjnej Panien Ubogich we
Wroctawiu moga by¢ wzbogacone o obraz praktyk religijnych i zaan-
gazowania duchowego, szczegdlnie w koncu XV ina poczatku XVIw.,
kiedy to u wrot klasztoru stanal problem reformacji i zmieniajacej sig
za murami rzeczywistosci religijne;j.

1. SLuzBA BOZA W KLASZTORZE 1 KOSCIELE KLARYSEK WROCELAWSKICH
a) Oficjum Boskie

Od poczatku istnienia monastycyzmu zachodniego, wspolnotowe
odmawianie brewiarza stato sig¢ jedna z bardziej charakterystycznych
cech zycia wewngtrznego kazdego klasztoru. Zgodnie z poleceniem
$w. Benedykta, podzial dnia na zajgcia fizyczne i modlitwe miat za-
pobiega¢ wkradaniu si¢ migdzy cztonkdéw wspdlnoty ducha gnusnosci
i odchodzenia od reguty. Jest rzecza ciekawa, ze w regule $§w. Klary,
przygotowanej przez nia sama, a zatwierdzonej przez papieza Innocen-
tego IV w 1253 1. 1 przyjetej przez klaryski wroctawskie, znajdujemy
tylko dwa punkty w rozdziale III odnoszace si¢ do obowiazku odpra-
wiania wspolnotowych nabozenstw w ramach Oficjum Boskiego oraz
uczestnictwa w sakramentach $wigtych. Zgodnie z wola $wigtej Zato-
zycielki, klaryski powinny byly odmawia¢ brewiarz bez $piewu we-
dhug zwyczaju Braci Mniejszych. Swieta Klara nie postawita wymogu
umiejgtnosei czytania: zakonnice nie znajace pisma mogly odmowié¢
w miejsce przepisanych psalmow 24 razy Ojcze nasz na Jutrznig, pigé
Ojcze nasz na Laudesy, na Prymg, Tercje, Sekste i Nong po siedem,
w czasie Nieszporow nalezato za zmartych doda¢ siedem Ojcze nasz
wraz z modlitwa Wieczny odpoczynek*. Powyzsze przepisy zostaty od-

4 BUWr IV Q 202 f. 4a.
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wzorowane z reguly §w. Franciszka®. Sw. Klara, sama praktykujac po-
boznie modlitwg brewiarzowa, przykladata wielka wageg do sumien-
nosci jej odmawiania przez swoje podopieczne. Pragngta w ten sposob
utrzymac je w czujnosci modlitewnej®.

Nabozenstwo to umozliwiato nie tylko wzrost duchowy poszcze-
golnych zakonnic, ale takze zachowanie spojnosci catej wspolnoty.
Dlatego na pierwszej kapitule zgromadzenia wroctawskiego ustalo-
no sposob odprawiania Swietego Oficjum, podajac wiele szczegotow
odnoszacych sig nie tylko do miejsca i czasu, ale takze gestow towa-
rzyszacych modlitwie brewiarzowej. Jak wielka rol¢ w podtrzymaniu
wspolnotowosci zycia przypisywano konwentualnemu odmawianiu
brewiarza, niech §wiadczy szczegdlnie mocny akcent, jaki Ordinatio-
nes ktadly na surowe egzekwowanie nieobecnos$ci, a nawet spoéznienia
zakonnic na poszczegolne Godziny Oficjum, z czego kazdorazowo mu-
sialy wytlumaczyc¢ si¢ i odpokutowac zgodnie z postanowieniem prze-
tozonej’. Zakonnice na dzwigk matego dzwonka klasztornego zbieraty
si¢, bez ociagania, kilkakrotnie w ciagu dnia i w nocy?®, gdy poswig-
caly si¢ czuwaniu i modlitwom za zmartych’. Przerywaty wowczas in-
ne zajecia, aby stawic sig w chorze klasztornym, gdzie pelniaca nadzor
nad nabozenstwem hebdomadariuszka dawata im znak na wejscie'®.
Zakonnice ustawialy si¢ nastgpnie w dwoch rzgdach, formujac dwa
chory naprzeciw oftarza. Jedne siedzialy, inne wstawaly odpowiadajac
prowadzacej modlitwe, ktora zajmowata widoczne dla wszystkich
miejsce w srodku choru. W ten sposodb po wyrecytowaniu responso-
rium przez hebdomadariuszke lub wyznaczona $piewaczke (cantrix),
obydwa chory zamiennie $piewaly wyznaczone psalmy (inchoent psa-
Imos)'.

5 Por. uwagi do Bulli Papieza Innocentego IV zamieszczonej w: Wezesne Zrédla
franciszkanskie. Red. S. Kafel. T. 2. Cz. 2: Zrédla biograficzne dotyczqce $w. Klary
z Asyzu. Opr. C. Niezgoda Warszawa 1981 s. 311.

¢ R. CH. DHoNT. Klara wsréd swoich siéstr. Tt J. Szpakowska. Niepokalanow 1988
s. 39.

"BUWr IV Q 202 ff. 19a, 20.

SBUWr IV Q 202 f. 15.

*BUWr I Q 233 ff. 150a-155.

10 Ultima vero pulsatione finita ebdomadaria faciat signum manu procutiens formam
ut sorores prestare. BUWr IV Q 202 f. 15.

TBUWr IV Q 202 f. 15a.
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Klaryski wroctawskie od poczatku istnienia wspolnoty nie zasto-
sowaty si¢ do nakazu $w. Klary, aby Oficjum byto odprawiane w ciszy,
unikajac $piewu, tak jak to praktykowali sami franciszkanie. Wydaje
si¢ jednak, iz polecenie swigtej Zatozycielki nigdy nie byto $cisle prze-
strzegane. Sporzadzony pomigdzy 1230 a 1260 r. brewiarz z Reims
zawiera Oficjum o Swietej ElZbiecie wraz z zapisem muzycznym'2,
Cho¢ $w. Klara pragngta wzorem franciszkandw zachowaé¢ pokut-
niczy charakter modlitwy zakonnej bez podniostego $piewu, to jed-
nak praktyka zycia zakonnego, a zwlaszcza przywiazanie ludzi tego
okresu do uroczystych form poboznosci okazaty sig silniejsze od pier-
wotnych zatozen. O tym, ze klaryski z klasztoru wroctawskiego $pie-
waty psalmy brewiarzowe $wiadczy najdobitniej nutacja w psatterzu
1 Q 233 na kartach 157-178a. Piesni zostaty rozpisane na nuty pdzniej
anizeli sporzadzono kalendarz i psatterz, wniesiony najprawdopodob-
niej do klasztoru przez jedna z ksiazgcych profesek w koncu XIII lub
na poczatku XIV w. Zapis nutowy umieszczono na pigciolinii, zacho-
wujac cechy nota quadrata zgodnie z obyczajem franciszkanskim'.
Psalmy zapisane przez kilka rak poprzedza ich spis z podaniem nume-
réw stron, co oznacza, ze z psatterza korzystano czgsto i chetnie, uzu-
petiajac z czasem brakujace piesni. Z uptywem czasu zaczgto takze
korzysta¢ podczas $piewu z instrumentow, co jeszcze bardziej pod-
niosto uroczysty charakter odmawiania brewiarza. Na poczatku XVI
w. franciszkanie, pragnac zreformowac¢ zakon w duchu $w. Francisz-
ka, poruszyli kwesti¢ sposobu odprawiania oficjum w klasztorze Pan
Ubogich we Wroctawiu. Posrod postulatow owczesnego prowincjata
znalazl sig i ten, aby siostry jak dawniej przeplataly spiewem recytacje
godzin kanonicznych w swoim kosciele, a nie jak dotqd zwykly tylko
Spiewa¢ psalmy przy wtorze instrumentow (solum psallere)'*.

Modlitwy brewiarzowe i czytania Pisma $w. byly recytowane
przez wyznaczong zakonnicg in loco suo verso vultu contra altare, na-
tomiast w $wigta zarowno nizszego jak i wyzszego rzedu ad gradum in
medio chori®. Przed rozpoczgciem czytania lekcji hebdomadariuszka

12Duont. Klara wsrod swoich siostr. s. 141.

BPor. A. Sutkowskl. Cechy paleograficzne notacji muzycznych w polskich rekopisach
Sredniowiecznych. ,,Musica Medii Aevi” 1:1965 s. 62 n. Podobne cechy paleografi-
czne wykazuje Graduat klarysek krakowskich z XIII w. W. SEmkowicz. Paleografia
tacinska. Krakow 1951 s. 503.

Y Quod in antea omnes horas canonicas in earum ecclesia decantent, ubi hactenus
solum psallere consueverunt. APWr Rep. 63 nr 542 oraz MGF 927.

SBUWr IV Q 202 ff. 16, 16a.



182 ANNA SuTtowicz

blogostawita dyzurujaca lektorke, ktora na ten moment powinna byta
poboznie pochyli¢ glowe w kierunku ottarza's. Ordinationes daja $wia-
dectwo ogromnego przywiazania zakonnic do gestow towarzyszacych
nabozenstwu. W czasie przygotowan do profesji nowicjuszki musiaty
opanowac t¢ zapewne poczatkowo trudna sztuke modlitwy wspolno-
towej. Od przyswojenia sobie przepisow odnoszacych sig do tej sfery
zycia zakonnego, zalezato dopuszczenie kandydatki do §lubow, ponie-
waz poprawne odprawienie nabozenstwa miato ogromny wplyw na
atmosferg zycia religijnego. Podczas $piewu psalméw obydwa chory
na przemian siedzialy Iub staly, wstawano jednak zawsze na dzwigk
piesni Laudate dominum de celis, oraz Laudate omnes gentes, przy
odmawianiu oficjum o Najswigtszej Maryi Pannie, hymnu Benedictus
i Magnificat". Antyfony tych pie$ni recytowane byty nie przez cata
wspolnotg, ale przez hebdomadariuszke. Podczas pierwszej modlitwy
brewiarzowej nalezato kigka¢, taka sama postawa obowiazywata przy
modlitwie do $w. Franciszka i Najsw. Maryi Panny'®, natomiast pod-
czas Modlitwy Panskiej poprzedzajacej czytanie lekcji, blogostawien-
stwo 1 dzigkczynienie nie klgkano (non genuflecti)!®. Nie wolno byto
zapomnie¢ ponadto, ze przy wymawianiu stow hymnu 7e gloriamus
quas tuis famulis in te dominum laudamus oraz Gloria in excelsis,
a takze na koncu hymndéw, przy wyznaniu wiary oraz wspomnieniu
Weielenia, trzeba poboznie pochyli¢ si¢ (inclinare se debent)®. Po-
wyzszy rytuat komplikowat si¢ podczas $wiat i uroczystosci, albowiem
kiedykolwiek w dni zwykle siostry klekajq, w dni uroczyste pochylajq
si¢ tylko, oprécz modlitw na Pryme i Komplete, kiedy to stojq wy-
prostowane i zwrocone ku sobie*'. Kazda Godzing Swigta powinno
byto konczy¢ odmowienie Ojcze nasz, znak krzyza uczyniony przez
hebdomadariuszke oraz jej benedykcja Det nobis pacem suam, ktorej

6lectrix petat benedictionem inclinato capite versu altare. BUWr IV Q 202 f. 16.

17 In omnis aliis stent et sedeant alternatim preterquam in laudate dominum de celis
/.../ sorores stent erecte et ad se verse. BUWr IV Q 202 f. 16.

8 In ferialibus diebus cum dicitur oratio prima ab omnibus genuflecti debet usque
per dominum et idem fiat in orationibus beate virginis et beatu francisci. BUWr IV
Q202 f. 16a.

PBUWr IV Q 202 f. 16a.

2 BUWrIV Q202 f. 15a.

2 Ubicumque in ferialibus diebus genui flectitur in diebus festivis inclinatur preter-
quam in precibus prime et completorii in quibus sorores stent erecte et eregione con-
verse BUWr IV Q 202 f. 17.
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nie wypowiadano jedynie po Komplecie i Jutrzni*. Ordinationes z na-
ciskiem w wielu miejscach podkreslaja, iz podczas modlitw siostry
zwrocone sa vultu contra altare.

Osobny element oficjum klasztornego stanowity modlitwy za zma-
rtych. Siostry wstawaty na czuwanie nocne zwane vigilia, podczas
ktorego $piewano psalmy, czytano wybrane fragmenty Pisma §w. wraz
z komentarzem oraz odmawiano przepisane modlitwy za poleconych
zmartych. Kodeks I Q 233 zawiera tekst tego oficjum od stow Inci-
piunt vigilie na kartach 150a — 155a. Obok rozwazan o przemijalnosci
ludzkiej egzystencji opartych gtownie na ksiedze Hioba w Starym Te-
stamencie znajdziemy tam modlitwy wstawiennicze za zmartych ro-
dzicoéw?, w roczniceg pogrzebu i za poleconych?. Podczas nocnego
czuwania zakonnice mogty siedzie¢. Wstawaly jedynie na czas od-
$piewania hymnow Benedictus i Magnificat®.

Odprawianie Swietego Oficjum zostato obwarowane wieloma szcze-
gotowymi przepisami. Miaty one stanowi¢ zaporg przeciwko odstepo-
waniu zakonnic od ducha wspolnoty. Sa one swiadectwem specyficz-
nej religijno$ci, wspolnej Wszystklm spoiecznosmom sredniowiecz-
nym. Dzigki powtarzajacym si¢ rytmicznie i naboznie gestom, nabo-
zenstwo nabierato cech swoistego rytuatu, ktory bez owego jezyka
ciata, tracitby nie tylko moc kontaktu z sacrum, ale takze modlitwom
ujmowatby skuteczno$ci®. Byt to rytuat obowiazujacy dana wspdlno-
te, a wige jego przyswojenie stanowito warunek bycia jej cztonkiem.
Poszczegodlne nowicjuszki wtajemniczano w nakazy reguty, ktora od-
tad decydowata o ich sposobie zycia i modlitwy. Wspdlne zbieranie
si¢ na oficjum kilka razy w ciagu dnia i nocy, podczas ktorego nalezato

2BUWr IV Q202 f. 17.

BZBUWr I Q 233 f. 155a od stéw Dues qui nos patrem et matrem honorare precepisti
YA

2 BUWr 1Q 233 f. 155a od stéw Inclina domine aurem tuam ad preces /.../, oraz: Deus
indulgenciarum domine de animabus famulorum /.../, Deus cuius misericordie non est
numerus /.../.

3 In officio vero martuorum sorores sedeant preterquam in psalmis supra dictis.
BUWr IV Q202 f. 16.

W owym rytualnym podej$ciu do wypowiadanej modlitwy wyrazata si¢ wiara w
jej natychmiastowa moc sprawcza. Por. S. BYLINA. Wiara i poboznos¢ zbiorowa. W:
Kultura Polski $redniowiecznej XIV i XV wieku. Red. B. Geremek. Warszawa 1997
s. 412 n. Na temat samych gestow modlitewnych, zob. K. GoOrski. Zarys dziejow
duchowosci w Polsce. Krakow 1986 s. 57.
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zachowa¢ wyuczone rodzaje postaw i gestow, miato warunkowac jed-
nos$¢ duchowa spotecznosci klasztornej, a takze dyscypling wewngtrz-
ng i poczucie bezpieczenstwa poszczegolnych zakonnic. Nalezy za-
uwazy¢, i1z takie utozenie planu codziennej modlitwy wspdlnotowej
faczyto w sobie elementy ascezy duchowej polegajacej na rezygnacji
z indywidualnych, a wigc zmiennych postaw modlitewnych na rzecz
monotonnego rytuatu zakonnego, z zapewnieniem zaspokojenia natu-
ralnej potrzeby odczuwania podniostej atmosfery religijnej. Owo ak-
centowanie uroczystego zachowania podczas $wiat oraz w niektorych
wazniejszych czegsciach oficjum spetnia¢ miato funkcje podnoszenia
godnosci modlacej si¢ zakonnicy, zapewniania jej poczucia blisko$ci
z Bogiem. Podobna rolg petita oprawa ottarza, o ktora kazdorazowo
powinna byla zatroszczy¢ sig zakrystianka?’. Na ottarzu i w chorze
zapalala ona dwie Swiece podczas Swiat wyzszego rzedu (festa dupli-
cia)®®, w pozostate §wigta (festa semiduplicia)® — jedna $wiece. Zo-
staty one uwidocznione na rysunku wykonanym piorkiem w kodeksie
IV Q 202 na karcie 15. Zakonnica pociagajaca za sznur dzwonu w
wysokiej dzwonnicy zwotuje na nabozenstwo pozostate wspotsiostry,

YBUWr IV Q 202 f. 21a.

28 Item in festis duplicibus duo cerei in utriusque vesperis et matutino semper ante alta-
rem habeantur. Konstytucje wymieniaja nast¢pujace $wigta wyzszego rzedu, tj. takie,
podczas ktorych odmawiano oficjum dwukrotnie: przeznaczone na dany dzien oraz
z okazji $wigta: Narodzenie Panskie, $w. Stefana (Szczepana meczennika), $w. Jana
Ewangelisty, Obrzezanie Panskie (Circumcisio Domini, pokrywajace si¢ z Nowym
Rokiem), Objawienie Panskie, cztery §wigta Najswigtszej Maryi Panny, Zmartwych-
wstanie Paniskie, Wniebowstapienie, Zielone Swieta, Trojcy Swietej, $w. Antoniego,
$w. Jana Chrzciciela, $w. Piotra i Pawla wraz z oktawa, $w. Wawrzynca, $w. Klary,
$w. Marii (Magdaleny?), $w. Franciszka wraz z oktawami oraz $wigto Wszystkich
Swietych. BUWr IV Q 202 18. Sa to przede wszystkim uroczystosci Kosciota Pow-
szechnego, patronéw diecezji (Jan Chrzciciel oraz $w. Wawrzyniec), a takze patronow
zakonu franciszkanskiego.

¥ Ordinationes wymieniaja nastepujace $wieta, podczas ktorych odmawiano poje-
dyncze oficjum: $wigtych Andrzeja, Mikotaja, Ambrozego, Tomasza, Niewiniatek,
Oktawe Objawienia Panskiego, $w. Agnieszki, Nawrocenie sw. Pawla, §w. Agaty,
Katedry $w. Piotra, Mateusza Apostota, $w. Grzegorza, $w. Marka Ewangelisty, $w.
$w. Filipa, Jakuba, $w. Krzyza, §w. Michata, oktawa Wniebowstapienia, $w. Barn-
aby, oktawa §w. Antoniego, oktawy $wiat: §w. Jana, Chrzciciela, Marii Magdaleny,
Wawrzynca, swigto $w. Piotra w okowach, $w. Bartlomieja, Augustyna, Scigcia $w.
Jana Chrzciciela, Oktawa Narodzenia Panskiego, §w. Hieronima, $wigtych Szymona
i Judy, $w. Marcina, $w. Cecylii i $w. Katarzyny. BUWr IV Q 202 f. 18a.
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ktore wchodza do zakratowanych stalli. Na ottarzu wystawiona jest
monstrancja oraz palg si¢ dwie §wiece. Ten obrazek wykonany naj-
prawdopodobniej rgka anonimowej mieszkanki klasztoru damianitek
we Wroctawiu, stanowi bardzo cenne zrodto ikonograficzne,uzupet-
niajace rozporzadzenia pierwszej kapituty zakonnej zapisane w Or-
dinationes®. Oddaje on w sposob wiarygodny atmosfer¢ modlitwy
wspolnotowej, jaka panowata w klasztorze §w. Klary.

b) Msza sw. i sprawowanie sakramentow
w klasztorze klarysek

Reguta $w. Klary stanowi o koniecznos$ci przyjmowania Komunii
$w. 12 razy w roku. We wspolnocie obchodzono wdwczas uroczystosé
i mozna bylo odprawi¢ Mszg §w. wewnatrz klasztoru®'. Zwykle pier-
wsze damianitki z klasztoru w San Damiano stuchaty nabozenstw w
kosciele franciszkanskim za krata. Konstytucje klasztoru $w. Klary we
Wroctawiu poswigcaja znacznie wigeej uwagi sprawowaniu Najswigt-
szej Ofiary. Podobnie jak w przypadku Swietego Oficjum okre$laja
doktadnie sposob zachowania zakonnic podczas nabozenstwa, rodzaj
gestow, postawg ciata oraz sposob przyjmowania Ciata Chrystusa.
Wnosi¢ stad mozna, iz uczestnictwo w codziennej Mszy $w. konwen-
tualnej (Missa conventualis®®) stanowilo wazny element zycia religij-
nego w klasztorze. Oprocz niej w okreslone swigta odprawiano Msze
$w. dostepne dla ludu w kaplicy $w. Jadwigi, w ktorych uczestnictwo
gwarantowato uzyskanie odpustu zgodnie z przywilejami papieskimi
i biskupimi. Tak wigc za nawiedzenie kosciota klarysek w $wigto Sw.
Klary i rocznicg konsekracji kosciota §w. Klary papiez Aleksander IV
udzielit odpustu zupetnego®, rok i czterdziesci dni darowania kary
za grzechy mozna bylo uzyska¢ podczas swiat Podniesienia Krzyza,
Whniebowzigcia Naj$w. Maryi Panny i w uroczystos¢ $w. Franciszka®.
Przywileje odno$nie uroczystosci §w. Klary i Podniesienia Krzyza
Swietego zostaty nastepnie potwierdzone przez papieza Klemensa IV
w 1265 r.*%, a odpust w uroczystos¢ Wniebowzigcia zatwierdzit papiez

MBUWr IV Q 202 £, 15.

31 Bulla papieza Innocentego IV. s. 312.

2BUWr IV Q202 f. 18.

313 X 1256 r. APWr Rep. 63 nr 2, oraz SR 942, Schl. Urk. I, 195.

3 Bulla Aleksandra IV z 27 TV 1259 r. APWr Rep. 63 nr 11.

3 Bulla z 14 X 1265 zatwierdzala sto dni odpustu. APWr Rep. 63 nr 22 oraz SR 1217,
Schl. Urk. I, 527.
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Bonifacy VIII w 1401 r.3® Po wzniesieniu i konsekrowaniu kaplicy
$w. Jadwigi, biskup lubuski Wilhelm II wydat 26 IV 1282 r. podobny
przywilej odpustowy odno$nie $wigta patronalnego nowej Swiatyni,
oraz rocznicy jej konsekracji, uroczystosci Krzyza Swigtego, Sw. Bar-
ttomieja, a takze §w. Agnieszki dziewicy i mgczennicy®’. Przywileje te
mialy szczeg6lne znaczenie dla mieszkancow Wroclawia w czasach,
gdy byt on miastem obtozonym interdyktem, czyli karg zakazu spra-
wowania wszelkich nabozenstw na tym terenie. Klaryski uzyskaty bo-
wiem od papieza Aleksandra IV bullg umozliwiajaca im odprawianie
Mszy $w. w czasie klatwy pod warunkiem rezygnacji z bicia w dzwo-
ny i zamknigcia bramy koscielnej*.

Niezachowatsigniestety zadenmszatuzywany przezklaryskiw sre-
dniowieczu, mozemy jednak przyjac, iz Msze $w. w kosciele sw. Kla-
ry na potrzeby siostr, czy tez uroczyste Msze odpustowe odprawiano
zgodnie z kanonem przyjetym w catej diecezji, ktory znany nam jest z
licznych XIII i XIV-wiecznych zrodet liturgicznych. Charakteryzowat
si¢ on duza iloscia sekwencji mszalnych i rozbudowanym $piewem Ky-
rie elejson. Ewangeli¢ zalecano stucha¢ w postawie stojacej z odkryty-
mi glowami, po niej nastgpowato kazanie, modlitwy za dobrodziejow,
za zmartych, spowiedz powszechna, publiczne rozgrzeszenie. Tzw.
offertorium, czyli sktadanie darow, konczyto czgs¢ Mszy poprzedza-
jaca liturgie eucharystyczna®. Konstytucje klarysek wroctawskich na-
kazywaty zakonnicom upas¢ na twarz podczas recytowania pierwszej
kolekty, czyli na rozpoczgcie nabozenstwa®’. Podczas czytan mogly
zachowac¢ postawe stojaca lub siedzaca. Wstawaly takze, zwracajac
si¢ twarzami do otltarza, na czas sktadania darow (offertorium) i gdy
$piewano hymn Sanctus. Po od$piewaniu hymnu miaty znowu rzucié¢

3 APWr Rep. 63 nr 205.

3T Cunctis christifidelibus, qui /.../ in festivitatibus earundem sanctarum (id est: Sanc-
tae Clarae et Hedvigae) et in anniversariis dedicationum predicte ecclesie et capelle
ac in utroque festo sanctecrucis et in die beati Bartholomei apostoli atque in festo be-
ate Agnetis viriginis et martyris devote convenerint de omnipotentis misericordia con-
fisi XL dies de iniuncta sibi penitencia misericorditer relaxamus. Schl. Urk. 111, 12.
38 Liceat familiaribus suis in monasterii sui servitis contionuo commorantibus in mon-
asterio eodem audire divina dummmodo ibidem sumissa voce, januis claustris, non
pulsatis campanis interdictis et excomunicatis exlusis eadem celebrantur. APWr Rep.
63 nr 12 oraz: SR 1061, Schl. Urk. I, 329.

3 W. SCHENK. Z dziejow liturgii w Polsce. Lublin 1969 s 150 nn.

0 In missa prosternant se sorores cum dicitur prima collecta. BUWr IV Q 202 f. 16 a.
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si¢ na ziemig i tak pozosta¢ az do Podniesienia. Wowczas podnosity
si¢ 1 w postawie kleczacej adorowaly poboznie i pokornie Ciato Chry-
stusa az do czasu przyjecia Komunii*'. Elevatio corporis Christi jawi
si¢ w Swietle Ordinationes jako najwazniejszy fragment Mszy $w., w
ktorym mogta si¢ wyrazi¢ cata gtebia poboznosci wspolnoty, jej wiara
we Wcielenie i Zmartwychwstanie Jezusa. W dni nieswiateczne klary-
ski klgkaty takze podczas recytowania nastgpujacych modlitw: Salve
sancta parens, salve regina, ave regina celorum, o crux ave spes inimi-
ca, a takze podczas mszy o Duchu Swigtym*2. Konstytucje zaznaczaja,
iz w momentach, gdy siostry powinny kleka¢ podczas dni zwyktych,
w §wigta i uroczystosci miaty tylko pochyla¢ sig¢ naboznie®.
Stosunkowo duzo miejsca poswigcaja Ordinationes sposobowi
przyjmowania Komunii §w. przez zakonnice. W dni, w ktore kaptan
udzielal im sakramentu Ciata i Krwi Panskiej, nalezalo si¢ doktadnie
umy¢ i ostrzyc wlosy zgodnie z obyczajem zakonnym. Chociaz zarza-
dzenie to dotyczyto 15 dni w roku, wyraznie ktadziono nacisk, aby moz-
liwie wszystkie cztonkinie wspolnoty skorzystaty z przywileju przyjeg-
cia Komunii $w. i nie rezygnowaly z niego, chyba ze za specjalnym
zezwoleniem przetozonej*. W XIII w. siostry komunikowaty wigc
czedciej niz raz w miesiacu, jednak nie podczas kazdej uroczystej
Mszy w $wigta wyzszego rzedu. [lo§¢ dni communicentionis wedtug
zarzadzen pierwszej kapituly byla wigksza, anizeli tego wymagata
regula $w. Klary®*. Podniosto$¢ uroczystoséci przyjecia Komunii §w.
wyrazala si¢ w specjalnym rytuale: po spowiedzi powszechnej recy-
towanej na klgczkach i uzyskaniu absolucji nalezato wypowiedzie¢

1 Semper autem sive sit festum sive non inter offertorium et sanctus stent erecte versus
vultibus contra altare finito vero sanctus prosternant se usque ad elevationem cor-
poris domini et tunc surgant et adorent humiliter et devote flectentes genua versusu
corpus Christi et sint prostrate usque ad communionem. BUWr Q 202 f. 17.
2BUWrIvV Q202 f. 17.

* In diebus autem festivis sorores non prosternant se nisi ad corpus Christi elevatio-
nem usque per omnia ante pater noster. /.../ In festis vero inclinetur. BUWr IV Q 202
f. 17.

# Et eisedem diebus communicent omnes sorores nisi remaneant de licencia speciali.
BUWrIV Q202 f. 21.

* Oficjalne zalecenia koscielne w tym okresie nakazuja zakonom kilkakrotne przy-
jecie Komunii w ciggu roku. Cysterki komunikowaty siedem razy, a reguta Izabelli
zezwalala klaryskom na przyjmowanie Ciata i Krwi Panskiej dwa razy w miesiacu.
Zob. DHONT. Klara wsrod swoich siostr. s. 149 n.
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sciszonym glosem formulg: Domine non sum digna ut intres sub tec-
tum meum sed tamen dic verbo et sanabitur puer meus*. Nastgpnie
poczawszy od czota choru siostry mialy podchodzi¢ procesyjnie w
parach i klgkajac na pierwszym stopniu przyjmowaty Chleb, a takze
z kielicha Wino i odchodzity na swoje miejsce?’. W tym czasie dwie
zakonnice podtrzymywaty przed kaptanem tzw. pallg, czyli specjalne
ptotno ostaniajace pateng, chroniace przed uronieniem drobinek Ciata
Chrystusowego®. W klasztorze klarysek przyjmowano wigc Komunig
w bardzo uroczystej atmosferze, pod dwiema postaciami, tak jak to
byto mozliwe w catej diecezji do konca XV w.* Od poczatku XVI w.
praktykowano najpewniej w klasztorze §w. Klary indywidualng mo-
dlitwe dzigkczynna po Komunii, czego $wiadectwo znajdujemy w mo-
dlitewniku T 031 z tego whasnie okresu®.

Nie przy kazdej okazji, ale przynajmniej podczas uroczystych
Mszy $w. w kosciele klarysek gltoszono kazania. W 1464 r. okreslo-
no obowiazek ich wyglaszania w nastgpujace dni: $w. Klary, rocznice
konsekracji kosciota, dwa razy w roku po zakonczeniu pierwszych
nieszporow, we wszystkie uroczystosci Panskie przez caly rok oraz w
swigta wyzszego rzedu (duplicibus festis). Nakazywano glosic i czytaé
Ewangeli¢ w czasie Adwentu. W okresie Wielkiego Postu (Quadrage-
sima) w kolejne niedziele kaznodzieja mial omawia¢ nastepujace czy-
tania ewangeliczne: o stawie owczym (De probatica piscina), o synu
marnotrawnym (de filio prodigo), o wskrzeszeniu Lazarza (de Lazaro),
o nawroceniu Marii Magdaleny (de conversione Marie Magdalene),
w Wielki Czwartek oraz niedzielg palmowa czytano o Mgce Panskiej
(Passio domini). W tym samym dokumencie prowincjat franciszkanow
zachgca takze, aby czyniono zado$¢ prosbom siostr, ilekro¢ wyrazaja

* De communione autem sororum in missa hoc semper servetur sancta confessione
communiter a sororibus genibus flexis in locis suis et absolucione sancta a sacerdote
dicatur omnes que communicare debent semel tam submissa voce /.../. BUWr IV Q
202 f. 21.

47 Sorores a capite chori incipientes bine et bine ordinatu procedant et flexis genibus
primo ad gradu inferiore ante sacerdotem communicent. Communicate autem eodem
ordine ad calicem accedant a ministro preparato. Et sic post modum ad loca sua or-
dinatu revertant. BUWr IV Q 202 f. 21a.

®BUWrIV Q202 f. 21a.

* SCHENK. Z dziejow liturgii. s.161.

Y Eya herre ieshu crist oberister prister f. 6a, Ich sundiger mensche f. 8, du mich liber
herre speisen wilt und trenken wilt f. 15, Eya du milder got f. 20, Meyn liber herre ich
danke dir f. 20a, Ich danke dir von alle meynem hercze. BUWr 1031 £, 21.
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potrzebe wystuchania kazania w swoim kosciele'. Owych kazan fran-
ciszkanskich podczas podniostych uroczystosci odpustowych w ko-
Sciele $w. Jadwigi z pewnoscia wystuchiwali mieszkancy Wroctawia.
Byt to jedyny sposob kontaktu klarysek ze srodowiskiem lokalnym
i ich oddziatywania na pobozno$¢ ludowa w tym okresie. Uroczysto-
$ci takie upigkszano dodatkowo oprawa muzyczng i §piewem, o czym
mowa dalej w dokumencie z 1464 r. Mikotaj Lakemann, prowincjat
franciszkanow zaleca, aby w klasztorze klarysek unikano wprowadza-
nia do dawnego, chwalebnego rytu ongis przyjetego obcego Spiewu
tak choralnego, jak organowego®™. W tym samym roku klaryski uzy-
skaly takze pozwolenie, aby mogly w $wigta patronalne franciszka-
now opusci¢ klauzurg 1 wzia¢ udzial we Mszy $w. oraz wystucha¢
kazania w kosciele $w. Jakuba®.

Ordinationes nie okres$laja czgstotliwosci przystegpowania do spo-
wiedzi. Mozna jednak przyjac, iz zakonnice korzystaly z tego sakra-
mentu co najmniej 15 razy w roku, czyli tyle, ile wolno bylo w peni
uczestniczy¢ we Mszy $w. Nie jest wykluczone, ze spowiadano si¢
czesciej bez potrzeby przystepowania do Komunii®, Spowiednik mogt
rozmawia¢ z penitencjariuszka przy kracie lub w rozméwnicy®>. W
roku 1438 na skutek przyjgcia postanowien soboru w Bazylei, klary-
ski uzyskaty prawo indywidualnego wyboru spowiednika. Podpisaty
wowczas dokument wystawiony przez Mikotaja Gramis, legata papie-
skiego, odpowiedzialnego za wykonanie ustaw soborowych, w ktérym
przyjmujq przywilej, aby kazda z osobna mogta sobie obrac dogodnego
spowiednika, ktory by mial mozliwos¢ rozgrzeszania w takiej formie,
ktorqjako odpuszczenie grzechow dozwala Kosciot tak, jaktojestwzwy-
czaju w okresie kazdego jubileuszu bqdz w przypadku wyruszajqcych
pod znakiem krzyza w droge w celu odzyskania Ziemi Swietej®.

ST APWr Rep. 63 nr 403 oraz MGF 490.

52 Sed procius studeatis eisedm dominabus in nexibus caritatis sive in missarum so-
lemniis sive in predicacionibus verbi salutaris cantantes siquidem missas in ecclesia
sororum, laudabilem ritum dudum introductum servetis et sollicite evitetis infra divi-
na omnem cantum alienum ab ordine et precipue dissolutum tm in vocibus quam in
organis modulando. APWr Rep 63 nr 403 oraz MGF 490.

33 APWr Rep. 63 nr 403 oraz MGF 490.

3 K. KANTAK. Franciszkanie polscy. T. 1: (1237-1517). Krakow 1937 s. 248.

3 APWr Rep. 63 nr 6, SR 1000, Schl. Urk. I, 273.

3¢ /.../ indulgentiam a se acceperint quatenus unaquaeque possit sibi idoenum eligere
confessorem qui habeat faculatatem eas absolvendi sub hac forma quam remissionem
peccatorum ecclesia concedere solet omnibus Romam tempore Jubilei vel cruce sig-
natis ad recuperationem terrae sanctae passagii eantibus. APWr Rep. 63 nr 307.
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Podobny przywilej zatwierdzit dla konwentu klarysek wroctawskich
brat Zygmunt Hertil, legat z ramienia Sykstusa [V w 1481 r.”’ Z reguly
obierano po dwoch spowiednikow, niekiedy z polecenia papieskiego®,
ktorzy petic¢ mieli postuge kierownikow duchowych Pan Ubogich.
Powyzsze postugi sakramentalne i sprawowanie kultu Bozego w
klasztorze i kosciele klarysek wroctawskich powierzono poczatkowo
franciszkanom od $§w. Jakuba. Cho¢ poczatkowo niechgtni sprowadze-
niu klarysek do Wroctawia, musieli podja¢ si¢ obowiazkowi opieki
duchowej nad damianitkami. W rok po fundacji klasztoru §w. Klary,
papiez Aleksander IV przychylajac si¢ do prosb przetozonej klarysek,
wydat dwie bulle zezwalajace na wykonywanie postugi kaptanskiej na
terenie klasztoru §w. Klary przez franciszkanéw. W jednej z nich zga-
dzat sig, aby drzwi klauzury mogli przekracza¢ spowiednicy, tak aby
przy kracie lub w rozmownicy z okazji wyznania mocy stabosci sto-
sownie /siostry/ pouczy¢®. Druga bulla rowniez wydana 18 TV 1258 .
dotyczyta mozliwosci pochowkéw 1 odprawiania przez minorytow
egzekwii w kosciele $w. Klary®. Zdaniem papieza, zakonnice bgdac
kobietami wymagaty szczegdlnej czujnosci ze strony Kosciota. Uwa-
zat, ze mialy stabsza naturg i z wigkszym trudem osiagaly dojrzatos¢
duchowa. Dlatego, skoro postanowity swojq stabos¢ dobrowolnie ku
wiecznej stalosci nawrocié¢ i oczysci¢, nalezalo zapewni¢ im odpo-
wiednia opieke duchowa ze strony meskiej spotecznosci zakonnej®'.

7 APWr Rep. 63 nr 468.

W 1507 r. zatwierdzono franciszkanskich profesorow Baltazara de Legnitz oraz
Erazma Cuperschmidta. APWr Rep. 63 nr 529. W 1511 r. opiekun klasztoru z ramie-
nia papieza poleca obranie dwoch zakonnikoéw ex fratribus moniribus provinciae Sa-
xoniae /.../, qui conditionibus in regula sua explicatis eisedm monialibus poenitentiam
injugere valeant. APWr Rep. 63 nr 536. Spowiednikami klarysek zostali wowczas
franciszkanie: Tomasz Bayer i Erazm Schmeltzer. APWr Rep. 63 nr 534, MGF 871.
% Claustrum vestrum intrandi pro vestris confessionibus audiendis, quotiens infirmi-
tatis tempore fuerit oportunum, ita quod ad cratem vel parlatorium propter infirmita-
tis vehementiam causa cofitendi commode attendere non possitis, plenam auctoritate
presentium comedimus facultatem. APWr Rep 63 nr 6 oraz SR 1000, Schl. Urk. I,
273.

® Facultatem pro corporibus personarum decedentium monasterii ecclesiastice sepu-
Iture tradendis, et pro exequiis celebrandis, ut guardianum et fratres ordini Minoris
introducere vallat in claustrum. APWr Rep. 63 nr 7 oraz SR 1001.

" Cum mulieres fragilitatem suam in stabilitatem perpetuam voluntarie convertentes
mundanas spernunt. Bulla Aleksandra IV skierowana do franciszkanow. Schl. Urk.
1, 270.
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Pisal on do prowincjata: Polecamy, abys ilekro¢ otoczysz troskliwg
opiekq te osoby, odwiedzal je w stosownym czasie, karcit i poprawial,
przeznaczajqc kilku godnych braci twojego zakonu, ktorzy bedq spra-
wowacé dla nich kult Bozy i stuzyé sakramentami Kosciota®. Zgodnie
z bulla tego samego papieza minoryci powinni byli udziela¢ sakra-
mentow, zwlaszcza Ciala i Krwi Panskiej, zgodnie z obyczajem swo-
jego zakonu®. Zakonnicy z klasztoru $w. Jakuba podjeli si¢ swych
obowiazkoéw niezbyt chetnie, a nawet najpewniej uchylali si¢ od nich
dtuzszy czas, w wyniku czego Aleksander 1V, a nastgpnie Urban IV
musieli powtarzac¢ kolejne polecenia opieki duchowej nad wroctaw-
skimi klaryskami. W 1259 papiez ponownie poruczyt braciom mino-
rytom, aby mogli podchodzi¢ ad monasterii fenestram w celu prowa-
dzenia z siostrami rozmoéw na tematy duchowe®. W 1260 ponownie
nakazal (mandat) regularne stuchanie spowiedzi siostr, sprawowanie
Mszy $w. i wszelkiej stuzby Bozej, w tym pogrzebu, konsekracji otta-
rza lub welacji zakonnic, a takze wizytacji w innych godnych i uczci-
wych sprawach (alias iustas et honestas causas)®. T¢ sama kwesti¢
podjat ponownie papiez Urban IV w 1262 1. By¢ moze z powodu tych
wlasnie oporow stawianych przez braci mniejszych wobec obowiazku
stuzenia sakramentami $wigtymi w klasztorze §w. Klary, zakonnice
szukaty $rodowisk bardziej otwartych na ich potrzeby duchowe. W
1316 1. zostaly przyjete przez opata Filipa, przetozonego klasztoru ka-
nonikéw regularnych NMP na Piasku we Wroctawiu in fraternitatem
suam 7. W 1441 r. ponownie wystaraty si¢ klaryski wroctawskie o
mozliwo$¢ korzystania z postugi tej wspolnoty. Prowincjat Piotr de
Monaco z powodu task doznanych od nich (1j. klarysek) przyjmuje je

2 Mandamus quatinus earundem personarum sollicitam coram geres ipsas oportunis
temporibus visites corrigas et reformes, aliquos tui ordinis fratres ydoneos tibi sub-
ditos deputans, qui eis divina officia celebrent et ministrent ecclesiastica sacramenta.
Schl. Urk. 1, 270.

8 /../ juxta consuetudinem ipsius ordinis dominici corporis et sanguinis recipiunt
sacramentum ipsae illud recipere valeant. APWr Rep. 63 nr 8 oraz SR 1020, Schl.
Urk. I, 287.

% Commitit /.../ ad eiusdem monasterii fenestrm accedens possint cum sororibus colo-
quium habituri quae sibi et monialibus in eodi monasterio in spiritualibus et tempori-
bus fuerint opportuna. APWr Rep. 63 nr 9 oraz SR 1019, Schl. Urk. I, 286.

% Bulla z 24 X1 1260 r. APWr Rep. 63 nr 13, APWr Rep. 135 sygn 372 oraz SR 1964,
Schl. Urk. I, 332.

®Bullaz 30V 1262 r. APWr Rep. 63 nr 18a oraz SR 1124.

" APWr Rep. 63 nr 50.
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do swojego bractwa, udzielajqc im prawa udziatu we wszystkich
Mszach, modlitwach, kazaniach, postach, czuwaniach, wstrzemiezliwo-
sci i pokucie, postuszenstwie umystu i wszelkich innych dobrach®®.
Do konca XV wieku franciszkanie byli jednak gtownymi celebran-
sami nabozenstw i szafarzami sakramentow §wigtych w klasztorze Pan
Ubogich we Wroctawiu. Przyjmowali intencje od $wieckich dobrodzie-
jow obu klasztoréw na odprawienie Mszy §w. za zmartych cztonkow ro-
dzin®, bylispowiednikamiikaznodziejamisiostrorazbraliudziatwuro-
czystej welacji profesek. Wsrod znanych z imienia opiekundéw ducho-
wych klarysek mozna wymieni¢ nastepujacych braci minorytow od §w.
Jakuba: Henricus de Lyze (27 VI 1266, magister pauperum sororum)’,
Conradus i Petrus (1337, fratres confessores)”, Conradus de Brega
i Petrus de Hayn (21 TIT 1343, confessores)’, Volpertus i Arnoldus (5
V 1348, confessores)’, Arnoldus i Petrus (1346, 1351, 1354, confe-
ssores)’, Petrus de Mulheyn (1352, confessor)’, Nicolaus (1356, 1357,
visitator)’®, Petrus (visitator) oraz Nicolaus de Ponte i Johannes de
Stregomia (1361, confessores)”, Johannes i Petrus (25 VI 1366, con-
fessores)™, Johannes de Strelyn (30 X 1368, confessor)”, Lucas
Tschawtewicze (8 I 1464, confessor)®®, Eberhardus Ablaiift (1497, pre-
diger)?', Erasmus Cuperschmidt (1507, lector et confessor)®?, Balthasar

8 Annam Bessynne abbatissam totumque conventum apud St. Claram Wratisl. proter
elemosinas ab eis in fratres suos praestitas in confraternitatem recipit faciens eas
participiens omnium missarum, orationum, praedicationum, ieiuniorum et vigilarum,
abstinentiarum, castigationum, obedientie mentorum ceterumque bonorum operum.
APWr Rep. 63 nr 320.

% APWr Rep. 135 sygn. 372 ff. 263 (duas missas singulis diebus ob salute dicte Sy-
loris civis Wratisl., 1361 t.), 163 (unum misse perpetue pro donatorum capelle sancte
Dorothee, 1366 1.) oraz MGF 139 (decem missas pro animam civis Dytwini, 1330 r.).
 APWr Rep. 63 nr 23 oraz MGF 36.

T APWr Rep. 63 nr 88 oraz MGF 155.

2 MGF 161.

» MGF 174.

* MGF 168, MGF 180, MGF 190.

> MGF 183.

" MGF 193, MGF 197.

" MGF 210.

MGF 222.

 MGF 228.

80 APWr Rep. 63 nr 403 oraz MGF 490.

SIMGF 696.

82 MGF 808 oraz APWr Rep 63 nr 529.
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de Legnitz (1507, professor, lector et confessor)®®, Erasmus Schmelzer
i Thomas Bayer (poleceni przez legata papieskiego w 1511 r., con-
fessores)™. Nie sa to z cata pewnoS$cia wszyscy spowiednicy i kierow-
nicy duchowi zakonnic z klasztoru §w. Klary. Lista pozostaje niepelna
zwlaszcza w odniesieniu do kilkudziesigciu lat na przetomie XIV i XV
w. Dostegpne informacje zrodet stanowig jednak wiarygodne $wiadec-
two Scistych zwiazkow religijnych taczacych klaryski z minorytami
wroctawskimi. Wiemy, iz zakonnice dzielity z franciszkanami lezacy
pomigdzy obydwoma klasztorami cmentarz, o co niejednokrotnie do-
chodzito do krétkotrwatych sporow®. Spowiednicy i kaznodzieje wy-
stepuja czesto jako $wiadkowie transakcji kupna i sprzedazy nieru-
chomosci i gruntow nalezacych do klarysek.

O postudze franciszkanow w konwencie sw. Klary dowiadujemy
si¢ nieco wigcej w odniesieniu do przetomu XV i XVI w., kiedy to za-
czal narasta¢ brzemienny w skutkach spor pomigdzy obydwiema tymi
wspolnotami zakonnymi. W 1464 r. zakonnice zaczgly skarzy¢ si¢ na
nowinki liturgiczne wprowadzane do obrzedow sprawowanych przez
minorytow. Dotyczyly one przede wszystkim rodzaju $piewu (can-
tum alienum) oraz najprawdopodobniej tresci kazan, skoro prowin-
cjal okreslit liste tematow ewangelicznych, ktore wolno byto podja¢
w klasztorze $§w. Klary®. Z dokumentu wystawionego przez ksigcia
Jana opolskiego w 1508 r. dowiadujemy sig, iz Owczesny prowincjal
franciszkanéw Henning wypowiadat jakie$ nieznane blizej heretyckie
twierdzenia®’, o ktorych z pewno$cia dowiedziat si¢ na skutek skarg
przetozonej klasztoru, ksieni Matgorzaty, swej siostry. Mozemy przy-
puszczaé, iz brak reakcji ze strony kapituty franciszkanéw na tego
typu insynuacje $wiadczyt o jej akceptacji dla pogladow prowincjata,
a wiec mozliwe byto, iz rowniez inni bracia glosili podobne w obec-
nosci siostr klarysek. W 1515 r., wedtug relacji Michaela Vitesiusa,
prowadzacego dochodzenie w sprawie ucieczki kilkunastu zakonnic z
klasztoru, uleglty one namowom swego franciszkanskiego spowiedni-
ka. Pod jego wptywem wypowiedziaty postuszenstwo swej przetozo-
nej i obraty sposrod siebie inng ksienig®®.

8 APWr Rep 63 nr 529.

8 APWr Rep. 63 nr 534 oraz MGF 871.

5 APWr Rep. 135 ff. 431, 98 (1299), APWr Rep 63 nr 178 (12 IX 1391) oraz MGF 268.
8 APWr Rep. 63 nr 403 oraz MGF 490.

S MGF 818.

88 APWr Rep. 63 nr 540 oraz MGF 921.
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W 1301 r. franciszkanie przyjeli takze formute welacji klarysek®.
Obrzgdowi temu tradycyjnie towarzyszyla uroczysta procesja dziesig-
ciu zakonnikow od $w. Jakuba (fratres cum decenti processione totius
conventus more solito conducere debeant)’. Takze i ten element tra-
dycji wspolnoty Pan Ubogich z klasztoru §w. Klary stat si¢ punktem
spornym w konflikcie z minorytami na poczatku XVI w. Uzywajac
argumentu o zamierzonej reformie calego zakonu, pragngli oni zmie-
ni¢ obrzed ztozenia profesji. Wraz z nim postulowali konieczno$é¢
powrotu do brazowych habitow klarysek w miejsce czarnych®. Ze
strony franciszkanéw byta to najwyrazniej walka z nalecialo$ciami
tradycji klarysek, dla zakonnic natomiast ich wlasna tradycja stanowi-
ta o charakterze konwentu, jego prestizu, ale takze chyba wewngtrznej
spojnosci i religijnosci. Z determinacja bronity si¢ wigc przed probami
reform, apelujac do papieza i jego legatow. W 1510 r. uzyskaty na-
wet pozwolenie na skladanie $lubow na rgce przetozonego prowin-
cji czesko-polskiej®?. Od konca XV w. franciszkanie od $w. Jakuba
uchylali si¢ wigc od wykonywania postugi btogostawiefistwa profesek
sktadajacych $§luby. Reprezentowali oni postawg reformatorska, kto-
ra najprawdopodobniej przejawiata si¢ nie tylko we wprowadzaniu
nowinek muzycznych do liturgii oficjum brewiarza oraz Mszy $w.,
ale takze gloszeniu nauki ewangelicznej niezgodnie z oczekiwania-
mi klarysek. Zarzucaty one braciom od $w. Jakuba i ich przetozonym
herezj¢. Trudno jednak orzec na podstawie danych zrodtowych, czy
faktycznie w kazaniach i przy spowiedzi indywidualnej zakonnic gto-
szono poglady heterodoksyjne. Wigkszo$¢ franciszkanéw jednak juz
w 1529 1., a wige w kilka lat po ostawionym sporze, przyjeta wyznanie
luteranskie, wezesniej natomiast goscili u siebie stawnych kaznodzie-
jow protestanckich®. Najwyrazniej od dtuzszego czasu znajdowali si¢
pod wptywem narastajacego pradu reformacyjnego. Niezadowolenie
klarysek z ich postugi liturgicznej mogto wigc znajdowac swoje uza-
sadnienie.

¥ MGF 101.

% APWr Rep 63 nr 542 oraz MGF 927.

oV /... ut habitum nigrum huiusmodi dimittant ac habitum gryseum assumant. APWr
Rep. 63 nr 542, MGF 927.

%2 Legat papieski kardynat Grimanus zezwala, aby prowincjat ad benedicendum vir-
gines, vellandum et consecrandum tempore illarum professionum accedere possit et
debeat. Dokument z zaginionej czgsci kopiarza klarysek. D 23b. MGF 861.

% G. Was. Klasztory franciszkanskie w miastach slgskich i gornotuzyckich w XIII-XTV
wieku. Wroctaw 2000 s. 162 n.
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2. Ducnowos¢ PaN UBOGICH W KLASZTORZE WROCELAWSKIM
W OKRESIE SREDNIOWIECZA

W dziejach zakondéw zagadnienie ich duchowosci jest jednym z
najciekawszych 1 najwazniejszych probleméw badawczych. Odnies¢
go mozna jednak tylko do catych wspdlnot, pomijajac analiz¢ indywi-
dualnego przezycia religijnego poszczegdlnych cztonkdéw konwentu®.
Taka orientacjg badawcza narzuca typ zrodet, pozbawionych §ladow
osobistej refleksji, stanowiacych wytwoér konkretnego srodowiska
jako odpowiedz na jego wewngtrzne zapotrzebowanie. W przypadku
klarysek wroctawskich nie dysponujemy ani traktatami religijnymi,
ani kazaniami wyglaszanymi w ich kosciele. W odniesieniu do po-
czatkéw XVIw. mozemy postugiwac sig tylko jednym modlitewnikiem
stuzacym najwyrazniej do osobistej medytacji i refleksji nad trescia
nabozenstwa liturgicznego. Ten typ Zrodet rgkopismiennych i inku-
nabuldéw rozwinat si¢ jednak dopiero w epoce potrydenckiej®. Sre-
dniowiecze obfituje w zrddta liturgiczne, ktore musza zaspokoié przy-
namniej cz¢$¢ pytan badawczych w zakresie dziejow duchowosci da-
nego konwentu. Klasztory wchodzity w sktad wigkszych kongregacji
zakonnych, rozwijaty si¢ wraz z nimi pod wplywem wzoru osobo-
wego $wiatobliwych zatozycieli i podlegaty tym samym pradom we-
wngtrznych przemian religijnych. Historia duchowosci klarysek wro-
ctawskich stanowi niewatpliwie wypadkowa tych zjawisk pojawiaja-
cych si¢ w obu gatgziach zakonu franciszkanskiego przez caty okres
Wiekow Srednich, jak rowniez wptywu srodowiska $wieckiego, z kto-
rym zakonnice utrzymywaly pomimo klauzury $ciste kontakty osobi-
ste. Wszystkie konwenty Pan Ubogich cieszyty si¢ jednak daleko posu-
nigta autonomia: przetozone decydowaty o losach ich wspoélnot, pod-
legajac jedynie wiadzy biskupiej i papieskiej. Klaryski wroctawskie,
mimo iz korzystaly z postugi zakonnej franciszkanow, wykazywaty
gleboka troske o ksztatt swojej modlitwy zbiorowej i indywidualnej,

%K. Gorski porusza kwesti¢ stosowalnos$ci metody psychohistorii do badan nad za-
gadnieniami religijno$ci i zycia wewngtrznego zakonow sredniowiecznych. Wedtug
niego mozliwa jest jednak tylko analiza zjawisk masowych i to w odniesieniu do
dlugich ciagdéw czasowych. Zob. K. GOrskl. Studia i materiaty z dziejow duchowosci.
Warszawa 1980 s. 101 nn.

% Tamze. s. 97.
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mozliwos$¢ 1 sposob korzystania z sakramentow, potrafity oceni¢ or-
todoksyjnos$¢ gloszonych u siebie nauk oraz wartos¢ kierownictwa
duchowego. Swiadczy to, iz $wiadome byly stanu duchowego swej
wspolnoty 1 mozliwosci religijnego pokierowania nia. Zgtaszaty okre-
$lone zapotrzebowanie na rodzaj poshugi liturgicznej w klasztorze.
Okazywaty sig takze zdolne samodzielnie odszuka¢ srodowiska sprzy-
jajace tym potrzebom. Nalezy wigc zalozy¢, ze takze i duchowos¢,
ktorej slady odnajdujemy w zrodtach liturgicznych tego okresu, mogta
do pewnego stopnia nosi¢ oryginalne rysy poboznosci tej wspolnoty.
Jednak odszukanie ich w schemacie przejgtym przez autoréw zrodet
jest niezwykle trudne.

Pozostanmy przy postulacie odtworzenia tematow refleksji litur-
gicznej klarysek wroctawskich. Uczestniczace w codziennej modlitwie
brewiarzowe;j i liturgii eucharystycznej, cztonkinie wspodlnoty klaszto-
ru $w. Klary, poddane byly atmosferze religijnej, ktora ksztattowaty
wypowiadane przez nie stowa oracji, modlitw zanoszonych za dusze
zmartych, wreszcie litanii 1 prosb do réznych §wigtych. Pod ich wpty-
wem mozliwe staly si¢ narodziny tego gatunku, jakim byty osobiste
modlitewniki, sluzace do medytacji i ulatwiajace indywidualny roz-
woj duchowy poszczeg6lnych zakonnic.

Sredniowieczne zakony reprezentowaty odrgbne szkoty duchowo-
$ci oparte na indywidualnych metodach modlitwy i praktykach asce-
tycznych. W tonie tych szkot pojawialy si¢ niekiedy oryginalne po-
stawy religijne, powstawaly osobne kierunki utozsamiane z danym
klasztorem lub kongregacja zakonna’®. Franciszkanie, a za nimi klary-
ski, uksztattowali si¢ jako wspdlnoty o nastawieniu pokutnym, wy-
nagradzajacym za grzechy, a jednoczes$nie ukazujagcym dobro¢ i
mitosierdzie Boga sklonnego wybaczy¢ cztowiekowi jego stabosci
i niedostatki natury, nie naruszajacego jego wolnosci. Stad w ducho-
wosci franciszkanskiej wyraza si¢ zarowno postawa optymizmu i ra-
dosci w stosunku do rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, jak i postawa
ascezy 1 pokuty. Obowiazujacy w catym zakonie od 1266 r. tekst no-
wego zywota $w. Franciszka autorstwa $w. Bonawentury®’, zawart
tresci, ktore akcentowaty pogard¢ dobrami doczesnymi, odrzucenie
postawy $wiatowe] i surowos¢ zycia zatozyciela, a jednoczesnie nie

**GORSKI. Zarys dziejéw duchowosci w Polsce. s. 18.
9 Zrédla biograficzne o $w. Franciszku z Asyzu. W: Wezesne Zrédla franciszkanskie.
T. 1. Red. S. Kafel. Warszawa 1981 s. 13 (Wprowadzenie).
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zabrakto w nim ukazania daru modlitwy kontemplacyjnej oraz proroc-
twa’®®. Zywot ten, jak i Vita minor rowniez piéra $w. Bonawentury oraz
Legenda o $w. Klarze Tomasza z Celano znalazty si¢ w kodeksie [V F
193 i wiemy, iz byly odczytywane regularnie zakonnicom w klaszto-
rze wroctawskim®.

Jednak mozliwy jest fakt, iz postawy zatozycieli zakonu francisz-
kanskiego, Franciszka i Klary, nie byly jedynymi wzorcami osobistej
poboznosci dla klarysek wroctawskich. Niewatpliwie decydujacy
wplyw na religijno$¢ wspdlnoty w poczatkowym okresie mogty ode-
gra¢ osoby z najblizszego otoczenia zakonnic, a wigc przede wszyst-
kim dominujaca osobowo$¢ kanonizowanej w 1267 r. ksigznej Jadwi-
gi oraz $§wiatobliwej fundatorki klasztoru, ksieznej Anny. Zywot tej
ostatniej spisany najpewniej w $rodowisku klarysek wroctawskich
ukazuje rysy duchowosci, ktore z trudem daja si¢ interpretowac jako
postawa franciszkanska. Cho¢ dzietko hagiograficzne wyraznie pod-
kresla wptyw minorytow od $w. Jakuba na sposob zycia zony ksigcia
Henryka Poboznego, jej postuszenstwo wobec przetozonych francisz-
kanow 1 spow1edn1ka to Jednak praktyki pokutne ktoryrn oddawata
sigz zapalem przynajmniej na pewnym etapie swojego zycia wskazuja
raczej na bezposrednie oddziatywanie ascetycznej postawy $wiatobli-
wej te$ciowej. Zywot ten ma o tyle znaczenie dla tematu duchowosci
i postawy religijnej klarysek, iz nie tyle ukazuje prawdziwe zachowa-
nie ksigznej fundatorki, ile stanowi wyraz swiadomego ksztaltowania
wzorca osobowego w poczatkach XIV w.

Dla wspoélnoty Pan Ubogich w okresie spisywania szczegolow
zycia ksigznej Anny istotne byly elementy praktykowanej przez nig
ascezy, takie jak: post zgodnie z obyczajami franciszkanow (4 fe-
stivitate omnium sanctorum usque ad nativitatem domini secundum
consuetudinem fratrum minorum ieiunare consueverat et aliiis tem-
poribus frequentissime ieiunabat)'®, noszenie wlosienicy (funem de
capilis equorum, quem portabat sub vestimentis ad nudam carnem)'™,

% Zob. Sw. BONAWENTURA. Zywot wiekszy sw. Franciszka. W: Wezesne Zrédla
franciszkanskie. T. 1. s. 237-335.

® BUWr IV F 193: Vita maior ff. 1-50a, Vita minor ff. 81-102, Legenda de sancta
Clara ff. 130a-135.

19 Vita Annae ducissae. Monumenta Poloniae Historica. Wyd. A. Semkowicz. T. IV.
Lwow 1884 s. 658.

01 Tamze.
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biczowanie (disciplinas accipiebat a quadam pedissequa sua)'*. Du-
zy akcent potozyt autor Vitae takze na dobroczynnos¢ ksigznej, jej
litos¢ dla biednych, zwtaszcza ksigzy, mtodych dziewczat, chorych,
ktorych osobiscie odwiedzata, piekta im chleby i rozdawata odzienie.
Zywot obfituje w przyklady potwierdzajace pokore, skromno$¢ i brak
przywiazania do dobr doczesnych. Opisy postawy religijnej $wiatobli-
wej fundatorki klarysek zdaja si¢ jednak wyplywac czesciowo z checi
nasladownictwa Zywota sw. Jadwigi i sa wyrazem przyjetego wzorca
swigtosci reprezentowanego wowczas przez liczne ksiqine wstepuja-
ce do klasztorow lub w inny sposob usuwa]qce si¢ z zycia czynnego'®,
Czy Vita Annae, dzietko spisane najpewniej w poczatkach XIV w.,

wywarto znaczacy wptyw na uksztaltowanie si¢ duchowosci klarysek
wroctawskich? By¢ moze funkcjonowato ono jedynie na marginesie
ich praktyk religijnych indywidualnej medytacji i wsp()lnotowej mo-
dlitwy. Nalezy wzia¢ pod uwagg, iz kult ks1qznej Anny nigdy nie roz-
winat si¢ w okresie sredniowiecza, a powrocono do niego dopiero w
XVIII w.'™ Zostat on przystonigty zatwierdzonym przez Kosciot kul-
tem $w. Jadwigi, ktora styngta ze skrajnych form ascezy, niezrozumia-
tych nawet dla wspotczesnych.

Obok wzorcow religijnosci reprezentowanych przez swigtych za-
tozycieli zakonu oraz §wiatobliwe ksigzne z najblizszego otoczenia
konwentu wroctawskiego, wptyw na charakter poboznosci zakonnic
wywarta takze ogolna atmosfera epoki. XIV w. stanowi okres, w kto-
rym Kosciot znajdujacy si¢ w trudnym polozeniu politycznym, po-
szukiwatl dla siebie mozliwosci utrzymania czystosci wiary i obycza-
jow. W probach wzbudzenia ducha chrzescijanskiego, ptynacych naj-
czgsciej ze $rodowisk stabo lub wcale nie zwiazanych z Kosciotem
hierarchicznym, nawiazywano do kultu Mgki Panskiej'®, Chrystusa
Ukrzyzowanego zapraszajacego do praktyk wynagradzajacych za
grzechy ludzkosci. Pod wptywem dyskusp wokot natury Chrystusa
rozwingta si¢ takze pobozno$¢ maryjna skuplona wokot tajemmcy
Woeielenia. To wtasnie franciszkanie przyczynili si¢ do zaszczepienia
w prostym ludzie przywiazania do obrazu Matki karmiacej Dziecko

12 Tamze.

193 GORrsKI. Zarys dziejéw duchowosci. s. 44 n.

104 Klaryski sporzadzity wowczas thumaczenie niemieckie Vita Annae ducissae w
niewielkim kodeksie. BUWr IV F 232.

5BYLINA. Wiara i poboznosé. s. 419 nn.
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m.in. poprzez upowszechnianie nieznanych dotad przedstawien Bo-
zonarodzeniowych jasetek'®. Wszystkie te motywy religijnosci XIII
1 XIV-wiecznej oraz wptyw $wiatobliwych osobowosci tej epoki mo-
gly znalez¢ swe odzwierciedlenie w ksztaltowaniu si¢ duchowosci
klarysek we wspdlnocie wroctawskiej.

a) Chrystologia, kult eucharystyczny

Wyznanie prawdy rehgljnej o boskiej i jednocze$nie ludzkiej na-
turze Syna Bozego stalo si¢ jednym z najlstotnlejszych elementow
wiary katolickiej. W Psatterzu I Q 233 znajdujemy spis twierdzen,
ktore powinien byt przyjac¢ i zachowaé w czystosci kazdy, quicumque
vult salvus esse, aby nie ulec zagtadzie na wieki'”’. Najpierw wigc
nalezy zaprzeczy¢, jakoby istniato trzech bogow, lecz jeden Bog w
Trzech Osobach!'®. Sposrdd tych Osob, Syn istniat przed wiekami, nie
stworzony, nie uczyniony przez Ojca ani przez Ducha Swietego, sed
procedens. Czytajace Psalterz powtarzaty wigc: Jest bowiem stuszne,
abysmy wierzyli i wyznawali, iz Pan nasz Jezus Chrystus, Syn Bozy, jest
rownie Bogiem i cztowiekiem, a Bogiem jest z substancji Ojca przed
wieki zrodzonym i cztowiekiem z substancji matki w czasie narodzo-
nym'”. Wiara we Wcielenie Syna Bozego oznaczata jednoczesnie nie
ponizenie Jego Bostwa, ale wyniesienie czlowieczenstwa, assumptio
humanitatis in deo'. Oto Stworca wiekow przyobleki cialo niewolni-
ka, aby ciatem ciato wyzwalajqc nie wytracit tych, ktorych stworzylt,
a dom bojazliwego czlowieka nagle staje sie swiqtyniq Boga'"'.

Motyw odzyskania przez cztowieka jego godnosci dziecka Boze-
go dzigki mitosci Zbawiciela, stanie si¢ ulubionym tematem refleksji
liturgicznej Pan Ubogich we Wroctawiu. Cho¢ Jezus jawil sig jedno-
czesnie jako Krol i Sedzia wiekow, na ktdrego przyjscie oczekiwano z
niepokojem i nadzieja, to przede wszystkim dzigki temu uswiadomie-
niu sobie Jego taski zbawczej, mozliwe bylo zblizenie si¢ do Niego bez

19 Gorski. Od religijnosci do mistyki. s. 30.

W BUWr1Q 233 f. 143 a.

'8 Quia sicut sigillatim unamquamque personam deum aut dominum christiana veri-
tate conpellimur ita tres deos aut dominos dicere catholica religione prohibemus.
BUWr1Q233f. 144.

1WBUWr I Q 233 f. 144 a-145.

M BUWr1Q 233 f. 145.

W Beatus auctor saeculi servile corpus induit ut carne carnem liberans ne pederet
quos condidit /.../. Domus pudici pectoris templum repente fit dei. 1 F 430 f. 41-41 a.
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leku o kare za stabosci i zaniedbania. Zrédta liturgiczne klarysek na-
zywaja wiec Chrystusa chetnie praesul ', unigenitus dilectus filius'?,
ktory dla uwolnienia cztowieka nie cofngt sie przed tonem Dziewicy'*.
Odnajdujemy w nich dwa niezwykle ciekawe opisy narodzenia Jezu-
sa. Pierwszy z nich spisany w Lekcjonarzu I Q 256 rozpoczyna sig od
stow: VIII° kalendas Januarii Anno cesaris Augusti XL olimpiadis au-
tem centesime nonagesime tercie'’®. Juz poczatek opisu wskazuje, iz
zostal on tylko luzno oparty na danych ewangelicznych. Kiedy wszyst-
ko na calym swiecie spoczywato w ciszy i pokoju, tak jak zostato na-
pisane, a noc znajdowata sie w polowie drogi, w Betlejem judzkim zo-
stat narodzony Jezus Chrystus, Syn Boga, Pan nasz, pocz¢ty z Ducha
Swietego z Maryi Dziewicy. Wiasnie wtedy niebiosa staly sie stodkie,
a gory splynely stodyczq, a rowniny z dolinami zostaty napetnione zy-
znosciq"®. Autor tego fragmentu powotal si¢ nastgpnie na przepo-
wiednig proroka Izajasza (Iz 9, 5), lecz nie zaczerpnigta z Ewangelii
o narodzeniu Jezusa. W dalszej czgsci odnajdujemy skazony tekst opi-
su cudow towarzyszacych temu wydarzeniu: Pomiedzy wieloma takze
cudami Bozymi, ktore sie wlasnie w tym czasie zdarzyly /byt i ten/, zZe
/wulkan/ wybuchajqc z ziemi rzymskiej wplynqt do rzeki Tybr, aby uka-
zala sie przebogata sita Bozego milosierdzia'’. Chociaz jest to opis
niepely i nie pozbawiony btedow kopisty, mozemy z cala pewnoscia
stwierdzi¢, ze nie zostal zaczerpnigty z zadnego z kanonicznych tek-
stow Pisma Swigtego. Przepisano go w kodeksie IV F 173 w wersji
nieco zmienionej, wzbogaconej o przepowiednie proroka Daniela, ale
nieco skroconej''®. Obydwa fragmenty opatrzone zostaly iluminacjami

2 Te lucis ante terminum verum creator poscimus ut solita clemencia sis praesul ad
custodiam. 1 F 430 f. 44.

IBBUWr1Q 256 ff. 18, 11 a.

"4 Tu es filius. Tu ad liberandum suscepturus hominem non horruisti viriginis uterum.
BUWrIF430f. 33 a.

S BUWr1Q 256 f. 135 a.

1 Dum quietum pacis silencium tenerent omnia ita ut describentur universus orbis et
nox in suo cursu medium iter heret Jhesus Christus dei filius dominus noster concep-
tus de spiritu sancto de maria virigine in bethleem iude nascitur. Tunc celi facti sunt
melliflui et montes stillaverunt dulcedinem campi quoque cum vallibus repleti sunt
ubertate. BUWr 1 .Q 256 f. 135 a-136.

"7 Inter plura quoque que tunc temporis contingerunt miracula dei /... / rome de terra
prorumpens in tyberum fluvium decurrebat plenissimum dei misericordie fontem visi-
biliter in mundo scaturire ostenderet. BUWr 1 Q 256 f. 136 a.

18 BUWr IV F 173 f. 125.
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z wizerunkiem Maryi adorujacej Dziecigtko o podobnym uktadzie
figuralnym, w inicjale A. Rozwazanie liturgiczne narodzenia Pan-
skiego byto wigc z pewnoscia jednym z wazniejszych elementow du-
chowosci klarysek. Dla poglebienia przezycia religijnego, zakonnice
poszukiwatly szczegotow wydarzenia, ktorych nie dostarczyty teksty
kanoniczne. Niektore obrazy zaczerpnely z pewnoscia z apokryfow,
uzupetniajacych skape dane ewangeliczne o cudowne watki zwiazane
z narodzeniem w Betlejem, o ktérych Pismo Swigte zdaje si¢ catkowi-
cie milcze¢. Wyobraznia ludzka domagata si¢ potwierdzenia niezwy-
ktych wydarzen z dziejow Zbawienia w zjawiskach przyrodniczych,
takich jak: trzgsienie ziemi, zatrzymanie nurtdw rzek czy pojawienie
si¢ ptynacego na ziemi miodu'”®. Mozemy przypuszczaé, iz byty one
jednym z ulubionych tematow kazan nie tylko bozonarodzeniowych
wyglaszanych w kosciele §w. Klary'?’. Powielaly one tresci ewangeli-
czne, wzbogacajac je o tradycyjne wyobrazenia aniotow nad grota be-
tlejemska, ubogiego ztobka i Matki karmiacej Syna piersia'?'.
Motywy chrystologiczne w duchowosci klarysek wroctawskich
wyrazaly si¢ takze w rozbudowanym kulcie M¢ki Panskiej. Jego pier-
wsze §lady znajdujemy w Lekcjonarzu z XIV w., w modlitwie ado-
racyjnej z Wielkiego Piatku'?. Stanowi ona $wiadectwo, iz klaryski

9 Cuda te pojawily si¢ w XIII w. w dzietku pt. Vita gloriose beate Marie virgi-
nis, nieznanego autora, ktore znane jest tylko z pdzniejszych przerdbek. Wsrod
niezwykto$ci towarzyszacych narodzinom Jezusa miat takze mie¢ miejsce cud ukaza-
nia si¢ obrazu Maryi cesarzowi Augustowi, a w Rzymie mialy poptyna¢ zdroje oleju.
W sumie wystapito okolo 18 tych mirabilia. By¢ moze jednym z nich byl wybuch
jakiego$ wulkanu. Zob. A. BRUCKNER. Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej.
T. 2. Warszawa 1903 s. 124 nn.

120 Tnny §lad literatury apokryficznej odnajdujemy przy okazji opisu Zestania Ducha
Swigtego w Antyfonarzu. Sollempnis urgebat dies quo mistico septemplici orbs vo-
lutus sepcies signat beata tempora. Dum hora cunctis tertia repente mundus intonat
orantibus apostolorum. BUWr 1 F 430 f. 75.

121 Natus est puer quem gabriel predixerat /.../. Peno iacere protulit presepe non ab-
horruit pravo quis lacte pastus est per quem nec ales esurit. BUWr 1 F 430 ff. 42-42 a,
takze: BUWr I F 430 ff. 49 a, 23 a.

122 Posito domino in sepulchro et thurificato dicat sacerdos hanc colectam: Domine
ieshu criste filii dei vivi gloriosissime conditor mundi qui /.../ gloriosasa palmas tuas
in crucis patibulo permisisti perfigi /.../ noli nos derelinquere gloriosissime domine
sed dignare indulgere qui malum egimus axaudi nos prostratos coram te ad adoran-
dam crucem tuam sanctem /.../. BUWr 1 Q 256 f. 141-141 a.
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odprawiaty w Wielkim Po$cie nabozenstwa wspominajace M¢ke Pan-
ska, podczas ktorych btagaly o oczyszczenie z grzechu przed nadcho-
dzacym $wigtem Wielkiej Nocy. Sktadano wowczas figure zmartego
Jezusa do grobu i okadzajac go wspominano Jego cierpienia na Krzy-
zu. Jednak rozwoj tego kultu daje si¢ uchwycic szczegolnie w koncu
XV 1 na poczatku XVI wieku, kiedy to spisano jedyny zachowany
do dzisiaj modlitewnik stuzacy zakonnicom do osobistej modlitwy
medytacyjnej. Modlitwy takie jak: Wznosze mily moj Panie mysli ku
Twojej mece, ku cierniowej koronie i krzyzowi, czy: Wszechmogqcy
mitosierny Boze daj mi pragnienie Twojej Swietej meki i napetnij moje
serce Twojq Smierciq'®, stanowity doskonalq inspiracje dla rozmyslan
o cierpieniach Chrystusa Zbawiciela. O ile w tekstach starszych zro-
det liturgicznych motyw ten pojawiat si¢ nader rzadko'**, modlitewnik
1031 zawiera szczegoty Meki Panskiej, stuzace glebszemu uswiado-
mieniu sobie okropno$ci przezy¢ Jezusa. W modlitewniku odnajduje-
my wigc obraz bicia Zbawiciela po twarzy i po szyi'* oraz goraczki
palacej Jego ciato!?. Modlacy si¢ btagali o dar kontemplacji, o taske
wejscia w ogrom przezy¢ Cierpigcego na krzyzu'?’, prosili o taski Du-
cha Swigtego, aby moc lepiej poja¢ owoc Meki'?®. Modlitwa przed
krzyzem stawata si¢ mozliwoscig zblizenia do Jezusa, ktory w swoim
bolu objawiat cztowiekowi peimq SWC_] mitosci. Ukazywal mu si¢ jako
prawdziwy cztowiek poddany cierpieniu i ponizeniu, dobrowolnie
dzielacy los grzesznikow. Byl Najwyzszym Kaptanem (prister und
wores bischof), ktory ratujac stabego cztowieka ztozyt Ojcu ofiarg z
samego siebie (eyn wores opper an dem alter des heiligen creuczes)'®.
Uderzajace jest przekonanie modlacej si¢ osoby o jej indywidualnym

IBBUWr 1031 f. 4: Ich mane dich lyber herre meyn gedenke an alle dy martir an dey-
ne dornynne crone und an das creucze, f. 14: barmhercziger almechtiger got gib mir
czubekennen deyne heilige marter und vorwunde meyn hercze mit deynem tode.

124 Teksty liturgiczne przywotuja mitosierdzia Jezusa cierpiacego BUWr I Q 233 f.
8 a. W Antyfonarzu znajduje si¢ ewangeliczny opis wydarzen Mgki Panskiej, pod-
kreslajacy pokorg i cierpliwo$¢ Jezusa. BUWr I F 430 f. 130-132.

125 Si slugen dich an deyne wangen si slugen dich of deynem hals. BUWr 1031 f. 4.
126 Gedenke herre an dy fiver an deyne winf wunden. BUWr 1 031 f. 4.

127 /../ et das wir denne mit alle unsern kresten sullen betrachten deyne bitter und
deynem yemerlischen tot. BUWr 1 031 ft. 7-7 a.

128 Mit welcher vorchte mit welcher yunekeyt mit welcher lybe ich enphaen sulle dey-
nem heyligen leichnam. BUWr 1031 f. 8 a.

12 BUWr 1 031 f. 6 a. Du liber herre suber bist der obirste prister und das hoeste
opper. BUWr 1031 f. 12.
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kontakcie z Béstwem, ofiara Jezusa stanowita Jego osobisty dar dla
niej samej, wynagradzajacy jej wlasne grzechy. Kontemplujacy Megke
Zbawiciela stawal w obliczu wlasnej nedzy, uswiadamiajac sobie
ogrom stabosci i swoich niedostatkow (durch mich sunder und armen
menschen)'®. Przestawal by¢ anonimowym czlonkiem spotecznosci,
ale rozmawial z Chrystusem w swoim wiasnym imieniu i zyskuje pra-
wo czerpania w petni z Jego dobroci i mitosierdzia (gute und barmher-
czikeit)"®!. Jezusa okreslano najczesciej mianem: liber herre'®, schep-
per (pasterz)'*®, milder, mildester got (fagodny Bog)'**, meyn irloser
(mdj Zbawca)'¥. Bez Igku oczekiwat od Niego przebaczenia grzechow
i oczyszczenia wewngtrznego'*’. Pragnat zaglebienia si¢ w przezycia
Zbawiciela, poniewaz w ten sposob osiagal stan odpoczynku i peni
radosci'’.

Z powyzszej analizy tresci modlitw kierowanych do Jezusa cier-
piacego, spisanych w zbiorku z poczatku XVI w., wynika niezbicie,
ze sa one przykladem rodzacej si¢ w tym okresie modlitwy kontem-
placyjnej. Nabiera ona cech modlitwy, ktorej celem byto zblizenie
si¢ do Boga poprzez wzbudzenie w duszy wspotczucia i zrozumienia
cierpien Chrystusa'®. W modlitewniku odnajdujemy rozwinigty kult
Mgki Panskiej, ktory prowadzit do odkrycia mitosci Zbawiciela
i Jego taskawosci. W ten sposob dzietko klarysek wroctawskich wpi-
suje sig¢ w nurt devotio moderna, zrodzony w koncu sredniowiecza,
a wyplywajacego z duchowosci chrystocentrycznej i eucharystycznej.
Swiadczy tez ono o zmianie jako$ci zycia religijnego w klasztorze
na przetomie wiekow XV 1 XVI. Modlitwa zaczgta traci¢ charakter
zaklecia, ktorego mozna jeszcze dopatrywac si¢ w niektorych zwro-
tach do Boga Ojca spisanych w innych Zrodlach liturgicznych kla-
rysek z XIV w. Znajdujemy tam przekonanie o potedze Boga, ktory

130 Tamze.

13 BUWr 1031 ff. 7,8, 9, 12 a, 14, 19.

B2BUWr10311f. 4,9, 11, 11 a, 12, 12 a, 14 a, 15, 19, 20, 20 a.

IBBBUWr1031f. 11 a.

B4 BUWr 1031 ff. 20, 21.

BSBUWr1031f.2a.

136 Vorgib myr unfleitigem menschen allen meynen gebirthen. BUWr 1031 f. 19. Takze
BUWr 1031 ff. 20, 12 a.

137 Senke meyn durtes hercze yn deyn bluteges hercze. BUWr 1 031 f. 14. Jezus jest
odpoczynkiem duszy (meyne sele). BUWr 1031 ff. 9, 11, 12.

138 J. MIsIUREK. Historia i teologia duchowosci katolickiej. T. 1. Lublin 1994 s. 50.
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moze udzieli¢ mocy swojego ramienia (brachium nostrum, dextera
tue maiestatis)'*’, oszczedzi¢ przed kleska burzy, deszczu lub suszy!'*,
zapewni¢ pomys$lno$¢ doczesna. Sa to jednak zwroty obrzedowe, po-
zbawione charakteru modlitwy indywidualnej, porownanie z trescig
modlitewnika moze wigc by¢ chybione.

Kult Wcielenia i M¢ki Panskiej staty si¢ natomiast z cala pewno-
Scig inspiracja dla wzbudzenia duchowosci eucharystycznej Pan Ubo-
gich. Zrodta XIV-wieczne wspominaja o pietate sacramentis pascha-
lis'*! oraz corporis et sanguinis sacra misteria***. Klaryski obchodzity
uroczysto$¢ Bozego Ciala, podczas ktorej dzigkowatly za otrzymany
sakrament mirabili passionis tue'®, a takze adorowaly Hostig $pie-
wajac hymn Tantum ergo sacramentum."** Kult eucharystyczny roz-
winat si¢ jednak dopiero w XV w. Msza $w. stata si¢ wowczas punk-
tem kulminacyjnym wszelkich obrzedow religijnych. Jako dar Trojcy
Swietej przynosita cztowiekowi grzesznemu owoce zbawczej Meki
Jezusa, ktéremu nalezata si¢ wszelka chwata, laus plena, sanora io-
cunda'”. Ustanowit On sakrament Ciata i Krwi Swojej, cho¢ cztowiek
nie mogt poja¢ tego umystem, a tylko przyblizy¢ si¢ don sercem na
skutek gtebokiej wiary'*®. Panis angelorum byt pokarmem pielgrzy-
moéw do nieba. Po przyjeciu Komunii klaryski adorowaly Zbawiciela,
poczatkowo poprzez wspolnotowa modlitwe dzigkczynna. Prawdopo-
dobnie jej przyktad zawiera kodeks 1 F 430: Eliasz zostat wzmocniony
podptomykiem, Baranek Paschy niebieskiej zostal ukazany. O Jezu
dobry, uczyn nas godnymi tego Chleba. O, Jezu, Krolu, Prawo, Ksiqze

BBUWr 1 Q 256 ff. 8, 10, 23-23 a, 25 a, 63.

HMBUWr I Q 256 ff. 30 a.

HITBUWr 1Q 256 ff. 52, 53 a.

12 BUWr1Q 256 f. 64, 76 a.

S BUWrIQ 256 f. 64. W kodeksie BUWr I F 430 Naj$w. Sakrament nazywany jest
panis suavissimus de celo, sacrum misterium (ff. 138-139). Jezus ukryty pod postacia
Hostii objawia si¢ jako Dobry Pasterz, zapowiedziany w figurach Starego Testamentu
(f. 145). Liturgia klarysek propagowata realnos¢ Osoby Zbawiciela w Sakramencie
Otftarza.

144 BUWr I F 430 f. 149.

145 BUWr I F 430 karta ochronna. Jest to rozwazanie o ustanowieniu mszy $w.,
zakonczone nastgpujacymi stowami: Docti sacris iustitutis panem vinum in salutis
consecravimus hostiam. /.../ Quod non capis quod non vides animosa format fides
propter rerum ordinem.

146 /.../ Quod non capis quod non vides animosa format fides propter rerum ordinem.
BUWr I F 430 karta ochronna.
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taski, odziej nas w chwale tego Chleba. O, Jezu Ojcze milosierdzia,
nas, wolnych od grzechow, pocieszonych taskq i wzmocnionych, uczyn
uczestnikami dziedzictwa niebieskiego'.

Swiadectwo indywidualnej modlitwy adoracyjnej po Komunii za-
wiera modlitewnik I 031. Klaryski stawaty w pokorze i poczuciu wia-
snej grzesznosci wobec tajemnicy Przemiany Ciata i Krwi Chrystusa,
ktorych spozycie miato moc oczyszczajaca i wzmacniajaca dusze!*s.
Przyjmowaly one postawg uwielbienia i adoracji: Z czystym sercem
pragne uwielbiac¢ Twoje Swiete Ciato i Twojq Drogq Krew', Ty jestes
moim Spoczynkiem, Ciebie pozdrawiam stowem Ave'>. Zwracaly sig
o dar Ducha Swigtego (hilf mir der guaden un d sende mir deynem
czucht meister den heiligen geist der do tempere meyne sunde)151 bez
ktorego niemozliwe byto przekroczenie wlasnej grzesznosci i ograni-
czono$ci w obliczu spotkania z Boskoscia. Wszystkie modlitwy eu-
charystyczne wskazuja, iz przyjecie Sakramentu Otftarza taczyto sig
z przezyciem mistycznym, podczas ktérego zakonnice pragnely zato-
na¢ w Bogu (senke meyn durtes hercze yn deyn bluteges hercze'*?), po-
faczy¢ si¢ z Jego sercem, osiagnac stan szczeg6lnej blogosci i stodyczy
(ich danke dir du aller mildester got der sussekeit)'>*. W ten sposob
mozliwe byto chwilowe przeobrazenie grzesznego cztowieczenstwa w
boskosc¢. Uczestniczacy w sakramencie stawal si¢ wspotbiesiadnikiem

147 Helias pane subcimencio roboratur. Agnus pasche hic panis celestis declaratur. O
ihesu pie nos illo pane dognos effice. O ihesu rex lex dux clemencie in huius panis
laude nos perfice. O ihesu pater misericordie nos peccatis solutos gracia solatos et
solidatos hereditatis paterne consortes exhibe. BUWr 1 F 430 ff. 125-126. Takze:
BUWrIF430f. 126 a.

198 Eya herre ihesu crist oberister prister und wores bischof der sich sleber hot geop-
pert dem heiligen hemelischen vater eyn wores opper an dem alter des heiligen creuc-
zes durch mich sunder und armen menschen allir to gunden dy yudeme menschen von
deyner grundelozen gute und barmherczikeit instanden ist deyn heiliges fleisch czu
einer speise und deyn tewer blut czu eynem tranke gegeben et host und geboten also
dicke wir deyn heiliges fleisch notczen und deyn heyliges blut trinken. BUWr 1031 f.
6a-7 oraz ff. 16 a, 20, 20 a.

19 Das ich mit eynem lutern herczen und mit eynem yunegen selen moge enpfoen
deynem heyligen leyhenam und deyn tewres blut /.../. BUWr 1031 f. 9 a.

150 Yu meyne sele der ir yu spreche ave wort und ave lawt ave stymme. BUWr I 031
f.9.

STBUWr 1031 f. 14 a.

2BUWr1031 f. 14.

BSBUWr1031 f. 21.
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Boga, Jego dziedzicem, przyjacielem i obywatelem swietych, jak glosi
dopisana w XVI w. w kodeksie T F 430 modlitwa eucharystyczna!>*,
Mogt wige otrzymac taske ogladania oczyma duszy istote tajemnicy,
ktorej nie mogt poja¢ rozumem. Jego przezycie nabierato charakteru
mistycznego.

Spotkanie z Bogiem w Eucharystii wymagato wigc od komuniko-
wanej zakonnicy petnego zaangazowania uczuciowego i oczyszczenia
wewngtrznego. Postawa adoracyjna wobec Hostii wystawionej w mon-
strancji, ktora przejawiano powszechnie jeszcze w koncu XIV w.!'%,
ustapita pragnieniu pelnego uczestnictwa w Mszy §w. Stalo si¢ ono na
poczatku XVI w. istota poboznosci eucharystycznej'>®. Klaryski wro-
ctawskie w tym okresie tkwily jeszcze mocno wnurcie devotio moderna,
sktaniajac si¢ ku uczuciowemu przezywaniu rzeczywistosci nadprzy-
rodzonej. Ich dewocja nabierata jednoczes$nie charakteru mistycznego
iascetycznego. Przyjecie komunii implikowato bowiem postawe prze-
miany wewngtrznej, wyrzeczenia si¢ wartosci doczesnych i przemijal-
nych, a przyjecia niebieskich i nieprzemijalnych. Zaczat zanika¢ wige
formalizm obrzgdu, a powierzchowno$¢ przezycia religijnego powoli
ustgpowata glebi i zaangazowaniu wewngtrznemu. Niestety powyzsza
analiza tekstow modlitw eucharystycznych nie daje obrazu praktyki
sakramentalnej w klasztorze klarysek w tym okresie. Wszak zmiana
jakosci poboznos$ci nie musiata i§¢ w parze z czgstotliwoscia przy-
stgpowania do sakramentu, a takze mogla dotyczy¢ tylko najbardziej
swiadomych swego powolania zakonnic. Nie znamy takze autora mo-
dlitewnika. Powstat on najpewniej w klasztorze, jednak mogt zosta¢
przepisany na zamowienie klarysek. Kult Eucharystii o silnych rysach
devotio moderna, wyrazajacy si¢ w modlitwach przygotowujacych do
przyjecia Komunii, rozwazaniach duszy, jej rozmowach z Chrystusem,

1% Fac videre in terra vivencium, tu qui cuncta scis et valles qui nos pascis hic mor-
tales tu nos tibi commensales coheredes et sodales fac sanctorum civium. BUWr I F
430 f. 144 a. Modlitwa dopisana u dotu karty.

155 SCHENK. Z dziejow liturgii. s. 155. W tym okresie moment Podniesienia w czasie
mszy §W. uwazany byl za najwazniejszy. Nabieral wrgcz charakteru magicznego. Wie-
rzono na przyktad, iz spojrzenie na wystawiony Najsw. Sakrament chroni w danym
dniu przed nieszczgsciem lub nagla $miercia. Po dopelieniu adoracji Hostii zwycza-
jowo wychodzono z ko$ciota, uwazajac mszg za zakonczona. Zob. Misiurek. Historia
i teologia. s. 45 n.

156 BYLINA. Wiara i ponoznosé. s. 419.
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przypomina tres¢ modlitewnikow cysterek z tego samego okresu'?’.
Utrzymujace $ciste kontakty z cysterkami trzebnickimi, mieszkanki
klasztoru $w. Klary we Wroctawiu znajdowaty si¢ wigc w tym samym
nurcie poboznosci, czerpiac z podobnych wzorcéw dewocyjnych.

b) Kult maryjny

Najsilniej zaznaczajacym sig rysem duchowosci klarysek wroctaw-
skich, w ciagu catego $redniowiecza, byt kult maryjny. Poczawszy od
XIV w. Maryja bywata nazywana w zrodtach liturgicznych klarysek
jako: mater pulchre dileccionis'®, genitrix filii dei'®, stella dei et ma-
ter alma'®, beata mater'®, gloriosa femina'®, advocata nostra'®, re-
gina misericordie, vita dulcedo et spes nostra'®*, redemptoris mater'®>.
Boza Rodzicielka jest jednak przede wszystkim Dziewica: semper vir-
g0'%, felix namque es sacra virgo maria et omnium laude dignissima'®’,
domina flos virginalis'®®, virgo singularis inter omnes'®. Jej godno$é
miata swe zrodlo w Bozym rodzicielstwie: ono nazywane bywato
blogostawionym, gdyz z niego wzeszto Stonce sprawiedliwosci'”.
Ona ogladata narodziny Syna Bozego, nosita Go na rgkach, zmieniata
pieluszki, dzielita ngdzg stajenki betlejemskiej. Wydawata sig¢ jedno-
czes$nie bliska, rozumiejaca kobiece pragnienia i niezwykla w swej
godnosci. Dla Niej Bog uczynit wyjatek i uczynit niepokalana: ob-
darzyt odwiecznym dziewictwem (eterna beate marie viriginitas)'”',
sprawil, ze narodziny Jezusa nie naruszyly Jej dziewiczego tona (na-

ST Misiurek. Historia i teologia. s. 56.

158 BUWr 1 Q 256 £. 120.

9 BUWr 1Q 256 f. 123 a, BUWr I F 430 ff. 24, 99, 105.

10 BUWr I F 430 f. 90.

161 BUWr I F 430 f. 98.

12 BUWr I F 430 f. 112-112 a.

1SBUWr I F 430 f. 129.

164 BUWr I F 430 f. 128 a.

1SBUWr I F 430 f. 134-134 a.

16BUWr 1 Q 256 ff. 119 a, 120 a, 121, BUWr I F 430 f. 90, 108 a.
WTBUWr1Q 256 f. 121 a.

1SBUWr I F 430 f. 127 a-128.

1WBUWr 1 F 430 f. 91 a.

0 Qve gracia plena dei genitrix virgo ex te enim ortus est sol iusticie illuminans que
in tenebris sunt. BUWr I F 430 f. 139 a.

MBUWr 1 Q 256 f. 16-16 a.
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tura mirante tuum sanctum genitorem virgo prius ac posterius)'™. Z.
tego powodu Maryja zastuzyta na miano sancta et immaculata'™. Mo-
dlitwy klarysek opiewaty Jej nadzwyczajne pigkno. Matka Boga do-
rownywata picknoscia gwiazdom, nadchodzi niby jutrzenka, jasnie-
jaca corka Syjonu, cata czcigodna i taskawa, pickna niczym ksiezyc,
wyniesiona niczym stonce'™. W XV-wiecznym antyfonarzu Maryja
ukazywana byta niekiedy jako Krolowa z wizji apokaliptycznej $w.
Jana'”.

W ciagu XV w. we wspoélnocie klarysek odmawiano wiele mo-
dlitw §wiadczacych o rozwinigtym kulcie Maryi. Oficjum o Najswiet-
szej Maryi Pannie spisane w kodeksie I Q 256 zawiera kilka hymnow
i piesni. W Antyfonarzu I F 430 znajdujemy $lady tradycji o zasnigciu
Najsw. Maryi w oficjum Wniebowzigcia. Na karcie 100a sporzadzono
iluminacje, ukazujaca klgczaca u stop toza Krolowa Apostotow, ktora
trzyma otwarta ksigge. Na zasmuconych apostotow i Maryje spoglada
z nieba Bog Ojciec w otoczeniu aniotéw. Oficjum to jest najbardziej
rozbudowanym w zrodtach liturgicznych klarysek wroctawskich nabo-
zenstwem o Matce Bozej. W klasztorze odprawiano woéwczas uroczy-
stosci odpustowe potaczone z Msza $w. dla wiernych!’¢. Odmawiano
litanie, $piewano hymny. Jedna z pie$ni ma charakter rymowany: Witaj
Pani niebios, Witaj Pani aniotow. Bqdz pozdrowione zrodto swietosci,
z ktorego swiattos¢ ziemi powstata. Raduj sie chwalebna, nad inne
wzniesiona, modl sie za nami u Chrystusa przepiekna'”’. Zwroty te
sa $wiadectwem prawdziwego podziwu, jakim darzono posrod klary-
sek Matke Boga. W duchowosci tej nie znajdziemy wprawdzie checi
nasladowania Maryi, prob doscignigcia jej cnot, jednak kontakt mo-
dlitewny z Nig byt bardzo zazyly. Maryja jawila si¢ jako Opiekunka,
gotowa zawsze $pieszy¢ na pomoc opuszczonemu ludowi'”, Nie prze-

2 BUWr I F 430 f. 135 oraz I F 430 f. 109 a-110.

13 BUWr 1Q 256 f. 121. TF 430 f. 25.

174 Progrederis quasi aurora valde rutilans filia syon tota formosa et suavis pulchra ut
luna electa ut sol. BUWr 1 F 430 f. 92 a.

1SBUWTr I F 430 ff. 97-99.

176 Bulle odpustowe APWr Rep 63 nr 11 oraz nr 205.

177 Ave regina celorum, ave domina angelorum, salve radix sancta ex qua mundo lux
est orta. Gaude gloriosa super omnes speciosa. Vale valde decora et pro nobis semper
christum exora. BUWr I F 430 f. 136-137. Jest to piesn o cechach litanii, ktora jako
jedyna w oficjum nosi charakter rymowany.

78 BUWr I F 430 ff. 134 a, 105, 127 a-129 a, 135 oraz BUWr I Q 256 ff. 123, 119,
120 a, 16 a.
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stawata nigdy wystuchiwa¢ présb i chetnie wspomagata swoich czci-
cieli'”. Wierzono w Jej moc i taskawo$¢: ona otworzyta bramy raju (7u
regis alti ianua et porta lucis)'™, ona stala si¢ poczatkiem Zbawienia.
Podstepna byta niewiasta, ktora otworzyla drzwi Smierci, przez Niq /
Maryje/ zycie powro'cilo181 Matka Boga w przekonaniu modlqcych si¢
klarysek prawie dorownywata Mu potega, zajmowaia jednak miejsce
o wiele blizsze ludzkim potrzebom i pragnieniom.

Kult ten nie ostabl w koncu $redniowiecza. Przy rozwijajacym
si¢ kulcie Mgki Panskiej, duchowos¢ klarysek nie zatracita cech po-
boznos$ci optymistycznej, radosnej, petnej ufnosci, a jednoczesnie po-
dziwu dla Matki Boskiej. W XVI-wiecznej litanii do Maryi podkresla-
no jej krolewska godno$¢, Boze Macierzynstwo, ale takze taskawos¢
dla grzesznikow: Matko mitosierdzia, Najswietsza ze wszystkich ko-
biet, bqdz pozdrowiona, taski petna, Pan z Tobq, O Maryjo corko Ojca
wiecznego, Mario, Matko Syna Bozego, Mario, Oblubienico Ducha
Swietego (...), Krélewski Owocu, Swigtynio Boga (...), Zwierciadlo,
Obrazie i Przykiadzie wszystkich Niewiast, Nadziejo i Pociecho wszy-
stkich grzesznikow, Wszechmogqca Krolowo'®?. Z jeszcze wigksza pou-
fatoScia zwracano si¢ o pomoc i orgdownictwo u Boskiego Syna wie-
rzac,zemitosierdzie Maryiprzekraczanawettaskawo$¢ Chrystusa: Pani
catego swiata, bqdz mi Oredowniczkq u Twojego Ukochanego Dziecka
a mojego Pana, wypros mi taske i chron mnie przed Jego gniewem!'s.
Klaryski wroctawskie otaczaty Maryj¢ bardzo glgboka czcia. Ich poboz-
no$¢ maryjna wyptywata z kultu Wcielenia. Wspoélnota Pan Ubogich
wyznawata prawdg o nienaruszonym Dziewictwie Maryi, wpisujac sig¢
w nurt duchowosci franciszkanskiej. Okreslenie sancta et immaculata
zdaje si¢ takze wskazywac, iz mogly zna¢ franciszkanskie twierdzenia

1 BUWr1Q 256 f. 123 a, 122.

BOBUWr1Q 256 f. 117.

BIBUWr I F 430 f. 113.

182 Barmherczege muter. Bis gegrust. Seligeste und heilegeste vor allen wamen. Bis
gegrust volgnaden der herre, der ist mit dir /.../. O maria eyne tochter des ewigen
vaters maria eyne muter des gleichen sones maria eyne brawt des heilegen geistes
/.../. O du reyne frucht, o du tempil gotis, /.../, O du spigel bylde und exempel aller
meyde, O du trost und hoffemunge aller sunder, O du almehtege keiserynne. BUWr 1
031 ff. 26-28.

183 Dorunne konygynne aller werlde bis meyne vorsprecherynne an deynem liben kyn-
de meynem herren und bete mir gnade und beschirme mich vor seynem czorne. BUWr
1031 f. 32.
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o Niepokalanym Poczgciu Matki Boskiej wysuwane w XV-wiecz-
nych dySkUSJaCh z dominikanami'**. Pobozno$¢ maryjna klarysek no-
sita wigc znamiona dewocji kobiecej, poszukujacej w czczonej osobie
wzoru nie tyle $wigtosci, co pigkna i wyniesienia natury kobiecej do
godnosci krolewskiej, w niektorych tekstach prawie boskiej.

¢) Kult swietych

W obliczu Boskiej doskonatosci cztowiek czut sig staby i bezradny.
Potrzebowat wstawiennictwa, ktore potrafitoby uzyska¢ wystuchanie
prosb, przebaczenie grzechow i dostapienie taski nieba. Poszukiwat
wigc przychylnosci $wigtych, tych, ktorzy mogli juz oglada¢ Boga
twarza w twarz, a jednocze$nie sami poznali za zycia smak zmaga-
nia si¢ ze stabo$cia i zakusami szatanskimi. W zrdédtach liturgicznych
i modlitewnikach klarysek roOwniez odna]dujemy ich glebokie prze-
konanie o pl‘ZGl’nl_]ﬂh’lOSCl 1 ndey ludzklego zy01a narazonego na cig-
gla walke z przeciwnosciami natury i $wiata ciemnosci. W tej walce
0 $wigto$¢ zwracano si¢ o pomoc do $wigtych podczas odmawiania
litanii, odprawiania oficjum w dzien wspomnienia danego §wigtego,
a takze przy wielu innych okazjach, z czasem takze w prywatnych mo-
dlitwach.

Najstarszym kalendarzem liturgicznym klarysek jest spisany w
kodeksie I Q 233 okoto 1300 r., pozbawionym jednak wartosci po-
znawczych dla duchowosci tego konwentu, gdyz zawiera on jedynie
wykaz najwcze$niejszych kultow meczennikow pierwszych wiekow
chrzescijanstwa'®>. Brak w nim wspomnienia $wigtych diecezjalnych,
a nawet patronow zakonu. Kalendarz ten zostat wigc najpewniej prze-
pisany jeszcze przed przywiezieniem do klasztoru, by¢ moze w
oparciu o martyrologium rzymskie. Pozostate dwa kalendarze w ko-
deksach I Q 256 z konca XIV i IV F 173 z XV w. nosza cechy zrodet
liturgicznych franciszkanskich. Pierwszy wymienia: §w. Antoniego
wyznawce'®®, §w. Agnieszke siostre §w. Klary!'®’, §w. Herubina z za-

18 Por. Gorsk1. Od religijnosci do mistyki. s. 58. Jest to jednak kult o wiele starszy,
wystepujacy juz w modlitewniku Gertrudy Mieszkowny z XI wieku. TENZE. Studia
i materiaty. s. 112 nn.

8 BUWr1Q 233 ff. 1 a-8.

BBUWrIQ256f.1a.

BTBUWr I Q 256 f. 3.
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konu minorytow'®, §w. Franciszka'®, sw. Ludwika biskupa i wyz-

nawce'”, §w. Klarg'”!. W drugim kalendarzu imion $wigtych francisz-
kanskich jest o wiele wigcej. Czgsto dopisywano je do sporzadzonego
juz tekstu. Obok wymienionych wyzej odnotowano $wigta: Sw. Ottona
meczennika franciszkanskiego (zm. 1220)'%, §w. Bonawentury bisku-
pa, przetozonego generalnego franciszkanow (zm. 1274)'%, §w. Ber-
nardyna (zm. 1444)", $w. Dydaka (zm. 1463)'. Sposrod tych swig-
tych najwigkszym kultem otaczano $w. Franciszka, $w. Antoniego i $w.
Klare, ktorych zywoty spisano w kodeksie IV F 193 oraz $w. Ludwi-
ka, franciszkanina z Tuluzy zmartego w 1297 r. ' Swiety Bernardyn
i $w. Bonawentura widnieja dopisani w litanii w lekcjonarzu 1 Q 256'.
W kalendarzach i litaniach pojawiaja sig tez wspomnienia §wigtych,
ktorych uroczystosci nalezaty do obchodow diecezjalnych: sw. Jan
Chrzciciel™®, $w. Wawrzyniec'”, jednak w zrodtach brak sladow ich
rozwinigtego kultu wsrod klarysek wroctawskich. Wyraznie rysuje si¢
natomiast zywy jeszcze w poczatkach X VI w. kult §w. Marii Magdale-
ny?® oraz jej siostry Marty*'. Stanowily one wzor przywiazania i bli-
skosciz Jezusem, niezwykle popularny w krggach zakonow zenskich?2.

188 Tamze.

BUWr 1 Q 256 f. 5 a. Translatio f. 3, Stigmatio f. 5.

YBUWrIQ256f.4a.

1 Tamze. Translatio f. 5 a.

2 BUWr IV F 173 f. 1. Dopisany.

9 BUWTr IV F 173 f. 4, Translatio f. 2. Dopisany.

19 BUWr IV F 173 f. 3. Dopisany.

SBUWr IV F 173 f. 6. Dopisany.

19 Modlitwy do tych $wietych na kartach: BUWr I Q 256 ff. 23 a-24.

7BUWr 1 Q 256 f. 29 a.

SBUWr I Q 256 ff. 3 a, 5, 28 a oraz BUWr I Q 233 f. 146 oraz BUWr IV F 173 ff.
3a,4a,l22.

BUWr1Q 256 f.29 a oraz BUWr IV F 173 f. 122 oraz BUWr 1 Q 233 f. 146 a.
20BUWrIQ 256 f.29 a, 91 a-92 a oraz BUWr 1 Q 233 f. 147 oraz BUWr IV F 173 f.
4 oraz BUWr1031 f. 32 a.

21 Imi¢ Marty dopisane do XIV-wiecznej litanii. BUWr I Q 256 f. 29a. Na karcie
ochronnej tego kodeksu znajduje si¢ modlitwa wpisana wytluszczona czcionka
duzych rozmiaréw: Omnipotens sempiterne deus cuius filius suscepta carne pro nobis
in ede beathe marthe hospitari dignatus est da ut meritis ipsius et precibus que illum
placide suscepit in terris misericorditer atque suscepi mereamur in celis. BUWr 1 Q
256. Karta ochronna.

202 J. WIESIOLOWSKI. Pismiennictwo. W: Kultura Polski Sredniowiecznej XIV i XV w.
Red. B. Geremek. Warszawa 1997 s. 703. Zob. A. VAUCHEZ. Duchowos¢ sredniowiecza.
Tt. H. Zaremska. Gdansk 1996 s. 129.
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Szczegblnym rysem duchowosci klarysek we Wroctawiu byla
cze$é, jaka darzono dwie Swigte wdowy: Jadwige i Elzbiete?®. Oby-
dwie zwiazane pokrewienstwem z fundatorka klasztoru ksi¢zna Anna,
corka Przemysta Otokara i Konstancji wegierskiej, stanowity godny
wzor do nasladowania dla Panien Ubogich we wspdlnocie wroctaw-
skiej. Kultem miata otaczac je juz sama ksigzna Anna, jak ukazuje to
jej zywot. Wedtug tego $swiadectwa uposazyta ona oltarz sw. Elzbie-
ty Wegierskiej w klasztorze trzebnickim, ufundowata klaryskom ko-
$ciol, ktory po jej $mierci, lecz zapewne zgodnie z jej wola otrzymat
wezwanie §w. Jadwigi, jak tez ofiarowata korong na glowe Swigtej w
Trzebnicy*™. Kult ksigznej Jadwigi, popularny takze u franciszkanow,
przestoni¢ musial proby przygotowania procesu kanonizacyjnego zo-
ny Henryka Poboznego. W klasztorze nie wspominano nawet jej pa-
tronki, matki Maryi. Klaryski chetnie jednak nawiazywaty do osoby
ksigznej Jadwigi, podkreslajac jej szlacheckie pochodzenie. Powiaza-
nia konwentu ze $wigta Swiadczyly o jego prestizu, ttumaczyty elitar-
no$¢ naboru i kultywowanie tradycji ksiazgcych. Niestety obok poje-
dynczych modlitw i wezwan litanii*® nie zachowaly si¢ inne §wiade-
ctwa kultu $w. Jadwigi wérod klarysek wroctawskich, cho¢ wiadomo,
ze musialy one znac jej zywot, z ktdrego korzystaty prawdopodobnie
przy sporzadzaniu Vita Annae ducissae®®. Byly wigc w jego posiada-
niu i by¢ moze korzystaty takze przy innych okazjach: podczas lektury
wspo6lnej lub prywatnej. Zastanawia natomiast brak sladow rozwinig-
tego kultu $w. Agnieszki czeskiej, zmarlej w 1282 r., siostry ksigznej
Anny, takze klaryski, ktora stata si¢ duchowa dobrodziejka klasztoru,
wypraszajac dlan kilka przywilejow papieskich.

23W zrodtach wymieniane sg najczgsciej obok siebie: w litanii BUWr 1 Q 256 f. 30 a
oraz ff. 5a,6. BUWr IV F f. 126 a. W psatlterzu z poczatku XIV wieku tylko Elzbieta:
BUWr 1 Q 233f. 147 a.

24 BUWr IV F 193 f. 153 a-154 oraz MPH 1V, s. 659. Trudno ustali¢, czy owa korona
spoczeta na gtowie zmarlej Jadwigi, czy tez jej figury po$miertnej, faktem jednak jest,
iz $wiadczy o udziale ksigznej Anny w szerzeniu kultu jej teSciowej. Zob. E. WALTER.
Die von Anna, der béhmischen Konigstochter und Herzogin von Schlesien (+ 1265),
ihrer Schwiegermutter, der hl. Hedwig (+1243), gewidmete corona in Trebnitz. ,,Ar-
chiv fiir Schlesische Kirchengeschichte” 15:1957 s. 49 nn.

WSBUWrI1Q 256 f. 107.

206 Zob. M. CETWINSKI. ,, Anna beatissima”. Wokot sredniowiecznej biografii doboro-
dziejki benedyktynow krzeszowkich. W: Krzeszow taskq uswiecony. Ksiega jubileu-
szowa 750-lecia klasztoru w Krzeszowie. Red. H. Dziurla, K. Bobowski. Wroctaw
1997 s. 36.
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3. OCENA AKTYWNOSCI RELIGIINEJ KLARYSEK
W OKRESIE SREDNIOWIECZA

Powyzsza analiza duchowosci klarysek wroctawskich w okresie
$redniowiecza, cho¢ oparta na dos¢ ubogim materiale Zrédlowym,
daje pewien poglad na podstawowe cechy religijnosci tej wspolnoty.
Kult eucharystyczny rozwinat si¢ w XV 1 XVI w., czerpiac tresci teo-
logiczne z tajemnicy Wcielenia i M¢gki Panskiej. Jest to szczegdlny
rys duchowosci, ktora przejawiata sw. Klara. Tradycja przekazuje, iz
liturgie Mszy $w. przezywata ona niezwykle uczuciowo, wylewajac
przy tym tzy?"’. Klara idac §ladem $w. Franciszka naktaniata swe corki
duchowe do rozwazania M¢ki Panskiej. Wiadomo, ze postugiwata si¢
czesto modlitwa O Pieciu Ranach Panskich oraz odmawiata oficjum
0 Mgce Panskiej?®. Jej religijno$¢ nie byta jednak nacechowana pesy-
mizmem. Czerpiac z tradycji franciszkanow, Klara, a za nig cata jej
wspolnota, przezywata tajemnic¢ Wcielenia jako znak mitosci Bozej
i zblizenia bosko$ci do czlowieka. W prawie wszystkich klasztorach
franciszkanskich urzadzano co roku przed Bozym Narodzeniem jaset-
ka przypominajace o tym radosnym dla ludzkos$ci wydarzeniu. Cho¢
nie zachowaly sig teksty tych pierwszych dramatow ogladanych przez
rzesze wiernych w kosciotach franciszkanow i klarysek*”, to jednak
wolno nam przypuszczac, sadzac po zainteresowaniu klarysek wro-
ctawskich gromadzeniem szczegotow apokryficznych odno$nie naro-
dzin Jezusa, Ze i one organizowaty lub pomagaty wystawiac jasetka w
kosciele $w. Jakuba.

Pomimo ryséw duchowosci franciszkanskiej, wspolnota wrocta-
wska nie przejawiata postawy pokutniczej: w Konstytucjach brak
wzmianek o karach za niedotrzymanie postu. Cho¢ teksty liturgiczne
wielokrotnie, zwlaszcza przy okazji Wielkiego Postu, zawieraja mo-
dlitwy o u$wigcenie postu, oczyszczenie z grzechow, owoc wstrze-
migzliwosci*'’, wydaje sig, iz nie §wiadcza one o przyjeciu przez za-
konnice postawy wynagrodzenia za grzechy, nalezaty raczej do sfery

27 DuoNT. Klara wsréd swoich siostr. s. 40 nn.

208 Tamze. s. 43.

209 WIESIOLOWSKI. Pismiennictwo. s. 690 n.

20BUWr I Q 256 ff. 35,36,36 a,39 a,43,43 a, 44, 45, 46,47 a, 48 a.
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obrzedowosci 1 tradycji. Klaryski nie przejawialy poboznos$ci asce-
tycznej, nalezy jednak pamigta¢, iz przemiany wewngtrzne w tonie
zakonu franciszkanskiego prowadzity do odejscia od ducha pokuty
$w. Franciszka. Obowiazujace od potowy XIII w. Vita maior 1 Vita
minor podkreslaty raczej instytucjonalny charakter zakonu, cudow-
ne zdolno$ci Franciszka, jego dar proroctwa, stygmatow, cudow, kto-
rych dokonywat*!'. W koncu XIII w. franciszkanie byli juz potgznym
zakonem, liczacym si¢ takze wsrdd instytucji swieckich, zasobnym
i ksztatcacym swych cztonkow w najlepszych uniwersytetach Europy.
Klaryski wroctawskie natomiast powstaty jako placowka przeznaczo-
na dla corek ksiazecych i moZnow%adczych Przej awialy one pragnie—
nie Wstqplenla do klasztoru, Jednak najpewnlej nie spodziewaly si¢
wymogow praktykowania ascezy izycia pe%nego umartwien.

Oceniajac ich pobozno$¢ i zaangazowanie religijne nalezy uw-
zgledni¢ ten wlasnie aspekt spoteczny: dopiero od potowy XIII w.
zakonnicami w tym konwencie mogly zosta¢ przedstawicielki stanu
mieszczanskiego. Jednak one takze miaty $wiadomos$¢ elitarno$ci
wspolnoty, w ktorej sktadaly sluby zakonne. Traktowatly wigc profesjg
jako awans spoteczny, z pewnoscia catkowicie podporzadkowujac si¢
zastanym obyczajom religijnym, kultywowanym przez szlacheckie
urzedniczki klasztorne. Po wspdlnocie nalezy wigc spodziewac sig
postawy konserwatywnej, niechgtnej wszelkim reformom, zarowno
odnoszacym si¢ do sfery obyczajowej, jak i duchowe;j.

Klasztor we Wroctawiu, powstaty jako wspolnota kontemplacyj-
na, prowadzit zycie religijne, ktéorego ramy wyznaczaly konstytucje
zakonne i Reguta $w. Klary. Zgodnie z nimi odprawiano Oficjum Go-
dzin i inne nabozenstwa. Zakonnice powinny byly regularnie korzystaé
z sakramentow $wigtych: spowiedzi i komunii, uczestniczy¢ w co-
dziennej Mszy $w., egzekwiach odprawianych za zmarte wspolsiostry.
Brak ksiag wizytacyjnych uniemozliwia sprawdzenie jakosSci i czg-
stotliwosci wypekiania tych obowigzkow religijnych. Jedynym $la-
dem, dajacym pewien poglad na praktykowanie religii, sa dokumen-
ty legatow papieskich i przetozonych franciszkanskich, nakazujace
egzekwowanie dopetniania niektérych obrzeddéw i udzielania sakra-

211 Sposrod pietnastu rozdziatéw Zywota Wiekszego, tylko dwa traktuja o surowosci
zycia zakonnego i duchu ubdstwa: de austeritate vite et quomodo creature probeant
ei solatium oraz de amore paupertatis et mira supplecione defectum. BUWr IV F 193
2 a.
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mentow. Odnosza si¢ one jednak gléwnie do przetomu XV i XVI w.,
kiedy to wyraznie zmienita si¢ jako$¢ zycia religijnego nie tylko w
konwencie klarysek.

Podjgta przez franciszkanow, na czele z prowincjalem Ludwikiem
Henningiem, proba reformy wtasnego zakonu, jak tez jego zenskiej
gatezi — klarysek, wywotata wérdod Panien Ubogich we Wroctawiu
gwattowng obrong tradycji zakonnej. Pojmowano ja jako zbior przy-
wilejow stanowiacych o jakosci ich zycia religijnego i prestizu kon-
wentu. Broniono wigc uparcie obrzedu welacji, zawierajacego elemen-
ty podniostej uroczystosci, takie jak procesja ze Swiecami, sktadanie
slubow na rgce biskupa, przyjecie czarnego habitu. Z czasem najwy-
razniej wyksztalcita si¢ tradycja organizowania obfitej biesiady wraz
z piciem trunku (Leinkauf) z okazji sktadania profesji przez nowicjusz-
ki*"2. Klaryski nie chciaty rezygnowac ze swego sposobu odprawiania
oficjum, podczas ktorego postugiwaty si¢ organami. Nade wszystko
jednak pragnely zachowac niezalezno$¢ ekonomiczng w stosunku do
franciszkanow, protestujac przeciwko naznaczaniu im procuratorem
et factorem, qui omnia bona ipsarum gubernet et administret*". Trud-
no oceni¢ szczero$¢ motywow postgpowania obydwu stron: minoryci
zastaniali si¢ dazeniem do odnowy ducha franciszkanskiego w klasz-
torze i usunigcia wspomnianych tradycji pojmowanych jako naduzy-
cia, klaryski cenily szlachecki charakter swego klasztoru i nie chciaty
tego zmienia¢. Jednoczesnie jednak, jeszcze w 1464 r. wielokrotnie
oskarzaty braci od $w. Jakuba, jakoby nie spetniali oni nalezycie swej
postugi kaptanskiej w ich klasztorze: omijali okazje do gloszenia ka-
zan oraz wprowadzali szkodliwe nowosci do liturgii*'*. Trudno wigc
na podstawie twierdzen franciszkandw wysnuc¢ jednoznaczny wniosek
o upadku dyscypliny zakonnej u klarysek na przetomie XV i XVI w.
Ich zasobno$¢ w dobra materialne, kwitnacy od XIV w. handel zie-
mig 1 prebendami nie sprzyjat utrzymaniu ducha zakonnego. Z pew-
noscig wigc nastapito znaczne rozluznienie obowiazku klauzury, tak
silnie podkreslanego jeszcze w Ordinationes. Zarzadzanie wielkim
majatkiem wymagato statego kontaktu ze §wiatem zewngtrznym, co
wplyngto wydatnie na ostabienie przestrzegania zarzadzen pierwszej

212 MGF 941.
213 APWr Rep 63 nr 542 oraz MGF 927.
214 APWr Rep 63 nr 403 oraz MGF 490.
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kapituly i kolejnych zgromadzen?'*. Klaryski jednak nie godzity si¢ na
przekazanie zarzadu w rece prokuratora franciszkanskiego, by¢ moze
postrzegajac w tym kroku niebezpieczenstwo dla wlasnej niezalezno-
$ci, takze religijnej. W tym czasie bowiem franciszkanie, ktorzy juz
dazyli zrealizowac¢ postulat zrzeczenia si¢ majatku na rzecz rady miej-
skiej Wroclawia, zaczgli popadac pod wptywy ulegajacego protestan-
tyzmowi mieszczanstwa i odchodzi¢ od ortodoksji katolickiej.

Konflikt pomigdzy obydwoma konwentami wroctawskimi ukazat
jednak stan ogolnego kryzysu religijnego, jakiemu ulegly te instytucje.
Obydwie strony, kiedy nie skutkowaty misje dyplomatyczne u papieza
iu wtadz zakonnych, przestawaty przebiera¢ w srodkach. Wspotczesni
kronikarze opisujac sensacyjne zajsciaw klasztorzeklarysek 3111515r.,
daja $wiadectwo brutalnosci i gwattownosci postgpowania zarowno
franciszkanow, jak i klarysek. Po wywazeniu bramy klasztornej przy
pomocy mieszczan, wkroczeniu na teren klauzury przez braci od $w.
Jakuba i ostrej wymianie stow z opatka, ksigzng Matgorzata, przysta-
piono do sitowych naciskow wzglgdem niej i zakonnic?'®. Wydarzeniu
temu przygladali si¢ thumnie mieszkancy Wroctawia, okazujac przy
tym brak szacunku dla stanu duchownego. Atmosfera byta tak napie-
ta, ze kilku kanonikow kapituly katedralnej stato w pogotowiu, aby
konflikt nie przyniost wzdocznego uszczerbku zwasnionym stronom*"’.
Przy okazji uwidocznita si¢ tu postawa obojgtnos$ci mieszczanstwa
wobec losu klasztoru klarysek, swiadczaca o slabych zwiazkach tej
placowki z wiernymi, postrzega]qcyml tylko zewngtrzne oznaki Je_]
potegi. Proces protestantyzacji zycia religijnego Wroctawian byt juz
w tym okresie mocno zaawansowany.

Powyzszy konflikt, narastajacy od potowy XV w., ostatecznie ze-
rwat wigzi taczace klaryski z franciszkanami od $w. Jakuba. Ujawnit
potrzebg odnowy zycia zakonnego w klasztorze §w. Klary. Chociaz
posiadamy $wiadectwa zmiany jako$ci postawy religijnej klarysek,

25 Por. KaNTAK. Franciszkanie polscy. s. 251. W 1515 1. By¢ moze na skutek wy-
pedzenia z klasztoru przez franciszkandw, jedna z zakonnic — Krystyna Viktorina
Ottwitzin — poczgla dziecko, ktorego ojcem mial by¢ mieszczanin Andrzej Sturzwa-
gen. Zostala ona nastgpnie usunigta z klasztoru, a ojciec dziecka wygnany w 1516 .
z miasta. Bronit si¢ on jednak przed sadem, podajac dowody swej niewinnosci. MGF
941. Powyzsze wydarzenie cho¢ nie obciaza pozostatych zakonnic, §wiadczy jednak
0 mozliwosci utrzymywania podejrzanych moralnie kontaktéw poza klasztorem.
28MGF 941, APWr Rep 63 nr 540 oraz MGF 921, MGF 919, MGF 920.

2I"Rekopis Klosego oparty na Roczniku Wroctawskim z 1516 r. MGF 941.



Zycie religijne w klasztorze klarysek 217

poglebienia ich postawy modlitewnej, rozwoju kultu eucharystycz-
nego, powyzsze pozytywne przemiany dotyczyly najpewniej czgsci
najbardziej $wiadomych swego powolania zakonnic. Wspdlnota jako
calo$¢ wymagata jednak radykalnej reformy uwzgledniajacej takze
zmiany warunkow zewngtrznych funkcjonowania klasztoru. Nie wia-
domo, z czyich ushug duszpasterskich zmuszone byty korzysta¢ kla-
ryski po sekularyzacji konwentu §w. Jakuba. Nie ustaty jednak skargi
rady miejskiej na dyscypling zakonna wérdd Panien Ubogich. W pi-
$mie z 21 V 1517 r. do kardynata Grimiani, legata papieskiego, ktory
wielokrotnie zabierat wezesniej gltos w konflikcie pomigdzy klaszto-
rami, rajcy prosili o odbudowg obserwancji i zachowanie klauzury w
konwencie klarysek. Twierdzili oni, iz przywrdcona na urzad opatka
nie potrafita zapobiec rozktadowi zycia wewngtrznego®'®. W pocza-
tkach XVI w. wspdlnota klarysek przechodzita wyrazny kryzys zycia
religijnego, odczuwalny jako brak utrzymania dyscypliny klasztornej
i rozluznienie klauzury. Jednoczesnie jednak nalezy zauwazy¢ pozy-
tywne strony postawy konserwatywnej tej wspolnoty. Jej przywiaza-
nie do tradycji, takze w sensie trwania przy specyficznej duchowosci
stronigcej od racjonalizmu i akceptujacej przekazy niekanoniczne na
temat zycia Jezusa, przyczynito si¢ do utrzymania charakteru kato-
lickiego konwentu. Broniace si¢ przed brazowymi habitami klaryski,
okazaty si¢ jednoczes$nie oporne na przyjecie nowinek liturgicznych
prowadzacych do protestantyzacji zycia religijnego.

RELIGIOUS LIFE IN THE ORDER OF ST. CLARE IN WROCLAW
Summary

The text treats about the evolution of religious cult and religious mentality in
Franciscan nuns monastery in the period between 1256 and 1531. Since the
theme is very difficult to explore in attitude to the Middle Ages, the author
had to gather all kinds of sources that could give some possible answers to
the interesting questions: view liturgical manuscripts, pieces of hagiography,
monastic rules and documents. Although it's impossible to find many traces
of individual mentality of Franciscan nuns in the cloister, the article tries to
give complete image of its religious life.
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At first we find few details about divine service in the convent. The breviary
prayers were sung every day with a special order given by Ordinationes.
Masses were held by Franciscan monks. The nuns should get Holy Commu-
nion 15 times a year, with a special ritual. They listened to sermons given by
Franciscan monks as well. We can conclude from sources that the coopera-
tion between the two convents wasn't always so fruitful. In XIV*" century the
nuns found another community that took care of their divine service. Another
part of the text is connected with spirituality of Franciscan nuns in Wroctaw
in the Middle Ages. The author analyses the influence of Vita Annae duci-
ssae on religious habits in the cloister. She draws some conclusions about
the eucharist cult and the cult of saints. On the ground of XV" century book
of prayers we get full image of the cult of saint cross and torment of Jesus
Christ. This is one of the first examples of individual prayer and mediation
in women monastic movement in Silesia. The Franciscan nuns in Wroctaw
didn't manifest penance attitude in their spirituality. They regularly used to
take part in conventual masses and other sacraments but they never practised
any special ascetic habits. In the XV* and XVI" century their religious life
changed and its quality was risen.

Stowa kluczowe: klaryski wroctawskie, zakon Ubogich Pan, konwent kon-
templacyjny, duchowos¢ zakonna, zakony zenskie, reforma zakonna

Key words: Poor Clares of Wroctaw, the order of poor ladies, the contempla-
tive order, monastic spirituality, female orders, monastic reform



