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SEOWO WSTEPNE

Stuga Bozy Jan Pawet 11 stat si¢ dla wspotczesnego Swiata symbolem
obrony praw narodow i jednostek, praw dziecka i starca, praw godnosci
kazdego cztowieka w dzisiejszym zmaterializowanym i hedonistycznym
swiecie. Broniac praw i godnosci cztowieka, praw — powiedzmy to jasno
—w prawdziwym tego slowa znaczeniu, a zatem prawa do zycia, prawa do
wolnosci religijnej, prawa do wychowywania dzieci zgodnie z wtasnymi
przekonaniami, prawa do prawdy, prawa do kultury narodowej, Papiez
z Polski nie zapominal doktrynalnej podstawy, teologicznego funda-
mentu godno$ci i praw osoby. Podstawami tymi sg przede wszystkim:
stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boze, jego odkupienie
krwia Chrystusa, obdarowanie go — w Chrystusie — Bozym synostwem
i powotanie go do zycia z Bogiem samym przez cata wiecznos¢. [ wlasnie
te aspekty, te teologiczno-pastoralne racje, a nie racje polityczne czy
konwencjonalne, motywowaty nauczanie Namiestnika Chrystusa.

Godnos¢ osoby ludzkiej jest tak wielka i jej podstawowe prawa
tak wazne, ze nie moze by¢ ona zdegradowana jedynie do $rodka
w procesie produkcji i konsumpcji — jak to nam méwiono w czasach
komunistycznych. Z tej godnosci, godnosci dziecka Bozego, nie moga
potem wynika¢ prawa sprzeczne z prawem naturalnym i moralnym,
dlatego tez Ojciec Swiety wypowiadat sie stanowczo i zdecydowanie
przeciwko nim. Ja nazwatem je pseudoprawami. A sa nimi coraz zywsze
W naszym zmaterializowanym i postkomunistycznym spoteczenstwie
laicystycznym: pseudoprawo do aborcji, pseudoprawo do wolnosci
obyczajow, pseudoprawo do eutanazji, wolno$¢ od wszelkich etycznych
zasad ludzkiego wspotzycia itd. Wobec tych pseudopraw nie mozna nie
wyrazi¢ sprzeciwu i oburzenia, co Jan Pawet Il czynit z odwaga. Nadto,
broniac praw cztowieka, przypominal mu takze o jego obowiazkach
i bronit tym samym praw Bozych, bo przeciez na obraz i podobienstwo
Boga cztowiek zostat stworzony, a nikt nie zna cztowieka tak jak Bog,
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nikt nie kocha go tak jak Bog i nikt nie postawit cztowieka w centrum
wszechswiata tak jak Bog.

Kiedy Papiez umierat, modlilismy si¢ o cud, z nadzieja, ze Bog
nas wystucha. I wystuchat. Stat si¢ cud. Cud, jakiego nikt z nas sig nie
spodziewal. Caty swiat padl na kolana. Zjednoczyt si¢ na modlitwie jak
nigdy w swojej historii. Bez wzgledu na kolor skory, wyznanie, wiek,
przynalezno$¢ narodowa i etniczna. Kiedy okazato sig, ze Jan Pawet 11
zmart, czulismy bol, jakby pekaty nam serca. Byto morze tez. Godnie
i pigknie pozegnali§my Najwigkszego z Polakoéw. Pokazalismy, ze Jego
wielki i §wigty pontyfikat juz przynosi btogostawione owoce. Jednym
z nich byta refleksja nad godnos$cia cztowieka dokonana w czasie tego-
rocznego Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej. Rozwazajac zagadnienie
godnosci osoby ludzkiej, cheieli$my z Janem Pawtem Wielkim zblizy¢ si¢
do Boga. Tak jak Karol Wojtyta chcieliSmy w naszych bliznich widzie¢
Chrystusa. Papiez nauczyt nas, ze nie mozna ludzi dzieli¢ na ,,dobrych”
i,,ztych”, ale we wszystkich mamy widzie¢ obraz i podobienstwo Boga.
Taki byt cel Trzeciego Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej w Diecezji
Swidnickiej.

t Ignacy Dec
Biskup Swidnicki



Bp Ignacy Dec

GODNOSC CZELOWIEKA W UJECIU
KARD. KAROLA WOJTYLY
I PAPIEZA JANA PAWELA 11

Wprowadzenie

Mowienie dzis$, ze cztowiek stat si¢ w naszych czasach podstawowym
problemem w kulturze czy tez w nauczaniu i misji Kosciota, moze ucho-
dzi¢ za zwyktly banat. Podobnie moze zabrzmiec¢ stwierdzenie, ze przyj-
mowany obraz, wizerunek cztowieka wyznacza wspotczesne ideologie,
prady myslowe, systemy polityczno-spoteczne i ekonomiczne. Jednakze
sprawa wypracowania wlasciwej, obiektywnej wizji bytu ludzkiego
musi uchodzi¢ dzi$ — jak i w kazdym innym czasie — za co$ niezwykle
waznego i zasadniczego dla zycia jednostek, spotecznosci narodowych
i migdzynarodowych. Prawdziwy, adekwatny do rzeczywistosci wize-
runek cztowieka jako bytu osobowego to fundament kultury, fundament
dziatan i zachowan jednostek i spoteczenstw. Zauwazamy jednak, ze
pomimo tak wielu wypowiedzi i publikacji na temat cztowieka, osoba
ludzka pozostaje ciagle istota mato znang albo tez ukazywana w fatszy-
wym zwierciadle — pozostaje faktycznie spornym, kontrowersyjnym
problemem naszych czasow.

Max Scheler, wlasciwy tworca wspotczesnej antropologii filozo-
ficznej, napisat kiedys: ,,W naszej epoce cztowiek po raz pierwszy
stat si¢ zagadnieniem w petni i bez reszty problematycznym. Przestat
bowiem wiedzie¢, kim jest, a jednoczeénie wie, ze nie wie, kim jest”!.
W podobnym stylu wypowiedzial si¢ inny wielki mysliciel naszego
stulecia — Martin Heidegger: ,,Zadna epoka nie wiedziata o cztowieku
tak wiele i nie znata go tak roznorako jak nasza..., ale tez zadna epoka

' Cytat za: F. Dylus, Antropologia encykliki Jana Pawla II ,,Redemptor hominis”,
w: Redemptor hominis. Tekst i komentarz, Krakow 1980, s. 137.
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nie wiedziata mniej, kim jest cztowiek, jak wspotczesna™. Mimo tego
typu pesymistycznych wypowiedzi trwa w naszych czasach drazenie
owego najstarszego i zarazem najnowszego pytania: kim jest cztowiek.
Wazne jest tu przekonanie, ze cztowieka mozna poznaé, i to adekwatnie,
cho¢ niewyczerpujaco. Nie podzielamy postawy medrca z opowiadania
Martina Bubera, ktory na pytanie ucznidow, kim jest cztowiek, odpowiada,
iz wlasnie zamierzat napisac ksiazke na ten temat, ale po dtugich przy-
gotowaniach i namysle przekonat sig, ze jest to zadanie niewykonalne.
My, teologowie, ludzie uzbrojeni w rozum i wiarg, mowimy, ze zadanie
jest wykonalne, moze jeszcze nie do konca, ale jest wykonalne. Prawda
o cztowieku jest do odkrycia, do odczytania. Wielu w dziejach niezle
ja odczytywato. Sa i dzisiaj znakomici lektorzy tej prawdy. Wsrod nich
w pierwszym rzgdzie widzimy Jana Pawta 1. Nikt dotad tak wiele i tak
integralnie nie mowit o cztowieku. Papiez mowit wcezesniej o cztowieku
jezykiem filozofii opartej na doswiadczeniu i intelekcie. Potem, jako
najwyzszy pasterz Kosciota, méwit jezykiem Biblii i teologii, uzbrojo-
nym w silng nadprzyrodzona wiar¢. Mowil jako cztowiek doswiadczenia
mistycznego i glgbokiej intuicji intelektualne;j.

Jesli tak czgsto w naszych §rodowiskach teologicznych, koscielnych
wracamy dzi$ do nauki o cztowieku Jana Pawta 11, to czynimy to w gle-
bokim przekonaniu, ze papieski wizerunek cztowieka jest namalowany
najlepszymi kolorami i Ze najbardziej odpowiada rzeczywistos$ci — ze
jest po prostu prawdziwy.

W przedlozeniu niniejszym podejmujemy temat integralnej wizji god-
nosci ludzkiej w ujgciu Jana Pawta I, zwlaszcza w swietle jego encykliki
Redemptor hominis. Na temat ten napisano juz i powiedziano wiele. To,
co tu jest przedktadane, bedzie jedynie matym przyczynkiem.

Prezentowane tu rozwazanie bgdzie miato trzy czesci. W pierwszej
wyliczone beda gtowne przyczyny zapoznania prawdy o godnosci
cztowieka w dobie wspotczesnej. W drugiej zostana ukazane bytowe,
naturalne podstawy godnosci cztowieka. W trzeciej zas ukazemy czynniki
nadprzyrodzone stanowiace o godnosci osoby ludzkiej. Rozdzielajac owe
dwa wymiary godnosci cztowieka: wymiar naturalny i nadprzyrodzony,

2 Tamze.
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czynimy to jedynie ze wzgledow metodycznych, pamigtajac, ze jest to
ta sama, wtasnie integralna, wizja godnosci cztowieka.

1. Przyczyny zapoznania prawdy o godnosci czlowieka

Zwrot antropologiczny, ktory nastapil w kulturze nowozytnej i wspot-
czesnej, niestety, nie doprowadzit do wykreowania jednolitego, ogélnie
akceptowanego obrazu cztowieka, jak to bylo na przyklad w kulturze
starozytnej i $redniowiecznej. O ile filozoficzny i teologiczny obraz
cztowieka wypracowany przez starozytno$¢ i Sredniowiecze wyraznie
akcentowat strong duchowa bytu ludzkiego, ktora wskazywata na jego
bytowy priorytet wsrod ziemskich bytoéw, o tyle obraz cztowieka kre-
owany przez czasy nowozytne, szczegdlnie wspotczesne, zostat pozba-
wiony tego wtasnie wymiaru. Nastapilo wyrazne zawgzenie prawdy
o bycie ludzkim. Migdzy innymi w wielu kierunkach filozoficznych
iideologiach zostata zagubiona czg¢§ciowo lub nawet catkowicie prawda
o warto$ci i godnosci cztowieka. Mozna si¢ zastanawiac, jakie przyczyny
ztozyly sig¢ na taki stan rzeczy, dlaczego doszto do zapoznania prawdy
o godnosci czlowieka.

Wsrdd przyczyn owej degradacji cztowieka w nowozytnej mental-
nosci’ mozna by wymieni¢ nastgpujace:

1) Odkrycia geograficzne i astronomiczne na progu czasow nowozyt-
nych. Waznym wsrdd nich byta teoria Kopernika, ktora kwestionowata
centralng pozycje Ziemi we wszechswiecie, a takze wewnatrz Uktadu
Stonecznego. Wraz z podwazeniem centralnej roli Ziemi zachwiata sig¢
takze w jakims$ stopniu pozycja czlowieka w kosmosie. Trzeba bylo
wykazywac, ze godno$¢ i wielko$¢ cztowieka nie zaleza od jego miejsca
we wszech$wiecie, ale od tych jego elementow strukturalnych, poprzez
ktore transcenduje on caty §wiat przyrody, caty kosmos. Przypomniat to
w XVII w. Blazej Pascal, gdy wskazywat na myslenie jako ten przymiot,
ktory wyrdznia i wywyzsza czlowieka we wszechswiecie.

3 Niektore z przytoczonych w tym artykule przyczyn degradacji prawdy o god-
nos$ci cztowieka wymienia ks. Franciszek Dylus (4dntropologia encykliki..., art. cyt.,
s. 139-140).
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2) Rozwoj nauk przyrodniczych. Oderwanie si¢ nowozytnej nauki od
filozofii i od etyki. Doprowadzito to z jednej strony do iluzorycznej wiary
w postep, a potem do rozwoju techniki, a z drugiej strony do przedmio-
towego, niekiedy bardzo utylitarystycznego traktowania cztowieka.

3) Innym wydarzeniem, ktore ostabilo przekonanie o godnosci czto-
wieka i jego wyjatkowej pozycji wsrod ziemskich bytow, byt ewolu-
cjonizm darwinowski. Teori¢ ewolucji interpretowano czgsto z pozycji
filozofii materialistycznej. Stad tez cztowieka ukazywano li tylko jako
efekt ewolucyjnych biologicznych, materialnych przemian. Trzeba byto
dopiero ubogacic teori¢ ewolucji zjawiskiem personalizacji, by oddali¢
zagrozenie wyltacznie biologicznej interpretacji faktu cztowieka.

4) Kolejnym czynnikiem wyraznie degradujacym pozycj¢ cztowieka
w kulturze i nauce byly dziewigtnastowieczne filozofie o profilu scjen-
tystycznym i neopozytywistycznym. Podchodzity one do czlowieka
biologicznie, metodami nauk empirycznych. Wyeliminowano z nauki,
w tym takze z nauk o cztlowieku, do§wiadczenie wewngtrzne, moralne,
religijne. Oparcie wiedzy o cztowieku jedynie na do$wiadczeniu sen-
sytywnym prowadzito do wyeliminowania z obrazu cztowieka jego
wymiaru duchowego, stanowiacego przeciez o godnosci bytu ludzkiego
i jego wyjatkowosci w otaczajacym go $wiecie.

5) Nastepnym czynnikiem, ktory przyczynit si¢ do deformacji prawdy
o cztowieku, w tym takze do eliminacji prawdy o jego godnosci, byta
psychoanaliza. W wizji Zygmunta Freuda i jego nastgpcow zostata
pomniejszona rola ludzkiej $wiadomosci na korzy$¢ podswiadomosci
i rola ludzkiej wolnosci na rzecz roznego rodzaju biologicznych deter-
minizmoéw. W wizji tej nie byto takze miejsca na wymiar duchowy bytu
ludzkiego. Cztowicka widziano jako ktgbowisko biologicznych popedow,
z libido na czele.

6) Wsrod jeszcze innych przyczyn zapoznania prawdy o godno$ci
i szczegoblnej pozycji cztowieka w przyrodzie i spoteczenstwie znalazty
si¢ niewatpliwie niektore antypodmiotowe filozofie, takie jak struktura-
lizm, niektore odtamy egzystencjalizmu (filozofia J.P. Sartre’a czy M.
Heideggera) oraz marksizm. W strukturalizmie zanegowano podmio-
towo$¢ cztowieka, w egzystencjalizmie wskazywano na rzucenie go
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w $wiat i na bezsens jego zycia, a w marksizmie potraktowano jako znie-
wolonego robota w kolektywie, mylac go wyraznie ze zwierzeciem.

7) Najnowsze prady i trendy myslowe — niszczace prawdg o godnosci
cztowieka, o jego transcendencji — to liberalizm etyczny i postmodernizm.
Lansuje si¢ w tych kierunkach i postawach wypaczony, jednostronny, frag-
mentaryczny obraz cztowieka jako istoty absurdalnej, odcigtej od obiektyw-
nych warto$ci poznawczych 1 moralnych. Te ostatnie zreszta w ogodle nie
istnieja. Sa wymystem fundamentalistow i racjonalistow. Ironia, szyderstwo,
bezsens, pustka, beznadziejnos¢, nuda, nijakos¢, banat, nihilizm, chaos,
anarchizm — to hasta ze stownika dzisiejszych postmodernistow.

Wymienione powyzej niektore zjawiska — trendy i postawy myslowe,
ktore w jakis sposob wptynety lub nadal wplywaja na zamazywanie prawdy
o cztowieku, w tym prawdy o jego godnosci i transcendentnym charak-
terze jego bytowania — narodzity si¢ na oczach, pod ,,oknem” Kosciota.
Juz od lat mocuje si¢ z nimi skutecznie czy mniej skutecznie mysl chrze-
Scijanska, teologiczna. Ludzie Kosciola, szczegolnie jego pasterze, ale
takze wyksztatceni i wychowani na Ewangelii mysliciele chrzescijanscy,
przeciwstawiaja tym wszystkim tendencjom wizj¢ cztowieka uksztatto-
wana na Bozym Objawieniu, odwotujaca si¢ takze do ogolnodostepnego
doswiadczenia egzystencjalnego cztowieka. W poprzednim stuleciu
wizja ta zostata przypomniana przez Il Sobor Watykanski, a potem byta
rozwijana i prezentowana §wiatu przez Jana Pawta I1. Wiasnie w tej wizji
naczelne miejsce zajmuje prawda o godnosci 1 transcendencji cztowieka
wsrod calego stworzenia. Trzeba zdecydowanie powiedzie¢, ze nauka
o godnosci osobowej czlowieka jest centralng idea w nauczaniu Jana
Pawta 11, ale jej zrodet nalezy szukac¢ u samych poczatkéw Objawienia
z jednej strony i w samej analizie ludzkiej natury, w ludzkiej refleksji
wlasnej rozumnosci z drugiej*. Niniejsze dwa zrodta staty si¢ podstawa do
wyrdznienia przez niektorych autorow dwoch wymiaréw godnosci ludz-
kiej: przyrodzonej, naturalnej i nadprzyrodzonej®. Trzeba jednak od razu
zaznaczy¢, iz nadprzyrodzona i naturalna godno$¢ cztowieka nie sg sobie

4 Por. J. Majka, Etyka spoleczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 18.
5 Zob. np. J. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spolecznego Jana Pawla
I1, Opole 1994, s. 106-107.
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nigdy przeciwstawne, wprost przeciwnie — stanowia jedna nierozerwalna
cato$ct. Sa jedynie odkrywane na innych drogach poznawczych: pierw-
sza w oparciu o Objawienie, druga w oparciu o doswiadczenie i rozum.
Obydwie dotycza tego samego podmiotu — cztowieka.

W oparciu o wymienione dwa zrodla uwydatnimy tu te elementy
w cztowieku, ktore funduja jego godnos¢ i transcendencje w stosunku
do otaczajacego $wiata.

2. Godno$¢ naturalna czlowieka i jej ontyczne podstawy

Prawda o godno$ci naturalnej cztowieka przewija si¢ przez cate filozo-
ficzne dzieto Jana Pawla II. Pojawia sig tez w pismach, ktore wychodzity
spod piora kard. Karola Wojtyty, chociaz termin ten w tych pismach
expressis verbis nie wystgpuje. Cale dzieto Osoba i czyn mozna uznaé
za hymn na cze$¢ wielkos$ci 1 godnos$ci cztowieka, chociaz nie ma w tym
dziele zadnego paragrafu, ktéry w tytule mialtby okreslenie: godnos¢
osoby. Terminologia zwigzana z godnoscia i prawami cztowieka poja-
wita si¢ natomiast od samego poczatku pontyfikatu Jana Pawta I i stata
si¢ zasadniczym tematem jego apostolskiego nauczania. W nauczaniu
tym jest jednak obecna w jaki$ sposob i wczesniejsza doktryna antro-
pologiczna Papieza, ale jest tu wlaczona w oprawg teologiczng albo
implikowana przez rozwazania teologiczne o cztowieku.

W niniejszym przedtozeniu nie bedziemy wyszukiwaé elementow
owej naturalnej godnos$ci osoby ludzkiej w dokumentach czy wypowie-
dziach Jana Pawtla II, ale cofniemy sig¢ od razu do wczesniejszych pism
tego Autora, ktore miaty profil na wskro$ filozoficzny, a wige rodzily si¢
w oparciu o dane doswiadczenia i zdolno$ci poznawcze rozumu.

1) Osoba ludzka bytem samoswiadomym

Filozoficzne analizy dotyczace cztowieka, jego struktury, sposobu
istnienia i dziatania przeprowadza Jan Pawet Il na pograniczu — czy tez
poprzez synteze¢ — dwoch typow filozofii, dwoch metod filozofowania:

¢ Por. F.J. Mazurek, Prawa czliowieka w nauczaniu spolecznym Kosciola, Lublin
1991, s. 78 oraz J. Gatkowski, Jan Pawet Il o godnosci cztowieka, w: Zagadnienie
godnosci cztowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 103.
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filozofii bytu (w ujeciu arystotelesowsko-tomistycznym) oraz filozofii
$wiadomosci (w ujeciu fenomenologicznym, glownie schelerowskim).
Pierwsza z filozofii bazuje gtownie na doswiadczeniu zewngtrznym
i zapewnia uzyskiwanej wiedzy o rzeczywisto$ci (w tym takze
o sobie samym) obiektywizm i realizm, druga korzysta z do§wiad-
czenia wewngtrznego, ztaczonego z przezywaniem siebie i §wiata,
a wigc wprowadza cztowieka w jego wngtrze, w jego subiektywnos¢,
pozwala mu takze w jaki$§ sposob rozezna¢ swoja pozycje wobec
bytow zewngtrznych. Dzigki takiej orientacji poznawczej cztowiek
rozpoznaje, ze jego sposob istnienia rozni si¢ radykalnie od sposobu
istnienia rzeczy. Czlowiek po prostu doswiadcza, ze istnieje ,,0d
wewnatrz”, ze ma poznawczy dostgp do swego wngtrza, ze poprzez
to wlasnie roézni si¢ od $wiata rzeczy, ze odznacza si¢ zdolnosScia
myslenia pojeciowego, ujmowaniem prawdy, ze wypelniony jest
dazeniami, ktére pierwotne swoje zrodlo maja wtasnie we wnetrzu
cztowieka, w jego centrum, w jego ,,ja”’. Autor akcentuje tu szczegol-
nie zdolno$¢ do ujmowania prawdy, odrozniania jej od fatszu. Dzigki
temu osoba ludzka posiada nadrzednos¢ w stosunku do poznawanych
przedmiotow. Czlowiek nie jest wigc biernym podmiotem ,,0odbijaja-
cym” w sobie poznawane przedmioty, ale posiada w stosunku do nich
jakby ,,dystans” — czy inaczej méwiac — posiada wobec przedmiotow
poznania swoista nadrzedno$¢, niezaleznosé¢, wyzszo$¢. Ta nadrzed-
nos¢, wyzszos¢ wobec poznawanej rzeczywistosci jest nazwana przez
Autora transcendencja pionowa®. To jest juz wlasnie éw pierwszy
doswiadczany przymiot, poprzez ktory cztowiek wyrdznia sig w $wie-
cie. To jest juz wlasnie jeden z przymiotdw stanowiacych o naturalne;j
godnosci ludzkie;.

Z procesem poznawania prawdy kard. Wojtyta taczy funkcjonowanie
sumienia. To wlasnie w sumieniu rodzi si¢ powinno$¢ wobec poznanej
prawdy o dobru. Czlowiek doswiadcza czegos, co okresla ,,powinienem”.
Laczy si¢ ono $cisle z doswiadczeniem wolnosci, bycia wolnym: ,,moge”,
»hie musze”, ,,powinienem” lub niekiedy ,,nie powinienem”. Poznana

" Por. K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 25-30.
8 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 166-167, 188
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prawda zobowiazuje 1 uruchamia w sumieniu mechanizm wolnego
wyboru, czyli samostanowienie.

2) Osoba ludzka bytem zdolnym do samostanowienia

Osoba ludzka to nie tylko byt obdarzony §wiadomoscia i samo-
$wiadomoscia, to nie tylko ktos, kto poznaje, kto odkrywa prawdg, ale
to takze podmiot, ktory dokonuje wolnych wyboréw moralnych. Owe
wybory moralne o$wietla, czy tez uprzedza, poznana prawda. Dlatego
tez wolno$¢ godna tego miana moze spehiac si¢ tylko w prawdzie. Jest
to jedna z tez najczg$ciej przypominanych przez Jana Pawta II.

Jadrem ludzkiej wolnosci jest autodeterminizm, samozaleznos¢:
»ja sam stanowi¢”. By¢ wolnym, wedtug kard. K. Wojtyly, to najpierw
i przede wszystkim by¢ zaleznym od samego siebie. Ja zalez¢ od prawdy,
ale w gruncie rzeczy zalez¢ od samego siebie. To ja sam rozstrzygam
o wyborze takiego czy innego dobra. Moja decyzja jest ,,nicodstgpo-
walna”. Jesli czasem kazg za siebie wybrac, to juz podjatem decyzje.
Zatem od faktu decyzji, od wolnego wyboru nie mozna uciec. Z kolei
Autor zauwaza, ze podejmujac w sposob wolny jakis czyn, stanowig
o sobie, czyli staj¢ si¢ jaki$ pod wzgledem moralnym. Moje decyzje
po prostu mnie ksztaltuja. Warunkiem tego, by cztowiek mogt kreowac
siebie pod wzgledem moralnym, jest wykrystalizowanie si¢ w nim
pewnej specyficznie ludzkiej struktury, ktora Autor nazywa samostano-
wieniem. Struktura ta ma charakter swoistej relacji cztowieka do samego
siebie. Osoba panuje sobie samej i jednoczesnie znajduje si¢ pod swoim
panowaniem. Samopanowanie zaktada samoposiadanie: czlowiek jest
tym, kto posiada siebie, i zarazem jest tym, kto jest przez siebie posia-
danym. Tylko osoba posiada t¢ mozliwos¢ §wiadomie i w sposob wolny
posiadac siebie, sobie panowac i przez to siebie sama ksztattowac. To
wlasnie uzdolnienie przesadza o szczegodlnej pozycji cztowieka w §wie-
cie wszystkich bytow, przesadza o jego naturalnej godnosci, o jego
bytowej transcendencji wobec innych stworzen. To jest — oprocz wyzej
wspomnianego intelektualnego, prawdziwosciowego poznania — drugi
przymiot czlowieka stanowiacy o jego bytowej wyzszosci i stad tez
0 jego szczegolnej godnosci w Swiecie.
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To panowanie sobie i posiadanie siebie staje si¢ warunkiem mozli-
wosci bycia dla drugich, warunkiem stawania si¢ darem dla drugich,
czyli warunkiem mitosci.

3) Osoba ludzka spelniajqca sie w mitosci

Wolne dziatanie osoby odnosi si¢ przede wszystkim do drugiej osoby.
Osoba ludzka jest bytem zdolnym do uczestnictwa, to znaczy do takiego
sposobu bycia wobec drugiego cztowieka, w stosunku do wspdlnoty, ktory
nie przekresla samostanowienia osoby, jej wolnosci i zarazem tworzy
dobro. To tworzenie dobra to nic innego jak obdarzanie drugich mitoscia,
to stawanie si¢ bezinteresownym darem dla drugiej osoby. Postawa taka
prowadzi do samospetniania sig, czyli do wzrastania w swoim cztowieczen-
stwie. Dzigki takiej postawie osoba moze wigcej ,,by¢”, petiej egzystowac.
Ta zdolnos¢ jest kolejnym przejawem transcendencji bytowej cztowieka,
stanowiacym o jego naturalnej godnosci. Nalezy tu jeszcze dodac¢, §ledzac
mysl kard. Wojtyty, ze otwarcie si¢ na drugich i bycie dla nich nie moze
sig¢ realizowa¢ w peli poza Bogiem. Czlowiek moze sta¢ jedynie petnym
darem w stosunku do Boga, do osoby o pelnym wymiarze wiedzy, madro-
$ci, mitosci i wolnosci. Za Pascalem i Kierkegaardem kard. Wojtyta uznaje,
ze bez wejscia w bliskos¢ z Bogiem czlowiek nie jest w stanie stac si¢
soba. Jednakze relacja migdzy cztlowiekiem a Bogiem nie ma charakteru
pan—niewolnik, jak to sugerowali niektorzy, zwlaszcza nowozytni krytycy
religii, lecz jest to relacja dialogiczna: syn — ojciec. Dobry ojciec stawia
synowi wymagania, ale nie zabrania mu stawac si¢ pelnym, dojrzatym
czlowiekiem. Co wigcej, pomaga mu w tym. I tu musimy juz wkroczy¢ na
teren teologii, poszerzy¢ nasze naturalne spojrzenie na cztowieka o dane
objawienia i1 tym samym dojrze¢ nowe wymiary godnosci cztowieka,
ptynace z faktu ontycznego i moralnego ztaczenia cztowieka z Bogiem
poprzez Chrystusa w Duchu Swigtym.

3. Godnos$¢ nadprzyrodzona czlowieka — jej zrédla, wyznaczniki
i ochrona

Obraz nadprzyrodzonej godno$ci cztowieka zostal naszkicowany
najpelniej przez Jana Pawtla Il w jego w pierwszej encyklice Redemptor



18 MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCITANSKIE] W DIECEZIT SWIDNICKIE]

hominis. Znany teolog moralista Bernard Haring stusznie zaznacza, ze
encyklika ta w catosci jest po§wigcona problematyce godnosci czlo-
wieka’. Idee zawarte w tej programowej encyklice bedzie Papiez roz-
wijat w nastepnych encyklikach oraz w innych dokumentach i w catym
swoim nauczaniu.

Bardzo bogata teologiczna wizje nadprzyrodzonej godnosci czto-
wieka sprobujmy uja¢ w nastepujacych punktach: cztowiek obrazem
Boga, godno$¢ cztowieka w tajemnicy Wcielenia, godnos$¢ cztowieka
w tajemnicy Odkupienia oraz czlowiek zadany Kosciotowi.

1) Cztowiek obrazem Boga

Podstawowym zrodtem biblijnej prawdy o podobienstwie cztowieka
do Boga sa dla Jana Pawta II dwa opisy stworzenia §wiata i cztowieka,
zamieszczone na pierwszych stronicach Ksigegi Rodzaju. Ukazuja one
szczegolne miejsce cztowieka wérdd innych stworzen.

Cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo samego Boga:
»Stworzyt wige Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzytl: stworzyl mgzczyzng i niewiaste” (Rdz 1, 27). Cztowiek
jest ostatnim stworzeniem Bozym. Wszystko, co stworzone przed
nim, zostato powotane do istnienia ze wzgledu na niego. Obraz Bozy
w czlowieku zasadza si¢ na nastgpujacych uzdolnieniach cztowieka:
zdolno$ci poznania siebie samego, doswiadczeniu wlasnego bytu
w §wiecie, w przezywaniu zalezno$ci od Boga!'®. Owe uzdolnienia
sa zawarte w opisie nadawania nazwy zwierzgtom i ptakom (Rdz 2,
19-20). W jahwistycznym opisie stworzenia Jan Pawel Il odnajduje
takze podstawe do uwydatnienia zdolnosci cztowieka do samostano-
wienia, czyli zdolnosci do wolnego wyboru (Rdz 2, 16b-17)". Innym
jeszcze rysem podobienstwa do Boga jest to, iz czlowiek zyje zyciem
podobnym do zycia Boga. Owo podobienstwo wyraza si¢ w miedzyoso-

° Zob. B. Héring, Die Wiirde des Menschen in Christus. Die Antrittsenzyklika ,, Re-
demptor hominis” Papst Johannes Pauls 1I. Kommentar, Freiburg 1979, s. 120n.

10 Por. Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vaticana
1987, s. 258-259.

1 Por. J. Kupny, Antropologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 20-21.
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bowym, komunijnym sposobie bycia. Wzajemne osobowe odniesienie
mezczyzny 1 kobiety odzwierciedla w jaki$ sposob zycie trynitarne
Oso6b Boskich!2.

W swojej antropologii teologicznej, budowanej przede wszystkim
na przestaniu Biblii, Jan Pawet II rozwija takze nauke o duszy i ciele,
jako istotnych elementach, tkwiacych w strukturze cztowieka. Uwy-
datnia tu z jednej strony osobowa jednos¢ cztowieka, a zarazem jego
dwoistos¢: duszy i ciata. Owa wizje strukturalnej jednosci duszy i ciata
funduje Jan Pawet Il na jahwistycznym opisie stworzenia. To wlasnie
tam jest mowa o ,,prochu ziemi” i o ,,tchnieniu zycia” (Rdz 2, 7). Ojciec
Swiety zauwaza, ze to wlasnie dzieki ,,tchnieniu zycia” cztowiek byt
zdolny do poznawania i nadania nazw zwierzgtom, a takze mogt odkry¢
swoja odrebnos¢. Owo ,.tchnienie zycia”, duch ludzki, uzdolniony do
poznawania, do wolnego wyboru i do mitowania, stanowi o naszym
bytowym podobienstwie do Boga, a takze jest przestrzenia, w ktorej
zamieszkuje 1 dziata Bog.

Dodajmy, ze Papiez nie zatrzymuje si¢ na samej duchowej stronie
bytu ludzkiego, ale rozwija szeroko swoje refleksje nad znaczeniem
ludzkiego ciata. Rozwija bardzo oryginalnie teologi¢ ciata jako daru'.
Ukazuje ziemska kondycje ludzkiego ducha, ktory spetnia sig¢ tu, na
ziemi, w ciele i poprzez ciato.

Powyzsze elementy biblijnej prawdy o cztowieku jako obrazie
Boga mozna uwaza¢ za podstawe 1 gwarancj¢ wielkosci i godnosci
cztowieka. ,,Cztowiek — obraz Boga — pisze ks. Andrzej Szostek — to
jakby pierwsza definicja cztowieka, a jednoczesnie wskazdéwka, Kogo
cztowiek musi szuka¢ i w Kogo si¢ wpatrywac, jesli chce odnalez¢
i zobaczy¢ siebie samego, jesli chce dostrzec swa niezwyktos¢ i bez-
cennos$¢”!,

12 Por. Jan Pawet I, Wierze w Boga..., dz. cyt., s. 270.

13 Zob. szerzej na ten temat: Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chry-
stus odwotuje sie do ,,poczqtku”, Lublin 1981 oraz tenze, Mezczyzng i niewiastq stwo-
rzyl ich. Chrystus odwotuje sie do ,,serca”, Lublin 1987.

4 A. Szostek, Wokol godnosci prawdy i mifosci, Lublin 1995, s. 325.
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2) Godnosé czltowieka w tajemnicy Wcielenia

Prawda o cztowieku, jego godnosci i szczegolnej wartosci, objawiona
w dziele stworzenia, zostata potwierdzona i jakby ,,dopowiedziana”
w dziele, ktéremu na imig Jezus Chrystus. Zdaniem Jana Pawta Il dopiero
fakt wcielenia i odkupienia pozwala na glgbsze zrozumienie cztowieka.
W Chrystusie bowiem ,,objawita si¢ niejako na nowo ta podstawowa
prawda o stworzeniu, ktorg Ksiegga Rodzaju wyznaje”®. Stad tez Jan
Pawet Il powiedziat 2 czerwca 1979 r. w homilii na Placu Zwycigstwa
w Warszawie: ,,Cztowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa. A raczej — czlowiek nie moze siebie do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa
godnos¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie
moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”.

Stowa te byly nawigzaniem do nastgpujacych stow 11 Soboru Waty-
kanskiego, ktore Jan Pawet Il cytuje takze w swojej encyklice: ,,Ten,
ktory jest »obrazem Boga niewidzialnego« (Kol 1, 15), jest cztowiekiem
doskonatym, ktory przywroécit synom Adama podobienstwo Boze, znie-
ksztatcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura
nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostata ona wyniesiona rowniez
w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie
swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi r¢koma
pracowal, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem
kochat, urodzony z Maryi Dziewicy stal si¢ prawdziwie jednym z nas,
we wszystkim do nas podobny oprocz grzechu™'®.

Z tekstu widzimy, iz wcielenie potwierdza podobienstwo cztowieka
do Boga. Wcielony Syn Bozy ,,stat si¢ prawdziwie jednym z nas”. Stat
si¢ jednym z nas dla nas. Wyznajemy to w liturgii, gdy mowimy: ,,Ktory
dla nas, ludzi, i dla naszego zbawienia zstapit z nieba”.

Patrzac na cztowieka przez pryzmat wcielenia, Jan Pawet Il zauwaza
takze, ze poprzez wcielenie ludzkie ciato dostapito nadprzyrodzonego
wyniesienia, a poprzez nie cala osoba ludzka zostata potwierdzona
w swojej godnosci, jako ze ciato stanowi jej integralna czgsc¢.

15 Jan Pawel I, encyklika Redemptor hominis, nr 8.
16 Tamze.
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3) Godnosé cztowieka w tajemnicy Odkupienia

Godno$¢ cztowieka zostaje takze potwierdzona i jakby na nowo
»wypowiedziana” w dziele odkupienia. Zbawczy czyn Chrystusa —jego
meka, Smier¢ i zmartwychwstanie — stanowi potwierdzenie godnosci
cztowieka. Chrystus dokonuje wyzwolenia cztowieka ze zta. Wyzwolenie
to jawi si¢ jako wielkie dobro ofiarowane cztowiekowi. Papiez ponadto
zauwaza, ze cztowiek wyzwolony nie tylko dostepuje odpuszczenia
grzechow, ale rownoczesnie zostaje wyniesiony do ,,nowego zycia”, staje
si¢ nowym stworzeniem. Jan Pawet Il powie, ze w tajemnicy Odkupienia
cztowiek zostaje ,,na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na
nowo. Stworzony na nowo!”!”. Ujawnia si¢ tutaj na nowo jego warto$¢
i godno$¢. ,,Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stworcy cztowiek — pisze
Jan Pawet I1 — skoro zashuzyt sobie na takiego i tak potgznego Odku-
piciela, skoro Bog »Syna swego Jednorodzonego dat«, azeby on, czto-
wiek, »nie zginal, ale miat zycie wieczne«”'®. Te ostatnie stowa z zapisu
Janowej Ewangelii stanowia, zdaniem Papieza, rdzen rozwijanej pozniej
przez $w. Piotra i §w. Pawta nauki o przeznaczeniu, o ostatecznym powo-
faniu czlowieka. Przypominajac t¢ nauke, Jan Pawet II powie, iz ,,stan
cztowieka w »§wiecie przysztym« bedzie nie tylko stanem doskonatego
uduchowienia, ale takze stanem gruntownego »przebostwienia« jego
cztowieczenstwa”'®. Dopiero w rzeczywistosci eschatycznej cztowiek
dostapi pelnego spetienia i wypetnienia swego powolania.

Mowiac o nadprzyrodzonej godnosci cztowieka objawionej w dziele
stworzenia i odkupienia, nalezatoby takze zapytac¢, czy owa nadprzyro-
dzona godno$¢ odnosi si¢ jedynie do ludzi aktualnie zyjacych zyciem
taski, czy tez niezaleznie od tego stanu przynalezy wszystkim ludziom.
Z papieskiego nauczania wynika, ze zwiazek Chrystusa z cztowiekiem
ma charakter ontyczny. Oznacza to, ze nadprzyrodzona godno$¢ jest
niezniszczalng wiasnoscia kazdej ludzkiej istoty, nie nalezy wytacznie od

17 Tamze.

18 Tamze.

19 Przeméwienie na audiencji generalnej 9 XII 1981, w: Jan Pawet 11, Nauczanie
papieskie, t. IV, cz. II, s. 398.
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osobistego wysitku osoby, ale jest darem Boga i obejmuje cata ludzkosc.
Z tego tytutu jest tez podstawa rownosci wszystkich ludzi na ziemi.

4) Czlowiek zadany Kosciolowi

Z tego tytulu, iz cztowiek zostal obdarzony tak wielka godnoscia,
z tej racji, ze zostal on umitowany przez Boga ,,mito$cia odwieczna”,
,»az do konca”, z tego tytutu, ze jest on ,,jedynym na ziemi stworze-
niem, ktorego Bog chciat dla niego samego”?, cztowiek jest zadany
Kosciotowi. ,,Koscidt — pisze Papiez — nie moze odstapi¢ od cztowieka,
ktorego los — to znaczy wybranie i powolanie, narodziny i $mier¢, zba-
wienie lub odrzucenie — w tak $cisty i nierozerwalny sposob zespolone
sa z Chrystusem... ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien
kroczy¢ Kosciél w wypehianiu swojego postannictwa, jest pierwsza
i podstawowa drogg Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chry-
stusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez tajemnicg Wcielenia
i Odkupienia™'.

Powyzsza wypowiedz Jana Pawtla II jest podstawa, na ktorej formu-
luje on rozne postulaty i wezwania zmierzajace do obrony czlowieka,
jego godnosci i praw.

Zakonczenie

Czlowiek w oczach kard. Karola Wojtyty, dzi$ slugi Bozego Jana
Pawta I1, jest najwyzszym stworzeniem Bozym tu, na ziemi. Nie mozna
go ubostwiac, jak czyni to liberalizm i indywidualizm, ale nie mozna go
tez myli¢ ze zwierzgciem, jak uczynit to marksizm. Cztowiek zachowuje
szczego6lng godnose, gdyz posiada w sobie zdolnos¢ do intelektualnego
poznania i do duchowego mitowania. Jest tu, na ziemi, jedyna istota, ktora
moze sama determinowac¢ si¢ do dzialania. Stad mozna powiedzie¢, iz
intelektualne poznanie, mito$¢ i wolno$¢ sa miara naturalnej godnosci
cztowieka i stanowia w jakims$ stopniu racje do owego zdumienia nad
samym soba, o ktérym Jan Pawel Il napisat w pierwszej swojej encyklice
Redemptor hominis, ukazujac wizje integralnej godnosci ludzkie;j: ,,Jesli

21 Sobor Watykanski, Gaudium et spes, nr 24.
21 Jan Pawet 11, encyklika Redemptor hominis, nr 14.
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dokona si¢ w cztowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie
tylko uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim zdumieniem nad soba
samym... Wlasnie owo gigbokie zdumienie wobec wartosci i godnosci
cztowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa si¢
chrzescijanstwem”?2,

Odstonigcie prawdziwych korzeni godnosci i wielko$ci cztowieka
przed dzisiejszym $wiatem i Ko$ciotem ma wspoélczesnie szczegolne
znaczenie. W obliczu tylu i tak dotkliwych aktow tamania praw
ludzkiej osoby, wobec teoretycznego i praktycznego materializmu,
redukujacego osob¢ do kategorii rzeczy, w obliczu ogromu zta, do
ktorego sam czlowiek jest zdolny, zta, ktére go kompromituje w jego
wlasnych oczach, w obliczu dzisiejszych réznorakich pseudohuma-
nizmow — papieska proklamacja wielkosci i godnosci czlowieka jest
godna szczegdlnej uwagi, glebokiej kontemplacji, a przede wszystkim
respektowania w zyciu.

2 Tamze, nr 10.
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Wspolczesnie wiele mowi sig i pisze na temat godnosci czlowieka,
godnosci osoby ludzkiej. Jest to temat czgsto i przy roznych okazjach
poruszany, lecz rzadko zglebiany od strony filozoficznej i teologicz-
nej. Mowi sig¢ o godnosci i o prawach cztowieka. Jest nawet specjalna
deklaracja dotyczaca praw cztowieka, powszechnie znana i na rézne
sposoby cytowana. Niestety, z przykroscia nalezy stwierdzié, iz cza-
sami tylko mowi si¢ na ten temat, a za stowami nie ida czyny. Pod-
stawowym bowiem, nieckwestionowanym prawem kazdego cztowieka
jest prawo do zycia, a nie wszystkim jednak jest ono w takim samym
stopniu przyznawane, tak jakby byli ludzie réznych kategorii. Jezeli
nie zostanie uznana godnos$¢ kazdego cztowieka juz od poczatku jego
istnienia, ta godnos$¢, ktorej zaden czlowiek sam sobie nie bierze ani
od innych ludzi jej nie otrzymuje, to mozliwe bgdzie pozbawianie
zycia tych istot ludzkich, ktore nie odpowiadaja niektorym ,,kanonom
cztowieczenstwa”.

Potrzeba jest przede wszystkim poglebionej refleks;ji filozoficzne;,
$cislej mowiac — metafizycznej, na temat cztowieka 1 jego godnosci,
poniewaz w wypowiedziach pozbawionych tego wtasnie fundamentu
filozoficznego dochodzi do wielu sprzecznos$ci i nieporozumien.
Wazne jest tez ukazanie teologicznej refleksji na temat cztowieka,
co w niniejszym artykule, przynajmniej czg¢Sciowo, postaramy
si¢ zrealizowaé. Bedziemy tutaj, prawie wytacznie, korzystac z reflek-
sji na temat pojecia i godnosci osoby ludzkiej, ktéra nas ubogaca
jeden z najwybitniejszych personalistow polskich: abp Edward
Ozorowski.
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1. Ksztaltowanie si¢ pojecia osoby ludzkiej

Najpierw kilka zdan ogolnie o cztowieku, ktory w swojej historii
doczekat si¢ wielu okreslen. Najczesciej mowi sig, iz jest to homo
sapiens, co jest thumaczone jako ,,istota myslaca”. W przesztosci byt on
nazywany homo erectus, poniewaz w odroéznieniu od zwierzat chodzit
prosto. Dzisiaj, w dobie zabiegania, czasem nawet pracoholizmu, mozna
moéwié o homo faber, to znaczy o tym, ktory pracuje, ktory dokonuje,
co$ osiaga, produkuje; niektorzy mowia takze o homo ludens, bo zmeg-
czony praca 1 zestresowany wspotczesny czlowiek charakteryzuje sig
mentalno$cia weekendowo-urlopowa, chce sig¢ bawic, odreagowywac. Te
wszystkie nazwy sa jednak tylko okre§leniami; nie mozna mowic, iz sa to
definicje. Niektorzy przedstawiciele wspotczesnej antropologii, glownie
teologicznej, twierdza, iz cztowieka nie da si¢ zdefiniowac, poniewaz
»definiowaé” oznacza wyznaczy¢ granice, a cztowiekowi takich granic
wyznaczy¢ si¢ nie da, bo cho¢ jest on istota ziemska, czgscia Swiata
stworzonego, to jednak wykracza poza ten $wiat i przewyzsza go, si¢gajac
nieskonczonosci; bo cztowiek jest stworzony ,,na obraz i podobienstwo
Boga”, o czym mowi Ksigga Rodzaju (por. Rdz 1, 26-27).

Wtasciwoscia kazdego cztowieka jest to, Ze istnieje on jako osoba juz
od poczatku swego istnienia. Ten fakt wyroznia go sposrod zwierzat i daje
mu panowanie nad nimi. Podstawowa za$ relacja osoby jest mitos¢; to
ona decyduje o jakosci ludzkiego zycia, o jakosci relacji migdzyludzkich,
atakze relacji cztowieka do otaczajacego go $wiata®. Cztowiek jest osoba
juz od momentu pojawienia si¢ na ziemi; my, wierzacy, méwimy: od
momentu stworzenia go przez Boga. Swiadcza o tym pozostawione przez
niego $lady: cztowiek palit ogniska, na §cianach rysowat i malowat r6zne
przedmioty, z drzewa lub z kamienia wykonywatl rzezby, postugiwat si¢
narzgdziami do uprawy roli, do polowania na zwierzgta, do lowienia ryb
czy tez do prowadzenia walk**. Cztowiek zawsze dawal wyraz temu, iz
w otaczajacym go §wiecie jest on inny, wyzszy od reszty stworzenia.
Byl, owszem, czastka przyrody, $wiata ro§linnego i zwierzgcego, ale

2 Zob. E. Ozorowski, Milos¢ nalezy do definicji osoby, Biatystok 2003, s. 5.
2 Tamze, s. 7.
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jednoczes$nie wyrastat ponad przyrode, tworzac kulture?. Cztowiek przy-
rodg przetwarzal w zaleznosci od swoich pragnien, planéw i projektow.
Zachowywat si¢ w przyrodzie jak wtodarz, a nie jak niewolnik?®.

W refleksji nad soba cztowiek powoli dochodzit do uswiadomienia
sobie 1 nazwania swojej odrgbnosci od innych istot zywych na ziemi.
To, Ze jest on zroznicowany pltciowo, istnieje jako mezczyzna i kobieta,
nie dawato mu jeszcze przewagi nad zwierzgtami; zwierzgta tez to
zroéznicowanie posiadaja. Przejawial on jednak wyzszy poziom istnienia
przez to, ze posiadal rozum i wolg. Migdzy nim a $wiatem zwierzgcym
istniala ogromna przepas¢, ktorej zadne zwierzg nie byto w stanie prze-
kroczyc¢?'.

Filozofia grecka podjeta probe refleksji nad cztowiekiem; krazyta ona
wokot zagadnien pici, duszy i ciata, sensu ludzkiego istnienia, stosunku
cztowieka do dobra, prawdy, pigkna®. Czasami wychodzila juz poza
porzadek naturalny, ukazujac boski poczatek swiata duchowego, w kto-
rym czlowiek uczestniczyt. Biblia natomiast poszia w tym wzgledzie
o wiele dalej. Ukazata bowiem cztowieka jako ,,obraz i podobienistwo
Boze” (Rdz 1, 26-27), a Boga jako poczatek i cel ludzkiego zycia. W tej
wizji cztowiek nie tylko wyrasta ponad §wiat zwierzgey, ale jednocze$nie
jest blisko Boga®. Czlowiek nadaje imiona istotom zywym. To zadanie
zleca mu Bog, ktory przyprowadza te istoty do cztowieka. Cztowiek
uczestniczy niejako w dziele stwarzania, wspotpracujac z Bogiem.
Jako obraz Bozy czlowiek uczestniczy w rzeczywistosci swego Pierwo-
wzoru. Jezyk biblijny, zwlaszcza grecki, operuje réznymi okresleniami
cztowieka, jednakze nie posiada on jeszcze terminu ,,0soba”. Na rozne

% Sposrod wielu interesujacych opracowan na ten temat na szczeg6lne podkreslenie
i uwagg zastuguje praca specjalistow z dziedziny prehistorii, paleontologii i genetyki:
A. Langaney, J. Clottes, J. Guillaine, D. Simonnet, Najpickniejsza historia cztowieka,
Warszawa 1999. Autorzy przedstawiaja tu dzieje gatunku ludzkiego na ziemi. Sledzac
histori¢ jego rozwoju, probuja odpowiedzie¢ na odwieczne pytania: Dlaczego pojawit
si¢ cztowiek? Jak powstaty rodzina, spoteczenstwo, sztuka, mitos¢ czy wojna i skad
nam, wspotczesnym, o tym wiadomo?

2 E. Ozorowski, Milos¢ nalezy do definicji osoby, dz. cyt., s. 7.

27 Tamze, s. 7.

2 Tamze, s. 8.

2 Tamze, s. 8.
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sposoby pokazywana jest wielko$¢ cztowieka, jego pigkno, wyzszos¢
nad zwierzgtami, lecz nie nazywa si¢ go jeszcze osoba.

Pojecie osoby uksztaltowalo si¢ w dyskusjach trynitarnych i chry-
stologicznych. Nauka Jezusa, ze Bog to Ojciec, Syn i Duch Swiety,
wymagata takiego rozumowego przyblizenia i wyjasnienia, aby nie
popas¢ w tryteizm czy subordynacjonizm, zachowujac jednoczes$nie
prawde o tym, ze Bog jest jeden, a Boskie Osoby sa odrgbne i jest ich
trzy. Kosciot pierwotny, aby te prawdy przyblizy¢, postuzyt si¢ stowami
wzigtymi ze $wiata rzeczy 1 teatru. Na oznaczenie jednosci Boga uzyt
terminoéw greckich: ,,phisis” i ,,ousia”, co tltumaczymy na jezyk polski
jako ,,natura” i ,,istota”, po tacinie: ,,natura” i ,,essentia”. Na okreslenie
odrebnosci migdzy boskimi bytami uzyto termindw: ,,hipostasis” i ,,pro-
sopon”, co po polsku thumaczymy jako ,,substancja” i,,0s0ba”, po taci-
nie: ,,substantia” i ,,persona”. Podobna sytuacja pojawita sig, gdy trzeba
byto przyblizy¢ prawdg o Jezusie Chrystusie. Tutaj sytuacja, mozna by
powiedzie¢, byta odwrotna, bo byta jedna osoba, a dwie natury: boska
i ludzka. Wykorzystano jednak to samo stownictwo. Sobor chalcedonski
(451 r.) uczyl, iz nie zanikta réznica natur przez fakt ich zjednoczenia,
ale zostaly zachowane cechy wtasciwe obu natur, ktore si¢ spotkaly, aby
utworzy¢ jedna osobe, hipostaze™.

Stowo ,,0soba” weszto wige do orzekania o cztowieku po sporach
trynitarnych i chrystologicznych, jak wspomnieli$my. W nastgpstwie
tych sporow stowo to stato si¢ kluczem do rozumienia Boga i Jezusa
Chrystusa®!. U jego poczatkow znajduja si¢ wspomniane terminy greckie:
»hypostasis” i ,,prosopon”. Pierwotnie mialy one znaczenie konkretne:
termin ,,hypostasis” oznaczat fundament, bazg¢, podstawe, no$nik; ,,pro-
sopon” natomiast maske naktadana przez aktora, nastgpnie uzywano tego
terminu na okreslenie roli przyznanej cztowiekowi przez przeznaczenie,
aw starozytnym Rzymie oznaczat on podmiot praw, tzn. pelnoprawnego
obywatela, w odréznieniu od niewolnika (aprosopos), ktory nie posiadat

3911 Sobor Konstantynopolski (553 1.), Anatematyzm, nr 11, w: Dokumenty soborow
powszechnych, Krakow 2002, s. 223.

3E. Ozorowski, ,, Osoba — Komunia” w nauczaniu Jana Pawta II, w: ,,Studia Teo-
logiczne Biat., Droh., Lom.” 19 (2001), s. 45.
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zadnych praw. Niewolnikom nawet nie patrzono w twarz, liczono ich
jedynie, wykorzystywano i bito.

Tworca definicji osoby, ktdora przetrwata przez wieki, byt Boecjusz
(+524). Pisat on: ,,Persona — rationalis naturae individua substantia”, co
znaczy: ,,indywidualna samoistno$¢ rozumnej natury”*’. Elementami
osoby, wedlug tej definicji, sa: jednostkowos$¢, samoistnos$¢, podmioto-
wo$¢, rozumnos$c®. Boecjusz znakomicie odroznit to, co cztowiek ma
wspoélnego z innymi ludzmi, i nazwat to natura, od tego, co jest wlasciwe
tylko jemu, co sprawia, ze jest on jedyny i niepowtarzalny w catym
$wiecie, czego nie mozna si¢ pozby¢ lub zastapi¢ czyms innym lub
kim$ innym, i to wtasnie nazwat osoba. Migdzy natura a osoba zachodzi
rdznica, ale nie jest to réznica materialna®.

Definicja Boecjusza na cate wieki wyznaczyta drogi antropologii
i wielu wydawata si¢ tak doskonata, ze nikt nie §miat jej odrzuci¢. Rzu-
cata bowiem wielkie Swiatlo na tajemnicg osoby ludzkiej, ale jak kazde
$wiatlo posiadata tez swoje cienie. Byta zwigzla, ale charakteryzowat ja
indywidualizm, substancjalizm i racjonalizm. Boecjusz oderwatl osobg
ludzka od jej teologicznego fundamentu i pozbawit ja relacyjnosci
oraz tego, co w antropologii teologicznej nazywa si¢ ,,komunijnoscia
osoby”™.

Kazdy cztowiek bowiem poczyna si¢ jako osoba, zyje jako osoba
i umiera jako osoba. Dazy do wspolnoty z innymi ludzmi, do obcowania
z nimi. Kazda osoba dazy do komunii z innymi, ale komunia wyrasta
z jednosci osob. Te dwie rzeczywistosci zaleza wzajemnie od siebie
i siebie wzajemnie warunkuja. Cztowiek jest podmiotem wyposazonym
w psychiczne ,,ja”. To ostatnie jednak, psychiczne ,,ja”, moze ulegaé
zmianie, ré6znym zakldéceniom wskutek choroby, natogéw 1 wad czy
innych okolicznosci, nigdy jednak nie likwiduje ono ,,ja” ontycznego,
niezbywalnego. Ta wlasciwos¢ ludzkiego bytu jest bowiem niezbywalna
i stanowi fundament praw, obowiazkow oraz przywilejow kazdego

32 Tenze, Milos¢ nalezy do definicji osoby, dz. cyt., s. 9.
33 Tenze, ,,Osoba — Komunia” ..., art. cyt., s. 47.
3% Tenze, Milos¢ nalezy do definicji osoby, dz. cyt., s. 9.
35 Tenze, ,,Osoba — Komunia” ..., art. cyt., s. 47.
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cztowieka®. To osoba jest nosicielka natury, a nie natura — osoby.
Kazdy cztowiek jako osoba posiada wspolna wszystkim ludziom nature,
dzigki czemu jest zawsze przedstawicielem rodzaju ludzkiego i tym oto
indywidualnym podmiotem. Z tego wynika godno$¢ cztowieka, ktory
przewyzsza wszystkie rzeczy.

2. Pojecie waznosci i godnoSci osoby ludzkiej

Przymiotnik ,,wazny” odnosi si¢ zaréwno do rzeczy, jak i do osob.
Wazny moze by¢ na przyktad dokument, bilet, wazne moze by¢ zarza-
dzenie. Wazny znaczy tyle co: obowiazujacy, zachowujacy swoja moc®’.
»Data waznosci” to okreslenie czasu, w ktorym dany produkt nadaje sig
do uzycia. W odniesieniu natomiast do 0sob przymiotnik ,,wazny” znaczy
tyle co majacy wladzg, autorytet®®. Z zarzadzeniem lub zdaniem takiego
cztowieka trzeba si¢ liczy¢, wlasnie dlatego, ze jest on ,,wazny”.

Stopien wyzszy przymiotnika ,,wazny” — ,,wazniejszy” odnosi si¢
tylko do ludzi. Nie moze by¢ rzecz sama w sobie jedna wazniejsza od
drugiej. Moga by¢ natomiast dziatania jedne wazniejsze od drugich®.
W przypadku ludzi jednak, w relacjach migedzyludzkich przymiotnik
»wazniejszy” okresla stanowisko, wladzg, autorytet. Krol na przyktad
jest wazniejszy od poddanego, sgdzia od oskarzonego, a nauczyciel
od ucznia. Tak przynajmniej powinno by¢, cho¢ wspotczesnie wiemy,
ze jest z tym roznie. Ta wlasciwos¢ ,,bycia wazniejszym” jest jednak
tylko dodatkiem do ludzkiej natury. Tak jest w relacji migdzy ludzmi.
Inaczej jest w relacji cztowiek —rzecz. Cztowiek jest zawsze wazniejszy
od rzeczy i to stwierdzenie si¢ga istoty jego bytu, nie tylko dodatku do
natury. Czlowiek jest wazniejszy od rzeczy z tytutu swego cztowie-
czenstwa, a nie z racji zajmowanego stanowiska, posiadanej wiedzy
czy zdobytych umiejetnosci. Stowem, cztowiek posiada waznosé, ktéra
stawia go przed i ponad wszystkimi rzeczami. O rzeczach mowimy,

3 Tenze, Milos¢ nalezy do definicji osoby, dz. cyt., s. 9.

3 Tenze, Czlowiek wazniejszy od rzeczy, w: Czlowiek, etyka, ekonomia, Biatystok
2000, s. 10.

3 Tamze, s. 9.

3 Tamze, s. 9.
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ze maja jakas warto$¢, bo mozna je spieni¢zy¢; rzeczy maja swoja
rownowarto$¢ w pieniadzach. Warto$¢ bowiem oznacza tutaj ceng®.
Cztowiek rézni sig od rzeczy nie tylko przez swoja naturg, ale i przez
to, iz nie miesSci si¢ na tej samej ptaszczyznie wartosci co rzeczy*!. Jest
to roznica jakosciowa, a nie tylko ilo§ciowa. Do czlowieka wtasciwie
nie pasuje okreslenie ,,warto$¢”, cho¢ czasami mowi si¢ o kims, Ze jest
warto$ciowym cztowiekiem. Mowi sig takze, ze cztowiek jest najwigk-
sza wartos$cia w $wiecie, ale w tym uzyciu stowo ,,warto$¢” nie oznacza
ceny przetargu. Cztowiek bowiem nigdy nie moze by¢ czyimkolwiek
przedmiotem. On po prostu istnieje inaczej, tzn. istnieje jako podmiot,
jako osoba. Kiedy mowi sig, ze dany czlowiek ,,jest wartosciowy”,
podkresla si¢ wtedy badz cechy jego charakteru, badz jego dziatanie,
przynoszace pozytek innym. Wymienia si¢ takze wartosci ludzkie:
zycie, zdrowie, dobro¢, uprzejmos¢ itp. Rozumie si¢ przez nie zwykle
to wszystko, co stuzy zachowaniu istnienia ludzkiego 1 jego rozwojowi.
Wartos$ci te powinno si¢ bra¢ pod uwage w wychowaniu i wszelkiego
rodzaju prawodawstwie spolecznym®.

Do cztowieka jednak najbardziej pasuje ,,godnos¢” — axia w jezyku
greckim. To stowo mozna ttumaczy¢ jako valor i wtedy odnosi si¢ ono
do rzeczy, ale thumaczy si¢ je tez w tacinie jako dignitas, excellentia —
i wtedy odnosi si¢ ono do os6b i ich relacji, zard6wno do Boga, jak i do
innych oséb i §wiata®.

Czym jest owa godno$¢ cztowieka? Sprobujmy to sobie wyjasnié
przy pomocy definicji E. Podrez, ktora pisze: ,,Przez godno$¢ rozumiemy
taka wlasciwo$¢ cztowieka, ktora przynalezy do jego bytu w sposob
trwaly, niezbywalny i zobowiazujacy i ktora przez to jest zrodlem,
kryterium i kresem odniesienia kazdej moralnej warto$ci”**. Godnosé
ontyczna jest fundamentem wszystkich innych godnosci cztowieka, np.

4 Tamze, s. 11.

4 Tamze, s. 11.

4 Tamze, s. 11.

4 Tamze, s. 11.

4 E. Podrez, Czlowiek — byt — wartos¢. Antropologiczne i metafizyczne podstawy
aksjologii chrzescijanskiej, Warszawa 1989, s. 108-111.
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wynikajacych z jego wieku, zajmowanych stanowisk lub petnionych
przez niego rol®.

Uczestnikami tak rozumianej godnosci sa wszyscy ludzie od momentu
poczecia: mgzezyzni 1 kobiety, dzieci i starcy, biznesmeni i bezrobotni,
bo ta godnos¢ jest przypisana do ich istnienia, a nie do zdolnosci czy
zajmowanego przez nich stanowiska. Godnosci nie niweczy nawet
$mier¢. Pod tym wzgledem wszyscy ludzie sa sobie roéwni. Godno$¢ ta
wynosi cztowieka ponad rzeczy. Czlowiek jest od nich wigkszy, cen-
niejszy, wazniejszy. Rzecz, cho¢by najbardziej wartosciowa, nigdy nie
moze by¢ alternatywa dla cztowieka. W sytuacji wyboru pierwszenstwo
zawsze nalezy dawacé cztowiekowi. Zasada ta jest fundamentem wiasci-
wie pojetego humanizmu, kultury oraz tadu politycznego, spotecznego
i ekonomicznego*.

Zakonczenie

Konczac niniejszy artykut, pragniemy podkresli¢, ze juz sama reflek-
sja filozoficzna dostrzega jedyno$¢ i niepowtarzalnos¢ istoty ludzkiej,
osoby ludzkiej, ktora posiada jedyna, nieprzyznawana przez innych ludzi,
godnos¢. Jednakze gdy siggniemy do objawienia judeochrzescijanskiego,
dostrzezemy tam duzo $§wiatla padajacego na godnos¢ osoby ludzkie;j.
Objawienie bowiem ukazuje czlowieka jako bezposrednio chcianego
i mitowanego przez Boga. Uczyt Jan Pawet 11, zZe: ,,Czlowiek jest jedy-
nym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego [...]
Odnosi sig to do kazdego cztowieka, rowniez do tych, ktorzy przychodza
na $wiat z jakims glebokim schorzeniem czy niedorozwojem. [...] Bog
chce cztowieka obdarzy¢ uczestnictwem w swym Boskim zyciu™.
W ten sposob godnos¢ osoby ludzkiej opiera si¢ jak gdyby na dwoch
filarach: na tym, Ze jej zycie pochodzi od Boga, i na tym, ze ,,zmierza do
komunii z Bogiem przez poznanie Go i mitowanie. [...] Jesli cztowiek
instynktownie mituje zycie, bo jest ono dobrem, to mitos¢ taka znaj-

4 Zob. szerzej na ten temat: E. Ozorowski, Godnos¢ kobiety wedtug Jana Pawla I1,
,.Studia Theologica Varsaviensia” 34 (1996), nr 1, s. 2-43.

46 Zob. E. Ozorowski, Czlowiek wazniejszy od rzeczy, art. cyt., s. 12.

47 Jan Pawet 11, List do rodzin, nr 9.
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duje ostateczne uzasadnienie i moc, rozszerza si¢ i pogigbia w Boskich
wymiarach tego dobra™.

Reasumujac, mozemy stwierdzi¢, iz rzeczywisto$¢ osoby jest glow-
nym fundamentem wielko$ci i godnosci cztowieka. Zobaczy¢ ja mozna,
jak wspomnieli$my, juz przez filozoficzna, metafizyczna refleksje¢ nad
cztowiekiem, a jeszcze bardziej w $wietle Bozego Objawienia. Prawda
wiary nie eliminuje bowiem, nie deprecjonuje prawdy rozumu, lecz ja
dopetnia 1 w ten sposob stanowi podstawe oraz kryterium wszystkich
tworzonych uktadow migdzyludzkich®. W dobie globalizacji niezwykle
wazne jest zwrocenie uwagi na to, by cztowiek, ktory jest jej podmiotem,
nie stawat si¢, w sposob mniej lub bardziej zakamuflowany, jej przed-
miotem. Dotyczy to zarowno globalizacji, jak tez wszelkiego postepu
naukowego i technicznego, by cztowiek nie ulegt alienacji i tym samym
nie utracit tego, co on sam sobie najbardziej ceni, a mianowicie wlasnej
wolnosci korygowanej przez prawdg i mitosc.

* Tenze, Evangelium vitae, nr 38.
4 E. Ozorowski, Milos¢ nalezy do definicji osoby, dz. cyt., s. 10.
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Wstep

Sposraod pojeé najscislej zwiazanych z prawda o cztowieku na czo-
towym miejscu znajduje si¢ niewatpliwie stowo ,kultura”. Okresla ono
w jakis$ sposob ziemska egzystencje cztowieka, wskazuje poniekad na
sama jego istote. Cztowiek bowiem, jako jedyna istota tu, na ziemi,
tworzy kulturg, tworzy ja zardéwno w wymiarze indywidualnym, jak
i spotecznym. Czlowiek, jako istota rozumno-wolna, jest ksztaltowany
i rozwijany przez dzieta kultury, ktore tworzy sam i ktore tworza inni.
Poprzez dzieta kultury udoskonala i rozwija wielorakie uzdolnienia
swojego ducha i ciata, staje si¢ pelniejszym w swoim bytowaniu,
potwierdza si¢ jako cztowiek, a takze dzietami kultury, ktére tworzy,
ubogaca innych. Dzieta kultury, dzieta ludzkiego ducha sa trwalsze
od dziet materialnych, przyrodniczych, ich trwanie przedtuza si¢ poza
ziemskie zycie czlowieka i sigga do wieczno$ci. Stad tez dzialalnos¢
kulturalna cztowieka jest tak wazna i winna si¢ stawac czgsto przedmio-
tem refleksji i zadumy. Dziatalno$¢ t¢ docenia dzis wielu przywodcow
narodow, doceniaja tez rozne liczace si¢ w §wiecie organizacje mig-
dzynarodowe. Problemy kultury, jej wtasciwe rozumienie, tworzenie
i rozw0j staly si¢ przedmiotem szczegolnego zatroskania Kosciota.
Kosciot byl, jest i chce by¢ mecenasem kultury. Chce uczestniczy¢
W procesie jej tworzenia i rozwoju. Mozna powiedzie¢, ze wspottwo-
rzenie kultury, czuwanie nad jej prawidlowym rozwojem jest jednym
z naczelnych zadan Kosciota, jest istotnym elementem jego misji
w $wiecie. Bardzo czytelnym wyrazem zatroskania Ko$ciota o sprawy
kultury bylo powotanie do zycia w roku 1982 przez Jana Pawta 11
Papieskiej Rady Kultury.
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Niniejsze przedtozenie, dotyczace kultury, nie ma charakteru socjolo-
gicznego. Elementy diagnozy i oceny ustgpuja w nim na rzecz refleksji
filozoficznej, antropologiczne;j.

Przedtozenie bedzie zawieraé trzy czesci. W pierwszej przypomnimy,
czym jest wlasciwie rozumiana kultura. W drugiej wskazemy na istotny
cel wszelkiej dziatalnos$ci kulturalnej cztowieka, jakim jest jego osobowy
rozw0j. Czgs¢ trzecia poswigcona bedzie ukazaniu roli chrzescijanstwa
w kulturze 1 zadan Ko$ciota wobec kultury. W zakonczeniu sformutu-
jemy kilka sugestii zwiazanych z zadaniami Ko$ciota i chrzescijanina
wobec kultury.

1. Koncepcja kultury (O wlasciwe rozumienie kultury)

W dzisiejszym $wiecie dadzg si¢ wyrdzni¢ dwa gtowne rozumienia
kultury, dwa, przeciwstawne sobie, modele kultury. Pierwszy mozna
by nazwa¢ modelem rzeczowym, drugi — osobowym. Model rzeczowy
obejmuje tzw. kultur¢ naukowo-techniczna. Kultura tego typu wyrosta
z o$wiecenia, pozytywizmu i scjentyzmu. Nastawiona jest ona przede
wszystkim na przetwarzanie Srodowiska, wytwarzanie rzeczy i dosko-
nalenie narzgdzi. Cztowiek traktowany jest tu przedmiotowo, jako
element $wiata biologiczno-materialnego. Filozoficzne Zrodta tego
technokratycznego modelu kultury tkwia w nowozytnym racjonalizmie,
idealizmie i liberalizmie. Drogg tej koncepcji wytyczyt juz w XVII
wieku Kartezjusz, wprowadzajac dualizm materii i ducha oraz uznajac
matematyke za nauke wiodaca, modelowa. Dyrektywy kartezjanskie
daty impuls do skoncentrowania si¢ nauki na $wiecie materialnym
i zacie$nienia pola warto$ciowego poznania do poznania $cisle mecha-
nistycznego, zmierzajacego do ujecia wylacznie mierzalnego aspektu
rzeczywisto$ci materialnej, dajacej si¢ wyrazi¢ w relacjach ilosciowych.
Formowana na modelu matematycznego przyrodoznawstwa nauka miata
uczyni¢ ludzi wszechwiedzacymi, a bgdaca jej zastosowaniem technika
— wszechmocnymi®®. Podejscie tego typu poglebit i rozwinat jeszcze
bardziej dziewigtnastowieczny pozytywizm i scjentyzm, z nowa, bardziej

%0 Por. Z.J. Zdybicka, Personalistyczna koncepcja kultury, czyli ,, cywilizacja mitosci
czlowieka”, ,,W drodze” 1982, nr 11-12 (111-112), s. 7.
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jeszcze zawegzong koncepcja nauki 1 z wrogoscia do religii. Wprawdzie
z czasem na pierwszy plan wysungly si¢ nauki o profilu humanistycz-
nym, z historia, psychologia i socjologia na czele, ale nie zmienity one
w zasadzie mechanistycznego podejscia poznawczego. Zastosowanie
nowych, doskonalszych technik i narzedzi, zwtaszcza w psychologii
i socjologii, dato niektorym wigksza mozliwos¢ manipulowania czto-
wiekiem. Byt ludzki w wielu przypadkach ujmowano i oceniano jedynie
w kategoriach biologiczno-materialnych. Taka scjentystyczna, z natury
ateistyczna wizja cztowieka i §wiata stala si¢ dla wielu wizja jedynie
usprawiedliwiong i godng wspotczesnego cztowieka. Wizje religijna,
wskazujaca na powiazanie cztowieka z transcendentnym osobowym
Bogiem, oceniano jako antyhumanistyczna, zagrazajaca autonomii i wol-
nosci cztowieka, hamujaca postep wiedzy i dobrobyt ludzkosci. Tego typu
postawa myslowa wyznaczyta specyficzne spojrzenie na kulturg. Rozu-
miano ja jako zjawisko niemal autonomiczne, zewngtrzne w stosunku
do cztowieka i wywierajace na niego przemozny wptyw. Etnologowie
i socjologowie, przesiaknigci scjentystycznym mysleniem, ujmowali
kulturg jako zespot narzedzi, dobr konsumpcyjnych, praw regulujacych
zycie spoteczne, idei, dziet sztuki, wierzen, mitow, obyczajow oraz regut
jezyka spolecznego, ktore cztowiek zastaje, ktore nim rzadza i ktore
w czg$ci sam przetwarza i ktore go do pewnego stopnia tworza.

Tego typu ujecie kultury — jako zespotu symboli, jezyka i dziatan —
jest w jaki$ sposob usprawiedliwione na terenie etnologii i socjologii.
Nie moze ono jednak uchodzi¢ za ujgcie jedyne i przede wszystkim za
ujecie podstawowe. Jest ono wyrazna deformacja prawdy o kulturze,
bowiem degraduje pozycje cztowieka w kulturze, gubiac go w jego
wytworach’!.

Drugi rodzaj rozumienia kultury, nazwany wyzej modelem oso-
bowym, jest wlasciwy dla klasycznego nurtu filozofii i mysli chrze-
Scijanskiej. Bazuje on na przestankach Objawienia. Model ten zostat
zaprezentowany w Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym 11 Soboru Watykanskiego (KDK 53-62), a jego najwy-
bitniejszym rzecznikiem byt papiez Jan Pawet 1. Kultura w tym rozu-

3! Por. tamze, s. 9.



38 MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCITANSKIE] W DIECEZIT SWIDNICKIE]

mieniu nie jest zjawiskiem autonomicznym w stosunku do czlowieka.
Owszem, jest z nim istotowo zwigzana, jest od niego pochodna, w jakis
sposob go kreuje. Jednakze tym, co ja najbardziej znamionuje, jest to,
iz czlowiek jest jej jedynym tworca. Czlowiek zyje w kulturze i przez
kulturg wtasnie dlatego, ze tylko on ja tworzy i ze jest ona wlasciwym
sposobem jego zycia. Ow antropologiczny rys kultury uwydatnit
bardzo wyraznie Jan Pawet II w stynnym przemowieniu w siedzibie
UNESCO — Migdzynarodowej Organizacji Narodéw Zjednoczonych
do Spraw Wychowania Nauki i Kultury — w Paryzu, 2 czerwca 1980
roku. Przemawiajac do przedstawicieli narodow catego §wiata, wycho-
dzac od stow $w. Tomasza z Akwinu: ,,Genus humanum arte et ratione
vivit”, Jan Pawet Il powiedziatl: ,,Znaczenie istotne kultury polega na
tym, ze jest ona wlasciwym ksztattem zycia cztowieka jako takiego.
Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego zycie
jest kultura, rowniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nig cztowiek
odznacza i odrdznia si¢ od calej reszty istnien wchodzacych w sktad
widzialnego $wiata: Cztowiek nie moze obejs$¢ si¢ bez kultury. [...]
Cztowiek, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym pod-
miotem kultury, jest tez jedynym wtasciwym jej przedmiotem i celem.
Kultura jest tym, przez co czlowiek, jako cztowiek, staje si¢ bardziej
cztowiekiem: bardziej »jest«. Na tym takze opiera si¢ owo kapitalne
rozroznienie pomigdzy tym, czym czlowiek jest, a tym, co posiada,
pomigdzy »byc«, a »posiadac«. [...] Cztowiek, i tylko cztowiek, jest
sprawca i tworca kultury; cztowiek, i tylko cztowiek, w niej si¢ wyraza
i w niej si¢ potwierdza™®?.

Tekst powyzszy jest kwintesencja papieskiej nauki o kulturze. Niniej-
sze rozumienie kultury jest rozumieniem podstawowym. Bazuje ono
na catosciowym widzeniu cztowieka jako jednosci ciata i duszy, osoby
i wspolnoty, istoty rozumnej i wolnej. W tym podstawowym znaczeniu
kultura jest pojmowana jako wszelki przejaw rozumno-wolnej dziatal-
nosci cztowieka. Kultura to wszystko, co pochodzi od cztowieka — jako

52 Jan Pawel 11, W imie przysztosci kultury. Przemoéwienie w UNESCO — Paryz, 2
czerwca 1980, 6, 7, w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura (Dokumenty, przemowienia, homi-
lie), wybor tekstow i oprac. red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym — Lublin
1988, s. 54, 55.
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jego dziatanie Iub wytwor. Jesli dziatanie ludzkie lub tez wytwarzanie
wraz z wytworem dokonuje si¢ zawsze w jakims tworzywie naturalnym,
zazwyczaj materialnym, to przez ,kultur¢” mozemy rozumie¢ takie
przetwarzanie natury, ktore jest zdolne wyrazi¢ w niej pigtno swoiscie
ludzkie, a wigc znamig rozumne. Stad tez mowi sig, ze kultura jest
racjonalizacja, intelektualizacja natury, jest — mozna by rzec — ,,uprawa
natury”, czyli jej doskonaleniem wedlug miary i potrzeb cztowieka®.
Nalezy tu jednak od razu zwroci¢ uwage na to, iz przez ,,natur¢” mozna
i nalezy tu rozumie¢ nie tylko zastane przez cztowieka srodowisko
przyrodnicze, ktore cztowiek swym dziataniem przeobraza, lecz takze
samego cztowieka, ktory rodzi si¢ nie gotowy, ale ktory majac pewne
dyspozycje, przez odpowiednie dziatanie moze by¢ zmieniany, ,,upra-
wiany”, doskonalony. Owa humanizacja, intelektualizacja natury dotyczy
wigc w pierwszym rze¢dzie podmiotu tworey, czyli samego czlowieka.
Wobec tego mozna powiedzieé, iz wszelkie twory natury — tak przyroda
w jej najbardziej zroznicowanych postaciach, jak i sam cztowiek, bedacy
takze, chociaz nie wylacznie, tworem przyrody, i wszystkie naturalne
czynnosci cztowieka, o ile podlegaja ludzkiemu (W najszerszym zna-
czeniu) dziataniu — sa jakims przejawem czy elementem kultury. Zatem
dziedzing kultury, najszerzej rozumiang, stanowia wszelkie przejawy
ducha ludzkiego, o ile sa kierowane rozumem, i ludzkie dziatania oraz
czynnosci powodowane ludzkim umystem, i twory przyrody przemie-
nione przez ludzki intelekt.

Tak rozumiana kultura — jako wiasnie racjonalizacja czy intelektualiza-
cja natury — obejmuje swym zakresem to wszystko, co moze by¢ nazwane
kultura w znaczeniu wezszym i cywilizacja w jej znaczeniu historycznym?™.
Stad tez mozna na przyktad mowié o kulturze przedmiotowej i podmio-
towej, w zalezno$ci od wzigcia pod uwage tego, co poddajemy tworczej
czy przetworczej sile ludzkiego rozumu: przedmioty natury przetworzone
przez ludzki umyst, czy sam ludzki podmiot, o ile jest zdolny ulega¢
w sposob staly lub tylko przejsciowy ludzkiemu intelektowi. Mozna mowic¢

53 Por. M.A. Krapiec, Intencjonalny charakter kultury, w: Logos i Ethos. Rozprawy
filozoficzne, red. K. Ktosak, Krakow 1971, s. 204.
3 Por. tamze, s. 204-205.
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tez o kulturze materialnej i duchowej, przyrodzonej i nadprzyrodzonej,
w zaleznosci od tego, czego dotycza 1 ku czemu zmierzaja ludzkie dzia-
tania oraz jakie czynniki oddzialujq na intelekt: czy tylko te, ktore rozum
sam dostrzeze i sprawdzi, czy tez i te, ktore przyjmuje pod wptywem woli
i faski. Mozna tez analizowaé szczegotowe aspekty i przejawy roéznych
dziatow kulturowej aktywnosci cztowieka i mowi¢ w zwiazku z tym na
przyktad o kulturze indywidualnej, spotecznej, masowej, narodowej,
panstwowej, filozoficznej, naukowej, religijnej, literackiej, artystycznej,
malarskiej, muzycznej, rolnej, przemystowej itd.

Wszystkie te jednak spartykularyzowane rozumienia kultury suponuja
jej naczelne rozumienie jako racjonalizacji, intelektualizacji natury.

W naszej dalszej refleksji nad kultura, idac za sugestia tematu tego
wyktadu, zatrzymamy si¢ nad jej podmiotowym wymiarem, a wigc
wskazemy na t¢ domeng kultury, ktora stanowi sam cztowiek, jego
duchowe uzdolnienia, ktére moga by¢ doskonalone przez dziatalnosé¢
intelektualno-wolitywna osoby ludzkie;j.

2. Duchowy wzrost czlowieka — celem kultury

StwierdziliSmy powyzej, ze cztowiek stanowi jedyny ontyczny pod-
miot kultury i on jest takze jej pierwszym i najwazniejszym przedmiotem
i celem. Cztowiek jako byt osobowy istnieje nie na sposob natury, ale
na sposob kultury. Znaczy to, ze dziata nie tylko pod wplywem zakodo-
wanych w naturze dyspozycji i impulsow, jak to ma miejsce w §wiecie
zwierzat czy roslin, ale istnieje takze na sposob kultury, czyli poznajac
dobra i wartosci, sam od wewnatrz dokonuje wyboroéw i determinuje si¢
do wyboru takiego a nie innego dziatania. Przez te dziatania on sam si¢
rownoczesnie tworzy, staje si¢ coraz bardziej cztowiekiem. Kultura ma
wigc za zadanie tworzenie i doskonalenie cztowieka. Przypomniat to
wyraznie I Sobor Watykanski w konstytucji Gaudium et spes w nastgpu-
jacych stowach: ,,Jest wtasciwoscia osoby ludzkiej, ze do prawdziwego
i pelnego cztowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulturg”,
za$ ,,Mianem »kultury« — czytamy dalej w tejze konstytucji — w sensie
og6lnym oznacza si¢ wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija
wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata” (KDK 53).
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Owo doskonalenie si¢ cztowieka, owo ksztalttowanie osoby ludzkiej
dokonuje si¢ w procesie moralnie dobrego dziatania, postgpowania.
Laczy sig to z catym procesem wychowania i samowychowania czto-
wieka. Stad tez sprawa wychowania i samowychowania jest jedna z naj-
wazniejszych spraw w kazdej, godnej cztowieka kulturze.

W obecnym momencie naszych rozwazan trzeba by zapytac: w jakich
sektorach, w jakich dziedzinach duchowej dziatalnosci cztowieka
moze realizowac¢ si¢ owo doskonalenie osoby ludzkiej, owo rozwijanie
uzdolnien ducha i ciala — méwiac stowami wspomnianej soborowej
konstytucji. Idac za tradycja filozofii klasycznej, mozna by tu wskazac
dziedziny duchowej, przede wszystkim intelektualnej, dziatalnosci czto-
wieka, w ktorych przejawia sig i realizuje jego aktywnos¢ kulturalna.
Sa to dziedziny poznania teoretycznego, praktycznego i tworczego®.
Wyznaczaja one odpowiednio cztery rozlegle, nawzajem si¢ dopetnia-
jace sektory kultury: nauki — z naczelna wartoscia prawdy, moralnosci;
etyki — z naczelna wartos$cia dobra; sztuki — z naczelna warto$cia pigkna
i religii — z naczelng warto$cia Swigtosci.

Ludzka zdolno$¢ do poznania teoretycznego otworzyta droge dla
nauki, filozofii i teologii. W naszej kulturze europejskiej i atlantyckiej
dziatalnos¢ ta przybrata szczeg6lnie wielkie rozmiary. Stroze i prorocy
ludzkosci ciagle jednak przestrzegaja, aby w tej dziedzinie ludzkiej
kultury, jaka jest nauka, rzeczywiscie zabiegano o odkrywanie pelnej
prawdy, przede wszystkim petnej prawdy o czlowieku. Dzieje nauki
europejskiej, zwtaszcza historia nauki ostatnich trzech wiekow, dostar-
czaja dowodow na to, iz nauka w wielu przypadkach sprzeniewierzyta
si¢ owej, w naturze ludzkiej ztozonej, dyrektywie: odkrywania i kon-
templacji prawdy, szczeg6lnie prawdy o cztowieku. Okazato sig, ze
ludzie nauki, pochylajac si¢ nad $wiatem, skierowali jej owoce, jej
osiagnigcia przeciwko samemu cztowiekowi. Ocenia si¢ na przyktad,
ze w skali §wiatowe] mniej wigcej potowa naukowcodw pracuje dzis
dla celow militarnych, a wigc wypacza wlasciwy cel nauki, jakim jest
stuzba prawdzie i dobru, a przez to stuzba samemu cztowiekowi. W tej

% Por. M.A. Krapiec, Ja — czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974,
s. 187-196.
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sytuacji rozumiemy tak liczne wypowiedzi Jana Pawta Il wskazujace na
warto$¢ prawdy. W tym kontekscie znamy wymowg jego nawotywan do
postrzegania czlowicka w peinej prawdzie, nawotywan do uznawania
wlasciwej mu godnosci.

Drugi obszar racjonalnej dziatalnosci cztowieka, wyplywajacy z pierw-
szego, to dziedzina poznania praktycznego, konstytuujaca porzadek
moralny. Poznanie praktyczne ma na celu czynienie dobra, ktore uznajemy
w konkretnych przypadkach za wlasnie ,,moja prawdg”, ktora nalezy
czynié¢. Poznanie to jest najbardziej charakterystycznym typem ludzkiego
poznania i wigze si¢ z samym rdzeniem ,,bycia cztowiekiem”. Do dziatania
bowiem cztowiek nie jest catkowicie zdeterminowany przez odziedziczona
naturg na wzor zwierzat. Cztowiek moze dziata¢ tak, jak sam chce, jak sam
si¢ zdeterminuje. Jednakze w tym determinowaniu si¢ winien kierowac si¢
prawda — prawda o dobru, ktore poznat. Ludzka samodeterminacja, czyli
wolnos¢ osoby, nie moze by¢ odrywana od prawdy o przedmiocie wyboru.
Podkresla to tak wyraznie Jan Pawet Il w encyklice Veritatis splendor.

Trzecia dziedzing ludzkiego poznania i dziatania jest tzw. twor-
czo$¢, wytwarzanie. Bazuje ona na poznaniu pojetycznym, zwanym
takze niekiedy poznaniem tworczym, wytworczym lub przetwérczym.
Aktywnos¢ tworcza wyraza si¢ w zdolno$ci powolywania nowych
dziet, zwykle w materiale pozapsychicznym, w oparciu o odpowied-
nio dobrane kryteria ,,artystyczne”, ktore maja na wzgledzie wymogi
pigkna analogicznie pojgtego. Dzieta te przyjmuja miano dziet sztuki
i obejmuja przede wszystkim dziedzing architektury, rzezby, malar-
stwa, muzyki i literatury. Nietrudno tu wskazaé, iz poznanie tworcze
stoi u podstaw wszelkiej tworczosci kulturowej cztowieka. Niektorzy
wprost zacie$niaja cata dziatalno$¢ kulturalna cztowieka do tego typu
tworczej dziatalnosci.

Przypomniane powyzej trzy podstawowe wzajemnie si¢ przenikajace
i warunkujace obszary racjonalnej dziatalno$ci cztowieka, bgdace warun-
kiem i podstawa jego dziatalnosci kulturowej, przesadzaja o wyzszosci
cztowieka w catym $wiecie przyrody, stanowia o jego transcendencji
i podobienstwie do Boga. Oprécz elementu poznawczego, o ktdérym
wyzej byta mowa, trzeba by tu jeszcze wspomnie¢ o dwodch innych
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elementach wymienianych przez klasyczna filozofig, w ktérych wyraza
si¢ transcendencja bytu ludzkiego wobec przyrody i ktore zarazem zna-
mionuja jego dziatalno$¢ kulturowa. Oprocz poznania jest tu jeszcze
obszar ludzkiej mitosci i wolno$ci®. Tak jak poznanie nastawione jest
na prawdg, tak mito$¢ ludzka nakierowana jest na dobro, a obydwie
aktywnosci — poznawcza 1 dazeniowa (aktywno$¢ mitosci) — spetniaja
si¢ w sposob wolny, podlegaja wolnym decyzjom cztowieka. Wobec
powyzszego cata dziatalno$¢ kulturalna cztowieka moze by¢ rozumiana
takze jako ,,uprawa”, ksztatcenie, doskonalenie ludzkiego poznania,
ludzkiej mitosci i ludzkiej wolnosci, a przez to jako doskonalenie catego
cztowieka, a w konsekwencji i wspolnot ludzkich: rodziny i narodu.

3. Kulturotworcza rola chrzescijanstwa — misja Kosciola wobec
kultury

Czlowiek podejmuje dziatania rozumno-wolitywne, czyli tworzy kulturg
w konkretnych warunkach zycia. Czyni to we wspolnocie, w okreslonym
czasie i w okre$lonej przestrzeni. Stad tez kazda kultura nabiera wymiaru
spotecznego, narodowego i historycznego. Kultura, ktora wytworzyty
narody Europy i narody innych kontynentow, majace w Europie swoje
korzenie (narody Ameryki Potnocnej i Potudniowej, Australii, Nowej
Zelandii), zwie si¢ w szerokim sensie kultura chrzescijanska. Kultura ta
jest ciekawa historyczna synteza kultury religijnej, biblijnej oraz kultury
antycznej Grecji i Rzymu. Syntetyzowanie tych kultur w Basenie Morza
Srédziemnego trwato stulecia i w rezultacie stopito w jedno to wszystko,
co jest istotng tre$cia objawionej kultury mozaistyczno-chrzescijanskiej
i co tworczy duch ludzki odkryt i wyartykutlowat w starozytnej Grecji
i Rzymie*. Kultura ta, zwana takze $rodziemnomorsko-atlantycka, prze-
niknigta jest niemal we wszystkich swoich rozgatgzieniach i odmianach
pierwiastkami religijnymi, ewangelicznymi. W czasach najnowszych

¢ Zob. na ten temat: 1. Dec, Transcendencja czliowieka w przyrodzie, Wroctaw
1994.
57 Por. M.A. Krapiec, Ludzki wymiar kultury chrzescijanskiej — wspdlne-
go dziedzictwa narodéw Europy, w: ,Zeby nie ustala wiara”. Katolicki Uni-
wersytet Lubelski przed wizytq Ojca Swietego Jana Pawla II, red. J. Homerski,

J. Kondziela, J. Krukowski, Z.J. Zdybicka, J. Ziotek, Lublin 1988, s. 391.
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wielokrotnie podejmowano probg oczyszczenia tej kultury z pierwiast-
kow religijnych. Niektorzy uwazali, ze eliminacja z tej kultury Boga
i religii otworzy narodom droge do wolnosci i do prawdziwego rozwoju
ludzkosci. Poglady takie szerzyli m.in. K. Marks, F. Nietzsche, Z. Freud,
J.P. Sartre — by wymieni¢ tylko niektorych. Doswiadczenie historyczne
dzielace nas od okresu proklamacji ,,smierci Boga” przez tych myslicieli
uczy, ze prowadzi ona do destrukcji cztowieka, do poddania ,,absolutom”
nieabsolutnym, czyli do zniewolenia®.

Krzysztof Penderecki w przemowieniu wygloszonym 26 pazdziernika
1987 roku w auli Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu z okazji
nadania mu przez t¢ uczelnig tytutu doktora honoris causa postawit przed
audytorium znamienne pytanie: ,,w czym tkwi kulturotworcza moc chrzesci-
janstwa?”. W odpowiedzi wskazal na dwa walory tej religii, ktore decyduja
0 jej niezwycigzonej mocy. Pierwszym z nich jest budzenie §wiadomosci
ludzkiej stabosci i ngdzy, drugim — zdolno$¢ do usmierzania nienawisci.
Chrzescijanstwo trzyma ludzkos¢ w poczuciu grzechu i winy i z cata moca
podkresla, iz cztowiek nie da sobie rady bez interwencji Boga. Powstrzymuje
czlowieka przed najniebezpieczniejszym dla niego, a od niepamigtnych
czasOw najbardziej kuszacym go wystgpkiem, jakim jest grzech pychy
i samoubostwienia. Do§wiadczenie setek pokolen i najprzerézniejszych
cywilizacji dowiodlo niezbicie, ze z cztowiekiem tak si¢ rzeczy maja, iz
rozwija si¢ on wtedy, gdy zdobywa si¢ na metafizyczna pokorg, a marnieje
i ginie, gdy ulega pokusie metafizycznego wywyzszenia. Wspomniany
polski tworca kultury konkluduje swdj wywdd nastepujaco: ,,Rachunki
cztowieka sa przeto zasadniczo proste: albo godzi si¢ on na §wiadomos¢
wlasnej stabosci i ngdzy 1 towarzyszaca jej pokorg, a wowczas wolno, lecz
sukcesywnie rozwija sig, a ogrod jego krolestwa owocuje, albo odrzuca on
brzemi¢ upokarzajacej nizszosci, sigga po insygnia wladzy w kosmosie,
oglaszajac si¢ panem i rzadca stworzenia, a wowczas po krotkim czasie
zaslepienia wlasna ztudna wielko$cia stacza si¢ w przepasc szalenstwa,
a zyzne dotad pola jego krolestwa przemieniaja si¢ w pustynie”.

% Por. Z.J. Zdybicka, Personalistyczna koncepcja kultury ..., art. cyt., s. 12-13.
2 K. Penderecki, Tworcza droga kultury chrzescijanskiej, ,,Ethos” 2 (1989), nr 4
(8), s. 64.
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Na kanwie tego trafnego stwierdzenia trzeba by tu w innych jeszcze
stowach klarownie dopowiedzie¢, iz chrzescijanstwo przedktadato i cig-
gle na nowo przedktada kulturze wtasciwy, integralny obraz cztowieka,
ofiaruje jej pelna prawde o cztowieku, prawde dostarczona na ziemig
przez samego Boga. Ukazuje cztowieka jako istot¢ duchowo-cielesna,
rozumno-wolna, zyjaca w czasie, a wychylona ku wiecznos$ci — istote,
ktora swoje spetnienie moze osiagnaé jedynie w otwarciu i poswigceniu
si¢ drugim, a ostatecznie w oddaniu i powierzeniu si¢ Bogu. Kto nie
liczy sig z ta prawda i jej nie przestrzega, wchodzi na drogg niszczenia
cywilizacji mitosci 1 budowania cywilizacji $mierci. Stwierdzenie to
powtarzato si¢ jak refren niemal na wszystkich spotkaniach Jana Pawta
II z przedstawicielami §wiata nauki i kultury. Ojciec Swiety lansowat
model kultury, w ktérym zabezpieczona jest prawda o godnosci i wiel-
kosci cztowieka, o jego transcendentnym powotaniu i przeznaczeniu.
Papieski model kultury stoi u podstaw prezentowanej przez Jana Pawta
IT wizji cywilizacji mitosci ze znanym czwoOrmianem: prymatu osoby
przed rzecza, etyki przed technika, postawy ,,by¢” przed ,,mie¢”, mitosci
przed sprawiedliwo$cia®.

To wielkie i bardzo wazne, i potrzebne dzi$§ orgdzie Papieza Polaka,
ktore jest gtosem i wyktadnikiem catego Kos$ciota, winni wzia¢ w swoje
rece ludzie $wieccy. To przede wszystkim do nich nalezy §wiat kultury.
To oni winni podja¢ si¢ zadania ewangelizacji kultury, by ratowa¢ nasza
cywilizacj¢ przed jaka$ totalng katastrofa. Tu tez otwarta si¢ droga dla
odrodzonej Akcji Katolickie;j.

Zakonczenie — sugestie koncowe

Zaprezentowana wyzej, w wielkim skrocie, koncepcja kultury z jej
antropologicznym akcentem i pierwiastkami chrze$cijanskimi pozwala
na sformutowanie kilku praktycznych sugestii. Oto one:

— Czlowiek jest jedynym na ziemi tworca, podmiotem kultury. Jest
takze jej pierwszym i najwazniejszym przedmiotem i celem. Dlatego

6 Zob. wybor tekstow papieskich na ten temat zebranych w tomie: Jan Pawet
Il, Wiara i kultura (Dokumenty, przemowienia, homilie), oprac. M. Radwan,
S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym — Lublin 1988.
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wszelka dziatalno$¢ kulturalna cztowieka winna zabezpieczaé i chronié¢
jego wlasciwa godnos$¢ i pozycje w $wiecie.

— Kazda dziatalnos$¢ kulturalna czlowieka winna zmierza¢ do jego
duchowego wzrostu. Stad tez w dziatalnosci kulturalnej winny by¢ brane
pod uwagge kryteria moralne, kryteria dobra i zta.

— Kultura wyrastajaca z ludzkiej natury i na niej nabudowywana
winna by¢ otwarta na pierwiastki religijne, na przyjmowanie dziatania
Bozego. Otrzymuje wowczas prawdziwie ludzki wymiar i stanowi wielki
duchowy kapitat cztowieka, narodu i ludzkosci.

— Chrzescijanie, synowie i corki Ko$ciota, powotani sg do ewange-
lizacji kultury, czyli do nasycania jej pierwiastkami nadprzyrodzonymi,
we wszystkich jej sektorach i wymiarach.

— Dziedzina kultury stanowi wielkie pole dziatalnosci przede
wszystkim dla ludzi §wieckich. Poprzez zaangazowanie w dziatalnos¢
kulturalna, wynikajaca z przyjetego chrztu i bierzmowania, winni oni
dokonywac ,,consecratio mundi”.



Ks. Bogdan Ferdek

JAN PAWEL 11
— DIAKON GODNOSCI CZE.OWIEKA

»Wedhug niemal zgodnej opinii wierzacych i niewierzacych wszystko,
co jest na ziemi, powinno by¢ odnoszone do cztowieka jako centrum
1 punktu szczytowego wszelkiego istnienia” (KDK 12). To nauczanie
Soboru zdaje si¢ wspotbrzmie¢ ze stynnym powiedzeniem Protagorasa,
ze ,,czlowiek jest miarg wszechrzeczy”. O tym, ze cztowiek jest miara
wszechrzeczy, decyduje jego godnos¢. Godnos¢ cztowieka okreslaja
typowe dla kazdego cztowieka cechy, bez ktorych nie bylby on tym,
kim jest, a wigc czlowiekiem. O godnosci cztowieka decyduje przede
wszystkim jego rozum, ktory poszukuje prawdy, sumienie i wolnos$¢.
Podstawa tych konstytuujacych cztowieka cech jest zycie.

Jeden ze wspotczesnych paradoksdéw polega na tym, ze im wigcej
mowi si¢ o cztowieku, tym bardziej deptana jest jego godnos¢. Wszelkie
dziatania godzace w zycie cztowieka, w jego poszukujacy prawdy rozum
oraz w sumienie i wolnos¢ sa deptaniem ludzkiej godnosci. Dzieje sig to
tam, gdzie rzeczy staja si¢ miarg czlowieka, a nie cztowiek miarg wszech-
rzeczy. W takim kontekscie dziejowym Jan Pawel II bronil godnosci
cztowieka. Swiadczy o tym jego zaangazowanie w obrong zycia, ale takze
rozumu, prawdy, sumienia i wolnos$ci. A zatem: jak wyglada nauczanie
Jana Pawtla II na temat tego, co konstytuuje godno$¢ cztowieka?

Systematyzujac nauczanie Papieza na temat konstytutywnych ele-
mentow godnosci cztowieka, nie mozna nie ukazac i tego, ze Jan Pawet
II — wystepujac w obronie godnosci czlowieka — wskazywal na Jezusa
Chrystusa, ktory jako Syn Bozy jest przewodnikiem ku Bogu, ale jako
prawdziwy cztowiek jest miara cztowieka. Cztowiek jest miarg wszech-
rzeczy, bo miara cztowieka jest doskonaty cztowiek Jezus Chrystus. On
jest przewodnikiem nie tylko ku Bogu, ale tez ku cztowiekowi. Stad wota-
nie Jana Pawla II: , ,cztowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez
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Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa
godnos$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie
moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa™'. Bez Chrystusa nie
mozna wigc zrozumie¢ godnos$ci cztowieka. On jest rowniez kluczem do
zrozumienia godnosci cztowieka. Przedstawiajac nauczanie Jana Pawta
IT o tym, co konstytuuje godnos¢ cztowieka, nie mozna abstrahowac od
chrystologicznego klucza, w ktorym Papiez ja ujmuje.

1. Zycie

Wedlug Jana Pawla II ,,Zycie jest najpigkniejszym darem Boga™®.
Jednak ,,Dzisiaj §wiat stat si¢ arena bitwy o zycie. Trwa walka migdzy
cywilizacja zycia a cywilizacja $mierci”. Ta cywilizacja $mierci uderza
nie tylko w zycie cztowieka u jego poczatku i konca — poprzez aborcje
i eutanazje, ale takze w zycie pomigdzy poczgciem a naturalng $mier-
ciag — poprzez terroryzm, ktérego odmiana sa rézne formy bandytyzmu
w strukturze codziennosci. Do tej cywilizacji $mierci w strukturze
codzienno$ci trzeba by doda¢ rézne formy zadawania $Smierci na raty,
np. poprzez narkotyki. Symbolem cywilizacji $mierci mogliby by¢
spotykani dos¢ czg¢sto na drogach motocyklisci, ktorzy swoja brawura
prowokuja $mier¢. Sa oni jakby ilustracja paradoksu polegajacego na
tym, ze cztowiek, bedac bytem ku $mierci, czyni z niej swoja przyja-
ciotke (Mdr 1, 16).

Glosem Jana Pawta II w obronie Zycia jest przede wszystkim ency-
klika Evangelium vitae (1995). Jej streszczeniem moglyby by¢ nastg-
pujace stowa Papieza: ,,szanuj, bron, mityj zycie i stuz zyciu — kazdemu
zyciu ludzkiemu! Tylko na tej drodze znajdziesz sprawiedliwo$¢, rozwoj,
prawdziwa wolnos¢, pokdj i szczgscie!” (5). To jakby przykazanie zycia
wyplywa z tego, ze ,,Zycie ludzkie jest $wigte i nienaruszalne w kazdej
chwili swego istnienia, takze w fazie poczatkowej, ktora poprzedza
narodziny” (61). Ten czgsty glos Jana Pawta Il w obronie zycia nienaro-

1 Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Placu Zwyciestwa,
Warszawa —2 VI 1979.

2 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. przed sanktuarium sw. Jozefa, Kalisz —
4VI11997.
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dzonych okreslano jako obsesyjny. Na ten zarzut Papiez odpowiadat, ze
,»trudno tu naprawdg mowic o obsesji, gdy wchodzi w gre podstawowy
nakaz prawego sumienia: to znaczy obrona prawa do zycia ludzkiej
istoty — niewinnej i bezbronne;j”®.

Swoim zaangazowaniem w obrong zycia Jan Pawel II wzywat do
przeciwstawienia si¢ eskalacji historii Molocha. Historia Molocha to
przeprowadzanie dzieci przez ogien. Fenicjanie wierzyli, ze w zamian
za spalenie swoich dzieci otrzymaja pomys$lnosc i btogostan. W obliczu
wspoltczesnej historii Molocha Papiez przestrzega: ,,Nie mozna bowiem
budowac¢ wspdlnego dobra, jesli si¢ nie uznaje i nie chroni prawa do
zycia, na ktorym opieraja si¢ i z ktorego wynikaja wszystkie inne
niezbywalne prawa cztowieka” (Evangelium vitae 101). Ludzko$¢ nie
moze mordowac swojej przysztosci: ,,naro6d, ktory zabija witasne dzieci,
staje si¢ narodem bez przysztosci”®*. Dlatego tez prawo do zycia musi
by¢ politycznie poprawne, bo ,,Prawo do zycia nie jest tylko kwestia
$wiatopogladu, nie jest tylko prawem religijnym, ale jest prawem czto-
wieka. Jest prawem najbardziej podstawowym”. Dlatego ,,cywilizacja,
ktora odrzuca bezbronnych, zastuguje na miano barbarzynskiej. Chocby
nawet miata wielkie osiagnigcia gospodarcze, techniczne, artystyczne,
naukowe”®. Ten czesty i zdecydowany glos Jana Pawta IT w obronie
zycia stoi w stuzbie godnosci cztowieka. Bez prawa do zycia nie sposob
bowiem mowi¢ o godnosci cztowieka.

2. Rozum

Nie trzeba odwolywac¢ sig¢ do §w. Tomasza z Akwinu, aby uzasad-
ni¢ tezg, ze rozumem cztowiek goruje nad zwierzg¢tami. Rozum, ktory
wyroznia czlowieka, jest wspotczesnie na rdzne sposoby kaleczony.
Takim okaleczeniem rozumu jest wspotczesny irracjonalizm, ktoérego
wyrazem jest np. ruch okreslany mianem New Age. Wedlug ideologii
tego ruchu motorem rozwoju ludzkosci sa gwiazdy. Wejscie ludzkosci

9 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, 152.

% Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. przed sanktuarium sw. Jozefa, Kalisz —
4 VI 1997.

 Tamze.
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w konstelacje Wodnika ma doprowadzi¢ do niespotykanej w przeszto-
$ci harmonii cztowieka z panteistycznie rozumianym bdstwem, z soba,
z innymi i z natura. Ta harmonia ma by¢ kluczem do przysztego szczgscia
ludzkosci. Ta szczgsliwa przysztosé zalezy od konstelacji gwiazd, ktora
nazywana jest Wodnikiem®®. Trracjonalizm New Age przejawia si¢ w tym,
ze wierzy w gwiazdy, a nie w Stworce gwiazd. Za przejaw okaleczenia
rozumu mozna rowniez uzna¢ fakt, ze wymysla on rzeczy przeciwko
cztowiekowi. Zwroécil na to uwage Jan Pawet Il w swojej pierwszej
encyklice Redemptor hominis: ,,Cztowiek coraz bardziej bytuje w leku.
Zyje w leku, Ze jego wytwory —rzecz jasna nie wszystkie i nie wigkszo$¢,
ale niektore, i to wlasnie te, ktore zawieraja w sobie szczegdlng miarg
ludzkiej pomystowosci i przedsigbiorczosci — moga zosta¢ obrdcone
w sposob radykalny przeciwko cztowiekowi. Moga sta¢ si¢ Srodkami
i narzedziami jakiego$§ wrgez niewyobrazalnego samozniszczenia, wobec
ktorego wszystkie znane nam z dziejow kataklizmy i katastrofy zdaja
si¢ blednac” (15).

Pomimo réznych okaleczen rozum moze sigga¢ poza granice imma-
nencji, chociazby przez to, ze dostrzega juz same granice swojego pozna-
nia. Dostrzeganie granic $wiadczy o skonczonosci cztowieka. To dostrze-
ganie skonczonosci zaktada jednak nieskonczonos¢. Granicg mozna
rozpozna¢ jedynie wtedy, gdy jest postrzegana jako cos, poza czym jest
co$ innego. Cztowiek, postrzegajac siebie jako istotg skonczona, dowodzi
swojego odniesienia do nieskonczonego. Rozum moze wige doprowadzi¢
cztowieka do poznania Boga. O tej mozliwo$ci rozumu przypomina Jan
Pawet II w encyklice Fides et ratio: ,,... przez rozumowe poznawanie
przyrody mozna dotrze¢ do Stworcy: »Bo z wielkosci i pigkna stworzen
poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworcg« (Mdr 13, 5). Zostaje tutaj
dostrzezony pierwszy stopien Bozego Objawienia, czyli wtasnie wspa-
niala »ksigga natury«: odczytujac ja za pomoca narzedzi wlasciwych
ludzkiemu rozumowi, mozna doj$¢ do poznania Stwoércy” (19).

Cztowiek swoim rozumem moze poznaé nie tylko istnienie Boga,
ale takze moze rozpozna¢ dobro i zto, czyli prawo naturalne, ktdre

% B. Ferdek, Chrzescijanin — obywatelem dwéch ojczyzn, ,,Zycie Konsekrowane”
5(55) 2005, 19.
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zostato wypisane i wyryte w duszy kazdego cztowieka. Na temat tego
rozpoznawalnego przez rozum prawa naturalnego pisze Jan Pawet 11
w encyklice Veritatis splendor, ze ,Nie jest to bowiem nic innego, jak
sam ludzki rozum, ktory nakazuje nam czyni¢ dobro i zabrania grzeszyc¢”
(44). Rozum jest wigc w stanie wskaza¢ cztowiekowi wlasciwy kierunek
wolnego dzialania. ,,Bég gtosi prawo moralne nie tylko stowami Przy-
mierza — Starego Przymierza z gory Synaj i Chrystusowej Ewangelii
— glosi je sama wewngtrzna Prawda tego rozumnego stworzenia, jakim
jest cztowiek™?’.

Rozum, pozwalajac pozna¢ cztowiekowi istnienie Boga i Jego prawo
moralne, okazuje si¢ sprzymierzencem wiary. Jest obok wiary jakby dru-
gim skrzydiem, ktore wznosi cztowieka ku Bogu. ,,Nie ma wigc powodu
do jakiejkolwiek rywalizacji miedzy rozumem a wiara: rzeczywistosci te
wzajemnie si¢ przenikaja, kazda za$ ma wilasna przestrzen, w ktorej si¢
realizuje” (Fides et ratio 17). W tej perspektywie nalezy docenia¢ rozum,
chociaz nie mozna go przecenia¢. Wolna wola cztowieka i grzech moga
wznosi¢ przed rozumem przeszkody uniemozliwiajace mu poznanie
Boga i prawa naturalnego i dlatego rozum potrzebuje wsparcia ze strony
taski Bozej. Obrona rozumu w nauczaniu Jana Pawta II jest dziataniem
na rzecz godnosci cztowieka.

3. Prawda

Za Janem Pawlem II mozna okresli¢ cztowieka jako tego, ktory
szuka prawdy (Fides et ratio 28). Pytanie o prawdg jest najistotniej-
szym pytaniem wiary chrze$cijanskiej, bo jest ona wiarg w Tego, ktory
jest nie tylko Droga i Zyciem, ale takze Prawda (J 14, 6). Tymczasem
znakiem firmowym wspoélczesnosci stat si¢ relatywizm. Za jedynie
stuszna postawg uwazana jest postawa Pitata, ktora dochodzi do glosu
w pytaniu: ,,Coz to jest prawda” (J 18, 38). Tak postawione pytanie
zaktada odpowiedz, ze nie ma niczego prawdziwego ani dobrego
samego w sobie. Wszystko zalezy od kontekstu, umowy czy uzytecz-
nosci. Wedlug Umberto Eco ,,Jedyna prawda to uczy¢ sig, jak uwolnié
si¢ od chorej namigtnos$ci do prawdy” (Imie Rozy). Takie stanowisko

7 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw., Koszalin — 1 VI 1991.
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R. Buttiglione nazywa ,,nowa ateistycznag religia”, dla ktorej ,,istnieje
tylko jedna prawda, a mianowicie ta, ze zadna prawda nie istnieje”®.
Wedlug Jana Pawta ,,epoka pewnikow mingta bezpowrotnie..., doko-
nuje si¢ niszczycielskiej krytyki wszelkich pewnikow” (Fides et ratio
91). Konsekwencja tego zniszczenia pewnikow jest absolutyzacja wta-
snych mnieman i wlasnego widzimisi¢, co w konsekwencji prowadzi
do nihilizmu, wedtug ktérego — jak to ujmuje Papiez w Fides et ratio
— ,,nie nalezy podejmowac zadnych trwatych zobowiazan, poniewaz
wszystko jest ulotne 1 tymczasowe” (46).

Nihilizm, bedacy owocem relatywizmu, uderza migdzy innymi
w Dekalog, ktory jest wyrazem Bozej Prawdy dotyczacej ludzkiego
postepowania. Dekalog jako wyraz Bozej Prawdy okresla, co jest obiek-
tywnie dobrem i ztem. Wedtug Jana Pawta I ,, Ten moralny fundament jest
od Boga, zakorzenia si¢ w Jego stworczej ojcowskiej madrosci i opatrz-
nosci. ROwnoczesnie ten moralny fundament Przymierza z Bogiem jest
dla cztowieka, dla jego dobra prawdziwego. Jesli cztowiek burzy ten fun-
dament, szkodzi sobie: burzy tad zycia i wspotzycia ludzkiego w kazdym
wymiarze”®. Cztowiek, odrzucajac Boza Prawde zawarta w Dekalogu,
szkodzi sobie samemu i dlatego ,,Pytanie o prawdg jest pytaniem o by¢
albo nie by¢ wspotczesnej kultury i cywilizacji. [ nie wolno pod Zzadnym
pozorem z tego pytania rezygnowac. .., bo alternatywa jest swiat Pitata.
Do pozornie sterylnej przestrzeni tolerancji, ktora zdaje si¢ zaktadac
i budowac pytanie »Co6z to jest prawda?« (J 18, 38), predzej czy pdzniej
wtargnie zbrodnia: zabdjstwo Jedynego Sprawiedliwego. Rezygnacja
z pytania o prawdg zniszczy nam nasz $wiat...””°. Odrzucenie prawdy
oznacza btadzenie w ciemnosciach, ktore moze zakonczy¢ si¢ katastrofa.
Przed ta katastrofa chce uchroni¢ cztowieka Jan Pawet I poprzez swoje
nauczanie o obiektywnej prawdzie, ktora jest fundamentem godnosci
cztowieka.

% R. Buttiglione, Prymat sumienia w polityce, w: Kosciol w czasach Jana Pawla I1,
Lublin 2005, s. 481.

© Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw., Koszalin — 1 VI 1991.

0 J. Szymik, Teologia jako (Roz)mowa o Bogu/czlowieku, ,,Studia Salvatoriana
Polonica” T. 1 — 2007, s. 20.



JAN PAWEL Il - OBRONCA GODNOSCI CZEOWIEKA 53

4. Wolnos¢é

Wedtug Jana Pawta I1 ,,Wolnos¢ jest wlasciwoscia cztowieka. Bog
go stworzyt wolnym™’!. Wolnos¢ jest jednak roznie ujmowana. Wedtug
dominujacego wspotczesnie ujecia wolnosci jawi sig ona jako najwyzsze
dobro, ktéremu podporzadkowane sa wszystkie inne wartosci, co oznacza,
ze z wolno$ci czyni si¢ absolut, ktory ma by¢ zrodtem wartosci. W takim
ujeciu wolnos¢ zyskuje pierwszenstwo przed prawda, i to do tego stopnia,
ze sama prawda uznawana jest za jeden z wytworéw wolnosci. W kon-
sekwencji warto$ci, ktore konkuruja z wolno$cia i mogtyby zmuszac ja
do jej ograniczenia, sa postrzegane jako relikty archaicznych zakazow
ilekow. W szczegolnosci wolnosci podporzadkowuje si¢ prawde, widzac
w niej metod¢ ograniczenia wolno$ci. Wolno$¢ za$ rozumie si¢ jako
prawo 1 mozliwos$¢ robienia wszystkiego, na co wtasnie cztowiek ma
ochote, 1 nierobienia tego, na co wlasnie ochoty nie ma. W sumie tak
rozumiana wolno$¢ oznacza dowolnos¢, co Jan Pawet 11 okresla jako
,balwochwalczy kult wolnosci” (Veritatis splendor 54). Balwochwal-
czy kult wolnosci buduje wspotczesne systemy niewolnictwa. Swiat
wolnosci chcial zbudowac marksizm, a stal si¢ najwigkszym systemem
niewolnictwa w nowozytnej historii. Swiat wolnosci, ktory oferuje kapi-
talizm, przynosi nowe ograniczenia wolnosci: bezrobocie, pozbawiony
skruputow wyzysk, zorganizowana przestepczo$é, manipulacje mediow,
za ktorymi stoi kapitat oligarchéw okreslajacych, co powinien mysle¢
cztowiek. Jezeli cztowiek chce mysle¢ inaczej, to w mediach dokonuje
si¢ jego publicznej egzekucji. Wspolczesny balwochwalczy kult wolnosci
nie liczy si¢ z prawami najstabszych, co wida¢ na przyktadzie aborgji.
»Aborcja jest postrzegana jako prawo do wolno$ci: kobieta moze sama
dysponowac swoim ciatem. Musi mie¢ wolnos¢ wyboru, czy chce uro-
dzi¢ dziecko, czy tez chce si¢ go pozby¢. Powinna sama podejmowac
decyzje o sobie i nikt z zewnatrz — jak si¢ mowi — nie moze narzucac
jej wiazacych norm. Chodzi tu o prawo stanowienia o sobie. Ale czy
kobieta, decydujac si¢ na aborcje, decyduje o sobie? Czy nie decyduje
wlasnie o kim$ innym — o tym, ze pozbawia prawa do wolnosci inng

"t Jan Pawet 11, Spotkanie z mlodziezq przed siedzibq arcybiskupow krakowskich,
Krakow — 10 VI 1987.
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osobg, ze zabiera jej obszar wolnosci — zycie — poniewaz konkuruje ono
z jej osobista wolno$cia. Nalezy wigc zadac pytanie: co to za wolnos$¢,
do ktérej prawa nalezy pozbawianie wolnosci innych juz na samym
poczatku ich istnienia?””’?. Przyktad aborcji ilustruje ogolne zjawisko,
ze batwochwalczy kult wolnosci ogranicza wolnos¢, a zatem prowadzi
do zniewolenia. Aby wolno$¢ nie zniewalata, musi by¢ wewngtrznie
ograniczona przez prawdg. To prawda wyzwala wolnos¢. Taka wyzwo-
long przez prawdg wolno$¢ przynosi cztlowiekowi Chrystus i dlatego
Papiez naucza: ,,Chrystus przeto roéwniez i dzis, po dwoch tysiacach lat,
staje wsrdd nas jako Ten, ktory przynosi czlowiekowi wolnos¢ oparta
na prawdzie” (Redemptor hominis 12). Tylko taka wolnos¢ chroni przed
nowymi totalitaryzmami. Taka koncepcje wolnosci glosit Jan Pawet 11
na 46. Migdzynarodowym Kongresie Eucharystycznym we Wroctawiu:
,»wolno$ci nie mozna tylko posiadac i uzywac. Trzeba ja stale zdobywac
przez prawdg. Wolno$¢ kryje w sobie dojrzata odpowiedzialnos¢ ludzkich
sumien, ktora z tej prawdy wynika. Moze ona by¢ uzyta dobrze lub Zle,
na stuzbe dobra prawdziwego lub falszywego, pozornego™”®. Nauczanie
Papieza o wolnos$ci wyzwolonej przez prawde oznacza promowanie
godnosci cztowieka.

5. Sumienie

Wigz migdzy wolno$cia a prawda ma swoja ,,zywa siedzibg” w sumie-
niu. Jan Pawet I, powotujac si¢ na §w. Pawta Apostota, naucza, ze wszy-
scy ludzie maja zdolnosc¢ stuchania sumienia (Rz 2, 14). ,,Jest ono naszym
wewngtrznym przewodnikiem i jest takze s¢dzia naszych czynow”’*.
Poprzez nie Bog objawia wszystkim ludziom swoje prawo. ,,Sumienie
jest Swiadectwem o prawosci lub niegodziwosci cztowieka sktadanym
samemu cztowiekowi, ale zarazem — a moze nawet przede wszystkim —
jest $wiadectwem samego Boga, ktorego gtos i sad przenikaja wngtrze

2 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, Kielce 2005, s. 195.

3 Jan Pawet II, Do delegacji Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego,
Wroctaw — 1 VI 1997.

" Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. na wzgorzu ,, Kaplicowka”, Skoczow —
22V 1995.
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cztowieka az do tajnikoéw jego duszy, przywolujac go fortiter et suaviter
do postuszenstwa” (Veritatis splendor 58).

Wspotczesnie odrzuca sig jednak takie rozumienie sumienia. Okresla
si¢ je jako ,,wyraz absolutyzacji podmiotu, ponad ktérym nie ma juz
zadnej instancji moralnej... Tak wigc we wspotczesnym rozumieniu
sumienie jest kanonizacja relatywizmu’’>. Na temat relatywizacji sumie-
nia Jan Pawet Il napisat w Veritatis splendor, ze ,,Powstata tendencja,
by przyzna¢ sumieniu jednostki wytaczny przywilej autonomicznego
okreslania kryteriow dobra i zta oraz zgodnego z tym dziatania” (32).
Taka relatywizacja sumienia prowadzi do jego deformacji, a ta deforma-
cja ma spoteczne konsekwencje. ,,Sama zmiana struktur spotecznych,
ekonomicznych i politycznych — cho¢ wazna — moze sig jednak okazac
niewykorzystana szansa, jesli nie stoja za nia ludzie sumienia”’®. Tych
ludzi sumienia Papiez okre$la nastgpujaco: ,,By¢ cztowiekiem sumienia
to znaczy angazowac si¢ w budowanie Krolestwa Bozego: krolestwa
prawdy i zycia, sprawiedliwo$ci, mitosci i pokoju, w naszych rodzinach,
w spotecznosciach, w ktorych zyjemy, i w catej Ojczyznie; to znaczy
takze podejmowac odwaznie odpowiedzialnos¢ za sprawy publiczne;
troszczy¢ si¢ o dobro wspdlne, nie zamykac oczu na biedy i potrzeby
bliznich, w duchu ewangelicznej solidarnosci: »Jeden drugiego brze-
miona noscie« (Ga 6, 2)””7. Takich ludzi sumienia potrzebuje polityka.
To oni maja wykonac¢ zadanie, ktére Jan Pawet 11 opisuje nastgpujaco:
»Nalezy przywroci¢ polityce znamig shuzby. Polityka godna tego imie-
nia winna by¢ rzeczywista stuzba cztowiekowi i spoteczenstwu, nie za$
bezwzgledna walka o wladzg czy tez egoistycznym szukaniem wilasnych,
partykularnych interesow”. Ludzie sumienia majg wigc przemienic poli-
tyke z bezwzglednej walki o wladze w stuzbe cztowiekowi. W zwiazku
z tym trzeba przypomnie¢ nauczanie Papieza o tym, ze ,,Ko$ciol nie jest
partia polityczna i nie identyfikuje si¢ z zadna partig polityczna. Jest
ponadpartyjny, otwarty na wszystkich ludzi dobrej woli. Zadna tez partia

5 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 165.

6 Jan Pawet I1, Do III grupy biskupow polskich z wizytq ,,Ad limina”, Rzym —
14 11 1998.

7 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. na wzgorzu ,, Kaplicowka”, Skoczow —
22V 1995.



56 MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCIJANSKIE] W DIECEZIT SWIDNICKIE]

polityczna nie ma prawa reprezentowania Kosciota””®. Z kolei ,,Opcje
polityczne katolikow winny by¢ zgodne z ewangelicznym systemem
wartoséci”. Nauczanie Jana Pawta II o sumieniu toruje drogg do zycia
bardziej godnego cztowieka.

6. Chrystus kluczem do zycia godnego czlowieka

Wspolczesne zawirowania wokot zycia, rozumu, prawdy, wolnosci
i sumienia sa wynikiem korupcji grzechu. Ona tworzy cywilizacjg
$mierci, kaleczy rozum, relatywizuje prawdg, zniewala wolno$¢ i defor-
muje sumienie — i w efekcie prowadzi do podeptania ludzkiej godnosci.
W obliczu korupcji grzechu Jan Pawet Il wskazuje na Chrystusa, ktory
przynosi lekarstwo przeciwko korupcji grzechu. Tym lekarstwem jest
usprawiedliwienie grzesznika, ktore oznacza nie tylko odpuszczenie
grzechow, lecz takze odrodzenie czlowieka.

Tak rozumianego usprawiedliwienia udziela Chrystus poprzez sakra-
menty §wigte. Sa one jakby mostem, ktorym usprawiedliwienie dociera do
grzesznika”. Dynamizm taski usprawiedliwienia, ktora przynosza sakra-
menty, odpowiada dynamizmowi ludzkiego zycia. Wedtug $w. Tomasza
z Akwinu odpowiednikiem cielesnych narodzin cztowieka jest w jego
duchowym zyciu chrzest; odpowiednikiem wzrastania — bierzmowanie;
odpowiednikiem odzywiania, ktore podtrzymuje w cztowieku zycie i sitg
— Eucharystia. ,,I to by wystarczyto cztowiekowi, gdyby jego zyciu ciele-
snemu i duchowemu nic nie zagrazato. Niestety, czlowiek niekiedy wpada
w chorobg cielesna i duchowa, tj. w grzech; i dlatego konieczne jest dlan
leczenie z choroby. Jest ono dwojakie. Pierwsze polega na przywrdceniu
zdrowia. W zyciu duchowym te rolg spetnia pokuta... Drugie polega na
przywroceniu dawnego zdrowia przez odpowiednia dietg i ¢wiczenie.
W zyciu duchowym tg rolg spetnia namaszczenie chorych. Usuwa ono
pozostalosci grzechow i przygotowuje cztowieka do wiecznej chwaty...
W odniesieniu do catej wspolnoty cztowiek bywa doskonalony w dwojaki
Sposob: po pierwsze przez to, ze otrzymuje wladze rzadzenia wieloscia

8 Jan Pawet I, Do II grupy biskupow polskich z wizytq ,,Ad limina”, Rzym —
1511993.
Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola. Kabasilas Palmas, Warszawa 2006, s. 86.
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i sprawowania funkcji publicznych. W zyciu duchowym tg rolg spetnia
sakrament kaptanstwa... Po drugie, co do naturalnego rozmnazania sig,
dokonuje si¢ ono poprzez matzenstwo: i to zarowno w zyciu cielesnym,
jak i w zyciu duchowym, jako ze ono jest nie tylko sakramentem, ale
i funkcja natury”®.

Sakramenty przynosza usprawiedliwienie w kazdej sytuacji czto-
wieka, bo w kazdej sytuacji doswiadcza on korupcji grzechu. Z dyna-
mizmem zycia wzrasta dynamizm grzechu i dlatego sakramenty jeszcze
obficiej rozlewaja usprawiedliwiajaca taske. ,,Gdzie jednak wzmogt si¢
grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska, aby jak grzech zaznaczyt
swoje krolowanie $miercia, tak taska przejawita swe kroélowanie przez
sprawiedliwo$¢ wiodaca do zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa”
(Rz 5, 20-21). Dynamizm taski usprawiedliwienia jest wigkszy niz
dynamizm grzechu. Chrzest przynosi zgtadzenie wszystkich grzechow
i rownoczes$nie odrodzenie cztowieka. Bierzmowanie sprawia wzrost tego
chrzcielnego odrodzenia, a Eucharystia daje sity, by nim zy¢ w codzien-
nosci. Cztowiek zyje w podstawowej wspolnocie, ktora jest matzenstwo.
Ta podstawowa wspolnota tez zostata dotknigta przez grzech. Grzech
pierworodny przypisywany jest Adamowi — ,,przez jednego cztowieka
grzech wszedt na §wiat” (Rz 5, 12), ale przeciez w jego popetnieniu miata
udziat jego zona — ona przedstawita Adamowi pokusg. Grzech zostat wigc
popelniony przez pierwsze matzenstwo i dlatego matzenstwo tez potrze-
buje usprawiedliwienia, ktére przynosi sakrament matzenstwa. taske
usprawiedliwienia otrzymana na chrzcie, rozwinigta przez bierzmowanie
i podtrzymywana przez Eucharysti¢ mozna utraci¢ przez grzech. T¢ utra-
cong taske przywraca sakrament pokuty. W sytuacji zagrozenia, a tym
zagrozeniem jest choroba, taske usprawiedliwienia odnawia namaszcze-
nie chorych. Sakrament §wigcen przynosi usprawiedliwienie biskupom,
prezbiterom i diakonom. W przeciwienstwie do Chrystusa nie sa oni bez
grzechu (Hbr 4, 15) i dlatego biskupi — prezbiterzy musza ,,jak za Iud,
tak i za samego siebie sktada¢ ofiary za grzechy” (Hbr 5, 3). Dlatego
Swigcenia sa nie tylko sakramentem w stuzbie usprawiedliwienia, ale tez
przynosza taskg rozwijajaca jeszcze bardziej chrzcielne odrodzenie. Ten,

8 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 111, 65/1.
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ktory jest niejako szafarzem usprawiedliwienia, musi go doswiadczac
szczegolniej, tak aby odrodzenie, bedace skutkiem usprawiedliwienia,
stawalo sie $wiadectwem.

Sposrod sakramentow Jan Pawet I szczegolnie duzo miejsca w swoim
nauczaniu poswigcit Eucharystii. Ona poprzez swdj powtarzalny cha-
rakter jest statym uzdrawiajacym oddziatywaniem Chrystusa na ludzka
naturg, chora z powodu grzechéw. Jednym z owocow tego uzdrawiaja-
cego odrodzenia cztowieka, bedacego pozytywnym aspektem usprawie-
dliwienia przynoszonego przez Eucharystig, jest wyzwolenie ludzkiej
wolnosci. Wedlug Papieza ,,W Eucharystii Chrystus jest obecny jako
Ten, ktory siebie daje w darze cztowiekowi, jako Ten, ktory cztowiekowi
stuzy... Prawdziwa wolno$¢ mierzy si¢ stopniem gotowosci do stuzby
i do daru z siebie. Tylko tak pojgta wolnosc jest prawdziwie tworcza, tak
pojeta wolno$¢ buduje nasze cztowieczenstwo...”8!. Pozytywny aspekt
przynoszonego przez Eucharysti¢ usprawiedliwienia obejmuje rowniez
leczenie okaleczonego rozumu, otwarcie ku prawdzie, oczyszczenie
sumienia, przedsmak zycia po zyciu. Chrystus, przynoszac poprzez
sakramenty taskeg usprawiedliwienia, pomaga cztowiekowi godnie prze-
zy¢ zycie i dlatego jest nie tylko kluczem do zrozumienia cztowieka, ale
rowniez kluczem do godnego zycia.

Podsumowanie

Jan Pawet 11, broniac zycia, rozumu, prawdy, wolno$ci i sumienia, stat
si¢ obronca ludzkiej godnosci, bo bronit tego, co konstytuuje cztowieka,
bez czego nie bylby on cztowiekiem. Ze wzgledu na zaangazowanie
Jana Pawta II w obrong godnosci cztowieka jego pontyfikat mozna by
podsumowac tytulem podrecznika: Ku Bogu i cztowiekowi w Chrystusie.
W tym kluczu interpretuje on powiedzenie Protagorasa, ze ,,cztowiek jest
miarg wszechrzeczy”. Protagoras upatrywat wylaczna i ostateczng miare
dobra i zla w tym, co cztowiek sam o sobie mniema czy sadzi. Mozna
wigc upatrywac¢ w Protagorasie prekursora wspolczesnego relatywizmu.
Z kolei Jan Pawel Il prawdg o cztowieku odnajduje w doskonatym

81 Jan Pawet 11, Homilia podczas ,,Statio Orbis” na zakonczenie 46. Miedzynarodo-
wego Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw — 1 VI 1997.
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cztowieku i Synu Bozym Jezusie Chrystusie. On objawia obiektywna
prawde o cztowieku. Co wigcej, Chrystus pomaga czlowiekowi zy¢ na
miar¢ pelnego czlowieczenstwa. Jan Pawet 11 wyjasnia to za pomoca
porownania Chrystusa: ,,Ja jestem krzewem winnym, wy — latoro§lami”
(J 15, 5). ,,Bog, ktory stworzyt cztowieka, troszczy sig o to stworzenie.
Jako wlasciciel winnicy, uprawia ja... Zaszczepia On cztowieczenstwo
w »krzewie« bostwa swojego jednorodzonego Syna... w aktualnej eko-
nomii zbawienia jedynie przyjmujac zaszczepienie w boskosci Chrystusa,
cztowiek moze si¢ w petni zrealizowaé¢. Odrzucajac to zaszczepienie,
skazuje si¢ w jakim$ sensie na cztowieczenstwo niepekne... Wedtug
definicji $w. Tomasza zlo jest brakiem tego dobra, ktére w danym bycie
powinno si¢ znajdowaé. Otoéz w cztowieku, jako bycie stworzonym na
obraz i podobienstwo Boga, odkupionym z grzechu przez Chrystusa,
winno si¢ znajdowaé¢ dobro uczestniczenia w naturze i zyciu Boga
samego... Pozbawienie cztowieka tego dobra jest... oderwaniem lato-
rosli od winnego krzewu. Na skutek tego ludzka »latoro$l« nie moze
si¢ rozwijac ku tej peni, jaka dla niej zamierzyt »gospodarz winnicy,
czyli Stworca®2,

Jana Pawta II dyskurs o cztowieku, ktory dochodzi do glosu wtedy,
gdy Papiez broni godnos$ci czlowieka, pokazuje, ze teologia, uczac
o Bogu, uczy rownoczesnie o cztowieku; mowa o Bogu jest mowa o czto-
wieku. Ta mowa o cztowieku wyprowadzona z mowy o Bogu promuje
godnos¢ cztowieka. ,,Ewangelia, gtoszac dobra nowing o Jezusie, jest
rowniez dobra nowina o cztowieku — o jego wielkiej godnosci. Uczy
nas Ewangelia wrazliwo$ci na cztowieka”®. Natomiast mowa o czto-
wieku wyprowadzona z negacji Bogu degraduje cztowieka, prowadzac
do deptania jego godnosci. Dlatego w czasie homilii wygloszonej na
terenie bylego obozu koncentracyjnego w Auschwitz-Birkenau Papiez
mowit o miejscu, ktore ,,byto zbudowane na zaprzeczeniu wiary — wiary
w Boga i wiary w cztowieka”®.

82 Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005, s. 103-104.

8 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. przed sanktuarium sw. Jozefa, Kalisz —
4 VI 1997.

8 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w. na terenie bylego obozu koncentracyjne-
go, Oswigcim-Brzezinka — 7 VI 1979.
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Jeden z tytutdow odnoszonych do papiezy nazywa ich ,,stugami stug
Bozych”. Jan Pawet II okazal si¢ w szczegolny sposob ,,stuga stug
Bozych”, gdy wystepowat w obronie ich godnosci. Stuga to po grecku
diakon 1 dlatego Jana Pawla II mozna okresli¢ diakonem godnosci
cztowieka.



Ks. Jarostaw M. Lipniak

POWOLANIE DO SWIETOSCI
W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Swigto$¢ nalezy niewatpliwie do tych pojeé, ktore przywoluja
w naszej $wiadomosci $wiat religii. Réznorodnos¢ religii i filozofii
ujawnia jednoczesnie wielo$¢ znaczen pojecia Swigtosci.

W Starym Testamencie §wigtos¢ jest nicodlacznym przymiotem Boga,
Jego transcendenc;i, Jego innosci w stosunku do wszystkiego, co Bogiem nie
jest. Swigtos¢ ta w swej istocie jest whasciwa tylko Bogu, ale tez wszystko
ma jaki$ zwiazek z Bogiem, ma réwniez tytut do nazywania si¢ $wigtym.

Nowy Testament, nawiazujac do danych starotestamentalnych, ujaw-
nia $wigto$¢ w nawiazaniu do osoby Jezusa Chrystusa. To wtasnie Jezus
jest okreslany jako ,.Swiety Boga”.

Wychodzac z tych przestanek, mozna stwierdzi¢, ze swigtos¢ wszel-
kiego stworzenia, a szczeg6lnie Swicto$¢ cztowieka, wiagze sig¢ nieroze-
rwalnie z jego przebostwieniem. W zwiazku z tym mozna powiedzie¢,
ze proces uswigcania si¢ jest niczym innym jak tylko procesem prze-
bostwiania, chociaz to przebdstwienie moze przybiera¢ rézne oblicza
w zalezno$ci od czasu, w ktorym zyje cztowiek.

I. ROZUMIENIE POWOLANIA W PISMIE SWIETYM
I TRADYCJI OJCOW KOSCIOLA

Opisy powotania to najpigkniejsze stronice Biblii. Powotanie
Mojzesza przy ptonacym krzaku, Izajasza w $wiatyni, dialog Jahwe
z Jeremiaszem — ukazuja obecno$¢ Boga w Jego majestacie i tajem-
nicy, a cztowieka w catej prawdzie, bojazni 1 wielkodusznosci, w jego
mozliwosciach przeciwstawiania si¢ Bogu i1 przyjmowania Go. Azeby
te opowiadania mogly zajmowa¢ w Biblii tak wazne miejsce, trzeba
byto, aby powotanie odgrywalto rzeczywiscie wielka role w objawieniu
samego Boga.
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1. Powolanie w Starym Testamencie

Wszystkie powotania starotestamentalne maja za przedmiot postan-
nictwo: jezeli Bog powotuje, to w tym celu, zeby obdarzy¢ jakims postan-
nictwem. Abrahamowi (Rdz 12, 1), Mojzeszowi (Wj 3, 10. 16), Amosowi
(Am 7, 15), Izajaszowi (Iz 6, 9), Jeremiaszowi (Jr 1, 7), Ezechielowi
(Ez 3, 1. 4) —wszystkim powtarza to samo polecenie: Idz! Powotanie jest
apelem, jaki Bog kieruje do cztowieka, ktorego sobie wybrat i ktoérego
przeznacza do jakiego$ specjalnego zadania w ramach Jego planoéw
zbawienia i w zwiazku z przeznaczeniem Jego ludu®.

Tak wigc u zrodet powotania znajduje si¢ wybranie Boze, jego celem
za$ jest wypelnienie okreslonej woli Boga. Powotanie dorzuca co$
zardbwno do wybrania, jak 1 do postannictwa. Tym nowym elementem
jest osobisty apel skierowany do najglebszych warstw §wiadomosci danej
osoby 1 zmieniajacy zasadniczo cate jej istnienie, nie tylko gdy chodzi
o warunki zewngtrzne, lecz takze o samo jej wngtrze; jest to zmiana,
wskutek ktorej powotany staje si¢ innym cztowiekiem.

Ten aspekt osobisty powolania dochodzi do gltosu w bardzo wielu
tekstach. Czgsto Bog wymawia imig tego, kogo powotuje (Rdz 5, 1; 22,
1; Wj3,4;Jr 1, 1; Am 7, 8). Niekiedy — by lepiej wyrazi¢ catkowite
wzigcie w posiadanie cztowieka przez Boga i ukaza¢ zmiang sposobu
bycia, ktora to pozostawanie w Bozej mocy oznacza — Bog daje swemu
wybranemu nowe imi¢ (por. Rdz 17, 1). Na swoj apel Bog oczekuje
odpowiedzi w postaci swiadomego przylgnigcia don przez wiarg i postu-
szenstwo. Niekiedy to przylgnigcie jest natychmiastowe (por. Rdz 12, 4),
lecz bardzo czgsto czlowiek ulega przerazeniu i usituje nie poddawac
si¢ Bozemu wezwaniu (por. Jr 1, 6). Dzieje sig tak dlatego, ze powotanie
wylacza cztowieka ze spotecznosci, czyni zen obcego wsrdd najblizszych
(por. 1z 8, 1).

Nie wszyscy, ktorych Bog wybrat sobie na specjalne narzedzia, sa
tez przez Boga powotywani®. Tak na przyktad krolowie, chociaz sa
pomazancami Panskimi, nie stysza tego apelu. Saula (Sm 10, 1) i Dawida
(Sm 16, 12) o ich powotaniu informuje Samuel. Kaptani réwniez pia-

8 Por. L. Stachowiak, Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 121.
% Por. tamze.



JAN PAWEL Il - OBRONCA GODNOSCI CZEOWIEKA 63

stuja swa godno$¢ nie na mocy powotania Bozego, ale na podstawie
przynalezno$ci do pokolenia kaptanskiego. Nawet sam Aaron, mimo
ze List do Hebrajczykow nazywa go ,,powolaniem Boga” (Hbr 5, 4),
otrzymat to powotanie za posrednictwem Mojzesza (W) 28, 1). Nic tez
nie jest powiedziane o sposobie, w jaki to powotanie zostato przez Aarona
w duchu przyjete. Chociaz autor Listu do Hebrajczykow nie mowi tego
wyraznie, to jednak nie sprzeniewierzamy si¢ jego mysli, widzac w owej
posredniosci powotania Aarona nizszo$¢ nawet jego kaptanstwa wzgle-
dem kaptanstwa Tego, do ktorego Bog wypowiada wprost nastgpujace
stowa: ,,Synem moim jestes Ty, Jam cig dzi$ zrodzit. .. Ty jeste$§ kaptanem
na wieki na wzor Melchizedeka” (Hbr 5, 5n).

Do tych, ktorzy otrzymali powotanie, zalicza si¢ rowniez Izrael.
Mozemy méwi¢ o powotaniu catego narodu w sensie potocznym.
Mimo iz caly naréd nie moze by¢, rzecz jasna, traktowany jako
konkretna jednostka i nie moze tak jak owa jednostka reagowac, to
jednak Bog postepuje z Izraelem tak, jak z tymi, ktorych powotuje.
To prawda, ze przemawia do ludzi poprzez posrednikow, zwlaszcza
przez Mojzesza, ale pominawszy t¢ rdéznicg, wynikajaca z samej
natury rzeczy — powolanie Izraela posiada wszystkie cechy praw-
dziwego powotania®’.

2. Powolanie w Nowym Testamencie

Nowy Testament praktycznie nie mowi nigdy przy uzyciu wyraznej
terminologii o powotaniu w odniesieniu do Pana. I chociaz Jezus ciagle
nawiazuje do misji, jaka otrzymat do spetnienia od Ojca, to jednak nigdzie
nie nazywa siebie powotanym.

Powotanie zaklada w sobie zmiang sposobu istnienia: apel Bozy
zastaje cztowieka przy jego normalnych zajgciach. ,,0t6z gdy chodzi
o Jezusa Chrystusa, nic nie wskazuje na to, by byt swiadom swojego
powotania”®. Od pierwszych stron Ewangelii do ostatnich Jezus wie
dobrze, skad pochodzi i dokad idzie. A jesli idzie tam, dokad nie mozna

8 Por. Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 748.
8 Tamze.
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p6js¢ za Nim, jesli Jego przeznaczenie jest jedyne w swoim rodzaju, to
nie wskutek powotania, lecz z samej istoty®.

Jezus nigdy nie mowi o wlasnym powotaniu przez Boga, jednak czgsto
nawotuje innych do nasladowania siebie. Dzigki powotaniu zgromadza
wokot siebie Dwunastu (Mk 3, 13) i sprawia, ze inni rowniez stysza
analogiczny apel (Mk 10, 21); zreszta cale Jego nauczanie ma w sobie
co$ z powolania: jest to apel do nasladowania Go na nowej drodze,
ktorej sekret zna jedynie On sam: ,,Jesli kto chce pdjs¢ za Mna...” (Mt
16, 24). A jesli ,,wielu jest powotanych, a mato wybranych”, to dlatego,
ze wezwanie do Krolestwa jest apelem osobistym i kazdy moze mu si¢
przeciwstawi¢ (por. Mt 22, 1-14).

Ko$ciot pierwszych wiekow bardzo wezesnie widziat swoje istnienie
w tasce powotania. W przekonaniu $w. Pawta istnieje paralelizm migdzy
nim, ,,apostotem z powotania”, a chrzescijanami z Rzymu lub Koryntu,
»swigtymi dzigki powotaniu” (Rz 1, 1. 7). Pragnac pokaza¢ Koryntianom
prawdg ich zycia, odwotuje si¢ do ich powotania. Aby im podac regule
postgpowania w tym §wiecie, ktorego posta¢ przemija, zachgcat ich do
tego, by kazdy trwal ,,w takim stanie, w jakim zastato go powotanie”
(1 Kor 7, 24). Zycie chrzescijanskie jest powotaniem, bo jest zyciem
w Duchu.

Poniewaz powolanie chrze$cijanskie rodzi si¢ z Ducha Swigtego
i poniewaz tylko Duch Swigty ozywia cale Ciato Chrystusa, istnieje
w samym tonie tego jedynego w swym rodzaju powotania réznorodnos¢
darow, postug i dziatania, ale w tej roznorodnosci charyzmatow ostatecz-
nie jest tylko jedno Ciato i jeden Duch (por. 1 Kor 12, 4-13). Poniewaz
zas$ Kos$ciodt, spoteczno$¢ powotanych, nazywa si¢ Ekklesia, Powotana,
zatem wszyscy, ktorzy shuchaja w nim glosu Boga, wszyscy w jego
imieniu odpowiadaja na to jedyne powotanie skierowane do Kosciota.

3. Powolanie u Ojcow KoSciola

W patrystyce tworca teologii duchowej byt Orygenes, geniusz
chrzescijanstwa pierwszych wiekow. W swoim dziele Homiliae in Jesu
Nave przedstawit osobista wizje swigtosci. Wedlug niego droga do

8 Por. tamze.
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Swigtos$ci jest nieustanna walka w marszu, a u kresu tego dazenia ludz-
kiego jest przebdstwienie. Jest to zarazem centralna idea teologii $w.
Atanazego. ,,Logos stat si¢ cztowiekiem, aby nas przebostwié, i dat si¢
widzie¢ przez ciato, aby$my dziedzictwem posiedli nieSmiertelno§¢”*".
Owa mys$l podjeli rowniez Ojcowie kapadoccy. Grzegorz z Nazjanzu
powie lapidarnie, ze celem wszelkich naszych wysitkoéw jest theosis,
czyli §ciste zjednoczenie si¢ z Bogiem®!. Wedtug niego upodabniamy
si¢ do Boga czynami, a nie naktadaniem zwodniczej maski. Dlatego
we wszystkich formach dazenia do $wigtosci obowiazuje szczerosé
i autentyzm.

Pigknym wyrazem powotania byto zycie zakonne. Powstato ono
w pierwszej potowie IV wieku. Rownoczesnie zaczgly si¢ pojawiac
pisma o bardzo r6znorodnej formie i tre$ci na temat powotania do zycia
zakonnego. Inauguruje ten dziat gto$ne dzieto $w. Atanazego Vita Anto-
nii, napisane zaraz po $mierci ojca pustelnikow. Zawart w nim autor nie
tylko dane biograficzne, ale réwniez nauki duchowe udzielone przez
tego mistrza zycia wewngetrznego.

IT Sobor Watykanski na temat duchowosci monastycznej wezesnego
chrzedcijanstwa wypowiedziat si¢ w sposob nader charakterystyczny.
W Dekrecie o ekumenizmie czytamy: ,,Na Wschodzie znajduja si¢ bogate
tradycje zycia wewngtrznego, ktore w szczegolny sposdb wyraza zja-
wisko zycia mniszego™%

II. SWIETOSC W KOSCIELE

Pragnienie zycia w $wigtosci istnialo w Kosciele od poczatku.
Poswigcenie to, dla 0os6b duchownych, dokonywato si¢ przez przyjecie
sakramentu $wigcen i obranie drogi zycia zakonnego. Ludzie $wieccy
poswigceni Bogu przez chrzest realizowali swoje powotanie do $wigtosci
w zyciu rodzinnym i spoteczno-zawodowym?®.

% Sw. Atanazy, De incarnatione Dei, 54. PG 25, s. 192.
91 Por. W. Stomka, Drogi swigtosci, Lublin 1981, s. 32.
2 DE, nr 15.

% Por. KK, nr 30-38.
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1. Naturalne dazenie czlowieka do $wigtoSci

Zagadnieniu temu poswigcono piaty rozdziat konstytucji Lumen
gentium. Trzeba go jednak czyta¢ w $wietle czwartego rozdziatu tejze
konstytucji oraz dekretu Apostolicam actuositatem. Czlowiek uswigca
si¢ w Kosciele, ktorego §wigtos¢ ujawnia si¢ nieustannie i powinna si¢
ujawnia¢ w owocach faski, ,ktére Duch rodzi w wiernych™*. Nasze
uswigcenie jest wola Boza (por. 1 Tes 4, 3), jest takze celem i zadaniem
Kos$ciota. Swietos¢ ta jest dzietem Ducha Swietego i owocem taski
Chrystusowej. Chrystus jest dla nas wzorem i nauczycielem wszelkiej
swigtosci. Idac za Nim, Cztowiekiem Doskonatym, stajemy si¢ w petni
ludZmi, ale i osiagamy $wigtos$¢ zycia, ,,ktorej sam jest sprawca i doko-
nawca. Badzciez tedy doskonatymi, jako Ojciec Wasz niebieski jest
doskonaty” (Mt 5, 39)%.

Swieto$¢ ta wyraza sig takze w praktykowaniu rad ewangelicznych®.
Uprawiaja ja wszystkie stany w KoS$ciele, wszyscy, ,.ktorymi kieruje
Duch Bozy, a postuszni glosowi Ojca i czczac Boga Ojca w Duchu
iw prawdzie, podazaja za Chrystusem ubogim, pokornym i dzwigajacym
Krzyz, azeby zastuzy¢ na uczestnictwo w Jego chwale™’.

Swigto$é jaka proponuje Vaticanum II, jest eklezjalna i apostolska,
czyli osiaga si¢ ja przez zjednoczenie z Chrystusem i Ko$ciotem, a przez
to samo przyczynia si¢ ona do budowania Ko$ciota, do jego wzrostu
wewnetrznego, a takze do jego rozszerzania si¢ przez rozne formy
swiadectwa. Nie jest to jaki$ jednolity, sztywny schemat §wigtosci, ale
mozna w nim odnalez¢ istotne elementy sktadowe.

Jest to przede wszystkim udziat w postuszenstwie, $mierci i wywyz-
szeniu Chrystusa, obdarzonego przez Ojca wtadza krélewska, ktorej
,udzielit On uczniom, aby i oni posiedli stan krolewskiej wolnosci
i przez zaparcie si¢ siebie oraz przez zycie $wigte pokonywali w sobie
samych panowanie grzechu™®. Tak pojeta $wigtos¢ jest krélowaniem.

% KK, nr 39.
% KK, nr 40.
% Por. KK, nr 39.
97 KK, nr 40.
% KK, nr 36.
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Warunkuje ona i zobowiazuje do podjecia w Kosciele pewnych waznych
dla kazdego cztowieka i dla samego Kosciota zadan, ktérych wykonanie
stanowi jej dopelnienie.

Naleza do tych zadan:

1. poznawac najglebsza naturg catego stworzenia,

2. dopomagac sobie wzajemnie do bardziej Swigtego zycia

3. przyczyniac si¢ do tego, azeby dobra stworzone doskonalone byty
dzigki ludzkiej pracy (KK, nr 36),

4. przyczynia¢ si¢ do powszechnego postgpu w ludzkiej i chrzesci-
janskiej wolnosci.

I Sobor Watykanski wzywa zatem wiernych, azeby idac $ladami
Chrystusa, dawali Mu w swoim zyciu $§wiadectwo, cho¢ charakter tego
swiadectwa jest inny dla osob duchownych i $wieckich. Warunkiem
jednak jednego, jak i drugiego, jest trwanie w mitosci Chrystusowe;j,
a zatem zjednoczenie z Nim w Kosciele. Szczegdétowo mowi o tym Sobor
w dekrecie Apostolicam actuositatem.

2. Swietos¢ Boga wzorem Swigtosci czlowieka

»Badzcie $wigtymi, bo Ja jestem swigty” (Kpt 19, 2). Tylko Bog jest
$wigty 1jest zrodlem $wigtosci. By¢ powotanym do §wigtosci znaczy to
samo, co by¢ powotanym do uczestnictwa w §wigtosci samego Boga.
,Bog, ktéry sam jest Swietym i Uswiecicielem, chciat przybra¢ sobie
ludzi, ktorzy by jako Jego sprzymierzency i pomocnicy stuzyli pokornie
dzielu uswigcania”™®.

Swieto$¢ w chrzescijanstwie zwiazana jest z Bogiem i ma charakter
religijny, a Bog jest uznawany w tajemnicy Tréjcy Swietej i w wyniku
tego ma oblicze osobowe. Juz w Starym Testamencie zrodlo swigtosci
widziano w Bogu: Bog jest $wietoscia, Bog jest Swiety. Taki wiasnie
sens maja stowa z ksiegi proroka Izajasza: ,,Swiety, Swiety, Swiety jest
Pan zastgpow, niebo i ziemia pelne sa Jego chwaly” (Iz 6, 3). Z jedne;j
strony $wigtos¢ jest tu wytacznym atrybutem Boga, wlasciwoscia Bozego
sposobu bytowania i dziatania, ale jednocze$nie jest juz tutaj zarysowana

“ DK, nr 5.
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idea swigto$ci, ktora oznacza partycypacje w Bozym sposobie bytowania
i dziatania.

Chrzescijanskie objawione pojgcie swigtosci zawiera w sobie te
podstawowa relacje¢ z Bogiem. Nie jesteSmy Swigtymi w samotnosci 0so-
bistego heroicznego postgpowania, czyli z powodu moralnego wymiaru
swigtosci, ale jestesmy $wigtymi, realizujac takie zjednoczenie z Bogiem,
aby On mogt rozlewac si¢ i ozywiac cale nasze zycie!®.

Tajemnica, z ktorej czerpiemy bezposrednio §wigtos¢, jest tajemnica
Chrystusa, Stowo Wcielone. Swigtos¢, ktorej nam udziela Chrystus przez
dar taski, ma wlasciwos$ci nieprzerwanego przezycia. Poniewaz jeste-
$my dzie¢mi w Chrystusie, droga do naszej $wigtosci prowadzi przez
stopniowe upodabnianie si¢ do Chrystusa pod wplywem dziatania taski
Ducha Swietego''. Nasze wigc powotanie do §wigtosci kieruje nas na
drogg spotkania z Chrystusem, gdzie osoba Chrystusa staje si¢ gwarantem
naszej $wigtosci osobiste;j!?.

Jednak taka transcendentalna perspektywa $wigtosci bytaby niezu-
petna, gdyby$my nie pomysleli o innym jeszcze aspekcie §wigtosci chrze-
Scijanskiej. Wiemy, ze $wigtos¢ to uczestnictwo w zyciu Boga, tak wiec
przyjmujac dar §wigtosci, cata nasza istota jest zmieniona, przeobrazona.
Apostol Pawel pisze o starym cztowieku, ktory umiera (por. Rz 6, 6). Ta
tajemnica Smierci jest zwiazana ze Swigtoscia, poniewaz jesli mamy staé
si¢ nowym stworzeniem, jest rzecza jasna, ze musimy najpierw umrzec.
Umrze¢ rowniez w sensie przenosnym, to znaczy przyjac¢ wymogi wyrze-
czenia, czyli wlaczy¢ si¢ w tajemnicg krzyza; inaczej nie upodobnimy
si¢ do Chrystusa ani nie otworzymy si¢ na dar $wigtosci'®.

Byt czas, kiedy $wigtos¢ ogdlnie pojmowano jako odrzucenie grze-
chow, bledow i natogéw, a nabywanie cnoét. Dzisiaj juz nie styszymy
podobnych twierdzen. Mowi sig raczej, ze Bog nas ozywia swojq Swig-
toscia, ze Chrystus odnawia nas przez swoje zmartwychwstanie.

Swigto$é Boga objawia si¢ w chrze$cijanstwie w tajemnicy komunii
Osob Bozych: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. ,,Mozemy powiedzie¢,

100 Por. A. Ballestrero, Wspdlnie z Bogiem, Krakow 1971, s. 42.
11 Por. KK, nr 40.

12 Por. tamze.

13 Por. A. Ballestrero, Wspdlnie z Bogiem, dz. cyt., s. 43.
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ze $wigto$¢ chrzescijanska ma swoj wymiar wertykalny — jako udziat
w Bozym bycie i komunii Os6b Bozych — oraz wymiar horyzontalny —
braterstwo nowego stworzenia w Chrystusie, bycie Mistycznym Ciatem
Chrystusa, bycie w komunii mitosci z innymi i catym stworzeniem”'*.

Swigto$é Boga jest wiec wzorem $wigtosci cztowieka, chrzedcijan-
stwo tlumaczy tg zalezno$¢ tajemnica Stowa Wcielonego, ktore bedac
Bogiem i cztowickiem doskonatym, nie tylko ujawnito tajemnicg czto-
wieka, lecz takze wyzwolito go z niewoli grzechu'®.

I1I. SPOSOBY REALIZOWANIA POWOLANIA
DO SWIETOSCI

W dzisiejszym zsekularyzowanym $wiecie ludzie nie lubia, gdy si¢ ich
wzywa do $wigtos$ci. Wielu z nich styszato juz o srodkach dochodzenia
do $wigtosci czy to w modelu biblijny, czy to w modelach i szkotach
swigtosci. Koscidl wspotczesny, mimo ze ma za soba tyle wiekow
historii, ciagle aktualizuje swoj wzor zycia doskonatego, dostosowujac
go do znakow czasu',

1. Zycie konsekrowane

»Stan, ktory opiera si¢ na profesji rad ewangelicznych, nie dotyczy
hierarchicznej struktury Ko$ciota, nalezy jednak nienaruszenie do jego
zycia i $wigtosci™?’,

IT Sobor Watykanski potozyl nacisk na znaczenie i powotanie catego
Ludu Bozego do swigtosci. Powotanie to wynika z inicjacji chrzcielnej',
wprowadzajacej czlowieka w zycie samego Chrystusa i domagajacej si¢
od cztonkow Kosciota zycia zgodnego z nauka Jezusa'®.

104 W. Stomka, Swietos¢ w Zyciu ludzkim i w Zyciu chrzescijariskim, w: Swietosé we
wspotczesnosci, Wroctaw 1990, s. 94.

105 Por. tamze, s. 90.

106 Por. Swietos¢ we wspolezesnosci, Wroctaw 1990, s. 68.

7KK, nr 36.

1% Por. DZ, nr 1.

199 Por. KPK, kan. 129, § 2.
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Zycie konsekrowane pojawito sie w Kosciele, aby by¢é znakiem mito-
Sci, ktora okresla Kosciot jako Oblubienicg Chrystusa, i aby odzwiercie-
dla¢ tajemnice Ko$ciota, ktory oddaje sie Jezusowi'!°.

Juz w poczatkach dziejow Kosciota pojawiali si¢ asceci i dziewice
— ludzie, ktorzy zrywali z rodzeniem cielesnym i mito$cia matzenska,
aby ukaza¢ w ten sposob nadrzedna mito$¢ Chrystusa. Zycie zakonne
nie po to jednak istnieje w Kosciele, by dzieli¢ ludzi na dobrych i mniej
dobrych; samo nie stawia si¢ ponad to, czym jest. Zalozyciele instytutow
zakonnych — $w. Ignacy, §$w. Franciszek — decydowali si¢ stuzy¢ Koscio-
towi, a nie go przemieniaé, przez co osiagneli $wigto$¢!!!.

Zycie zakonne oznacza petna mitosci odpowiedz Oblubienicy do
swego Oblubienca. W ten sposob nie izoluje si¢ ono jako jakas specjali-
zacja w Kosciele; nie popiera tez idei, by wtasnie osobom konsekrowa-
nym przyshugiwato co$ w rodzaju monopolu na §wigto$¢. Zycie zakonne
wyraza mito$¢ Kosciota do Chrystusa w sposob bardziej odpowiedni, ale
jej nie wyczerpuje''?. Zadaniem sktadajacych profesje rad ewangelicz-
nych jest przede wszystkim zycie swoja konsekracja'"’. Poniewaz jednak
,»ha mocy konsekracji poswigcaja si¢ na stluzbg Kosciotlowi, powinni
w sposob wlasciwy ich instytutowi mie¢ szczegdlny udziat w dziatalnosci
misyjnej”!!*, Tak wigc podobnie jak kaptanstwo ministerialne stara si¢
shuzy¢ kaptanstwu wiernych, rowniez zycie zakonne stara si¢ podobnie
by¢ na stuzbie powszechnego powotania do $wigtosci. Przypada mu
w udziale rola ,,stuzby $wigtosci”!'>.

2. Zycie niekonsekrowane

Zagadnienie powszechnego powotania do $§wigtosci ludzi §wiec-
kich zawarl Jan Pawet II w adhortacji Christifideles laici, opracowanej
w oparciu o materiaty Synodu Biskupoéw z 1987 roku. Dokument ten

110 por, A. Riberio, Zycie zakonne swiadectwem swietosci Kosciota, w: ,,Communio”
1 (49) 1989, s. 112.

1 Por. tamze, s. 113.

12 Por. tamze.

113 Por. KKK, nr 931.

114 Jan Pawet 11, Redemptoris missio, nr 69.

15 P, Cabra, Breve meditazione sui voti, Brescia 1983, s. 48.
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dotyczy ,,powotania i misji $wieckich w Kosciele”, co okresla wyraz-
nie, jaki wzor §wigtosci chee Papiez zarysowac przed wspotczesnymi
katolikami $wieckimi.

Chodzi mianowicie o $wigtosc realizowana we wspotczesnych warun-
kach poprzez wypehianie misji kazdego cztowieka w Kosciele. Model
ten zaktada wilaczenie kazdego katolika w misj¢ Kosciota, wypelniana
we wspotczesnym $wiecie, ktory jest Swiatem zsekularyzowanym i zla-
icyzowanym, a zatem wymagajacym uzdrowienia.

Dzisiejsze powotanie ludzi do $wigtosci jest powotaniem misyjnym
i reformatorskim, rozwazanym w wymiarach globalnych. Kazdy cztonek
Koéciota powinien, wlaczajac si¢ w jego misje, przezywaé powszechny
wymiar ewangelizacji i starac si¢ zrozumie¢ sytuacjg i losy catego rodzaju
ludzkiego. Wynika to z tego, ze nie ma w dzisiejszym Kosciele miejsca
na $wigtos$¢ dla ludzi dobrze si¢ majacych, ghuchych i §lepych na losy
innych ludzi.

Caly swoj wywadd na temat powotania i misji $wieckich w Kosciele
osnuwa Papiez na przypowiesci o krzewie winnym i latoroslach. Chce
nam przez to u§wiadomic¢, ze nie ma mowy o $wigtosci bez owocnego
wszczepienia nas we wspolnotg Kosciota. Oznacza to, ze Swigtosc jest
nadprzyrodzonym darem, ale jego realizacja wymaga naszego wspot-
dziatania, aktywnos$ci we wspolnocie Kosciota.

,Ewangeliczny obraz krzewu winnego i latorosli — czytamy — uka-
zuje nam [...] podstawowy aspekt zycia i misji §wieckich: wezwanie
do statego wzrastania, dojrzewania i przynoszenia owocow”!6, T dale;j:
,Zywotnos¢ latorosli zalezy od tego, czy sa mocno osadzone w krzewie
winnym, ktorym jest Jezus Chrystus: »Kto trwa we Mnie, a Ja w nim,
ten przynosi obfity owoc, poniewaz beze Mnie nic uczyni¢ nie mozecie«
(J 15, 5)”1"7, Nie ma $wigtosci, nie moze tez by¢ skutecznego dziatania
w Kosciele bez pracy nad wlasnym uswigcaniem we wspotdziataniu
z Chrystusem, bez odpowiedzi na Jego taske. Swigtos¢ jawi si¢ nam
tutaj jako jednoznaczna z dojrzatoscia chrzescijanska, a by¢ dojrzatym
to cieszy¢ si¢ krolewska wolnoscia panowania nad wtasnymi stabosciami

116 Jan Pawet 11, Christifideles laici, nr 57.
7 Tamze.



72 MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCIJANSKIE] W DIECEZIT SWIDNICKIE]

i poszukiwania doskonatosci, to znaczy wyboru coraz to wyzszych
wartosci.

Jan Pawet I1 widzi gwattowna potrzebg ewangelizacji i dlatego wzywa
powotanych do $wigtosci, azeby odnalezli swoje powotanie w KosSciele
i swoja osobista misj¢ w jego wspolnotach. Papiez nie bez powodow
obok przypowiesci o winnicy przywotuje takze druga: o wezwanych do
winnicy; cate bowiem zastepy niedosztych §wigtych stoja na rynkach
calego $wiata i wydaja sig nie stysze¢ owego wotania Gospodarza: ,,IdZcie
i wy, teraz, o tej wlasnie, cho¢ spdznionej godzinie, do mojej winnicy”
(por. Mt 20, 1In)"®,

ZAKONCZENIE

Czlowiek religijny, w jednostce i spoteczenstwie, zawsze staje przed
zagadnieniem szczegdlnego stanu zycia, ktory nazywa sig stowem swie-
tos¢. Dla cztowieka traktujacego religi¢ powaznie zagadnienie swigtosci
nalezy do spraw najistotniejszych.

W réznych czasach i miejscach $wigto$¢ miata rézne ucieles$nienia
i zabarwiona byta specyfika doktryn i osobowosci. Dzi§ w §wiecie
wspotczesnym ktadziemy nacisk na mito$¢ jako na glowna site sprawcza.
Swiqtym wigc bedzie kazdy, kto w mysleniu, dazeniu, a przede wszyst-
kim w czynie bgdzie przejawiat strukturg¢ mitosci. Potrzeba aktywnego
zachowania sig¢ cztowieka, potrzeba maksymalizujacej i tworczej inter-
pretacji zastanej rzeczywisto$ci na $wigta.

Swieto$¢ nie jest do dyskutowania, méwienia o niej, lecz do prakty-
kowania w zyciu codziennym. Jest umiejgtnoscia odczytywania znakow
czasu i pojsciem za nimi, z przyjgciem wszystkich tego konsekwencji.
Swieto$¢ jest zawsze wspaniata i piekna, a jednak ciagle sie oczyszcza
i tadnieje. Jest stodka, lecz niepozbawiona goryczy. Jest jedyna, ale
zarazem taka roznoraka.

18 Tamze, nr 24.
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Zycie kazdego poczetego cztowieka jest $wigte. Pozostaje ono na
zawsze w szczegOlnym odniesieniu do swego Stworcy. On jest Panem
zycia, od jego poczatku az do samego konca. Stad tez nikt, w zadnej
sytuacji, nie moze ro$ci¢ sobie prawa do ingerencji w istnienie cztowieka.
Cata postuga Jana Pawta Il moze by¢ nazwana shuzba dla zycia. Troska
o dar zycia, ukazywanie jego wartosci — jako istotny wymiar gloszenia
Ewangelii — nie moga pozosta¢ oderwane od aktualnej sytuacji $wiata.
Prorockie postannictwo osob $wieckich polega przede wszystkim na
realizacji woli Boga i stuzeniu Mu. Zamyst ten zostat objawiony w Pismie
Swigtym; mozna go rowniez odkrywaé poprzez uwazne czytanie znakow
opatrzno$ciowego dziatania Boga w dziejach ludzkosci.

Powolanie i godno$¢ osoby ludzkiej

Bog jest Bogiem mitosci. Z mitosci powotal do istnienia $wiat,
aw nim cztowieka, ktory stat si¢ Jego obrazem i podobienstwem. Uczynit
Bog zatem mezczyzng i kobiete. Przestrzen ich zycia nazwana zostata
rajem — miejscem szczgscia i mitosci. To tutaj czlowiek do§wiadczat
szczegblnej obecnosci swego Pana i Stworcy. Bog, powierzajac cztowie-
kowi raj, skierowat do niego stowa: ,,dogladaj i pielegnu;j”. ,,Dogladaj
i pielegnuj” oznacza kochaj. Kochaj to, co JA tobie powierzam. Kochaj
swoje powotlanie, swoja godnos¢ 1 przestrzen, ktora ci daj¢ 1 zadaje.
W ten sposob Bog zaprosit cztowieka do uczestnictwa — kontynuacji
dzieta stworzenia (por. Rdz 1, 28n).

Czlowiek zostal powotany do zycia jako istota relacyjna. Ta relacja
byta relacja mitosci i przebiegata w trzech kierunkach: cztowiek — Bog,
cztowiek — cztowiek, czlowiek — $wiat. Grzech pychy — pragnienie
doréwnania madroscia Bogu i uczynienie siebie panem i bogiem swego
zycia — spowodowato peknigcie w tych trzech wymiarach. Zaciemnie-
nie obrazu Boga spowodowalo zaktocenie relacji do drugiej osoby,
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a w konsekwencji do calego $wiata (por. Rdz 3, 1n). Bog, wychodzac
cztowiekowi naprzeciw, zawieral wielokrotnie i na rézne sposoby
przymierze z cztowiekiem. On, zawsze wierny w swych obietnicach,
pochylat si¢ nad cztowiekiem, ktory czgsto nie potrafit doceni¢ mitosci
Boga. W ostatecznych czasach postat do nas swego umitowanego Syna
Jezusa Chrystusa (por. Hbr 1, In). Jego przyjscie mozemy nazwac jednym
wielkim postannictwem mitosci.

Od samego poczatku swej dziatalnosci Jezus ukazywal wielka
mitos¢ Boga Ojca do cztowieka, ktory czesto okazywal si¢ synem
marnotrawnym czy bogatym mtodziencem, ktory nie potrafi zostawic
swych bogactw dla Boga'"®. Przedstawiajac istote swojego postannictwa,
Jezus mowit: ,,Ja przyszedtem po to, aby [owce] miaty zycie i mialy je
w obfitosci” (J 10, 10). Kazdy zatem cztowiek powotlany jest do peni
zycia, ktéra przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania,
poniewaz polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wzniostos¢
nadprzyrodzonego powotania osoby ludzkiej ukazuje wielko$¢ i ogromna
jego wartos¢ (por. EV 2).

Ze wzgledu na tajemnicg Stowa Bozego, ktore stato si¢ Cialem,
czlowiek jest powierzony macierzynskiej trosce Kosciota. Stad tez kazde
zagrozenie jego godnosci i zycia glgboko wstrzasa sercem Kosciota,
dotyka samej istoty jego wiary w odkupiencze wcielenie Syna Bozego
i przynagla Kosciol, by pehit swoja misj¢ gloszenia Ewangelii zycia
catemu $wiatu (zob. EV 3).

Problemy wspolczesnego Swiata

Juz na samym poczatku swojego pontyfikatu w encyklice Redemptor
hominis Jan Pawet 11 podkreslil, ze wszystkie drogi Ko$ciota prowadza
do cztowieka. Czlowiek jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota
(RH 14). Wskazal tez na wspolczesne zagrozenia dla ludzkiego zycia.
Jednym z pierwszych zagrozen sa wytwory pracy umystu, woli i rak
ludzkich. Niektore z nich moga zosta¢ przeciw cztowiekowi skierowane.
Tymczasem cztowiek ma by¢ panem i strozem ziemi, a nie tylko jej eks-

119 Cztowiek od poczatku nie zawsze umiat doceni¢ dary Boga i czgsto stawiat pyta-
nia dotyczace sensu zycia.
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ploatatorem. Innym zagrozeniem jest nieustanne pragnienie panowania
nad drugim cztowiekiem!'?’.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici — 0 powo-
faniu i misji $wieckich w Kosciele 1 w $wiecie z 30 grudnia 1988 roku
— Jan Pawet II pisze: ,,Pomy$lmy tez o wielorakich postaciach prze-
mocy, ktorej dzis poddawana jest osoba ludzka. Istota ludzka, jesli nie
jest uznana i kochana na miarg jej godnosci zywego obrazu Boga (por.
Rdz 1, 26), narazona jest na najbardziej upokarzajace i wynaturzone
akty »uprzedmiotowienia«, w wyniku ktorych dostaje si¢ w niewole
silniejszego. »Silniejszy« moze mie¢ réozne imiona: ideologia, wtadza
ekonomiczna, nieludzki system polityczny, technokracja, agresywnos¢
srodkdéw spotecznego przekazu. I zndéw stajemy wobec wielu ludzi,
naszych braci i siostr, ktorych przesadna tolerancja czy jawnie niespra-
wiedliwe prawodawstwo pozbawiaja podstawowych praw: prawa do
zycia w jego pelnym wymiarze, prawa do dachu nad glowa i pracy, do
zatozenia rodziny i odpowiedzialnego rodzicielstwa, do uczestniczenia
w zyciu publicznym i politycznym, do wolno$ci sumienia i wyznawa-
nia wiary religijnej. Kt6z bylby w stanie policzy¢ dzieci nienarodzone,
bo zgladzone w tonie matek, dzieci porzucone i maltretowane przez
wlasnych rodzicow, dzieci pozbawione mitosci i naleznej opieki?
W niektoérych krajach cale masy ludzi zyja bez dachu nad glowa i pracy,
pozbawione srodkow, ktore moglyby im zapewni¢ zycie godne ludzkich

120'W tym miejscu warto wspomnie¢ pokrotce o dewiacjach, jakim ulegto w wielu kra-
jach tak zwane panstwo prawa. Prawo Boze w stosunku do zycia ludzkiego jest jed-
noznaczne i kategoryczne. Bog nakazuje: ,,Nie zabijaj” (por. Wj 20, 13). Zaden ludzki
prawodawca nie moze wigc powiedzie¢: wolno ci zabija¢, masz prawo zabijaé, czy
nawet powinienes$ zabija¢. Niestety, w historii naszego stulecia taka dewiacja stata sig
rzeczywistoscia. W sposob demokratyczny dochodzity do wiadzy sity polityczne, kto-
re wydawaly ustawy sprzeczne z prawem do zycia, jakie posiada kazdy bez wyjatku
czlowiek, a czynity to w imig obtednych racji, na przyktad eugenicznych, etnicznych
lub tez innych. Zjawiskiem nie mniej niebezpiecznym sa dzisiaj ustawodawstwa, ktore
nie respektuja prawa do zycia od chwili poczgcia. Towarzyszy im, niestety, szerokie
przyzwolenie lub zgoda opinii publicznej. Jakze mozna moralnie zaakceptowac prawa,
ktore dozwalaja zabija¢ cztowieka poczgtego, ktory juz zyje w tonie matki? Prawo do
zycia staje si¢ w ten sposob udziatem wytacznie ludzi dorostych, ktorzy moga takze
w parlamentach przeprowadza¢ swoje plany i realizowa¢ wilasne interesy. Prawo do
zycia zostaje odmowione ludziom nienarodzonym (List do rodzin 21).



76 MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCIJANSKIE] W DIECEZIT SWIDNICKIE]

istot czy cho¢by elementarne warunki bytowe. Dzi$ staty si¢ czyms$
zwyczajnym przerazajace skupiska ubostwa i nedzy, tak materialnej, jak
moralnej, okalajace wielkie metropolie i zadajace $§mier¢ catym grupom
ludzi” (ChL 5).

Jan Pawet 11, idac §ladami II Soboru Watykanskiego, przypomina
i potwierdza jego wypowiedzi potgpiajace zbrodnie i zamachy wymie-
rzone przeciw zyciu ludzkiemu. ,,Wszystko, co godzi w samo zycie, jak
wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobojstwa, spedzanie ptodu, eutanazja
i dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza calos¢ osoby
ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, proby wywie-
rania przymusu psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak
nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewol-
nictwo, handel kobietami i mtodzieza; a takze nieludzkie warunki pracy,
w ktorych traktuje si¢ pracownikow jak zwykte narzedzie zysku, a nie
jak wolne, odpowiedzialne osoby: wszystkie te i tym podobne sprawy
i praktyki sa czyms haniebnym; zakazajac cywilizacj¢ ludzka, bardziej
hanbia tych, ktorzy si¢ ich dopuszczaja, niz tych, ktoérzy doznaja krzywdy,
i sa jak najbardziej sprzeczne z czcia nalezng Stworcy” (EV 3).

Dalej Ojciec Swicty podkresla w Evangelium vitae, ze nowe perspek-
tywy otwarte przez postep nauki i techniki daja poczatek nowym formom
zamachow na godnos$¢ ludzkiej istoty. Prowadzi to w konsekwencji do
glebokich przemian w sposobie patrzenia na zycie i na relacje migdzy-
ludzkie. Encyklika ta jest stanowczym i jednoznacznym potwierdzeniem
warto$ci ludzkiego zycia i jego nienaruszalnos$ci, jest apelem skierowa-
nym w imi¢ Boze do wszystkich i do kazdego: ,,szanuj, bron, mituj zycie
i shuz zyciu — kazdemu zyciu ludzkiemu!” (EV 5).

Odwolanie do nauki KosSciola

Zycie kazdego cztowieka jest $wigte, poniewaz od samego poczatku
domaga sig¢ ,,stworczego dzialania Boga” i pozostaje na zawsze w spe-
cjalnym odniesieniu do Stworcy, jedynego swego celu. Bowiem sam
Bog jest Panem zycia, od jego poczatku az do samego konca. Stad tez
nikt, w zadnej sytuacji, nie moze rosci¢ sobie prawa do bezposredniej
ingerencji w istnienie cztowieka. Zycie ludzkie ma charakter $wigty i nie-
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naruszalny, odzwierciedla si¢ w nim nienaruszalno$¢ samego Stworcy
(por. EV 53).

Przykazanie ,,nie zabijaj” ma wyraznie tres¢ negatywna. Wskazuje
ono na istotng granicg, ktorej nigdy nie wolno i nie nalezy przekraczac.
Potwierdza to od samego poczatku Tradycja Kosciota, ktora stanowczo
pietnuje wszelkie formy przekraczania piatego przykazania Bozego.
W pierwszych wiekach zabojstwo zaliczano do grupy trzech najcigz-
szych grzechdw — wraz z apostazja i cudzotostwem. Skruszony zabojca
musiat odby¢ wyjatkowa i uciazliwg pokutg publiczna, zanim udzielono
mu przebaczenia i ponownie przyjeto do wspolnoty Kosciota (zob.
EV 54). Absolutna nienaruszalno$¢ niewinnego zycia ludzkiego jest
prawda moralna wynikajaca z nauczania Pisma Swigtego, niezmiennie
uznawana przez Tradycjg Kosciota i jednomyslnie gloszona przez jego
Magisterium.

Wspolczesne nauczanie Kosciota coraz bardziej i coraz czgsciej
wskazuje na konieczno$¢ zaangazowania ludzi §wieckich na rzecz pro-
mocji zycia oraz tworzenia spotecznos$ci godnej osoby ludzkiej. Poprzez
swoja dziatalno§¢ moga przyczyni¢ si¢ do przeksztatcania ludzkosci
od wewnatrz. Urzeczywistnianie tego zadania wymaga nieustannego
badania znakow czasu i wyjasniania ich w $wietle Ewangelii'?!. Dlatego
—wedlug Jana Pawtla I1 — wszyscy w Kosciele zostali wezwani w sposob
szczegblny do odczytywania tych znakow oraz dawania $wiadectwa
swigtosci zycia ludzkiego.

Stuga Bozy wielokrotnie podkreslat, ze godnos¢ §wieckich katolikow
ukazuje si¢ w pelni, gdy rozwazamy ,,pierwsze i podstawowe powotanie”,
ktore Ojciec w Jezusie Chrystusie i przez Ducha Swigtego kieruje do kaz-
dego z nich — powotanie do $wigtosci, czyli do doskonato$ci w mitosci.
Swiety jest najwspanialszym $wiadectwem godnosci otrzymanej przez
ucznia Chrystusa (ChL 16).

Troska o dar zycia, ukazywanie jego warto$ci — jako istotny wymiar
gloszenia Ewangelii — nie moga pozosta¢ oderwane od aktualnej sytuacji
$wiata. Budowanie nowej kultury mitosci i zycia wiaze si¢ nieustannie

121 Zob. dokument Zakonnicy i promocja ludzka — Optiones Evangelicae z dn.
12 sierpnia 1980.
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z sytuacja spoteczno-historyczna!?2. Prorockie zadanie osob $wieckich
polega przede wszystkim na realizacji woli Boga i stuzeniu Mu. Zamyst
ten zostal objawiony w Pigmie Swigtym; mozna go réwniez odkrywaé
poprzez uwazne czytanie znakoOw opatrznosciowego dziatania Boga
w dziejach ludzkosci — jest to zamyst zbawienia i pojednania ludzkosci.
Warunkiem koniecznym do realizacji tego zadania jest gtebokie — osobi-
ste 1 wspolnotowe doswiadczenie Boga 1 uswiadomienie sobie, jakie sa
wyzwania danej epoki. W nich tez nalezy odkry¢ gleboki sens teologiczny
na drodze rozeznawania dokonywanego z pomoca Ducha Swigtego.
»W rzeczywisto$ci bowiem w wydarzeniach historycznych czgsto ukryte
jest Boze wezwanie do dzialania zgodnego z Jego zamiarami przez zywy
i owocny udziat w sprawach naszych czasow” (VC 73)'%. Stad tez tro-
ska o budowanie ,,nowej kultury zycia” jest jednym z priorytetowych
zadan, jakie stawia dzi$ Kosciot przed swymi wiernymi. Zadanie to jest
nieustannym wysitkiem, w ktorym potrzeba wiele cierpliwosci i wytrwa-
losci. Proces ten ma na celu stworzenie nowego stylu zycia, opartego
na nawrdceniu i przemianie serc ludzkich celem przywrocenia Bogu
wlasciwego miejsca w zyciu wspotczesnego cztowieka — ponownego
odkrycia, ze On jest prawdziwym i jedynym Ojcem'?*. Nalezy zatem
rozpocza¢ od nawrocenia wlasnego serca. Taka postawa prowadzi do
tego, iz swoja obecnoscig wierzacy w Chrystusa przypomina innym,
ze budowanie panstwa ziemskiego jest mozliwe jedynie wowczas, gdy
opiera si¢ na samym Bogu i przez Niego jest kierowane (por. LG 46).
Potwierdzeniem tego sa nastepujace stowa Jana Pawta II: ,,Kosciot
nigdy nie skapitulowat w obliczu wszelkiego rodzaju gwattu, nieustannie
zadawanego przystugujacemu kazdej osobie ludzkiej prawu do zycia, tak
przez poszczegdlne jednostki, jak i przez sama wiadzg¢. Prawo to przystu-

122 Por. S. Fudala, Bog Ojciec dawcq zycia — swietos¢ zycia, ZK 3 (1999), s. 15.

123 Ponadto VC 73 podkresla, ze ,,[...] znaki czasow musza by¢ rozeznawane w §wie-
tle Ewangelii, aby mozna byto odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotycza-
ce sensu zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie. Trzeba
zatem otworzy¢ serce na wewnetrzne wskazania Ducha Swietego, ktory zacheca nas do
odkrycia glgbokiego sensu zamystéw Opatrznosci. Wzywa On zycie konsekrowane do
szukania nowych odpowiedzi na nowe problemy wspolczesnego §wiata”.

124 S. Fudala, Bdg Ojciec..., art. cyt., s. 17.
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guje istocie ludzkiej we wszystkich fazach jej rozwoju, od chwili poczecia
do naturalnej $mierci, i we wszelkich warunkach, a wigc niezaleznie
od tego, czy jest zdrowa czy chora, w pelni sprawna czy uposledzona,
bogata czy biedna” (ChL 38).

Dla nas, wspotczesnych wierzacych, staja si¢ niezwykle wymowne
nastgpujace stowa: ,,Jestesmy ludem zycia, poniewaz Boég w swojej bez-
interesownej mitosci dat nam Ewangeli¢ zycia, przez ktora zostalismy
przemienieni i zbawieni. ZostaliSmy na powro6t zdobyci przez »Dawce
zycia« (Dz 3, 15) za ceng Jego bezcennej krwi (por. 1 Kor 6, 10; 7, 23;
1 P 1, 19), a poprzez obmycie woda chrztu zostaliSmy wszczepieni
w Niego (por. Rz 6, 4-5; Kol 2, 12) niczym galgzie, ktore z jednego
drzewa czerpia soki i zdolno$¢ owocowania (por. J 15, 5). Wewngtrznie
odnowieni taska ducha, »Pana i Ozywicielag, stalismy si¢ ludem dla
zycia i mamy postgpowaé zgodnie z tym powotaniem” (EV 79). Jestesmy
zatem postani, by gtosi¢ SLOWO — Ewangelig zycia.

Zadanie i przeslanie

Gloszac Stowo Boze, nalezy wskazywac na wszystkie Jego konse-
kwencje, ktore mozna ujaé¢ w nastgpujacy sposob:

— zycie ludzkie jest najcenniejszym darem Boga, jest $wigte i nie-
naruszalne;

— zycia ludzkiego nie tylko nie wolno zabijac, ale nalezy je chroni¢,
otaczac opieka;

— zycie znajduje swoj wiasciwy sens, gdy fundamentem jego jest
mitos¢;

—szacunek dla zycia ludzkiego domaga sig, aby nauka i technika byty
zawsze podporzadkowane cztowiekowi i jego integralnemu rozwojowi;

— catle spoteczenstwo winno szanowacé, chroni¢ i umacnia¢ godnos¢
kazdej osoby ludzkiej, na kazdym etapie jej zycia (zob. EV 82). Jest to
potrzeba szczegodlnie naglaca w chwili obecnej, gdy ,.kultura $mierci”
chce zdominowac , kulturg zycia”.

Zadaniem wiernych jest postuga mitosci, ktora nakazuje troszczy¢ si¢
o blizniego jako o osobg, ktora Bog powierzyl naszej odpowiedzialnosci.
Mitos¢ jest przede wszystkim stuzba, ktora pragnie catkowitego dobra
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czlowieka: ,,pragnie jego ewangelizacji przez Stowo i Sakramenty, co jest
dzielem czgsto heroicznym w jego historycznej realizacji; pragnie jego
promocji w r6znych wymiarach zycia i ludzkiej aktywnosci” (DC 19).
Postuga ta nie toleruje jednostronnosci ani dyskryminacji. W tym duchu
nalezy towarzyszy¢ rodzacemu si¢ zyciu, otaczajac szczegdlna troska
matki, ktore Igkaja si¢ wydaé na §wiat poczete juz dziecko i wychowywaé
je bez ojca. Podobna opieka nalezy otoczy¢ ludzi cierpiacych i osamot-
nionych, zwlaszcza w podesztym wieku (por. EV 88)'%5.

Odpowiadajac na wspotczesne wyzwania, zgodnie z otrzymanym
powotaniem czy osobistym wyborem, wiele 0sob podejmuje dziatalnos¢
w ramach wolontariatu w szpitalach, klinikach i osrodkach rekonwale-
scencji. Dzigki temu nie staja si¢ one tylko 1 wylacznie instytucjami,
w ktorych otacza sig opieka chorych i umierajacych, ale stajq sig $ro-
dowiskami, w ktorych dostrzega sig i1 przezywa ludzki i chrzescijanski
sens cierpienia, choroby i $mierci (zob. RNCH 38).

Niezwykle waznym znakiem dla dzisiejszego Swiata jest wskazy-
wanie wspolczesnej rodzinie, jakie spoczywaja na niej zadania i obo-
wiazki. Jest ona bowiem ,,sanktuarium zycia” — miejscem, w ktorym
kazde zycie ludzkie moze by¢ w sposob wlasciwy przyjete i chronione.
Dlatego troska o rodzing odgrywa niezwykle wazng role¢ w postudze
apostolskiej chrzescijanina. Poprzez stowo, autentyzm zycia, codzienne
kontakty, gesty i znaki ucza autentycznej wolnosci, ktora urzeczywistnia
si¢ w bezinteresownym darze z siebie'*. Takie postgpowanie prowadzi

125 Ojciec Swigty podkresla takze, iz ,,W obliczu roznych zyciowych trudnosci, pa-
tologii, chorob i odtracenia przez spoteczenstwo, takze inne metody dziatalnosci — takie
jak wspolnoty terapeutyczne, osrodki opieki nad nieletnimi lub chorymi umystowo,
os$rodki leczenia i opieki dla chorych na AIDS, stowarzyszenia pomocy przede wszyst-
kim niepelnosprawnym — stanowia wymowny przyktad tego, czego potrafi dokonac
chrzescijanska mitos$¢, aby kazdemu przywrdci¢ nadziejg i stworzy¢ konkretne mozli-
wosci zycia” (EV 88).

126 FC 16: ,,Matzonkowie chrzescijaniscy maja zatem prawo oczekiwaé od 0sob bez-
zennych dobrego przyktadu i §wiadectwa dozgonnej wiernosci swemu powotaniu. Jak
dla matzonkéw dochowanie wiernoéci bywa niekiedy trudne i wymaga ofiary, umar-
twienia i zaparcia sig siebie, tak samo moze by¢ ono trudne dla osob bezzennych. Wier-
nos$¢ ich, takze w czasie ewentualnej proby, winna by¢ zbudowaniem dla wiernosci
maltzonkow”.



JAN PAWEL Il - OBRONCA GODNOSCI CZEOWIEKA 81

w konsekwencji do ksztattowania wrazliwo$ci sumienia i ponownego
odkrycia nierozerwalnej wigzi migdzy zyciem a wolnoscia

W dziedzinie ksztattowania nowej ,.kultury zycia” duze zadanie do
wypetienia maja kobiety. Winny one stawac si¢ promotorkami ,,nowego
feminizmu”, ktory nie ulega pokusie nasladowania ,,maskulinizmu”, ale
potrafi rozpoznacé i przedstawic autentyczny geniusz kobiety we wszystkich
przejawach zycia spotecznego'?’. , Kobiety [...] sa w bardzo szczegdlny
sposob powotane, aby poprzez swoje poswigcenie, przezywane w petni
i z radoscia, by¢ znakiem czulej dobroci Boga dla ludzkosci oraz szcze-
golnym $wiadectwem tajemnicy Kosciota, ktory jest dziewica, oblubienica
i matka” (VC 57). Ucza one w ten sposob tego, ze relacje migdzyludzkie
sa autentyczne tylko i wylacznie wowczas, gdy otwieraja si¢ na przyjecie
drugiej osoby ze wzgledu na godno$¢, ktora nadaje jej sam fakt bycia osoba,
a nie czynniki zewngtrzne, mowiace o przydatnosci czy wydajnosci.

Wszyscy jesteSmy powotani do tego, by nies¢ Ewangeli¢ zycia catej ludz-
kosci. Dziala¢ bowiem na rzecz zycia oznacza przyczyniac si¢ do odnowy
spoteczenstwa. Nie mozna budowa¢ wspolnego dobra, jesli nie podejmuje
si¢ dziatan w celu uznania i ochrony ludzkiego zycia. Nie moze tez miec¢
solidnych fundamentow spoteczenstwo, ktore opowiadajac si¢ za godnoscia
osoby, sprawiedliwoscia 1 pokojem, zaprzecza w sposob radykalny samo
sobie, przyjmujac i tolerujac wszelkie formy ponizania i naruszania ludzkiego
zycia, zwlaszcza stabych i zepchnigtych na margines. Jedynie szacunek dla
zycia moze stanowi¢ podstawe i gwarancj¢ podstawowych dla spotecznosci
wartosci, do ktorych nalezy demokracja i pokdj. ,,Nie moze bowiem istnie¢
prawdziwa demokracja, jezeli nie uznaje si¢ godnosci kazdego cztowieka
i nie szanuje jego praw. Nie moze istnie¢ prawdziwy pokoj, jesli nie bierze
w obrong i nie popiera zycia” (EV 101)'%.

127 Wigcej na ten temat pisze M. Chmielewski, Kobieta konsekrowana wobec dehu-
manizujqcych proceséw globalizacji, ZK 3 (2001), s. 86-100; Z.J. Zdybicka, Geniusz
kobiety w Zyciu konsekrowanym, ZK 3 (2001), s. 11-19.

128 W Liscie do rodzin Jana Pawla II czytamy: ,Nie ma prawdziwej milosci bez
swiadomosci, ze Bog przede wszystkim »jest Miloscia« — oraz ze cztowiek jest tym
jedynym stworzeniem, ktoére Bog powolat do istnienia »dla niego samego«. Ten za$
stworzony na obraz i podobienstwo Boga cztowiek nie moze si¢ w pelni »urzeczywist-
ni¢« inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego. Bez takiego pojgcia
czlowieka, osoby oraz »komunii 0s6b« w rodzinie nie moze by¢ cywilizacji mitosci.
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Nalezy podkresli¢, ze znaczaca ilos¢ wiernych swieckich poswigca
swoje sity i uwagg ksztattowaniu wlasciwej wizji zycia ludzkiego. Staraja
si¢ formowac¢ cztowieka tak, by byt odpowiedzialny nie tylko za siebie,
ale 1 za zycie spoteczne, by dazyt do likwidacji struktur ucisku i popie-
rat formy solidarno$ciowe stuzace kazdemu cztowiekowi, zwlaszcza
ubogim. Stanowi to wyraz szczego6lnej odpowiedzi na zaproszenie Jana
Pawta II do dziatalnosci na rzecz obrony ludzkiego zycia, poszanowania
jego godnosci bycia dzieckiem samego Boga.

Zakonczenie

Konczac niniejsze rozwazania, warto jeszcze raz przypomnie¢ stowa
Jana Pawta II, ktory stuzbg Zyciu nazywat budowaniem cywilizacji mitosci.
,»Cywilizacja mitosci oznacza rados¢ — rado$¢ migdzy innymi z tego, ze si¢
»eztowiek rodzi na §wiat« (por. J 16, 21). A wigc rados¢ takze i z tego, ze
matzonkowie staja si¢ rodzicami. Cywilizacja mitosci—to znaczy »weseli¢
si¢ z prawdy« (por. 1 Kor 13, 6). Cywilizacja, ktora wydaje owoce w postaci
mentalno$ci konsumpceyjnej, antynatalistycznej, nie jest i nie moze by¢ nigdy
cywilizacja mitosci. Jesli rodzina jest tak wazna dla cywilizacji mitosci —jak
to poprzednio zostato juz powiedziane — to z uwagi na specjalng blisko$¢
1 intensywno$¢ wigzi, jakie w niej zachodza pomigdzy osobami i pokole-
niami. Rownoczesnie jest ona jednak tatwa do zranienia i moze szczego6lnie
latwo doznawa¢ zagrozen, ktore ostabiaja czy wrecz niszcza jej spojnosé
i trwato$¢. Rodzina w wyniku tych zagrozen nie tylko przestaje swiadczy¢
na rzecz cywilizacji mitoséci, ale moze si¢ stawac jej zaprzeczeniem, prze-
ciwswiadectwem. Moze tez z kolei taka rozbita rodzina wzmacnia¢ swo-
ista »antycywilizacjg«, niszczac mito$¢ w roznych kregach swiadomosci,
powodujac nieuniknione reperkusje w catym zyciu spotecznym” (List do
rodin 13).

Ale tez takie pojgcie osoby i komunii 0s6b niemozliwe jest bez cywilizacji mitosci.
Rodzina z pewnoscia stanowi podstawowa »komorke« spoleczenstwa, trzeba jednak
Chrystusa — »Winnego Szczepu«, z ktorego »latorosle« czerpia soki, azeby komorka
ta nie byla zagrozona od wewnatrz i od zewnatrz cywilizacyjnym wykorzenieniem.
Oto bowiem — jesli z jednej strony istnieje »cywilizacja mitosci«, to rOwnoczesnie tez
zachodzi mozliwo$¢ »antycywilizacji« destrukcyjnej, co, niestety, w naszej epoce stato
si¢ faktem dokonanym o bardzo szerokim zasiggu” (List do rodzin 13).



Ks. Witold Baczynski

ZRODLA BLEDU
ANTROPOLOGICZNEGO W FILOZOFII
W ENCYKLICE FIDES ET RATIO

Historia filozofii pokazuje, ze w réznych epokach poszukiwano
idealnych dziedzin poznania naukowego. Niektore z nich przybieraly
charakter systemowy i przyjely nazwe utopii. Juz sam postulat takiego
rodzaju badan wskazuje na przynajmniej dwa pytania, b¢dace inspira-
cja do dalszej refleksji. Po pierwsze, czy istnieje taki rodzaj poznania,
ktory bedzie catkowicie wolny od bteddw, niescistosci i redukcji. Po
drugie, owa §wiadomos¢ btedu sktania do refleksji nad jego znaczeniem
w rozwoju nauki. Wspotczesna metodologia nauk przyrodniczych,
szczegolnie tych, ktére bazuja na eksperymencie, uzaleznia rozwo6j tych
nauk od mozliwosci popetienia blgdu na dowolnym etapie badan. Btad,
wykryty na drodze weryfikacji hipotez naukowych, staje si¢ inspiracja
do dalszego prowadzenia badan. Wspomniane wczesniej niescistosci
miaty rézne konsekwencje w naukach humanistycznych. Byly bowiem
albo poczatkiem dyskusji nad ksztattem danej dyscypliny, albo wska-
zaniem na niewystarczalno$¢ stosowanej metody. Warto wspomnie¢, ze
rozny byt status owych niedoskonatosci systemowych i ich wptyw na
dalsze losy nauki. Czgsto przyznaje si¢ im miano redukcji, jednak ocena
osiagni¢¢ nauki XX wieku w kontekscie jej niedoskonatosci zastuzyta
na miano bledu. W kulturze znajdujacej si¢ pod wpltywem techniki,
socjologii i nauk przyrodniczych radykalnie zmienito si¢ spojrzenie na
cztowieka. Pod pewnymi wzgledami nauka dokonata jego absolutyzacji,
za§ w wielu innych miejscach mamy do czynienia z marginalizacja istot-
nych elementow jego struktury. Pod koniec ubiegtego wieku pojawito
si¢ pojecie ,,btedu antropologicznego”, ktoére oddaje wspomniane wyzej
przemiany, jakie dokonaty si¢ w nauce. Wiele miejsca poswigcit temu
zagadnieniu papiez Jan Pawet Il w budowaniu swojej wizji cywilizacji
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mitosci. W swoim nauczaniu Papiez probowat wtasciwie zdiagnozowaé
stan wspoélczesnej nauki, wskaza¢ na miejsca dotknigte tymze btedem
oraz wyznaczy¢ kierunek zmian, majacych na celu poprawg obecnej
sytuacji.

W niniejszej publikacji sprobujemy zastanowi¢ si¢ nad nauka Jana
Pawta II o btedzie antropologicznym w filozofii, zawarta na kartach
encykliki Fides et ratio. Nasze rozwazania rozpoczniemy od ogélnego
wyjasnienia, czym tak naprawde jest btad antropologiczny i jaki jest
jego zakres. Dalej idac torem wyznaczonym przez encyklike, zapytamy
0 jego przyczyny i konsekwencje, a nastgpnie omowimy rodzaje btednych
koncepcji wymienionych przez Papieza Polaka. Wreszcie przyjrzymy si¢
zadaniom, jakie stoja przed cztlowiekiem, ktorych celem jest eliminacja
skutkdéw bledu antropologicznego w filozofii.

Co to jest blad antropologiczny

Kryzys ogarniajacy wspotczesna kulture, naukg, etyke, sztuke i tech-
nike oraz religi¢ domaga sig pytania o jego zrddto. Jak pisze ks. Andrzej
Maryniarczyk, ,,w$roéd przyczyn kryzysu wspotczesnej kultury, jako
jedna z najwazniejszych, wymienia si¢ btad antropologiczny. Blad ten
polega na tym, iz niewtasciwa koncepcja dotyczaca cztowieka pociaga
za soba tworzenie ztych zasad postgpowania i wytwarzania”'?. Termin
ten pojawia si¢ w encyklice Jana Pawta Il Centesimus annus, w ktorej
Papiez zwraca uwagg, ze btedne rozumienie cztowieka leglo u podstaw
formowania fatszywej ideologii i systemu spoteczno-politycznego, jakim
byt socjalizm'*’. Wspotczesnie krytycy kultury zachodniej sa zgodni co
do dziedzin podatnych na skutki tego btedu. Dostrzega si¢ bowiem btad
antropologiczny w nauce, sztuce, etyce i religii, za$ jego geneza tkwi
w btednych koncepcjach filozoficznych pojec.

Na czoto wysuwa si¢ samo rozumienie cztowieka, ktory we wspot-
czesnej antropologii pozbawiany jest walorow osobowych. Mieczystaw
Krapiec wylicza rodzaje blgdow, ktore przyczynily sig do zjawiska deper-

122 A. Maryniarczyk, Wprowadzenie, ,,Zadania Wspotczesnej Metafizyki” 5/2003, s. 7.
130 Por. tamze, s. 8.
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sonalizacji osoby. Jego zdaniem sg to: btedy poznawcze'*!, deformacje
koncepcji wolno$ci'* oraz naturalizm naukowy!**. Koncepcja cztowieka
ma bowiem decydujacy wplyw na ksztatt humanizmu. Zdaniem ks. bpa
Ignacego Deca powstajace we wspotczesnej kulturze réznego rodzaju
,humanizmy”, roszczace sobie prawo do petnej prawdy o cztowieku,
okazaty si¢ jednak humanizmami zideologizowanymi i zamiast odsta-
nia¢ prawde o cztowieku, zaciemniaja ja i deformuja!?*. Jak pisze on
w zakonczeniu jednej ze swoich publikacji: ,,Na losach nowozytnej mysli
antropologicznej zawazyt Kartezjusz, ktory przeorientowat filozofi¢ na
$wiadomo$¢, na cogito. Odtad filozofia stracita realny kontakt z bytem,
w tym takze z drugim cztowiekiem. [...] Poczynajac od wieku XIX
w filozofii europejskiej, w dziedzinie refleksji antropologicznej, rozpoczat
si¢ proces deifikacji cztowieka, ktory byt skutkiem zanegowania istnie-
nia Boga. [...] W filozofii XX wieku pojawito si¢ wiele humanizméow
teistycznych [...] sa to wizje parcjalne, wybidrcze, ukazujace cztowieka
przez pryzmat jakiego$ jednego, szczegdtowego przymiotu osoby ludz-
kiej”'*%. Zaréwno autor tej wypowiedzi, jak i inni wspotczesni filozofowie
dostrzegaja zwiazek pomiedzy koncepcja cztowieka a koncepcja bytu
w zakresie btedu antropologicznego. Jednym z jego zrodet jest wige
btedna koncepcja rzeczywistosci, wyrastajaca z deformacji pojgcia bytu.
Wspomniany wyzej Andrzej Maryniarczyk zestawia biedne jego zdaniem
koncepcje bytu z powstatymi na ich bazie koncepcjami cztowieka. Swoje
rozwazania rozpoczyna od nastgpujacego stwierdzenia: ,,nic dziwnego,
ze tak jak bledne rozumienie cztowieka rodzi kryzys kultury, tak bigdne
rozumienie bytu stoi u podstaw btednego rozumienia cztowieka’'*¢ Jako
btedne koncepcje bytu wymienia on koncepcjg fizykalna, procesualna,

131 M. Krapiec, Osoba ludzka i bledy w jej rozumieniu, ,,Zadania Wspolczesnej
Metafizyki” 5/2003, s. 32.

132 Tamze, s. 36-37.

133 Tamze, s. 43-25.

134 A. Maryniarczyk, Wprowadzenie, art. cyt., s. 9.

135 1. Dec, Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu cztowieka, ,,Zadania Wspot-
czesnej Metafizyki” 5/2003, s. 71.

136 A. Maryniarczyk, Koncepcje bytu a rozumienie czlowieka, ,,Zadania Wspotcze-
snej Metafizyki” 5/2003, s. 73.
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dualistyczna i organicystyczna. Na ich podstawie zbudowane sa kon-
kretne sposoby rozumienia cztowieka, ktory w tym konteks$cie jawi si¢
jako agregat czesci'?’, zdarzenie'*®, dusza uwigziona w ciele!* i jako
myslace zwierze'.

Dramat rozdziatu filozofii od teologii

W encyklice Fides et ratio Jan Pawel 1l podejmuje zagadnienie blgdu
antropologicznego w nauce w kontekscie relacji miedzy teologia a filozo-
fia. W krotkim przegladzie stanowisk reprezentowanych przez myslicieli
starozytnosci i sredniowiecza stwierdza wyrdzniona przez nich autono-
micznos$¢ tych dziedzin i mozliwo$ci nawiazania kontaktéw migdzy nimi.
Jednak, zdaniem Papieza, od czaséw poznego $redniowiecza sytuacja
ulegta zmianie 1 ,,stuszne rozgraniczenie pomigdzy dwoma obszarami
wiedzy przeksztatcilo si¢ w szkodliwy rozdziat. Przesadny racjonalizm
niektorych myslicieli doprowadzil do radykalizacji stanowisk i do
powstania filozofii praktycznie oderwanej i catkowicie autonomicznej
w stosunku do tresci wiary”'*!. Kartezjanski dualizm, poglebiony przez
rézne formy racjonalizmu, stat si¢ zZrodtem dualizmu w sferze nauki. Zle
zrozumiana autonomia stangla u poczatku procesu wzrostu nieufnosci
i uprzedzen obu stanowisk wobec siebie. Konsekwencja takiego stanu
rzeczy byt rowniez brak jakichkolwiek form dialogu oraz postepujacy
proces alienacji filozofii i teologii. Papiez przypomina, Ze obie strony
tego sporu ucierpiaty wskutek radykalnego podziatu. Nie tylko bowiem
filozofia odnosita si¢ z dystansem do teologii, ale takze i teologia wypra-
cowatla postawe podejrzliwosci wobec samego rozumu. Obu tez stronom
nieobce byly postawy catkowitej nieufnosci i sceptycyzmu.

Warto jednak pamigtaé, ze proces rozdziatu nie dokonywat sig
jednokierunkowo. Papiez mowi o sposobach radykalizacji, ktore
wywarly najwigkszy wptyw na ksztatt filozofii, i wymienia nastgpujace

137 Tamze, s. 78-81.
138 Tamze, s. 83-85.
139 Tamze, s. 91-93.
140 Tamze, s. 99-102
141 Jan Pawet I1, encyklika Fides et ratio, nr 45.
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kierunki mysli nowozytnej: idealizm, humanizm ateistyczny, pozyty-
wizm poznawczy i nihilizm'*?. Dokonaly one niematego spustoszenia
poprzez deformacj¢ podstawowych poje¢ zwiazanych z chrze$cijan-
skim objawieniem. Idealizm i humanizm ateistyczny probowaty ukazac
rzeczywisto$¢ wiary w zupetnie innym $wietle, niz proponuje to wizja
chrze$cijanska. Pozytywistyczna formula zastosowana w dziedzinie
badan naukowych zrezygnowata z wszelkich odniesien do chrzescijan-
skiej wizji $§wiata, w szczegolnosci do jej elementéw metafizycznych
i moralnych. Wreszcie nihilizm podwazyt podstawowa prawdg chrze-
Scijanskiego objawienia — sensowno$¢ ludzkiego zycia. Warto przyjrzeé
si¢ blizej wspomnianym pradom, aby rozwijajac mysl Papieza, wskazac
w nich owe momenty rozejscia si¢ z mysla chrzescijanska oraz ocenié
ich zasadno$¢. Powstaje bowiem pytanie, dlaczego wobec tych wlasnie
propozycji filozoficznych odnosi si¢ Papiez z takim dystansem i jak
w ich przypadku wyglada kwestia btedu antropologicznego. Odpowiedz
jest mozliwa po przesledzeniu koncepcji cztowieka, jakimi dysonowaty
poszczegdlne dziewigtnastowieczne prady myslowe wyrdznione przez
Papieza.

Idealizm

Poczynajac od idealizmu, warto za Janem Pawlem Il zauwazy¢, ze
deformacja pojgcia wiary oraz subiektywne odczytywanie biblijnych
obrazow ma gleboki zwiazek z koncepcja czlowieka.

Schopenhauer na przyktad interpretuje upadek Adama w nastgpujacy
sposob: grzech pierworodny jest objawieniem si¢ woli cztowieka. Jak
pisze Jan Garewicz, dopiero w momencie grzechu cztowiek dziata po
raz pierwszy swobodnie, korzysta z otwartej przed nim, cho¢ zakazanej
mozliwos$ci. Owa wolnos¢ staje si¢ dla niego przeklenstwem, poniewaz
przez nig popada w domeng koniecznosci, ktora przejawia si¢ w trudzie
i mece, cierpieniu i $mierci'®. Ta na wskro$ pesymistyczna wizja czto-
wieka prowadzi do wnioskdéw o charakterze ontologicznym. Schopen-
hauer, mowiac o winie cztowieka, stwierdza, ze ma ona swoje korzenie

142 Tamze, nr 46.
193 J. Garewicz, Wokdl filozofii niemieckiej, Warszawa 2003, s. 16.
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w jego esse. Tkwi bowiem w jego istnieniu i jest nieunikniona. Zdaniem
filozofa w gruncie rzeczy jesteSmy czyms, czego by¢ nie powinno!'#,
Istnieje jednak mozliwo$¢ usunigcia cierpienia. Dokonuje si¢ to poprzez
obarczenie innych swoim brakiem i narzucenie im swojej woli. Ta prawda
ma dla Schopenhauera charakter uniwersalny i jest podstawa jego kon-
cepcji $wiata. Wola zycia gwalci inne wole i jest przez nie gwatcona.
Na skutek tego $wiat jest pieklem. Jest arena, na ktorej wszyscy tocza
wojny ze wszystkimi.

Inny niemiecki idealista, Jakub Boheme, odnosi si¢ w swojej filozofii
cztowieka do biblijnego obrazu odpoczynku Boga po dziele stworzenia
i na podstawie tego opisu wyprowadza wniosek, ze tworczos¢ jest meka,
co wigcej, ze meka jest jej jadrem, bo bez niej nie byloby radosci. Kto
chce poja¢ ten wiasnie fragment Starego Testamentu, musi powtorzy¢
akt stworzenia i stworzy¢ w sobie Boga, ktory w tym kontekscie jawi
si¢ jako sama tworczo$¢!®.

Wreszcie nie sposob nie wspomnie¢ o znanej metaforze Hegla, ktora
p6zniej postuzyta Nietzschemu jako obraz dziejow ludzkosci: o relacji
Pan — niewolnik. Niemiecki filozof przedstawia ja jako relacje Boga
do czlowieka i ujmuje dos¢ paradoksalnie. Podstawa tej relacji jest
postuszenstwo, ktorego zrodtem jest Igk. Jednak samo w sobie jest ono
pozbawione tresci. Wewngtrzna tre$cig czlowieka nie jest Bog, jego wola
czy chwata. Moja wtasna trescia jestem ja sam, jako ten oto cztowiek.
Nie jako cztowiek w ogole, ale jako jednostka z jej indywidualnymi
wlasciwos$ciami i pozadaniami. W konsekwencji cztowiek jest z natury
skazany na nieskonczone samolubstwo w swojej bezposredniej jednost-
kowosci'“.

Zauwazmy, ze z idealistycznej koncepcji cztowieka przebija skrajny
pesymizm, indywidualizm i subiektywizm. Ma to zwiazek z koncepcja
Boga i radykalnym odwréceniem porzadku, poniewaz w idealizmie to
cztowiek sprawuje wladzg nad Bogiem, a nawet sam go stwarza, probujac
zajac jego miejsce.

14 Tamze, s. 19.
145 Tamze, s. 149.
146 Tamze, s. 63.
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Humanizm ateistyczny

Kolejna wymieniang przez Jana Pawta I forma radykalizacji stosunku
filozofii do teologii jest humanizm ateistyczny, ktory zanegowat zar6wno
istnienie Boga, jak i jakikolwiek pozytywny wymiar wiary. Probujac
przeanalizowa¢ koncepcje czlowieka zawarta w tym systemie, warto
wpierw zwroci¢ uwage, ze wiele z prezentowanych stanowisk, pomimo
deklaracji catkowitej autonomii wobec zagadnienia Boga, tak naprawde
uzaleznia swoja antropologi¢ wtasnie od koncepcji Boga. Tak byto, jak
widzieli$my, w idealizmie, a jeszcze przejrzysciej widac to w przypadku
humanizmu ateistycznego.

Zapoczatkowany przez Nietzschego i jego ide¢ ,,Smierci Boga”,
humanizm ateistyczny byt kontynuowany przez licznych myslicieli,
ukazujacych rozne warianty tego postulatu. Swego przodka filozofowie
widza w Prometeuszu, ktory jest dla nich najbardziej dostojnym swigtym
i mgczennikiem. Rozpoznaja siebie w tym cztowieku, ktory heroicznie
powstaje przeciwko bogom. Takie jest tez zadanie filozofa: ,,zabi¢ Boga”,
aby cztowiek zyt zyciem w petni ludzkim, czy nawet nadludzkim!'¥.
Ateizm za$ jest nieodzownym fundamentem wszelkiego ideatu: czy to
ideatu racjonalnosci, mitosci, sity, czy heroicznego zycia'*.

Jak zatem wyglada tozsamo$¢ cztowieka i co ja okresla w $wiecie,
w ktoérym nie ma Boga? Na to pytanie odpowiedzial francuski jezuita
0. Henry de Lubac w swojej ksiazce Dramat humanizmu ateistycznego.
,»Czym stat si¢ cztlowiek tego humanizmu ateistycznego? Istota, ktora
ledwie mozna o$mieli¢ si¢ nazwac »bytem«. Rzecza pozbawiong wnetrza,
komoérka wtopiong w rozwijajaca si¢ masg. [...] Nie ma juz w nim ani
statosci, ani glebi. Niechze wigc nikt nie szuka w nim jakiej$ dziewiczej
oazy, niech nikt nie probuje odkry¢ w nim jakiej$ warto$ci sktaniajace;j
do respektu. Nic nie stoi na przeszkodzie, aby wykorzysta¢ go jako mate-
riat lub narzedzie, [...] nic tez nie stoi na przeszkodzie, aby odrzucic¢ go

197 Nalezy przyznaé, ze postulaty szczgsliwego zycia pozbawionego elementu trans-
cendencji maja dos¢ duga historig. Wszak hedonizm jako propozycja etyczna postu-
lowat osiagniecie tych celow poprzez negacje zasad i norm moralnych. Por. I. Switata,
Wokot szczescia, Czestochowa 2005, s. 16-20.

148 Por. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, ttum. A. Ziernicki, Krakow
2004, s. 75.
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jako bezuzytecznego [...]. Cztowiek ten jest dostownie rozwiazany. Czy
w imi¢ mitu, czy w imi¢ dialektyki gubiac prawdg, gubi samego siebie.
W rzeczywistosci nie ma juz czlowieka, poniewaz nie ma juz niczego,
co przekracza cztowieka”!®.

A przeciez miato by¢ inaczej, przeciez Marks i1 Nietzsche sktadali
konkretne obietnice polepszenia ludzkiego losu, obiecywali pelni¢ ducha,
wolnosci, prawdy, braterstwa i solidarnosci pod warunkiem odrzucenia
Boga jako podstawowego zrodta istnienia cztowieka. Jak komentuje ten
paradoks wspomniany Henry de Lubac, ,,te wielkie sprawy, bez ktorych
nie ma prawdziwej ludzkosci, ktore to chrzescijanstwo oparto na solidne;j
podstawie, szybko staja si¢ nierealne z chwila, gdy przestaja si¢ ukazywac
jako promieniowanie Boga, gdy przestaje je zasila¢ swymi sokami wiara
w Boga zywego. Staja si¢ pustymi formami. Wkrotce juz tylko idealem
bez zycia, zagrozonym przez ktamstwo™'.

Pozytywizm

Nastgpnym wymienionym w encyklice systemem filozoficznym, ktory
znaczaco przyczynit si¢ do rozdziatu wiary i rozumu, jest pozytywizm.
Jego punktem wyjscia, podobnie jak w poprzednich propozycjach, jest
zatozenie, ze warunkiem prawdziwego postgpu ludzkosci jest elimina-
cja Boga. Pozytywizm obrat jednak nieco inna drogg niz idealizm czy
humanizm ateistyczny. Te dwa systemy probowaty dokona¢ wspomnianej
alienacji poprzez konkretne dziatanie, tak iz sprawca nieobecnosci Boga
w ludzkim $wiecie byl zbuntowany cztowiek. Pozytywizm siggnat po
nieco inng strategi¢. Mysliciele reprezentujacy ten kierunek przedmiotem
badan uczynili proces rozwoju spoleczenstw i dostrzegli, ze doskonalenie
si¢ systemow sprawowania wladzy zmierza wtasnie w kierunku ateizmu.
Rzeczywisto$ci bowiem nie da si¢ wytlumaczy¢, uzywajac argumentow
teologicznych czy metafizycznych. Dopiero argumenty pochodzace
z nauk szczegolowych sa w stanie zadowoli¢ ludzki umyst. Faktycznie
jednak wiara chrzescijanska zostata zastapiona wiara pozytywna. Miata
ona polega¢ na wyzbywaniu si¢ wszelkich przejawow jednostkowosci.

149 Tamze, s. 81.
150 Tamze, s. 85.
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W przyszlym spoteczenstwie pozytywnym to grupa ,.kleru pozytyw-
nego”, wywodzaca si¢ z filozofow-encyklopedystow, bedzie decydowata
o tym, co nalezy mysle¢. Rozum pojedynczych ludzi zostanie im podpo-
rzadkowany. W ustroju pozytywnym nie bedzie juz mowy o ,,wolnym
badaniu” czy o ,,wolno$ci sumienia”'®!. Czlowiek jako jednostka nie
nalezy juz do Boga, ale do spoleczenstwa, i przez to — zamiast zyskiwac
siebie — na nowo traci swoja wolno$¢, intymnosc¢ 1 podstawowe prawa.
Wiara pozytywna, zastgpujac wszedzie stosunek do absolutu, przyczyny
zastgpuje prawami stanowionymi, a przyrodzone prawa obowiazkami.
Jednostka jest tylko abstrakcja, jesli nie jest organem Wielkiej Istoty.
Nie ma dla niej innego zbawienia, jak tylko w duchu ogoétu i poczuciu
obowiazku'%2, Formuta pozytywistyczna jest formulg totalnej tyranii.
W praktyce prowadzi do dyktatury jakiej$ partii lub sekty i odbiera
cztowiekowi wszelka wolnos¢ i wszelkie prawa, gdyz odbiera mu cata
jego rzeczywisto$¢!>. Powstaje zatem zasadnicze pytanie o moralno$é
jednostki, ktoéra tutaj zostata zakwestionowana. Jezeli nie ma absolutu,
to jak uzna¢ absolut w cztowieku. Pozytywizm zanegowatl prawde, ze
sprawa Boga w sumieniu i sprawa czlowieka w spoleczenstwie sg ze
soba zwigzane'*,

Nihilizm

Papiez wspomina jeszcze o propozycji filozoficznej majacej
zabarwienie egzystencjalne i bedacej projektem na zycie. Chodzi
oczywiscie o nihilizm, z ktorym zwiazana jest nieodzownie znana
z rozwazan o humanizmie ateistycznym posta¢ Nietzschego. Jako
autor tego pojg¢cia Nietzsche ttumaczy je jako ,,triumf niewolnikow”.
Dostrzega on istnienie w cztowieku dwoch sit: aktywnych i reak-
tywnych. Te pierwsze charakteryzujq si¢ afirmacja swojej wtasne;j
odmiennosci, zas$ sity reaktywne przeciwstawiajg si¢ temu, czym same
nie sa; negacja jest w nich pierwsza i poprzez nia dochodza do pozoru

151 Tamze, s. 256.
152 Tamze, s. 281.
153 Tamze, s. 283.
154 Tamze, s. 285.
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afirmacji. Obserwacja zachodzacych na r6znych poziomach procesow
historycznych doprowadza filozofa do wniosku, ze to wlasnie sity
reaktywne triumfuja. Do zobrazowania tej sytuacji uzywa znanego
u Hegla schematu pan — niewolnik. Jego zdaniem stabi, niewolnicy
nie triumfuja dzigki polaczeniu swych sit, ale poprzez odcigceie sity
innemu triumfuja przez uniemozliwienie silnemu dokonania czego-
kolwiek!>*. Metody, jakimi postuguja si¢ sity reakcji, w ostatecznej
ocenie maja charakter religijny, a ich zadanie polega na ostabieniu
sit witalnych kosztem nieweryfikowalnej obietnicy zycia po Smierci.
Nietzsche postuluje wigc oglosic¢ ,,$mieré¢ Boga” i w konsekwencji
pojawienie si¢ ostatniego cztowieka, ktory w pelni swiadomy war-
tosci sit reakcji wybiera nico$¢ woli, a odrzuca wolg nicosci. Dzigki
temu odrzuceniu wola nico$ci zwraca si¢ przeciw sitom reaktywnym
i staje si¢ wola negowania samego zycia reaktywnego i inspiruje
cztowieka pragnieniem zniszczenia siebie w sposob aktywny!'*.
To jednak wydarzenie graniczne staje si¢ odkryciem powodow, dla
ktorych tak wielka jest moc niewolnikow. Powody te zwiazane sa
z wizja §wiata opartego na Jednosci i Bycie. Gdy zakwestionuje si¢
te dwa podstawowe sposoby wyrazania si¢ niewolnikow, a zastapi
si¢ Wieloscia i stawaniem sig, woOwczas zaneguje sig sity reaktywne.
Czlowiek staje si¢ wowczas graczem, ktory afirmuje Jedno w wielosci,
Byt w stawaniu si¢. Prawdziwy gracz czyni z przypadku przedmiot
afirmacji: afirmuje fragmenty, cztony przypadku.

O tej filozofii Papiez mowi, ze ,,jest ona jednoczesnie odrzuceniem
wszelkich fundamentéw i negacja wszelkiej prawdy obiektywnej. Nihi-
lizm nie tylko pozostaje w sprzecznos$ci z wymogami i z trescia stowa
Bozego, ale przede wszystkim jest zaprzeczeniem cztowieczenstwa
cztowieka i1 samej jego tozsamos$ci. Nie wolno bowiem zapominac,
ze usunigcie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do utraty
kontaktu z obiektywna prawda, a w konsekwencji z fundamentem, na
ktorym opiera si¢ ludzka godnos¢”!™’.

155 G. Deleuze, Nietzsche, thum. B. Banasik, Warszawa 2000, s. 30-31.
156 Tamze, s. 36.
157 Jan Pawet I1, encyklika Fides et ratio, nr 90.



JAN PAWEL II - OBRONCA GODNOSCI CZEOWIEKA 93

Pragmatyzm

Kolejnym zrodtem bl¢du antropologicznego jest fakt, ze ,,we wspot-
czesnej kulturze zmienita sie rola samej filozofii”!*8, Jan Pawet IT wspo-
mina o innych formach racjonalnos$ci, ktore — zamiast do kontemplacji
prawdy oraz do poszukiwania ostatecznego celu i sensu zycia—moga by¢
wykorzystywane jako ,,rozum instrumentalny”, pozwalajacy osiagnac
dorazne cele, czerpac korzysci i sprawowaé wladzg. To wyrazne nawia-
zanie do pragmatyzmu, ktory jest baza zrédtowa wspotczesnych trendow
kultury masowej, jak chociazby konsumpcjonizmu czy libertynizmu.

William James w swojej teorii prawdy stawia w pierwszym rzedzie na
jej uzytecznos¢. W szostym rozdziale ksiazki Pragmatyzm pisze: ,,przy-
znajmy, ze idea lub przeswiadczenie jest prawdziwe [ ...] jaka konkretna
r6znica wyniknie stad w moim aktualnym zyciu? Jak si¢ urzeczywistni
ta prawda? Jakie do§wiadczenia beda odmienne od tych, ktore by miaty
miejsce, gdyby poglad ten byt bledny? Stowem, jaka jest gotdéwkowa
warto$¢ prawdy? [...] Ideami prawdziwymi sa te, ktore mozna przyswoic,
wzmocni¢, spotggowac i sprawdzi¢. Bledne sa te, wzgledem ktdrych nie
mozemy tego uczynic. [...] Prawdziwo$¢ idei nie jest wiasnos$cia trwata
tkwiaca w niej. Prawda przytrafia si¢ idei. Staje si¢ ona prawdziwa,
okolicznosci czynia ja taka”'>’. Dziedzinami, w ktorych te zasady maja
swoje praktyczne zastosowanie sa teologia i moralno$¢.

Kolejnym filozofem, ktory rozwinal nauke o pragmatyzmie w moral-
nosci, byt Clarence Irving Lewis. Formutuje on trzy zasady, na ktérych
powinna by¢ oparta moralno$¢. Pierwsza jest troska o wlasna przysztosé
i 0 siebie w ogole, ktora ma znamiona imperatywu kategorycznego'®.
Druga zasada to konsekwencja w warto$ciowaniu, mys$leniu i dziataniu.
I wreszcie w kwestii zasad: nie jest stuszna zadna reguta postgpowania,
poza ta, ktora jest stuszna we wszystkich przypadkach i tym samym jest

158 Tamze, nr 47.

19°W. James, Pragmatyzm, thum. W. Koztowski, Warszawa 1957, s. 108 — cyt. za:
A. Ayer, Filozofia XX wieku, ttam. T. Banaszak, Warszawa 2000, s. 104.

10 Daje sig zauwazy¢ w tym miejscu swoista deformacje pogladow Kanta, ktory jest
uwazany za tworcg etyki formalnej. Jednak jego ujecie imperatywu nie ma tak subiek-
tywistycznego zabarwienia, jak ujecie pragmatyczne. Por. 1. Switata, Wokét szczescia,
dz. cyt., s. 62-73.
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stuszna dla kazdego'®'. W rezultacie cztowiek moze sta¢ si¢ przedmiotem
manipulacji, poniewaz przy braku obiektywnej prawdy mozna czynic¢
zniej uzytek na wlasne potrzeby — czy to potrzeby wtadzy politycznej, czy
to potrzeby wladzy religijnej. Postulaty wolnosci i tolerancji, na ktoérych
powinna by¢ oparta wspotczesna spoteczno$é, sa tak naprawdg srodkiem
do indywidualizacji i subiektywizacji cztowieka oraz do zamknigcia
go w jego wlasnym $wiecie, opartym na ideach podanych przez kul-
tur¢ masowa. Jezeli nie ma obiektywnej prawdy, cztowiek rozpoczyna
egzystencj¢ w swiecie wirtualnym, gdzie wszystko jest iluzja — nawet
on sam, bedac czgscia tego $wiata.

Zakonczenie

Wspolczesnie btedem jest pozostawienie wiary i rozumu bez jakich-
kolwiek wzajemnych oddziatywan. Rozum pozbawiony wsparcia
ze strony Objawienia bgdzie podazat bocznymi drogami, na ktorych
istnieje ryzyko zagubienia jego ostatecznego celu. Wiara pozbawiona
oparcia rozumu skupia si¢ raczej na uczuciach i przezyciach, co stwarza
zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalng. Ztudnym nazywa
Papiez to mniemanie, ze wiara moze silniej oddziatywac na staby rozum,
poniewaz wowczas jest narazona na powazne niebezpieczenstwo zostania
uznang za mit lub przesad. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynie-
nia z dojrzala wiara, brakuje mu bodzca, ktory kazatby skupi¢ uwage
na specyfice i glebi bytu'®®. Dlatego Papiez podaje trzy podstawowe
zadania, jakie powinna realizowac wspotczesna filozofia, aby dokonato
si¢ jej odnowienie i powr6t na drogg dialogu z teologia.

Po pierwsze nalezy powroci¢ do ideatu, ktéry zawarty jest w samej
nazwie przedmiotu, to znaczy sprawi¢, aby filozofia byta rzeczywistym
umitowaniem madrosci. ,,Aby dobrze wspdtbrzmie¢ ze stowem Bozym,
filozofia musi przede wszystkim odzyska¢ wymiar maqdrosciowy jako
poszukiwanie ostatecznego i catoSciowego sensu zycia. Ten podstawowy
wymog jest w istocie bardzo potrzebnym bodzcem dla filozofii, gdyz kaze
jej przystosowac si¢ do wilasnej natury. Idac ta droga, filozofia stanie si¢

1ol Tamze, s. 137.
162 Jan Pawet I1, encyklika Fides et ratio, nr 48.
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bowiem nie tylko decydujacym autorytetem krytycznym, ktory wskazuje
réznym dyscyplinom wiedzy, jakie sa ich podstawy i ograniczenia, ale
takze ostateczng instancja jednoczaca ludzka wiedzg i dziatanie przez
to, ze pod jej wplywem zmierzaja one do jednego najwyzszego celu
i sensu”!,

Aby tego dokona¢, nalezy zreinterpretowaé pojecie prawdy oraz
przedstawic taka koncepcje ludzkiej §wiadomosci, aby poznanie prawdy
obiektywnej bylo jedna z najbardziej podstawowych jej dyspozycji.
»Nalezy wykazac, ze cztowiek jest zdolny doj$¢ do poznania prawdy;
chodzi przy tym o poznanie, ktére dociera do prawdy obiektywne;j
poprzez adaequatio rei et intellectus, o ktorej méwia Doktorzy Scho-
lastyki”'®.

Trzecie zadanie to przywrocenie wlasciwego miejsca metafizyce.
»Wszedzie tam, gdzie czlowiek dostrzega wezwanie absolutu i trans-
cendencji, otwiera si¢ przed nim droga do metafizycznego wymiaru
rzeczywistosci: w prawdzie, w pigknie, w warto$ciach moralnych, w dru-
gim cztowieku, w samym bycie, w Bogu. Wielkie wyzwanie, jakie stoi
przed nami u kresu obecnego tysiaclecia, wyzwanie rownie nieuniknione
jak pilne, polega na przejsciu od fenomenu do fundamentu. Nie mozna
zatrzymac si¢ na samym doswiadczeniu; takze wowczas, gdy wyraza ono
i ujawnia wewnetrznos$¢ cztowieka i jego duchowosé, refleksja racjonalna
winna dociera¢ do poziomu istoty duchowej i do fundamentu, ktéry jest
jej podtozem™!,

Zadanie filozofa to nie tylko obrona prawdy jako wartosci obiektyw-
nej, ale przywrécenie czlowiekowi swiadomosci jego godnosci, ktorej
zostal pozbawiony przez koncepcje nierespektujace jego wymiaru osobo-
wego, podmiotowego oraz podobienstwa do Boga. Filozof chrzescijanski
ma za zadanie sta¢ si¢ filozofem dojrzatej wiary.

163 FR, nr 81.
164 Tamze, nr 82.
165 Tamze, nr 83.
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CALKOWITA NIENARUSZALNOSC
TAJEMNICY SAKRAMENTALNE]
W POSELUGIWANIU KOSCIELNYM
KAPLANOW KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Ojciec Swiety Jan Pawet IT 25 stycznia 1983 roku promulgowat uro-
czy$cie nowy Kodeks Prawa Kanonicznego dla Kosciota Lacinskiego,
ktory wszedt w zycie wspolnoty Ludu Bozego w pierwsza niedzielg
Adwentu tego samego roku, czyli 27 listopada 1983 roku. Ten zbior
praw byl dlugo oczekiwany oraz przygotowywany. Jest owocem prawie
dwudziestoletniej pracy kodyfikacyjnej autorytetow prawa koscielnego,
zainicjowanej przez Jana XXIII wraz z jego wola zwotania II Soboru
Watykanskiego. Duza rolg¢ w powstaniu tego zbioru odegral Pawet VI,
ktory dzigki specjalnemu charyzmatowi nastgpcy §wictego Piotra odzna-
czal si¢ postawa wyjatkowo wywazona i otwarta na znaki czasu, jak
réwniez Jan Pawet I1, ktory przez ostatnie pig¢ lat patronowal wszystkim
koniecznym konsultacjom i decyzjom szczegdétowym. Nowy Kodeks
wyszedt wigc naprzeciw potrzebie, aby dokonaé rewizji dotychczaso-
wego prawa, wprowadzi¢ do niego niezbedne zmiany, dokona¢ nowego
ujecia istniejacych przepiséw kanonicznych, a nawet wprowadzi¢ catkiem
nowe przepisy i przeredagowac na nowych zasadach cata kodyfikacje!®.
Ponizej raz jeszcze'®” odniose sie do obowiazku zachowania catkowitej
nienaruszalno$ci tajemnicy sakramentalnej w postudze kaptanow diece-
zjalnych i1 zakonnych wobec wszystkich, ktérym upowaznieni kaptani

16 Por. F. Pasternak, Historia kodyfikacji i charakterystyka nowego Kodeksu Prawa
Kanonicznego, w: ,,Prawo Kanoniczne” 27 (1984), nr 3-4, s. 17.

17 W. Wenz, Prawna ochrona tajemnicy spowiedzi w koscielnym postu-
giwaniu, w: ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 7 (1999), nr 1, s. 153-164;
M. Janusiewicz, Ochrona tajemnicy sakramentalnej w Kodeksie Prawa Kanonicznego
i w ustawach Swieckich, Wroctaw 2007, s. 49-74 [mps].
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postuguja i z ktérymi si¢ spotykaja. Ta refleksja jest konieczna, moim
zdaniem, bowiem pomimo jasnych przepiséw i utrwalonej dyscypliny
kos$cielnej, dosy¢ czgsto w czasie spotkan kaptanskich mozna ustysze¢:
»~miatem taki przypadek w czasie spowiedzi”, a nawet w publicznych
wystapieniach kaptani odwotuja si¢ do sytuacji i okoliczno$ci towarzy-
szacych postugiwaniu sakramentalnemu.

1. Kanoniczny obowiazek zachowania sigillum sacramentale

Istotne dla powyzszego zagadnienia bgdzie nie tylko pytanie: co
kodeks Jana Pawta Il uczynit w zakresie Scistej realizacji obowiazku
ochrony tajemnicy sakramentu pokuty, ale czy mozna w tej promulgacji
zauwazy¢ nowoczesniejsze ujecie przepisow koscielnych dotyczacych
zycia i budowania wspolnoty Kos$ciola oraz przezywania jej zbawczej
jednosci? Czy w tym zbiorze zmienily si¢ w jakis$ istotny sposob obo-
wiazujace do tej pory normy prawne i czy zdecydowane wymaganie
kodeksowe wniosto co§ nowego w interesujace nas zagadnienie?

Ksigga IV Kodeksu Jana Pawta II, zatytutowana ,,Uswigcajace zada-
nie Kosciota”, ustala dyscypling koscielna, ktora trzeba zachowac¢ przy
sprawowaniu i szafowaniu najwigkszych skarbow Kosciota, ktorymi
sa sakramenty $wigte. Tytul czwarty tej ksiggi dotyczy bezposrednio
sakramentu pokuty i obejmuje kanony od 959 do 997. Jest podzielony
na cztery rozdziaty: 1. Sprawowanie sakramentu. 2. Szafarz sakramentu
pokuty. 3. Penitent. 4. Odpusty. Tak wigc w rozdziale drugim zostat
postawiony jednoznacznie problem tajemnicy spowiedzi.

Prawodawca w kanonie 983 § 1 kategorycznie stwierdzil, ze ,tajem-
nica sakramentalna jest nienaruszalna; dlatego nie wolno spowiednikowi
stowami lub w jakikolwiek inny sposob i dla jakiejkolwiek przyczyny
w czymkolwiek zdradzi¢ penitenta™'®®. Ko$ciot kategorycznie stoi wigc
na strazy ochrony tajemnicy sakramentalnej i nie akceptuje zadnego spo-
sobu i zakresu jej zdrady. Nie istnieje tez racja, ktora moglaby uprawnic

168 Jednogtosnie mowi Kodeks Kanonow Kosciotlow Wschodnich w kan. 733 § 1:
»Tajemnica spowiedzi jest nienaruszalna. Spowiednik powinien pilnie troszczy¢ sig
o to, by ani stowem, ani znakiem, ani w jakikolwiek inny sposob i dla jakiejkolwiek
przyczyny w niczym nie zdradzi¢ penitenta”.
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spowiednika do naruszenia tej tajemnicy. Jej zachowanie to jeden z pod-
stawowych obowiazkow szafarza sakramentu pokuty. Szafarz jako stuga
bozy musi wiedzie¢, ze poznajac tajniki sumienia swojego brata lub siostry,
zobowiazany jest jak najdoktadniej zachowa¢ tajemnice sakramentalng'®.
Katechizm Kosciota Katolickiego réwniez jednoznacznie dopowiada:
,»Biorac pod uwagg delikatny charakter i wielko$¢ tej postugi oraz szacunek
nalezny osobom, Koscidt oswiadcza, ze kazdy kaptan, ktory spowiada,
zobowiazany jest pod bardzo surowymi karami do zachowania absolutnej
tajemnicy odno$nie do grzechow wyznanych przez penitentéw. Nie moze
on rowniez wykorzystywac wiadomosci o zyciu penitentow, jakie uzyskat
w czasie spowiedzi. Tajemnica ta, ktora nie dopuszcza zadnych wyjatkow,
nazywa si¢ »pieczgceia sakramentalna«, poniewaz to, co penitent wyznat
kaptanowi, zostaje »zapieczetowane« przez sakrament'”.

Tak wigc przywotane wyzej orzeczenia prawne i dotychczasowe
stwierdzenia Magisterium KoS$ciota wpisuja si¢ w starodawna i niepod-
legajaca wahaniom Tradycjg o nienaruszalnos$ci pieczgci sakramentalne;j.
Tajemnica spowiedzi obowiazuje absolutnie kaptana celebrujacego
sakrament pokuty. To, co grzesznik przystgpujacy do sakramentu pokuty
mowil spowiednikowi, przeznaczone zostato dla Boga, i tylko dla
Boga, i takim ma pozosta¢. Mozna stwierdzi¢, ze wielu penitentow po
ludzku wstydzitoby si¢ odkry¢ prawde swego sumienia, gdyby nie mieli
zaufania, ze tak wlasnie bedzie. Kosciot traktuje wyznanie grzechow
w sakramencie pokuty jako jedyna na ziemi sytuacjg, ktéra — chociaz
dzieje sig w obecnosci cztowieka — w relacjach migedzyludzkich ma by¢
uwazana per non est, a wigc tak, jakby si¢ nigdy nie zdarzyta. Cztowiek
przychodzi do spowiedzi dobrowolnie, kierujac si¢ fundamentalnym
motywem: czyni to ze wzgledu na Boga i osiagnigcie zycia wiecznego.
Penitentowi, ktory podejmuje dziatanie na ptaszczyznie zbawczej, musi
towarzyszy¢ pewnos$¢, ze wypowiedzianej w wyznaniu prawdy spowied-
nik nie wykorzysta przeciwko niemu'’!. Tajemnica spowiedzi rozni sig

19 Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, nr 10 d, Katowice
1981, s. 20.

110 KKK, nr 1467, s. 350.

71 J. Salij, Tajemnica spowiedzi, w: internet: http://www.mateusz.pl/czytelnia/js-
tspowiedzi.htm.
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zasadniczo od innych tajemnic, do ktorych mozna zosta¢ zobowiazanym.
Jej sensem jest zapewnienie penitenta o tym, ze wskutek jego przystapie-
nia do spowiedzi nie zmieni si¢ w zaden sposob ludzka wiedza na temat
jego grzechow!”2. Gwarancja tego jest nierzadko warunkiem i motywem
rozpoczegcia procesu pojednania z Bogiem i Kosciotem przez ochrzczo-
nych bedacych w stanie grzechu. Ko$ciot ma tego petna swiadomosé
i dlatego od tak dawna i z taka troska stara si¢ na wszystkie mozliwe
sposoby chroni¢ tajemnicg spowiedzi.

Wedtug kanonu 983 § 1 w odniesieniu do spowiednika, i tylko do
niego, jest uzyte wyrazenie ,,sigillum sacramentale”. Uzycie tego ter-
minu, a nie tylko ,,secretum”, podkresla bardzo wyraznie sakralny cha-
rakter sakramentu pokuty, podobnie jak uzyte rOwniez w tym paragrafie
wyrazenie ,,nefas est”, odnoszace si¢ do sacrum'”. Z tego sakralnego
charakteru sakramentu, a takze z naturalnej godnosci kazdego cztowieka
ijego prawa do prywatno$ci wynika powaga zobowiazania spowiednika
do niewyjawiania niczego, co wie on z wyznania grzechdw przez peni-
tenta. Nowos¢ Kodeksu Jana Pawta II, rozpatrywana w tym aspekcie,
polega wiasnie na rozroéznieniu ,,sigillum sacramentale” i ,,secretum”.
,»Sigillum” odnosi si¢ jedynie do spowiednika, a ,,secretum” do pozosta-
tych o0sob, ktore dowiedziatyby sig czegos ze spowiedzi. Jest tu odejscie
od ustalenia kan. 889 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku,
ze obowiazek zachowania tajemnicy sakramentalnej (sigillum sacra-
mentale) majq oprocz tlumacza takze inni, ktérzy zdobyli wiadomos¢
o grzechach ze spowiedzi w jakikolwiek sposob!’*. Thumaczacy nowy
Kodeks z jezyka tacinskiego na jezyk polski, z pewnoscia zasugerowany
trescia kanonu ze starego Kodeksu, w ttumaczeniu nie uwzglednit tego

172 Spowiednikowi nie wolno réwniez korzystaé z tej wiedzy na korzy$¢ penitenta,
por. np. kan. 1550 § 2.

13 ' W kodeksie wyrazenia ,,nefas est” uzywa sie tylko w kilku szczegolnie donio-
stych zakazach o konotacji $cisle religijnej — poza tym kanonem takze w kan. 927
(zakaz konsekrowania tylko jednej postaci eucharystycznej), kan. 1026 (zakaz zmu-
szania kogo$ do przyjgcia $wigcen), kan. 1190 § 1 (zakaz handlu $§wigtymi relikwiami).
P. Majer, Ochrona prywatnosci w kanonicznym porzqdku prawnym, w: Ochrona danych
osobowych i prawo do prywatnosci w Kosciele, red. P. Majer, Krakow 2002, s. 103.

174 M. Pastuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, w: ,,Prawo
Kanoniczne” 39 (1996), nr 1-2, s. 34.
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rozroznienia i kanon 983 § 2 przettumaczono nastgpujaco: ,,Obowiazek
zachowania tajemnicy ma takze ttumacz, jesli wystepuje, jak roéwniez
wszyscy inni...”. Tymczasem w oryginale jest uzyte stowo ,,secretum”.
Mozna wigc mowic o btedzie w thumaczeniu. Podsumowujac: do zacho-
wania tajemnicy sakramentalnej jest zobowiazany spowiednik, a thumacz
1 wszyscy inni maja $cisty obowiazek zachowania sekretu'”. Oczywiscie,
to rozrdznienie nie zmienia zasadniczej mys$li Kosciota o integralne;j
ochronie forum sakramentalnego.

Jesli chodzi o kaptana zobowiazanego do absolutnej nienaruszalnosci
tajemnicy, to nie ma znaczenia, jaki rodzaj upowaznienia do spowiadania
on posiada, albo inaczej, jakie jest zrodto tego upowaznienia. Upowaznienie
moze by¢ tylko uzupetione'’® albo nawet wynikajace z kanonu 976, czyli
to, ktore moze posiada¢ kaptan udzielajacy rozgrzeszenia cztowiekowi
znajdujacemu si¢ w niebezpieczenstwie $mierci'”’. Wszyscy spowiednicy,
jako sprawujacy sakrament w zbawczym wymiarze i postugiwaniu, zawsze
w rownym stopniu podlegaja obowiazujacemu prawu.

To, ze tajemnica sakramentalna jest nienaruszalna, a obowiazek
zachowania tajemnicy przez szafarza sakramentu jest absolutny, ozna-
cza tyle, ze od koniecznosci Scistego spetnienia tego obowiazku nie ma
dyspensy!”. Nikt ani nic nie ma takiej wladzy, zeby zwolni¢ spowiednika
z tego obowiazku. Ko$ciol nie czyni tego ani czyni¢ nie moze. Prawo nie
przewiduje ani nie dopuszcza zadnych wyjatkow w tym wzgledzie, prze-
ciwnie, w wielu innych przepisach tajemnica ta chroniona jest na kazdy
mozliwy sposédb. Ponadto zachowanie tajemnicy spowiedzi obowiazuje
nawet wowczas, gdy kaptan nie moze udzieli¢ rozgrzeszenia. Wazne
jest dla tego kanonicznego zobowiazania, ze penitent, przystepujac do

175 Por. tamze.

176 Por. kan. 144 § 1-2: ,,W przypadku btedu powszechnego, faktycznego czy praw-
nego, a takze w przypadku watpliwosci pozytywnej i prawdopodobnej, prawnej lub
faktycznej, Kosciot uzupelnia wykonawcza wtadzg rzadzenia, zarowno w zakresie ze-
wngtrznym, jak i wewngtrznym”.

177 Por. kan. 976: ,,Kazdy kaptan, chociaz nie ma upowaznienia do spowiadania,
waznie 1 godziwie rozgrzesza jakichkolwiek penitentow znajdujacych si¢ w niebez-
pieczenstwie $mierci z wszelkich cenzur i grzechow, nawet gdy jest obecny kaptan
upowazniony”’.

178 A. Marcol, Pokuta i sakrament pokuty, Opole 1992, s. 128.
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kaptana, mial wolg — intencje odbycia sakramentalnej spowiedzi'”. Co
wigcej, sama informacja, ze kaptan nie udzielit absolucji, jest takze
materig tajemnicy sakramentu. Jesli chodzi o czas zobowiazania do
zachowania milczenia, to obowiazuje ono do konca zycia spowiednika,
czyli zawsze 1 wszedzie. Zobowiazanie to nie konczy si¢ nawet z chwila
$mierci penitenta'®,

Nie wolno tez narusza¢ tajemnicy sakramentalnej przez spowiednika
nawet w przypadku konieczno$ci ratowania wlasnego zycia. W historii
Kosciota byli kaptani, ktdrzy nie chcac wyjawi¢ wiedzy zdobytej podczas
stuchania spowiedzi, poniesli $mier¢ meczenska'®!. Tego domagata si¢ od
nich absolutna nienaruszalnos$¢ tajemnicy sakramentalnej. Rowniez wola
iintencja ochrony zycia innego cztowieka nie zwalnia szafarza z obowiazku
uszanowania tajemnicy, nawet gdyby chodzito o dobro powszechne. Trzeba
w tym miejscu podkresli¢, ze zobowiazanie kaptana do zachowania tajem-
nicy sakramentalnej jest tak absolutne, Ze musi on zachowac to zobowiazanie
nie tylko wobec 0sob postronnych, ale takze wobec samego penitenta poza
ta sama spowiedzia, szanujac integralno$¢ kazdorazowego postugiwania.
Obejmuje tajemnica rowniez te okolicznosci, kiedy spowiednik chciatby
wyjawi¢ zastyszane na spowiedzi tresci w innym czasie, i to nawet dla dobra
penitenta. Tajemnica spowiedzi obowiazuje nie tylko poza spowiedzia, lecz
takze w czasie innej spowiedzi. Oznacza to, ze w zadnych okolicznosciach
nie moze nastgpowac wymiana wiadomosci migdzy réznymi spowiednikami,
nawet wtedy, gdyby kto$ uwazat, ze sama materia jest mato istotna'®2. Trzeba
jednak pamigtac¢, ze kanon 983 na pierwszym miejscu bierze w opieke dobro
samego penitenta, dlatego jest mozliwa rozmowa spowiednika z penitentem
poza spowiedzia, chociaz o przedmiocie spowiedzi, ale tylko pod warun-
kiem, ze chce tego penitent. Jest to wowczas dla spowiednika upowaznienie

17 P, Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz, Komentarz do Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego, t. 2, Lublin 1986, s. 163.

180 M. Pastuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, art. cyt., s. 33.

181 A, Miotek, Powrdt do Ojca. Wokdl chrzescijanskiej idei pojednania i pokuty,
Wroctaw 1999, s. 106-110.

12 W. Wenz, Co sie komu nalezy, czyli prawo koscielne o sakramentach swietych
(4). Sakrament pokuty — pierwszy dar zmartwychwstatego Pana, w: Internet: www.
nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/numery/052005/09.html.
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do uzycia tu i teraz wiedzy z konfesjonatu, lecz juz nie p6zniej i poza tym
miejscem'®.

Caly zakres wewngtrzny sakramentalny objgty jest tajemnica, a wigc
spowiednika obowiazuje zakaz ujawniania czegokolwiek z tego, czego
dowiedziat si¢ podczas stuchania i przyjmowania spowiedzi penitentow.
Nic nie jest wyj¢te z przedmiotu materii absolutnej tajemnicy. W przed-
miocie tajemnicy mozna tradycyjnie rozroznic przedmiot istotny i przed-
miot akcydentalny. Przedmiot istotny dzieli si¢ na przedmiot bezposredni
i posredni. Przedmiotem bezposrednim sa wszystkie grzechy penitenta.
Przedmiot posredni stanowi wszystko to, co zostato wypowiedziane
przez penitenta dla wyjasnienia grzechow, nie jest istotne, czy byto to
konieczne, przydatne, a moze zbgdne. Przedmiotem akcydentalnym
natomiast moga by¢ grzechy popetnione przez penitenta nawet podczas
spowiedzi oraz wszelkie defekty ducha i ciala poznane podczas spowiedzi
(na przyktad skrupulanctwo, oskarzanie innych, podejrzliwos¢, wygta-
szanie niesprawiedliwych ocen czy np. jego nieprawe pochodzenie)!'.
Tajemnica spowiedzi nie sa objgte utomnosci penitenta, ktore spowiednik
moéglby poznac rowniez skadinad, na przyktad to, ze penitent sig jaka albo
ze ma znieksztatlcong twarz, sylwetke ciata. Natomiast takie fakty, jak
rodzaj pokuty, udzielenie lub nieudzielenie rozgrzeszenia, tres¢ poucze-
nia, poniewaz moga $wiadczy¢ o wyznanych grzechach, sa przedmiotem
posrednim tajemnicy spowiedzi. Nie jest zas objeta tajemnica spowiedz
odbyta z motywow pozasakramentalnych, na przyktad dla zartow, dla
pogardy, w celu wyszydzenia spowiednika, a takze wiedza o grzechach
cigzkich lub lekkich, jesli zrodtem ich poznania nie byta spowiedz'®.

183 A. Marcol, Pokuta i sakrament pokuty, dz. cyt., s. 128; por. takze: Jan Pawet II,
Przeméwienie do spowiednikow, 12 111 1994, OR 1994, nr 5, s. 21: ,,Absolutna tajemni-
ca dotyczaca grzechow oraz daleko idaca ostrozno$¢ dotyczaca innych wspomnianych
czynnikow obowiazuja kaptana nie tylko w tym sensie, ze zabraniaja mu ujawniania
tresci spowiedzi osobom trzecim, lecz takze nawiazywania do nich w pozasakramen-
talnym kontakcie z samym penitentem, chyba ze ten wyraznie si¢ na to zgodzi, i to
najlepiej z wlasnej inicjatywy. Ta absolutna powsciagliwo$¢ w mowieniu ma shizyé
bezposrednio dobru penitenta”.

184 A. Marcol, Pokuta i sakrament pokuty, s. 129.

185 J. Syryjezyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w Swietle kanonicznego prawa karne-
go, w: ,,Prawo Kanoniczne” 44 (2001), nr 1-2, s. 113.
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Zdrada tajemnicy sakramentalnej ma miejsce, gdy spowiednik,
mowiac o konkretnej osobie (wprost lub domyslnie), wspomina o fakcie,
ktory zna z jej spowiedzi. Moze chodzi¢ tu zarowno o grzech, jak tez
o0 inne sprawy poruszane w ramach spowiedzi. Nie wolno o tym mowic
nawet z ta osoba. Naruszy¢ tajemnice spowiedzi mozna wprost, czyli
bezposrednio, lub ubocznie, czyli posrednio!'®®. Bezposrednie naruszenie
tajemnicy ma miejsce wtedy, gdy spowiednik wyjawia osobie trzeciej
zaréwno personalia penitenta — w sposob wyrazny lub przez kontekst
okoliczno$ci — jak i to, czego dowiedzial si¢ od niego na spowiedzi.
O posrednim naruszeniu tajemnicy méwimy wtedy, gdy spowiednik
ujawnia przedmiot spowiedzi bez wyraznego okreslenia podmiotu albo
odwrotnie: podaje dane penitenta bez wymienienia jego grzechow,
stwarzajac jednak niebezpieczenstwo zidentyfikowania.

Jan Pawet Il w swoim przemowieniu do spowiednikow podkreslit
koniecznos¢ dyskrecji wobec catej wiedzy: ,,Nie wystarczy jednak
zachowac milczenia na temat tozsamosci osoby ijej grzechow, trzeba nim
objac takze wszelkie zdarzenia i okolicznosci, ktorych przypomnienie,
cho¢ nie sa to grzechy, moze wyrzadzi¢ przykros¢ penitentowi, zwlaszcza
za$, gdy mogloby mu zaszkodzi¢™'®’.

Paragraf drugi kanonu 983 wymienia inne osoby, ktore prawodawca
zobowiazuje do dyskrecji i uszanowania poufatosci wewngtrznego forum
sakramentalnego. W przypadku koniecznosci penitent ma prawo, przy-
stepujac do sakramentu pokuty, skorzystac¢ z pomocy ttumacza. [ whasnie
on jako pierwszy po spowiedniku jest w kanonie wymieniony jako ten,
na ktorym spoczywa taki obowigzek prawny. Prawodawca wymienia
takze wszystkich innych, ktorzy w jakikolwiek sposob zdobyli ze spo-
wiedzi wiadomosci o grzechach. Nalezy zatem $cislej zapytaé: kogo to
wyrazenie moze w szczegolnosci oznaczac?

Aby zglebi¢ to zagadnienie, na poczatku trzeba zauwazy¢, ze kazdy
spowiednik moze w zakresie wewngtrznym sakramentalnym odpuszczac
cenzury wiazace moca samego prawa, czyli latae sententiae: eksko-
muniki i interdykty, oczywiscie pod warunkiem, ze nie sa natozone lub

186 M. Pastuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, art. cyt., s. 36.
187 Jan Pawet I, Przemowienie do spowiednikow, 12 TII 1994, s. 21.
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zdeklarowane. Drugi warunek dotyczy stanu wewngtrznego penitenta,
a mianowicie: byloby mu trudno pozostawac w stanie grzechu przez czas
konieczny do zaradzenia jego sytuacji przez kompetentnego przetozonego.
Udzielajac takiego zwolnienia z cenzury, spowiednik powinien natozy¢
na penitenta obowiazek odniesienia si¢ w czasie jednego miesiaca, pod
grozba ponownego popadnigcia w cenzure, do kompetentnego przetozo-
nego albo do kaptana posiadajacego odpowiednie wtadze —upowaznienia
oraz dostosowania si¢ do jego decyzji. Odniesienie si¢ do kompetentnego
przetozonego moze dokonac si¢ rowniez za posrednictwem spowiednika,
ktory przemilczy imig i nazwisko penitenta, aby nie zdradzi¢ tajemnicy spo-
wiedzi'®, Nawiasem mowiac, tego rodzaju pragnienie rychtego powrotu
do stanu faski uswigcajacej moze u penitenta wzbudzi¢ sam spowiednik'®’.
W ten oto sposob taki przetozony koscielny lub kaptan majacy wiadze
uwalniania od cenzur, nie bedac spowiednikiem, wchodzi w posiadanie
wiedzy o grzechach znanych ze spowiedzi, wigc na przyktad rowniez jego
dotyczy kan. 983 § 2. Obowiazek odniesienia si¢ do tego samego przetozo-
nego lub kaptana ma wierny znajdujacy si¢ w niebezpieczenstwie Smierci,
rozgrzeszony przez szafarza, ktoremu cenzura zabrania w normalnych
warunkach sprawowania sakramentow swigtych'. Obowiazek dyskrecji
dotyczy tez kanonisty lub teologa, z ktorymi konsultuje si¢ spowiednik'!.
Wszyscy bez wyjatku, ktorzy nawet przez przypadek, chocby stojac
zbyt blisko konfesjonatu albo znajdujac kartke z napisanymi grzechami,
dowiedzieli si¢ o grzechach wyznanych podczas sakramentu pokuty, sa
zobowiazani do milczenia.

»Wszystkich innych, ktorzy w jakikolwiek sposob zdobyli wiado-
mosci o grzechach wyznanych na spowiedzi”, obliguje do zachowania
ich w sekrecie prawo naturalne, potwierdzone prawem koscielnym'?.
Przedmiot podlegajacy sekretowi jest taki sam, jak przedmiot tajemnicy
sakramentalnej, ktorej podlega szafarz sakramentu pokuty, a wige nie sa
dopuszczalne zadne wyjatki.

188 Por. kan. 1357 § 1-2.

189 G. Ciccola, Poradnik spowiednika, Krakow 1999, s. 40.

19 Por. kan. 1357 § 3.

191 Por. M. Pastuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, art. cyt., s. 35.
192 Tamze.
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Pozostaje jeszcze pytanie, czy sam penitent jest w jaki$ sposob obli-
gowany do milczenia o tym wszystkim, co zaistniato na forum sakramen-
talnym. W przywotanym juz przemowieniu Jan Pawet 11 stwierdzit: ,, Tak
wigc nie popetnia on grzechu i nie podlega karze, jesli z wlasnej woli i bez
szkodzenia innym wyznaje poza spowiedzia to, z czego si¢ spowiadat. Jest
jednak rzecza oczywista, ze powinien ze swej strony zachowac milczenie
na temat tego, co spowiednik — ufajac jego dyskrecji — powie mu w czasie
spowiedzi sakramentalnej. Wynika to z samego charakteru spowiedzi,
obowiazku swoistej wzajemnosci i — powiedziatbym — lojalnosci wobec
spowiadajacego kaptana|...]. Z kolei wierni przystepujacy do sakramentu
pokuty niech pamicgtaja, ze oskarzajac kaptana, atakuja cztowieka bezbron-
nego, ktoérego Boze przykazanie i prawo Kos$ciota zobowiazuja do catko-
witego milczenia az do przelewu krwi”'®. Nie istnieje wigc zaden przepis
kategorycznie obligujacy penitentdw do catkowitej dyskrecji o wlasnej
spowiedzi. Jednak spowiednik, sam zwiazany tajemnica sakramentalna,
réwniez ma prawo do wlasnej intymnosci, ktora nalezy uszanowac. Dlatego
penitenci rowniez powinni zachowaé nalezyta dyskrecje.

Kodeks Jana Pawta II z 1983 roku, aktualnie obowiazujacy wspolnote
wiernych Kosciota Lacinskiego, nie wnidst zasadniczo nic nowego do
weczesniejszych kanonow na temat obowiazku zachowania tajemnicy spo-
wiedzi. Wprowadzit jednak bardzo wazne rozroznienie, ktorego nie byto
wczesdniej, a mianowicie na tajemnicg sakramentalna, do ktorej zobowia-
zany jest spowiednik, i na sekret spowiedzi, ktoérego zachowanie obliguje
wszystkie inne osoby, ktore posiadly jakakolwiek wiedz¢ o grzechach ze
spowiedzi. Kluczem do tego rozrdznienia jest zrodto pochodzenia danego
zobowiazania. Nowe prawo wpisuje si¢ wigc w najdawniejsza tradycje
Kosciota chroniaca absolutnie tajemnicg sakramentu pokuty.

2. Konsekwencje karne naruszenia tajemnicy sakramentalnej
i sekretu spowiedzi

Przedmiot prawa karnego mozna okresli¢ jednym stowem: przestgp-
stwo. Dotyczy to rowniez kanonicznego prawa karnego, stanowiacego
szosta ksigge obecnie obowiazujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego

193 Jan Pawet I, Przemowienie do spowiednikow, 12 TII 1994, s. 21.
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z 1983 roku. Podstawe rozumienia w nim zagadnienia przestgpstwa
stanowi Kodeks z 1917 roku. Nowe prawo nie zawiera wlasnej definicji
przestgpstwa, ale bazuje na zawartej wtasnie w Kodeksie z 1917 roku,
wedlug ktorej pod pojeciem przestgpstwa rozumie si¢ zewngtrzne, moral-
nie poczytalne naruszenie prawa, do ktorego jest dotaczona sankcja kano-
niczna przynajmniej nieokreslona'®. Scisle zwiazana z przestepstwem
jest kara, jako prawna reakcja ze strony miarodajnej wladzy koscielnej na
przekroczenie ustawy, ktore zostato uznane za przestepstwo!*’. Ujmujac
ogolnie, kara ma na celu lepsze zachowanie dyscypliny koscielnej',
a konkretniejsze jej cele to: naprawienie zgorszenia, przywrocenie spra-
wiedliwo$ci oraz poprawa winnego'®’. Nie mniej wazne jest znaczenie
prewencyjne kary: natozona na jedna osobg moze powstrzymac innych
od popehienia takich samych przestgpstw, ale rowniez raz ukarana
osoba z powodu strachu przed ponowna kara nie popetni ponownie tego
samego przestepstwa'®s.

Kanoniczne prawo karne petni niezwykle wazna rolg w eklezjalnej
ochronie tajemnicy sakramentu pokuty i sekretu spowiedzi. Ich naru-
szenie stanowi przestgpstwo i dlatego obciazone jest odpowiednimi
sankcjami karnymi. Sprawg t¢ uregulowatl Prawodawca w kanonie
1388 swego Kodeksu nastepujaco: ,,§ 1. Spowiednik, ktoéry narusza
bezposrednio tajemnicg sakramentalna, podlega ekskomunice wiazacej
moca samego prawa, zastrzezonej Stolicy Apostolskiej. Gdy za$ naru-
sza ja tylko posrednio, powinien by¢ ukarany stosownie do cigzkosci
przestepstwa. § 2. Thumacz i inni, o ktéorych mowa w kanonie 983 § 2,
ktorzy naruszaja tajemnice, powinni by¢ ukarani sprawiedliwg kara, nie
wylaczajac ekskomuniki'?.

19 Nomine delicti, iure ecclesiastico, intelligitur externa et moraliter imputabilis le-

gis violatio cui addita sit sanctio canonica saltem indeterminata” — can. 2195 § 1 CIC.

195 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, t. 4, Olsztyn 1990,
s. 73.

19 Por. kan. 1317.

197 Por. kan. 1341.

198 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla I1, t. 4, dz. cyt.,
s. 73.

19 Dyscyplina kanoniczna dla Katolickich Ko$ciotow Wschodnich jest inna:
zniesiono tam kary latae sententiae i nie ma rozréznienia sposobu naktadania kary,
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Prawo przewiduje zatem dwa rodzaje kary dla spowiednika i jeden
dla tych, ktorzy wyjawiaja sekret spowiedzi. Prawodawca okazat si¢ kon-
sekwentny przy redakcji nowego zbioru, bowiem odrozniajac w ksiedze
czwartej, w kanonie 983, tajemnice sakramentalna od sekretu spowiedzi,
zostal temu rozgraniczeniu wierny rowniez w ksigdze szdstej, wymie-
rzajac sankcje karne. Oczywiscie, co nalezy zauwazy¢, by zaistniato
przestepstwo w jednej lub w drugiej postaci, nie jest wymagane — pod-
kreslmy, aby osoba trzecia wiedziala, ze przestgpca mowi jej o sprawach
znanych mu wylacznie ze spowiedzi®®.

Naruszenie tajemnicy sakramentalnej przez spowiednika wprost, czyli
bezposrednio, stanowi jedno z najcigzszych przestepstw i w zwiazku z tym
jest zagrozone bardzo powazna sankcja karna. Przestepstwo to polega na
tym, ze szafarz sakramentu pokuty ujawnia przedmiot objety sigillum, a wigc
konkretny grzech lub jego okolicznosci, a rownoczesnie wyjawia osobg
penitenta. Za to przestgpstwo spowiednik zostaje ukarany najcigzszymi
sankcjami karnymi, z ktérych moze uwolni¢ jedynie Stolica Apostolska.
Bez odniesienia sig¢ do Stolicy Apostolskiej kara nie moze by¢ zdjgta z osoby
spowiednika i dlatego dalej ciazy na nim ekskomunika wiazaca moca samego
prawa. Tak dotkliwa kara za przestgpstwo naruszenia tajemnicy spowiedzi
ma swoje uzasadnienie w fakcie, iz kaptan, popehiajac takie przestgpstwo,
godzi wprost w §wigtos¢ sakramentu pokuty, naraza penitenta na zniestawie-
nie, zrywa naturalng umowe migdzy penitentem a spowiednikiem zawarta
w czasie petnienia zbawczego postannictwa i postugiwania'.

W tym kontekscie konieczne jest uzupetniajace wyjasnienie, iz kary
mozna podzieli¢ ze wzgledu na sposob, w jaki sa one naktadane na prze-
stepce, na latae sententiae i ferendae sententiae®®. Kara latae sententiae jest

utrzymano natomiast grzechy zastrzezone. Kanon 728 § 1 nr 1 KKKW brzmi: ,,Stolicy
Apostolskiej jest zarezerwowane rozgrzeszenie z nastgpujacych grzechéw: 1 — bezpo-
$rednie naruszenie tajemnicy spowiedzi...”. Kanon 1456 § 1 KKKW natomiast ustala:
»Spowiednik, ktory naruszyl bezposrednio piecz¢é sakramentalna, powinien zostac¢
ukarany ekskomunika wigksza, z zachowaniem kan. 728 § 1 n. 1; jesli w inny sposob t¢
tajemnicg ztamal, powinien zosta¢ ukarany odpowiednia kara”.

20 W, Wojcik, J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanoniczne-
g0 z 1983 roku, t. 4, Lublin 1987, s. 264.

201 Por. J. Posadzy, Zamknigte usta, zamkniete mysli..., w: ,,In gremio” 2005, nr 6, s. 34.

22 Por, kan. 1314.
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kara koscielna, okre$lona i wyraznie ustanowiona w ustawie lub w naka-
zie prawnym, tak ze moca tego prawa zaciaga si¢ ja skutecznie w chwili
popekienia przestepstwa. Stad nazywa si¢ ona kara wiazaca moca samego
prawa. Istotna jej cecha polega wigc na tym, ze wiaze ona przestgpee z chwila
popetnienia przestepstwa’®. Natomiast kary ferendae sententiae to kary
orzekane 1 deklarowane przez s¢dziego lub kompetentna wtadzg¢. Mozna
wigc wywnioskowac, ze wyroki orzekane w karach obydwu rodzajow roznia
si¢ migdzy soba. Przy karach ferendae sententiae wyrok zostaje wydany
po popehieniu przestgpstwa, oskarzeniu 1 udowodnieniu przestepstwa.
W karach latae sententiae sankcja karna zostaje natozona z woli prawodawcy
w chwili popetienia przestepstwa. Kara latae sententiae jest wige z natury
cigzsza i nie ma mozliwosci jej uniknigeia, a ponadto jest ona wymierzana
za przestgpstwa zardwno publiczne, jak i tajne. Natomiast kary ferendae
sententiae s tylko orzekane za popetnione przestgpstwa publiczne. Od kar
latae sententiae nie ma mozliwosci apelacji?™. Przy karach latae sententiae
nie mozna tez zastosowac kanonu 1346, ktory w odniesieniu do kar ferendae
sententiae postanawia: ,,Ilekro¢ winny popeknit wiele przestgpstw i zbyt
wielka by byta suma kar, ktére nalezaloby mu wymierzy¢, pozostawia si¢
roztropnemu uznaniu s¢dziego ztagodzenie kar w stusznych granicach”.
Nowy Kodeks przyjat zasadg, ze karami koscielnymi sa kary ferendae
sententiae. 1 rzeczywiscie wyjatkowo ustanawia kary latae sententiae,
szczegoblnie za najcigzsze przestepstwa, takie jak: apostazja od wiary, herezja
i schizma?®, zniewazenie Najswietszego Sakramentu®®, czynne zniewazenie
papieza®”’, czynne zniewazenie biskupa?®, rozgrzeszenie wspodlnika grzechu
przeciwko szdéstemu przykazaniu Dekalogu, poza wypadkiem niebezpie-

czenstwa $mierci’”, symulacja Ofiary Eucharystycznej przez niekaptana®'°,

203 Por. J. Syryjezyk, Wymiar kar ,, latae sententiae” w swietle przepisow Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1983 roku, w: ,,Prawo Kanoniczne” 28 (1985), nr 3-4, s. 43.

204 Por. tamze, s. 43.

25 Por. kan. 1364 § 1.

206 Por. kan. 1367.

27 Por. kan. 1370 § 1.

28 por. kan. 1370 § 2.

29 por. kan. 1378 § 1.

210 Por. kan. 1378 § 2, nr 1.
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stuchanie spowiedzi lub usitowanie rozgrzeszenia przez tego, kto nie moze
udzieli¢ waznej absolucji sakramentalnej*!!, konsekracja biskupa bez man-
datu papieskiego??, udzielenie lub przyjecie $wiecen bez dymisoriow?'3,
bezposrednia zdrada tajemnicy spowiedzi*!4, falszywe doniesienie o solicy-
tacji*!®, zawarcie chocby tylko cywilnego matzenstwa przez duchownego lub
zakonnika po §lubach wieczystych, ktory nie jest duchownym?'®, umysine
spedzenie ptodu, czyli przerwanie ciazy?!’, takze przestepstwa, o ktorych
mowa w kanonie 194 § 1 i w kanonie 694 § 1'%,

Do wymierzenia kary latae sententiae wymagana jest zupetna
poczytalnos¢ czynu przestepczego pochodzacego z winy umyslnej'.
Delikwent dziata wtedy w zlej woli, swiadomie skierowanej na naru-
szenie prawa. Przestgpca musi by¢ w pelni §wiadomy, zardéwno stanu
faktycznego, jak i normatywnego, i w petni wolny w swoim dziataniu.
Istnieja takie okolicznosci, ktore moga wykluczac¢?® lub ograniczaé kare,
awiec poczytalnos¢ sprawcy?!. W przypadku innych kar, a wigc ferendae
sententiae, na przyktad wymierzonych wyrokiem sadowym, okoliczno-
$ci z kanonu 1324 § 1 powoduja zmniejszenie kary lub zastapienie jej
pokuta, a poniewaz w karach zaciagnigtych ipso facto nie ma czynnika
ludzkiego (na przyktad sedziego), ktory moglby zmniejszy¢ kare, prze-
stepca nie popada w nig wcale??, Istnieje tez instytucja zawieszenia kary
latae sententiae®® w czasie. Moze by¢ ono czesciowe lub w catosci,

211 Por. kan. 1378 § 2, nr 2.

212 Por. kan. 1382.

213 Por. kan. 1383.

214 Por. kan. 1388 § 1.

215 Por. kan. 1390 § 1.

216 Por. kan. 1394 § 1-2.

217 Por. kan. 1398.

28 J. Syryjezyk, Wymiar kar ,, latae sententiae” w swietle przepisow Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 roku, art. cyt., s. 46-47.

219 Tamze, s. 47.

20 Por, kan. 1323.

21 Por. kan. 1324 § 1.

22 W. Adamczewski, Prawo w konfesjonale. Wybrane zagadnienia. Sztuka spowia-
dania, red. J. Augustyn, S. Cyran, Krakow 2005, s. 185. Por. kan. 1324 § 3.

22 Por. kan. 1335 i kan. 1352.
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w zaleznosci od tego, w jakim stopniu w konkretnych okoliczno$ciach
mozliwe jest zgorszenie lub znieslawienie.

Oddzielnego wyjasnienia wymagaja rowniez rodzaje cenzur, ktorych
jest trzy: ekskomunika, interdykt i suspensa. Za bezposrednie naruszenie
tajemnicy sakramentalnej przez szafarza grozi mu ekskomunika /atae
sententiae zarezerwowana Stolicy Apostolskiej. Inny rodzaj ekskomu-
niki to: ekskomunika latae sententiae zarezerwowana w sposob zwykly.
Istnieje tez ekskomunika wymierzona wyrokiem, a takze zdeklarowana,
wtedy gdy ekskomunika latae sententiae zostanie potwierdzona przez
kompetentna wtadzg. Rozpatrujac w ogdlnosci, trzeba wiedziec, ze
ekskomunika jest najci¢zsza z cenzur. Niesie ze soba wykluczenie wier-
nego z petnej wspolnoty w ministerialnym postugiwaniu we wspolnocie
koscielnej, chociaz jako ochrzczony pozostaje on nadal wcielony w Chry-
stusa i Ko$ciot. Skutki wspolne dla kazdej ekskomuniki sa nastepujace:
zakaz jakiegokolwiek udziatu postugiwania w sprawowaniu Ofiary
Eucharystycznej lub w jakichkolwiek innych obrzedach kultu, zakaz
sprawowania sakramentow i sakramentaliow, przyjmowania sakramen-
tow, nie jednak sakramentaliow, oraz zakaz sprawowania koscielnych
urzedow, postug oraz wszelkich innych zadan oraz wykonywania aktow
rzadzenia?**,

Warto pamigtaé, ze istniejaca mozliwo$¢ zawarta w kanonie 1357 §
1-2, polegajaca na zwolnieniu z kary w zakresie sakramentalnym pod
okreslonymi warunkami i z okreslonymi konsekwencjami, dotyczy row-
niez ekskomuniki /atae sententiae zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej,
a zatem réwniez kary spoczywajacej na szafarzu sakramentu pokuty,
ktory naruszyt bezposrednio tajemnicg sakramentalna.

Kara za bezpos$rednie naruszenie tajemnicy sakramentalnej jest naj-
wigksza z mozliwych i obwarowana prawnie ze wszystkich mozliwych
stron. Swiadczy to o wadze tego przestgpstwa. Wedtug prawa ukarany
powinien by¢ réwniez spowiednik naruszajacy posrednio tajemnicg
sakramentu, czyli ujawniajacy materi¢ spowiedzi bez zdrady osoby
penitenta albo wskazujac osobg penitenta bez wyjawienia wyraznego
grzechow, jednak tworzac niebezpieczenstwo polaczenia przez dedukcje

224 Por. kan. 1331.
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wiedzy o sprawcy grzechow i o samych grzechach. Taka zdrada bywa
najczesciej powodowana lekkomys$lno$cia kaptana, cho¢ z wing umysina,
uwazajacego, ze nic ztego nie czyni, a w rzeczywistosci nie szanuje
on prawdy powierzonej mu na forum sakramentalnym. Taka sytuacja,
podobnie jak naruszenie bezposrednie tajemnicy sakramentalnej, jest
przeciw dobru sakramentu, poniewaz powoduje niebezpieczenstwo utraty
zaufania przez wiernych w odniesieniu do jego istoty i szafarzy. Posred-
nia zdrada tajemnicy sakramentalnej ma miejsce rowniez wtedy, gdy po
spowiedzi zmieniaja si¢ codzienne i osobiste relacje pomigdzy spowied-
nikiem a penitentem, co moze przyczyni¢ si¢, zwlaszcza w matych lub
zamknigtych srodowiskach, do powstania negatywnej opinii o korzy-
stajacym z postugi penitenta??®. Za takie przestepstwo kaptan powinien
by¢ sprawiedliwie ukarany. Nigdy nie bedzie to kara latae sententiae.
Cenzury za to przestgpstwo sa ferendae sententiae, to znaczy musza by¢
wymierzone przez sedziego. Wskazuje na to sformutowanie kanoniczne:
»powinien by¢ ukarany”; wcale nie dzieje si¢ to moca samego prawa.
Waga kary zalezy od cigzaru popetnionego przestgpstwa.

Sankcja karng jest obwarowana rowniez zdrada sekretu spowiedzi
przez osoby rézne od spowiednika i penitenta, ktore weszty w posiada-
nie wiedzy o grzechach ze spowiedzi. W przypadku tego przestgpstwa
nie istnieje rozroznienie na zdradg bezposrednia i zdrade posrednia.
Prawodawca w kanonie 1388 § 2 nie uwzglednit takiego ujawnienia, na
podstawie ktorego mozna podejrzewac lub wnioskowac o przedmiocie
spowiedzi, lecz moéwi o ujawnieniu stanowiacym faktyczna zdrade
sekretu spowiedzi*®. Za to przestepstwo grozi sprawiedliwa kara, nie
wylaczajac ekskomuniki. RoOwniez w tym przypadku bedzie to zawsze
kara ferendae sententiae. Sankcja nie jest precyzyjnie okre§lona®”’, ale
ma mimo to charakter obligatoryjny. Poniewaz nie wiaze z mocy samego
prawa, konieczne jest upomnienie sprawcy przestgpstwa przed wymie-

25W. Wenz, Prawna ochrona tajemnicy spowiedzi w koscielnym postugiwaniu, art.
cyt., s. 158.

226 J, Syryjezyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w swietle kanonicznego prawa kar-
nego, art. cyt., s. 118.

27 W takich przypadkach, gdy sankcja karna jest nieokre$lona, kanoniczne prawo
karne zaleca tagodnos¢. Por. kan. 1349.
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rzeniem kary®?®, zwlaszcza jedli skierowane upomnienie nie skutkuje

przez odstapienie przestgpcy od trwania w uporze i nadal dopuszcza si¢
on tego czynu. Trwanie uporczywe obliguje do kontynuowania procedury
kanonicznej i zdeklarowania kary.

Prawo kos$cielne chroni §wieto$¢ sakramentu oraz dobro zaré6wno
spowiednika, jak i kazdego penitenta, karzac rowniez osoby podejmujace
czynnosci polegajace na nagrywaniu spowiedzi i rozpowszechnianiu
jej tresci w srodkach masowego przekazu. Kongregacja Nauki Wiary
zdecydowata si¢ wzmocni¢ kodeksowa ochrong karna tajemnicy spo-
wiedzi przez wydanie dnia 23 wrzesnia 1988 roku dekretu ogdlnego
naktadajacego karg ekskomuniki latae sententiae wtasnie na tych, ktorzy
nagrywaja i rozpowszechniaja tres¢ spowiedzi w §rodkach masowego
przekazu®*?. Papiez Jan Pawet 1T udzielit Kongregacji na mocy kanonu
30%° specjalnego upowaznienia, by mogla ona dokument takiej rangi
wydac¢. Zakazuje on dwoch czynnos$ci®!. Pierwsza to przechwytywanie
za pomoca jakiegokolwiek instrumentu technicznego tego, co mowi spo-
wiednik lub penitent na spowiedzi, czyli nagrywanie. Nie ma znaczenia,
czy dzieje si¢ to podczas wlasnej spowiedzi, czy gdy spowiada sig ktos
inny. Ochrona obj¢ta jest spowiedz bez wzgledu rowniez na to, czy jest
ona prawdziwa, czy fikcyjna.

Mozna uznaé, ze spowiedz jest prawdziwa, gdy spowiednik spetnia
wszystkie wymogi prawa Bozego i ko$cielnego do waznosci sakramentu,
choc¢by nawet byla ona §wigtokradcza lub przerwana przez penitenta.

28 Por, kan. 1347 § 1-2.

229 Wtadciwie jest to powr6t do kary ustanowionej przez Kongregacjg Nauki Wiary
w deklaracji z dnia 26 maja 1973 roku. Prawo to przestato by¢ w mocy z dniem wejscia
w zycie Kodeksu Jana Pawta II. Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o obro-
nie godnosci sakramentu pokuty z dnia 23 marca 1973 r., w: W trosce o peinie wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnow 1995, s. 51.

20 Kto posiada jedynie wtadze wykonawcza, nie moze wydaé¢ dekretu ogolnego
[...], chyba Ze w poszczegolnych wypadkach zostanie mu wyraznie udzielona zgodnie
z prawem przez kompetentnego prawodawcg, z zachowaniem warunkéw okreslonych
w akcie jej udzielenia” — kan. 30.

21 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Dekret o ekskomunice, ktorej podlegajq ujawnia-
Jacy tres¢ spowiedzi z dnia 23 wrzesnia 1988 r., w: W trosce o pelni¢ wiary..., dz. cyt.,
s. 324.
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Prawdziwa jest takze spowiedZ penitenta wyznajacego swoje grzechy
w celu otrzymania rozgrzeszenia, nawet gdyby byta ona niewazna bez
winy penitenta. Pod pojeciem spowiedzi fikcyjnej trzeba rozumie¢ spo-
wiedz symulowana albo przez penitenta albo przez spowiednika. Penitent
spowiada si¢ pozornie, gdy wyznaje grzechy prawdziwe lub zmyslone,
ale w innym celu niz otrzymanie rozgrzeszenia, podczas gdy spowiednik
jest przekonany, ze spowiedz jest szczera i prawdziwa. Czynnosci sakra-
mentalne sa rowniez symulowane, gdy szafarzem jest niekaptan, kaptan
nie ma upowaznienia do spowiadania, kaptan upowazniony udziela
niewaznej absolucji, badz przez brak intencji rozgrzeszenia, badz przez
pominigcie — opuszczenie wypowiedzenia calej i koniecznej formuty
sakramentalnej, nawet kiedy penitent blednie sadzi, ze przystapit do
autentycznej spowiedzi sakramentalnej®*2.

Druga zabroniona, a wigc i opatrzona sankcja karna, czynnos¢ to
publikowanie takiej spowiedzi, w catosci lub w czg$ci, a wige wyznanych
grzechow, stawianych pytan, dawanych rad, zadanej pokuty, w $rod-
kach masowego przekazu: a wigc w prasie, ksiazkowych publikacjach,
w radiu, telewizji, internecie i innych. Przestgpstwo to jest dokonane
z chwila ukazania sig tresci spowiedzi. Aby popas¢ w kareg ekskomuniki
latae sententiae wystarczy popehic jedno z tych dwoch przestepstw,
wystarczy zatem tylko nagra¢ tre$¢ spowiedzi lub ja tylko opublikowac.
Konsekwentnie, publikowanie nawet zmys$lonej tresci spowiedzi jest
przestepstwem podpadajacym pod kare ekskomuniki latae sententiae®>.
Kara ta nie jest jednak zastrzezona Stolicy Apostolskiej. Przywotane
powyzej sankcje karne i1 dyscyplina Kosciota ma za zadanie wzmocnié¢
ochrong tajemnicy sakramentalnej i sekretu spowiedzi. Nalezy dodac,
ze prawu temu podlegaja wszyscy spetniajacy ogdlne warunki odpo-
wiedzialnosci karnej, bez wzgledu na motyw dokonania zabronionych
dekretem czyn6w?**. Wynika z tego, ze nawet sam penitent rejestrujacy

22 J. Syryjezyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w swietle kanonicznego prawa kar-
nego, art. cyt., s. 121.

233 M. Pastuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, art. cyt., s. 40.

24 Wedtug deklaracji Kongregacji Nauki Wiary z 1973 roku czyny te byty uznane za
przestepstwo, jesli motywem dziatania sprawcy byta pogarda dla sakramentu pokuty.
Na tym polega istotna roéznica migdzy deklaracja z 1973 roku a dekretem z 1988 roku.
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swoja spowiedz z powoddw religijnych rowniez moze podlegaé karze.
Roéwniez osoba spowiednika nie jest wyjeta spod tego prawa. W ten
sposob prawo to stoi na strazy nienaruszalnos$ci tajemnicy sakramentalne;j
i zachowania sekretu spowiedzi.

Jesli chodzi o wspotpracownikdw w tych przestepstwach, dekret Kon-
gregacji nie podaje zadnych odstepstw od kanonu 1329 § 2, ktory decy-
duje, ze tylko konieczni wspotpracownicy przestgpstwa podlegaja takiej
samej karze, jaka zaciaga sprawca gtowny. Karalno$¢ wspotpracownikow
niekoniecznych jest fakultatywna, a sankcja karna nieokre§lona?®.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze kodeksowe prawo karne to
podstawowe narzedzie chroniace tajemnice spowiedzi we wspolnocie ekle-
zjalnej. Konkretne normy spetniajace t¢ funkcje to kanon 1388 oraz dekret
ogolny Kongregacji Nauki Wiary z dnia 23 wrze$nia 1988 roku wydany
w obronie tajemnicy spowiedzi swigtej. Warto dodaé, ze tres¢ tego ostat-
niego pozostawita trwaty §lad normatywny w prawodawstwie Katolickich
Kosciotdéw Wschodnich. Kanon 1456 § 2 Kodeksu Kanonow Kosciotow
Wschodnich, promulgowanego w 1990 roku, brzmi: ,,Kto usitowat w jakikol-
wiek sposob zdoby¢ wiadomosci ze spowiedzi lub po ich zdobyciu przekazat
innym, powinien zosta¢ ukarany ekskomunika mniejsza lub suspensa”.

3.Szczegollne sytuacje wymagajace ochrony tajemnicy sakramentalnej
i sekretu spowiedzi

Prawodawca ko$cielny na wiele konkretnych sposobow dokonat
zabezpieczenia nienaruszalnosci tajemnicy spowiedzi, tak by nie zostala
ponizona §wigto$¢ sakramentu ani godnos¢ osoby przystepujacej do
sakramentu pokuty i pojednania. W Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana
Pawta II znajduja si¢ rowniez normy, ktore porzadkuja rozmaite sytuacje
z zycia i postugiwania we wspolnocie. Chociaz one nie odnosza si¢
wprost do zachowania tajemnicy sakramentalnej lub sekretu spowiedzi,

235 Dekret z 1988 roku jest w tym wzgledzie tagodniejszy niz deklaracja z 1973
roku, w mysl ktorej kazdy, kto formalnie wspotpracowal, bez roznicy, czy byt wspot-
sprawca koniecznym czy niekoniecznym, ponosit taka sama odpowiedzialnos¢. Por.
J. Syryjezyk, Ochrona tajemnicy spowiedzi w swietle kanonicznego prawa karnego,
art. cyt., s. 122,
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to jednak w rzeczywistosci temu celowi stuza. Znajduja tam wilasciwy
i godny motyw dla swego funkcjonowania we wspdlnocie koscielne;j.
Dlatego wszystkie te normy zostaty wprowadzone przez koscielnego
Prawodawcg po to, by wzmocni¢ zaufanie i przekonanie penitenta, ze
wiedza o wyznanych przez niego grzechach pozostanie jedynie na ptasz-
czyznie i w obregbie wewngtrznego forum sakramentalnego.

Tak wige kazdy juz upowazniony szafarz sakramentu, a takze przy-
szty spowiednik, powinien posiada¢ swiadomos¢, ze prawo nie tylko
chroni tajemnice sakramentalna przed naruszeniem, ale takze zabrania
spowiednikowi korzystania z wiedzy zdobytej na spowiedzi, nawet
w tych przypadkach, kiedy naruszenie bezposrednie lub posrednie
tajemnicy nie zagraza. Trzeba dodac, Zze waznym motywem wydania tego
zakazu jest mozliwo$¢ zaistnienia szkody penitenta, mogacej powstaé
na skutek skorzystania przez spowiednika z owej wiedzy?*. Swiadczy
to o rozumnos$ci prawa koscielnego i o tym, ze rzeczywiscie ma ono
shuzy¢ dobru penitenta i wspdlnoty oraz je zabezpiecza¢. Ten zakaz nie
ma zastosowania, jesli zostanie wykluczona niekorzysé¢, szkoda czy
ucigzliwo$¢ dla penitenta, i to rozumiana bardzo szeroko. Spowied-
nik moze wykorzysta¢ wewngtrznie tak zdobyta wiedz¢ — sprawnos¢
réwniez w sposob pozytywny: moze w przyszto$ci spowiadaé lepiej
innych penitentéw, usuna¢ swoje dotychczasowe biedy czy poglebic
wlasne zycie duchowe?’. Zakaz korzystania z wiedzy zdobytej podczas
spowiedzi sakramentalnej odnosi si¢ zarowno do forum zewngtrznego,
jak i wewngtrznego. Konsekwencja tego kanonu jest na przyktad to, ze
spowiednik waznie asystuje przy zawieraniu malzenstwa, nawet jesli wie
wylacznie ze spowiedzi, ze migdzy nupturientami istnieje przeszkoda
zrywajaca lub godziwie udziela Komunii Swigtej penitentowi, jesli
ten o nig poprosi, a ktoremu w czasie spowiedzi odmowit udzielenia
absolucji sakramentalnej lub penitent nie byt zdolny do jej przyjgcia®®.

26 Bezwzglednie zabrania si¢ spowiednikowi korzystania z wiadomosci uzyska-
nych ze spowiedzi, powodujacych uciazliwos¢ dla penitenta, nawet przy wykluczeniu
wszelkiego niebezpieczenstwa wyjawienia” — kan. 984 § 1.

27 Por. S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan — Warszawa 1979, s. 196.

238 Por. M. Pastuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, art. cyt.,
s. 44.
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W takich sytuacjach nie wolno mu skorzysta¢ z wiedzy, ktéra posiadt
z racji poslugiwania w sakramentalnej spowiedzi.

Biorac za podstawe powyzej przywotana norme, prawodawca
w konsekwencji zabrania szafarzom, ktorzy kieruja zewngtrznie jakas
instytucja, a wigc sprawuja czynnosci administracyjne we wspolnocie, sa
przetozonymi i maja swoich podwtadnych, korzystania z wiedzy zdobytej
podczas stuchania spowiedzi cztonkow wspolnoty, ktorej przewodza>>.
Zakaz ten odnosi si¢ rowniez do spowiedzi z przesztosci, gdy dana
osoba nie petnita jeszcze funkcji przetozonego. Zdarza si¢ bowiem, ze
spowiednik w danej wspolnocie zostaje aktualnie jej przetozonym.

Majac na celu utatwienie zachowania powyzszego przepisu, Prawo-
dawca w kanonie 985 nakazuje, aby mistrz nowicjuszy, rektor seminarium
lub duchowny kierujacy innym zaktadem wychowawczym, a takze ich
pomocnicy nie przyjmowali spowiedzi swoich alumnéw czy wychowan-
kéw mieszkajacych w tym samym domu. Rownoczes$nie przepis ten nie
zabrania tego w poszczegolnych przypadkach, pod warunkiem, ze alumni
sami dobrowolnie o to poprosza>*’. Podobne zalecenie podaje kanon 630 §
41 'Wydaje sig, ze zakaz ten ma na celu zdecydowane oddzielenie zadan
przetozonego od funkcji spowiednika, aby w ten sposob zapewnié rozdziat
i stuszna autonomi¢ w dziataniu forum wewnetrznego od zewngtrznego®*.
Jest to najlepszy i sprawdzony sposob, by spowiednik w rzeczywistosci
nie naruszyt tajemnicy sakramentalnej, a takze by mozna byto wykluczy¢
najmniejsza nawet mozliwos¢ zaistnienia jakichkolwiek podejrzen, ze
wykorzystuje on wiedzg zdobyta w czasie spowiedzi do pelnienia wladzy
zewngetrznej. Prawo to staje w obronie zar6wno osoby szafarza sakramentu,

29 Kto posiada wladze, nie moze w zaden sposdb korzysta¢ w zewnetrznym zarza-
dzaniu z wiadomosci, jakie uzyskat o grzechach wyznawanych w jakimkolwiek czasie
w spowiedzi” — kan. 984 § 2.

240 Mistrz nowicjuszy i jego pomocnik, rektor seminarium lub innego zaktadu wy-
chowawczego, nie powinni przyjmowac spowiedzi swoich alumnéw mieszkajacych
w tym samym domu, chyba ze w poszczegodlnych przypadkach alumni dobrowolnie
o0 to poprosza” — kan. 985.

241 Przetozeni nie powinni spowiada¢ swoich podwitadnych, chyba ze sami dobro-
wolnie o to prosza” — kan. 630 § 4.

242 Por. B. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, t. 2,
cz. 11, Lublin 1990, s. 90.
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jak i penitenta, a takze samej nienaruszalno$ci tajemnicy. Trzeba pamigtac,
ze naruszenie jej moze si¢ dokonac takze w sposob niezamierzony przez
spowiednika, a kanon ten niweluje w tym konkretnym przypadku nawet
takie ryzyko. Prawodawcy zalezato takze, aby na drodze rozwiazania tak
istotnej sytuacji uniknaé¢ przezywania niepokojow sumienia przez przeto-
zonych zakonnych, mistrzow nowicjuszy i rektorow seminariow, ktorzy
zastanawialiby si¢, skad maja konkretna wiedzg o zyciu podwladnych
i czy jej zle nie wykorzystuja, czyniac tym samym szkodg¢ penitentom.
W ten sposob Prawodawca chce zminimalizowa¢ tez ewentualne zagro-
zenie wystapienia spowiedzi §wigtokradzkiej alumnow, ktorzy ze strachu
nie wyznaliby jakiego$ grzechu ciezkiego®”. Wyjatek jest dopuszczalny,
gdy alumn sam prosi o spowiedz 1 oczywiScie posiada ku temu jakas
rozumna racj¢. Nalezy jednak zauwazy¢, ze przetozony ma prawo w takim
przypadku odmoéwic przyjecia spowiedzi. Kodeks Kanonow Kosciotow
Wschodnich w kanonie 734 § 3 praktycznie w ten sam sposob reguluje
te kwestig: ,,Kierownicy instytutow wychowawczych zwykle niech nie
stuchaja spowiedzi swoich alumnow’#,

Szczegolng wymowe posiada przepis traktujacy szerzej niz tylko o sakra-
mencie pojednania, ktory z jednej strony zachgca podwiadnych do otwierania
swego wngtrza wobec przetozonych zakonnych, a z drugiej obligatoryjnie
zabrania przetozonym naktaniania podwtadnych do tej otwartosci*®. Tra-
dycyjna powinno$¢ otwierania swego wngtrza przed przetozonym zostala
zniesiona w 1890 roku. Jednakze w mocy pozostaje praktyka sktadania prze-
tozonemu zakonnemu sprawozdania w sprawach dotyczacych zachowania
zewngtrznej dyscypliny zakonnej**®. Natomiast co do spraw sumienia wolna
decyzja zakonnika ma nadal swoje zrodto w zaufaniu, a nie w przymusie.

W tym konteks$cie warto wspomnie¢ ustawe, ktora moze bardziej
posrednio niz wprost stuzy ochronie tajemnicy sakramentalnej. Gwa-

243 Por. M. Pastuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, art. cyt., s. 50.

24 Por. tamze, s. 51.

245 Podwtadni powinni z zaufaniem przychodzi¢ do swoich przetozonych, ktorym
tez moga w sposob wolny i nieprzymuszony otwiera¢ swoje wngtrze. Natomiast za-
brania si¢ przetozonym naklania¢ ich w jakikolwiek sposob do otwierania przed nimi
sumienia” — kan. 630 § 5.

246 P, Majer, Ochrona prywatnosci w kanonicznym porzqdku prawnym, art. cyt., s. 112.
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rantuje ona kazdemu penitentowi wolny wybor spowiednika®’. To
ustalenie powinno usuna¢ wszelkie obawy penitenta dotyczace dyskrecji
i zapewni¢ mu warunki do nieskr¢gpowanego niczym wyznania swoich
win i pojednania si¢ z Bogiem i Ko$ciolem. Prawodawca zastosowat ten
przepis rowniez do konkretnych realiow wspolnot zakonnych?*®, W nich
powinni stuzy¢ zwyczajni spowiednicy zatwierdzeni przez ordynariusza
miejsca po konsultacji z miejscowa wspolnota. Nalezy pamigtaé, ze nie
moze by¢ natozonego w zaden sposdb obowiazku korzystania z postugi
jedynie tych szafarzy sakramentu pojednania®®®. W konkretnej realizacji
wyglada to na przyktad w ten sposob, ze, zwlaszcza przed rozpoczeciem
rekolekcji zamknigtych przygotowujacych bezposrednio kandydatéw do
$wigcen, ojciec duchowny prosi zainteresowanych, aby na listg prze-
widywanych Iub stalych spowiednikéw wpisano takze nazwiska tych
kaptanow, z ktorych postugi pragna skorzysta¢ kandydaci do §wigcen
prezbiteratu i diakonatu. W takich okoliczno$ciach wskazani kaptani
sq proszeni przez przelozonych o postuge?°. Rowniez w seminariach
duchownych, gdzie alumni przezywaja czas swojej formacji i przy-
gotowania do kaptanstwa, klerycy powinni mie¢ zawsze mozliwos¢
wyboru osoby szafarza sakramentu pokuty i pojednania oraz udania sig,
oczywiscie z zachowaniem dyscypliny seminaryjnej, do jakiegokolwiek
spowiednika, nawet poza seminarium?'.

247 Kazdy wierny ma prawo wyzna¢ swoje grzechy wybranemu przez siebie spo-

wiednikowi, takze innego obrzadku, zatwierdzonemu zgodnie z prawem” — kan. 991.

248 Przetozeni powinni zostawi¢ swoim podwladnym nalezng wolnos¢ w zakresie
korzystania z sakramentu pokuty i kierownictwa duchowego, z zachowaniem wszakze
dyscypliny instytutu” — kan. 630 § 1.

249 W klasztorach mniszek, w domach formacji oraz w wigkszych wspoélnotach la-
ickich powinni by¢ zwyczajni spowiednicy, zatwierdzeni przez ordynariusza miejsca,
po konsultacji z zainteresowang wspdlnota, bez obowiazku jednak przystgpowania do
nich” — kan. 630 § 3.

20 Por. W. Wenz, Prawna ochrona tajemnicy spowiedzi w koscielnym postugiwaniu,
art. cyt., s. 160-161.

BT Oprocz spowiednikéw zwyczajnych, powinni regularnie przychodzi¢ do se-
minarium takze inni spowiednicy, a ponadto alumni powinni mie¢ zawsze mozliwosé
udania si¢, z zachowaniem jednak seminaryjnej dyscypliny, do jakiegokolwiek spo-
wiednika, w seminarium lub poza nim” — kan. 240 § 1.
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We wspolnocie seminaryjnej tajemnica sakramentalna jest chroniona
takze w inny, bardziej bezposredni sposob. Od przetozonych seminaryj-
nych prawo jednoznacznie zada, by podejmujac decyzj¢ o dopuszczeniu
alumnoéw do $wigcen lub o wydaleniu z seminarium, nigdy nie zadali
opinii od spowiednikow??, To stanowi rOwniez wazny czynnik utatwia-
jacy szczero$¢ alumnow korzystajacych z owocow sakramentu.

Gwarancja nienaruszalno$ci pieczeci sakramentalnej oraz zachowania
sekretu spowiedzi przez osoby postronne jest rOwniez zawarta w prawie
procesowym, ktore ustala normy dotyczace toku przewodu sadowego.
Artykut szosty ksiggi siodmej Kodeksu Prawa Kanonicznego daje odpo-
wiedz na pytanie, kto moze by¢ powotany na $wiadka. Prawodawca
w kanonie 1550 § 2 odbiera najmniejsze nawet znaczenie i wptyw na
dalszy przebieg procesu jakimkolwiek zeznaniom opartym na wiedzy
pochodzacej z ustyszanej czyjejs spowiedzi®>. Kaptani zostaja uznani za
niezdolnych do sktadania zeznan w sadzie koscielnym, jesli ich zakres
odnosi si¢ do sakramentalnego wyznania win, nawet wtedy, gdy sam
penitent chcialby inaczej, a wigc prosilby o przestuchanie kaptana, a jemu
pozwolitby naruszy¢ tajemnicg sakramentalna, ktora przeciez obiektyw-
nie jest absolutna i nienaruszalna. Podkres§lenia ponownego wymaga
prawda, Ze nawet penitent nie ma takiego prawa, by zwolni¢ szafarza
sakramentu pokuty z jego podstawowego obowiazku, cho¢by to zwolnie-
nie miato shuzy¢ dobru osoby penitenta. Taka wiedzg spowiednika nalezy
uzna¢ za nieprzekazywalna. W ten sposob zniwelowane zostaje ryzyko,
ze spowiednicy beda si¢ angazowac w sprawy rozpatrywane przez sady
kos$cielne i rownoczes$nie wystawia¢ beda tajemnice sakramentalng na
naruszenie. Zreszta zeznania innych oséb, roznych od spowiednika, na
temat wiedzy zdobytej ze spowiedzi sakramentalnej, nie moga rowniez
by¢ przyjete w sadzie ,,nawet jako $lad prawdy”. Trescia takich zeznan
nie mozna si¢ nawet sugerowac.

2 W podejmowaniu decyzji przy dopuszczaniu alumndw lub wydalaniu z seminarium,
nigdy nie wolno zada¢ opinii kierownika duchowego i spowiednikow” — kan. 240 § 2.

233 | Za niezdolnych [do $wiadczenia] nalezy uzna¢: [...] nr 2: kaptanow w odniesieniu
do wszystkiego, co poznali z sakramentalnej spowiedzi, chociazby penitent prosit o ujaw-
nienie tego; co wigcej, tego, co przez kogokolwiek i w jakikolwiek sposob zostato ustyszane
z okazji spowiedzi, nie mozna w sadzie przyja¢ nawet jako $ladu prawdy” —kan. 1550 § 2.
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Wszystkie wyzej przywotane sytuacje charakteryzuje to, ze wiaze si¢
znimi mniej lub bardziej realne ryzyko niezachowania tajemnicy sakra-
mentalnej, a z niektorymi z nich rowniez sekretu spowiedzi. Funkcjonuja
w Kosciele przepisy, ktére stoja na strazy niewyjawiania przez nikogo
wiedzy o grzechach, zdobytej podczas czyjej$ spowiedzi. Chociaz nie ma
ustalonych sankcji karnych za ztamanie przepiséw dotyczacych tych sytu-
acji, odpowiedzialno$¢ moralna obowiazuje w sumieniu czlowieka.

Warto rowniez przypomnie¢ pozakodeksowa ustawe decydujaca, ze
juz samo utrwalanie czyjego$ wyznania win, tak powszechnie dostep-
nymi w dzisiejszych czasach $rodkami technicznymi, i to niezaleznie
od motywu, a takze rozpowszechnianie jej treSci w srodkach masowego
przekazu — jest przestgpstwem?*, za ktore grozi kara kosScielna.

W tym kontekscie nalezy jeszcze wskazaé, ze prawodawca zauwazyt
jeszcze inng faktyczna sytuacije, w ktorej moze doj$¢ do ztamania tajemnicy
spowiedzi, ponownie w zwiazku ze Srodkami technicznymi, ktore ula-
twiaja ludziom zycie, ale z drugiej strony niosa ze soba pewne zagrozenia.
W zwiazku z tym Penitencjaria Apostolska, ktora jest ,,jakby trybunatem
rozpatrujacym sprawy zakresu wewnetrznego’?®, wydata 23 pazdziernika
2002 roku list okolny nastepujacej tresci: ,,Stosowanie Srodkéw technicz-
nych (fax, internet, poczta elektroniczna itd.), ktore umozliwiaja szybka
komunikacj¢ i wymiang wiadomosci na odlegltos$¢, weszto na zakazany teren
tajemnicy sumienia. Taki zakaz obowiazuje tym bardziej tam, gdzie chodzi
o Sakrament Pokuty, obwarowany pieczecia sakramentalna. Niestosowno-
$ci wynikajace z tak godnej pozatowania praktyki sa bardzo jasne. Nalezy
jednak szczegolnie przypomnieé, ze tego rodzaju naduzycie narusza istotne
elementy Sakramentu Pokuty (takie jak: sakramentalnos¢, bezposrednia
fizyczna obecnos¢ podmiotow, dialogowos¢ 1 w konsekwencji takze sku-
teczno$¢ psychologiczna). Nalezy przy tym uwzgledni¢ wszystkie inne racje,
jakie si¢ wiaza z tym Sakramentem. Dla Penitencjarii Apostolskiej, ktora
»ex professo« zajmuje si¢ sprawami powierzonymi Kosciotowi za posred-
nictwem czwartego sakramentu, jest to problem niezwykle pilny i delikatny.

234 Kongregacja Nauki Wiary, Dekret o ekskomunice, ktorej podlegajq ujawniajqcy
tres¢ spowiedzi z dnia 23 wrzesnia 1988 r., art. cyt., s. 324.
25 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawfa 11, t. 2, dz. cyt., s. 147.
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[...] Penitencjaria Apostolska czuje si¢ zmuszona zwrdci¢ uwage Episko-
patow 1 Wyzszych Przetozonych Zakonnych, aby podlegtych ich jurysdyk-
cji kaptanéw odpowiednio pouczali, ze uzywanie wyzej wymienionych
srodkow jest catkowicie wykluczone, a dopuszczalna jest jedynie listowna
korespondencja z Penitencjaria Apostolska we wszystkich sprawach objetych
pieczecia sakramentalna, tajemnica sumienia, lub tez innymi wzgledami”®.
Istnieje zatem zakaz postugiwania sig jakimikolwiek srodkami technicznymi
w komunikacji z Penitencjaria Apostolska w odniesieniu przede wszystkim
do spraw, ktore dotycza sakramentu pokuty. Chodzi¢ moze na przyktad
o zdjgcie cenzury zastrzezonej Stolicy Apostolskiej. Dopuszczalny jest
jedynie zwyczajny sposob zatatwiania tych spraw: badz bezposrednio przez
osobiste udanie si¢ do Penitencjarii, badZ przez korespondencjeg listowna —
skierowang albo bezposrednio do Penitencjarii albo poczta dyplomatyczna
za posrednictwem Nuncjatury Apostolskiej. Jasno nalezy powiedziec, ze
najnowsze zdobycze techniki i zwigzane z nimi sposoby komunikacji, cho-
ciaz sa duzo wygodniejsze, nie daja stuprocentowej gwarancji, ze wystana
wiadomos¢ nie bedzie mogta by¢ ogladana przez osoby niepozadane. Nie
mozna odnosnie do spraw tak wielkiej wagi zgadzac si¢ na takie ryzyko.
Stad wilasnie to rozporzadzenie.

Wszystkie wyzej przywotane przepisy prawne reguluja szczeg6lne
sytuacje, w ktore wewngetrznie wpisane jest niebezpieczenstwo naruszenia
tajemnicy sakramentalnej lub sekretu spowiedzi. Kodeks zostal promul-
gowany w 1983 roku, a po tym czasie wtadza koscielna musiata prawnie
reagowac na zauwazone nowo powstate konkretne okolicznosci, na przy-
ktad zwiazane z rozwojem techniki. Dlatego nie wszystkie obowiazujace
dzisiaj wspolnote Kosciota normy sa zawarte w Kodeksie. Ze wzgledu na
te dynamike rzeczywistosci niewykluczone jest rowniez, ze odpowiednie
wladze koscielne beda musialy w przysztosci uzupehiac istniejace prawo
chronigce nienaruszalno$¢ tajemnicy sakramentalnej. Wszystko po to, by
skutecznie ustrzec $wigtosci rzeczywistosci sakramentalnej 1 godnosci czto-
wieka korzystajacego z tego zbawczego postugiwania Kosciota.

236 Penitencjaria Apostolska, List okdlny dotyczqcy zastosowania technicznych Srodkow
komunikacji w sprawach objetych pieczeciq sakramentalng lub sekretem Spowiedzi z dnia
23 pazdziernika 2002 roku, w: Internet: www.kuria.lomza.pl/index.php?waid=467.



Ks. Radca Waldemar Pytel
Kosciol ewangelicko-augsburski

GODNOSC CZLOWIEKA
W ROZUMIENIU KOSCIOLA
EWANGELICKO-AUGSBURSKIEGO

Zgodnie z catym chrzescijanstwem Kosciot ewangelicko-augsburski
naucza, ze cztowiek jest stworzony przez Boga. Nie widzimy w tym
sprzecznos$ci z przyrodnicza teoria ewolucji. Ko$cidél bowiem przyjmuje,
ze aktu stworzenia dokonat Bog, nie wnika jednak w to, jak to sig¢ stato.
Czlowiek stat si¢ cztowiekiem, gdy Bog tchnat w niego ducha. Przez
stworzenie cztowieka rozumiemy stworzenie gatunku ludzkiego, a nie
jednostki. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze cztowiek jest najwyzsza
istota sposrdd wszystkich stworzen zyjacych na ziemi. Zgodni sa co do
tego chrzescijanie i ateiSci. Chrzescijanie dopatruja si¢ jednak podstaw tej
szczegolnej pozycji cztowieka w jego duchowym zwiazku z Bogiem.

Chrzescijanstwo podkresla mocno wyjatkowe powotanie cztowieka.
Zgodnie ze Stowem Bozym Kos$cidt nasz przyjmuje, ze polega ono na
tym, iz Bog obdarzyt cztowieka swoim podobienstwem. Poszczegolne
Koscioty roznie przedstawiaja nauke o podobienstwie Bozym. Wszyst-
kie sa zgodne w tym, ze idealny stan cztowieka istnial na poczatku jego
dziejow. Kosciot rzymskokatolicki naucza, iz pierwotny stan cztowieka
byl zwiazany z nadnaturalnym darem taski, z ktorego wynikata §wia-
tobliwos$¢ cztowieka. Kosciot prawostawny twierdzi, ze taska nie byta
stanem nadnaturalnym, lecz natura pierwszego cztowieka. Koscioly
Reformacji, rowniez nasz Kosciot, przyjmuja, ze podobienstwo Boze
polega na tym, iz cztowiek zostat stworzony do zycia w spolecznosci
z Bogiem i jest zdolny do duchowego obcowania z Nim. W zwiazku
z tym Bog obdarzyt cztowieka szczegdlnymi darami, a mianowicie
sumieniem, dzigki ktoremu rozeznaje on wolg Boza i wolna wolg, chet-
nie w czci 1 mitosci dla Boga swigta Jego wolg respektuje i do niej si¢
stosuje. Wedtug Lutra moralna postawa pierwotnego cztowicka byta
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tak wysoka, ze niepotrzebne byly rygory, gdyz cztowiek z natury byt
jednostka spoteczna.

W powotaniu cztowieka do zycia z Bogiem, w jego zdolnosci do pro-
wadzenia zycia wewngtrznego upatruje nasz Kosciot szczegdlna godnosé
cztowieka. Wyrazit ja psalmista w stowach: ,,Czymze jest cztowiek, ze
pamigtasz o nim, a syn cztowieczy, ze dbasz o niego? A jednak mato
mniejszym uczyniles go od bostwa i ukoronowate$ go chwata i dosto-
jenstwem. Ustanowite$ go nad dzietami rak swoich, wszystko poddates
pod stopy jego” (Ps 8, 5-7). Chrzescijanin powinien wysoko ceni¢ swoja
godnosc¢ 1 szanowac ja. Poszanowanie jej wptynie wydatnie na poziom
zycia jednostek 1 spoleczenstwa.

Wsrod wspolezesnych przemian obyczajowych niewatpliwym punk-
tem odniesienia jest godno$¢ cztowieka. Z tej godnosci wynikaja pewne
prawa, jak np. prawo do zycia, ktore cho¢ nie zawsze jest zachowywane,
to jednak w krajach wysoko rozwinigtych wartosci etyczne przewaznie
sa podporzadkowane godnosci osoby ludzkiej.

Biblijna nauka o cztowieku, zawarta w opisie stworzenia zarowno
Swiata, jak i czlowieka, nalezy do klasycznych wrecz tekstow porusza-
jacych tematyke antropologiczna. Bez watpienia intuicje w niej zawarte
uksztattowaly tozsamo$¢ dzisiejszego §wiata i ponadto sa stata podstawa
i punktem odniesienia dla budowania prawdziwej ,,cywilizacji mitosci”.
Mysli, jakie sa obecne na poczatku Ksiegi Rodzaju, zaskakuja swoja
glebia i1 personalistyczng antropologia. Sg one jednocze$nie urokliwym
$wiadectwem potwierdzajacym niebywata warto$é Pisma Swigtego nie
tyle dla religii, co réwniez dla etyki i szeroko pojetej kultury. W dwoch
opisach dzieta stworzenia znajduja si¢ trzy wyraznie personalistyczne
intuicje. Pierwsza dotyczy hierarchii panujacej wsrod bytow stworzo-
nych, druga osobowego podejscia Boga do stworzenia cztowieka, a ostat-
nia zglebia stowa wypowiedziane przez Boga, mowiace o podobienstwie
cztowieka do Stworcy (por. Rdz 1, 27).

Warte uwagi jest utworzenie cztowieka dopiero na koncu catego dzieta
stworzenia. Najpierw bowiem Stworca powotat do istnienia przyrode
nieozywiong, potem za$ stworzyt rosliny i zwierzgta. Jak widzimy, Bog
stwarza byty coraz doskonalsze. I wlasnie ukoronowaniem tego dzieta
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stworzenia jest cztowiek. Bowiem dopiero na koncu Bog stworzyt
osobg ludzka. Jest to wyrazna mysl antropologiczna, dla ktorej cztowiek
jest warto$cia o wiele wigksza 1 przekraczajaca pozostate stworzenie.
A zatem, jesli cztowiek jest owa warto$cia niepowtarzalna, to w hierar-
chii bytow ziemskich zajmuje on naczelne miejsce, a cale stworzenie
ma by¢ ,,dla” cztowieka, ma mu stuzy¢. Potwierdzaja to nastgpujace
stowa Pisma Swigtego: ,,Niech [cztowiek] panuje nad rybami morskimi
i nad ptactwem niebios, i nad bydtem, i nad cala ziemia, i nad wszelkim
ptazem pelzajacym po ziemi” (Rdz 1, 26b). Ta hierarchiczna koncepcja
stworzenia w mys$li natchnionych autoréw ma na celu uwydatnienie
wielkosci bytu cztowieka posrod pozostatych stworzen, ktore maja
zarazem jemu shuzyc¢.

Nastepny fragment Ksiggi Rodzaju nie mniej nasycony jest antropo-
logia personalistyczna: ,,Uczynmy cztowieka na obraz nasz, podobnego
do nas” (Rdz 1, 26a). W powyzszych stowach Boga Tro6jjedynego na
szczegblng uwage zastuguje zwrot: ,,Uczynmy”. Przeciez podczas pigciu
dni stworzenia Bog, powotujac do istnienia przyrodg, wypowiadat tylko:
,Niech stanie si¢”. Stworca wypowiadal przede wszystkim bezosobowy
rozkaz, peten Stworczej potegi. Brak w nim przede wszystkim jakiegos
»clepla”, odniesienia do kogo$ umitowanego. ,,Niech stanie si¢” jest
wyrazem Bozej Wszechmocy, ale jednak jest ono pozbawione tej mitosci,
jaka Bog zywi do kazdego cztowieka. I wlasnie wobec niego, wobec
stworzenia osoby Bog mowi: ,,Uczynmy”, ktore zrywa z dotychcza-
sowa, stata narracja: ,,Niech stanie si¢”. Dlatego Bog ukazuje si¢ przede
wszystkim jako Zbawca cztowieka, a nie tylko jako potezny Stworca.
W dziele stworzenia cztowieka bowiem Bog objawia sig jako Ten, ktory
nieskonczenie mituje cztowieka. Rownoczesnie w owym ,,Uczynmy”
uwidacznia si¢ afirmacja osoby ludzkiej jako warto$ci niepowtarzalnej
i nieprzemijajacej. Co wigcej, ten zwrot wskazuje na pewna relacje,
jaka zaistniata pomiedzy trzema Osobami Boskimi przed stworzeniem
cztowieka. Jakby przed stworzeniem tak niepowtarzalnego i zarazem tak
tajemniczego bytu, jakim jest cztowiek, sam Bog musiat ,,zatrzymac si¢”
nad owa niezwyktoscig osoby ludzkiej i niejako ,,naradzi¢ si¢” pomigdzy
Soba przed dokonaniem tak wzniostego dzieta.
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Zauwazmy jednak, ze Biblia jest Stowem Bozym, ktore zostato
skierowane do cztowieka w pewnym kontekscie dziejowym, i ze to
Stowo jest przetozone na sposob ludzki. Nie znaczy to jednak, iz Biblia
jest dzietem tylko ludzkim. Stanowi ona bowiem Stowo Boze, ktore
zostato spisane przez cztowieka, w jego wszystkich uwarunkowaniach
i ograniczeniach. Dlatego przy egzegezie Pisma Swigtego nalezy wziaé
pod uwagge kontekst historyczny oraz wynikajace z niego ograniczenia.
W tej perspektywie zmienia si¢ zasadnicza interpretacja owego ,,na
obraz Bozy”. Natchnionych autoréw, ktorzy spisali opis stworzenia
cztowieka, i filozofow greckich, ktdrzy wyroznili duchowe wladze czto-
wieka, oddzielat okres kilkuset lat. Jaka jest wigc wlasciwa interpretacja
powyzszego fragmentu Ksiggi Rodzaju?

Ksiadz Tomasz Jelonek w swojej znakomitej ksiazce Biblia a nauka
pisze: ,,Odczytujac Biblig, chcemy dotrze¢ do takiego sposobu myslenia,
jaki byt wlasciwy autorom biblijnym. Pytamy zatem, co oni rozumieli
przez okreslenie, ze cztowiek jest obrazem Boga. Na to pytanie odpowiada
caty uktad opowiadania w kontekscie nakazu, jaki Bog nadatl ludziom:
»Badzcie plodni 1 rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig 1 uczynili
ja sobie poddana«. Bog, jak zostato to przedstawione w catym uktadzie
opowiadania, najpierw porzadkowat kosmos (pierwsza trojdniowka: Bog
rozdziela, a rozdzielenie jest porzadkowaniem), a nastgpnie napetniat
$wiat bytami, ktore si¢ w nim poruszaja (druga trjdniowka). Cztowiek
natomiast ma zaludnia¢ (napetnia¢) ziemig, a nastepnie ja porzadkowaé
(czyni¢ sobie poddana, wprowadzaé¢ tad). Czynnosci te (oczywiscie
w odpowiednich proporcjach) wymienione sa w odwrotnej kolejnosci,
co charakteryzuje poezj¢ hebrajska, a utwor ten jest przeciez hymnem
na cze$¢ Boga. Cztowiek zatem zostal stworzony, aby przejat i prowa-
dzit dalej dzieto Boze. Jest obrazem Boga, gdyz ma by¢ kontynuatorem
Bozego dzieta. I to jest istota obrazu wedlug mysli biblijnej wyrazonej
w tym opowiadaniu. Nie ulega watpliwosci, ze wykonanie zleconego
dzieta wymaga od cztowieka rozumu i wolnosci, ale sq to dalsze (prawi-
dlowe) wnioski z opowiadania, a nie jego wlasciwe znaczenie”.

Podsumowujac, w opisie stworzenia cztowieka, zamieszczonym na
poczatku Ksiggi Rodzaju, znajduje si¢ bardzo wiele personalistycznych
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tresci, ktore upatruja w cztowieku nie tylko zwyktej materii, skutku jakies
irracjonalnej ewolucji, ale dostrzegaja w nim osobg, owa niepowtarzalna
i bezcenng wartos$¢, ktora mysli i dziata w sposob wolny i ktora zara-
zem posiada niezbywalne prawa. W obecnej, konsumpcyjnej kulturze,
owszem — godno$¢ cztowieka nie jest wyraznie kwestionowana. Ale czy
nie kwestionuje si¢ jej przez legalizacje aborcji, eutanazji czy homo-
seksualizmu? Przez cala t¢ kulture konsumpcyjna? Czy wlasnie w tym
obszarze zycia spotecznego nie depcze si¢ ludzkiej godnosci, redukujac
cztowieka do czystej uzytecznosci, do pozbawionej praw materii?

Kazdy cztowiek ma prawo domagac¢ si¢ od swojego panstwa, od spo-
leczenstwa, od instytucji szkolnych i wychowawczych, od organizacji
politycznych i spotecznych oraz od potgznych obecnie mediow — petnego
poszanowania swoich, nigdy niezbywalnych praw. Moze o poszano-
wanie tych praw walczy¢ wszelkimi akceptowanymi przez moralnosé¢
chrzesécijanska metodami i sposobami. Powinien wystgpowac przeciw
tamaniu tych praw przeciwko wszystkim, ktorzy je gwatca; ktorzy ludzi
zniewalaja w réznych dziedzinach zycia; ktdrzy obalaja i wyszydzaja
moralnos¢ chrzescijanska; ktorzy sieja rozpuste, prostytucj¢ i pornogra-
fig; ktorzy przy pomocy mediow manipuluja ludzmi dla swoich celow;
ktorzy sieja nienawis¢, niezgodg, terroryzm i m$ciwosc; ktorzy dla
osiagnigcia wladzy, pieniedzy czy rozgtosu dokonujq zbrodni, oszustw,
swigtokradztw i bluznierstw. Kazdy chrzescijanin ma obowiazek — na
miarg swoich mozliwos$ci — broni¢ godnosci i praw ludzkich — wlasnych
i cudzych, choéby go to wiele kosztowato. Kazdy chrzes$cijanin ma
tez obowiazek broni¢ swojej godnosci dziecka Bozego we wlasnym
indywidualnym zyciu i w zyciu swoich najblizszych. Kazdy z nas musi
o tym pamigtac, ze by cieszy¢ si¢ szacunkiem bliznich, winien najpierw
szanowac¢ samego siebie, winien szanowac¢ swoja czlowiecza godnosc,
ktora tak tatwo jest zniszczy¢ przez grzeszne zycie, przez alkohol i nar-
kotyki, przez krzywdzenie innych ludzi czy przez lekcewazenie spraw
wiary i moralno$ci chrzescijanskie;.

Nalezy stale pamigta¢ o nierozerwalnym zwiazku ludzkiej godnosci
i ludzkich praw z samym Bogiem. Bez Boga czlowiek i jego godnosc
staja si¢ niczym. Kazda ideologia, kazda doktryna i kazda wtadza, ktéra
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odrzuci Boga, wczesniej czy podzniej odrzuci tez godnos$¢ cztowieka
i podepcze wszystkie jego prawa.

Kilka lat temu w telewizji wyemitowano film w rezyserii Richarda
Lewisa pt. Dawca, opowiadajacy futurystyczna histori¢ o cztowieku,
ktoremu przeszczepiono gtowg, co przyniosto straszliwe konsekwencje.
Film konczy si¢ zastanawiajacym stwierdzeniem rezysera, ktore brzmi:
,,Co stanie si¢ z nami, jesli nasz los zamiast w r¢gkach Boga znajdzie si¢
w rekach ludzkich?”.

Nie ma ratunku dla naszej cywilizacji, jesli nie wrdci ona do Boga.
Kazdy z nas takze potrzebuje nawrocenia, potrzebuje stalej tacznosci
z naszym Stworca. Nie pozwolmy nikomu i niczemu wyrwac naszego
losu z Jego ojcowskich ramion.

Swoje wystapienie chcialbym zakonczy¢ niezmiernie interesuja-
cym fragmentem felietonu abpa Jézefa Zycinskiego, ktéry ukazal sie
w ,, Tygodniku Powszechnym” nr 42 z dnia 21 pazdziernika 2007 roku:
»Wielki duchowy rezonans, ktory wywotata homilia na Placu Zwycig-
stwa, wynikat z urzekajacej wizji cztowieka jako istoty niepowtarzalne;j,
zjednoczonej z Bogiem, zakorzenionej w historii, odpowiedzialnej za
wspotbraci, swiadomej zadan. Jan Pawet Il nie tropit wroga, nie wska-
zywal zdrajcOw, nie straszyt zagrozeniami; glosit natomiast nadziejg,
wyzwalat z Igku, apelowat do godnosci. Co nam zostato z tamtej wizji?
Czy potrafimy w przedwyborczych licytacjach zachowa¢ pamigé wiel-
kich wyzwan, ktore opisywat jezykiem solidarnego zaufania Bogu, jakze
réznym od jezyka uzywanego w tamtym czasie przez funkcjonariuszy
partyjnych? Czy potrafimy z ta sama godnoscia i poczuciem odpowie-
dzialnosci wychodzi¢ naprzeciw nowym wyzwaniom i nie zrazac si¢
tym, co w codziennym polskim pejzazu zenuje i sprawia bol?

Przezwycigzenie bolu, rozczarowan i zniechgcenia jawi si¢ jako
wyzwanie nie tylko dla naszego pokolenia. Niespetna sto lat temu, jesz-
cze zanim Polska odzyskata niepodlegtos¢, Jan Kasprowicz ttumaczyt
z gorycza, dlaczego tak rzadko wypowiada stowo »Qjczyzna«. Pisat
wtedy:

Widziatem, jak sie na rynkach

Gromadzq kupczykowie,
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Licytujqcy sie wzajem,
Kto Jq najgltosniej wypowie.

Widziatem, jak miedzy ludzmi
Ten sie urzqdza najtaniej,
Jak poklask zdobywa i rente,
Kto krzyczy, iz zyje dla Niej.

Dzisiaj pojawia si¢ nowa wersja tamtych postaw, gdy wsrod popu-
listycznych hasel wystawia si¢ na licytacje najwyzsze wartosci, aby
osiagna¢ osobisty lub partyjny sukces. Chrzescijanin nie moze jednak
pozwoli¢, by ogarnat go pesymizm prowadzacy do ucieczki w izolacjg.
Jakze inaczej wygladataby Ewangelia, gdyby po wielkopiatkowym »refe-
rendume, w ktérym tlum wybrat Barabasza, najwierniejsi zrezygnowali
z pojscia na Golgote. Gdyby u stop krzyza zabrakto Jana i wiernych
niewiast, byloby to nie mniej bolesne niz cata farsa procesu.

Na szlaku wierno$ci przestaniu Ewangelii nie wolno réwnaé¢ do
poziomu narzucanego przez druga strong. Gdyby ukrzyzowany Jezus
podjat styl przeSmiewcow z Golgoty, gdyby nie zauwazyt dobrego
totra, lecz skupil uwage na polemice z jego towarzyszem — mielibySmy
zupehie inng wersj¢ wydarzen zbawczych. Umie¢ zachowaé swiadectwo
Chrystusowego stylu, nie pozwoli¢, by zdominowato nas zniechgcenie
lub pokusa tatwego rewanzu — to wlasnie znaczy dawac §wiadectwo tej
godnosci”.






Ks. dr Piotr Nikolski
Kosciél prawostawny

GODNOSC I POKORA CZLOWIEKA
W ROZUMIENIU PRAWOSEAWNYM

Teologia wschodnia nie Igka si¢ sprzecznosci, ktorych petne jest zycie
duchowe, a ktorych boi si¢ filozofia. Kwestia godnosci cztowieka jest
typowym przyktadem sytuacji, kiedy wzniosto§¢ powotania staje si¢
oskarzeniem, demaskacja aktualnej nedzy.

Godnos$¢ cztowieka w rozumieniu prawostawnym wynika z jego
relacji z Bogiem, a zatem prezentuje si¢ roznie, zaleznie od perspektywy,
z jakiej bedziemy rozpatrywac to zagadnienie. Zupehnie inaczej wyglada
ono bowiem od strony Bozego zamystu i dziela, inaczej ze strony czto-
wieka w sensie ogolnym, a jeszcze inaczej w wymiarze osobistym.

Zeby zrozumie¢ godno$é cztowieka, jaka byta zatozona od poczatku,
trzeba rozpatrzy¢ jego stworzenie na obraz i podobienstwo Boze, przyj-
rze¢ si¢ jego powotaniu i miejscu wsrdd innych stworzen. Nastepna
kwestia bedzie upadek cztowieka i jego odkupienie, rozumiane nie jako
usprawiedliwienie w wyniku zado§¢uczynienia, lecz jako przebostwienie
1 wlaczenie w zycie Boga Trdjcy.

Stworzenie czlowieka

,Uczynmy cztowieka na obraz i na podobienstwo nasze”?’ —naradza
si¢ ze soba i w sobie Bog Trojca przed stworzeniem cztowieka.

Czlowiek jest obrazem i podobienstwem Boga. Bog, nieprzystepny
w swoim majestacie, Bog przewyzszajacy wszelki obraz wyobrazit sig
w czlowieku z przejrzystoscia i chwala. Tak odbija sig stofnice w skromne;j
kropli wody. Istota cztowieka, najwyzsza jej czegs¢, ktora odroznia go od
pozostalych istot ziemskich, ktora stawia go na rowni z aniotami — jego
duch jest obrazem istoty Bozej. Wlasciwosci ducha ludzkiego w sta-

#7Rdz 1, 26.
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nie nienaruszonym stanowia podobienstwo wilasciwosci Boga, ktory,
nakresliwszy wszechmocna prawica swoje podobienstwo w cztowieku,
przewyzsza wszelkie podobienstwa i porownania.

Dla cztowieka stworzona zostata cala widzialna natura. W catosci
przeznaczona, by mu stuzy¢, cata stanowi jego cudowne otoczenie.

Gdy Stworca powotywat do bytu z nicosci wszystkie pozostale
stworzenia, poprzestawat na wypowiedzeniu swojego wszechmocnego
rozkazu. Kiedy za$ zechcial dokonczy¢ dzieta stworzenia $wiata poprzez
stworzenie najsubtelniejszego, najdoskonalszego stworzenia, wtedy
poprzedzit tworczy akt narada.

Stworzenie przed cztowiekiem ogromu materii, w jego nieobjetej
i niezliczonej roznorodnos$ci, byto aktem przygotowawczym. W ten
sposob krol ziemski urzadza i upicksza wspaniata sale, by umiescic
w niej swoja podobizng.

Po zakonczeniu wznoszenia budowli $wiata, przed stworzeniem
cztowieka, Bog oglada swe dzieto i znajduje zadowalajacym: ,,i widziat
Bog, ze byto dobre”?®. Stworzywszy cztowieka, Bég znowu dokonuje
przegladu catego stworzenia, i tym razem znajduje swe dzieto w petni
wykonczonym i doskonatym: ,,I widziat Bog wszystkie rzeczy, ktore byt
uczynil: i byly bardzo dobre”?. Tak opisuje stworzenie cztowieka $w.
Ignacy Brianczaninow>®.

Ojcowie zwracaja uwage na jeszcze jeden wazny szczegot: na tchnie-
nie Boze, sugerujace obecnos¢ w cztlowieku czynnika niestworzonego —
taski. Laska ta jest obecna w samej naturze cztowieka, dlatego tez spory
augustynsko-pelagianskie, ktore sprawily przeciwstawienie natury i taski
w teologii zachodniej, nie zajmowaty tak bardzo teologéw wschodnich.
Rzeczg oczywista byto dla nich, ze dla zbawienia taska jest niezbgdna,
tak samo jak udziat samego cztowieka. Nie probowano jednak okreslac,
gdzie konczy si¢ dzialanie Boskie, a gdzie zaczyna ludzkie (albowiem
w dobrych uczynkach cztowieka zawsze bierze udziat taska). Obecnosé¢
faski nie oznacza niestworzonego charakteru catej duszy, bo sugero-

Z8Rdz 1, 25.
9 Rdz 1, 31.

260 U1, BpstHUaHHHOB, CB., Ackemuueckue onvimet, w: Coopanue couunenuil, Mocksa
1886 (reprint 1993), t. II, s. 128.
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watoby to, ze dusza jest emanacja Boga, a cztowiek w ogole nie jest
stworzeniem wolnym. Wskazuje jednak na ostateczny cel stworzenia
cztowieka — na przebostwienie i wlaczenie w zycie Trojcy Swigtej. Ma
to rowniez duze znaczenie dla rozumienia upadku: natura ludzka nie
zostaje catkiem zniszczona przez grzech, by straci¢ w ogdle zdolnos¢ do
czynienia dobra. Z drugiej strony tradycja prawostawna nie jest sktonna
do przypisywania cztowiekowi zastug. Ogolna zasada ascetyczna jest
przypisywanie wszystkiego, co we mnie dobre, tasce Bozej (tej ogolnej
i tej sakramentalnej), a tego, co zle, sobie.

W literaturze patrystycznej, jak zauwaza stusznie Wtodzimierz Losski,
istnieje wiele stwierdzen odnoszacych obraz Bozy do poszczegodlnych
czescei bytu ludzkiego. Niekiedy przypisuje si¢ cechg obrazu Boga kro-
lewskiej godnosci cztowieka, jego wyzszosci w zmystowo poznawalnym
kosmosie, innym razem usituje si¢ widzie¢ 6w obraz w jego naturze
duchowej, w duszy albo w elemencie gtownym, rzadzacym jego bytem,
w umysle (nous), we wiadzach wyzszych, takich jak intelekt, rozum
(logos), lub we wlasciwej cztowiekowi wolnosci, zdolnosci okreslania
si¢ od wewnatrz. Niektorzy dopatruja si¢ obrazu Bozego w tworczych
zdolno$ciach cztowieka. Czasami obraz Boga odpowiada jednemu
z przymiotow duszy — jej prostocie, nie§miertelnosci, badz tez utozsa-
mia si¢ go ze zdolno$cia poznania Boga, mozliwoscia zycia w tacznosci
z Nim, z mozliwoscia uczestnictwa w Bogu, z zamieszkiwaniem Ducha
Swigtego w duszy. Czasem, jak w Homiliach duchowych przypisywanych
$w. Makaremu z Egiptu, obraz Boga przejawia dwa aspekty: pierwszy
— to formalna wolno$¢ cztowieka, wolna wola albo zdolno$¢ wyboru,
ktorej grzech nie moze zniszczy¢; drugi — to ,,obraz niebianski”, pozy-
tywna tre$¢ obrazu, tacznos¢ z Bogiem, dzigki ktorej byt ludzki przed
grzechem byt przyodziany w Stowo i Ducha Swietego. Wreszcie, jak
u $w. Ireneusza, $w. Grzegorza z Nyssy i1 $w. Grzegorza Palamasa, nie
tylko dusza, lecz i ciato ludzkie mialoby uczestniczy¢ w charakterze
obrazu, byloby stworzone na obraz Boga. ,,Nazwa cztowiek — mowi
$w. Grzegorz Palamas — nie odnosi si¢ oddzielnie do duszy i do ciata,
lecz do obu razem, gdyz razem zostaly one stworzone na obraz Boga”.
Cztowiek, wedtug Palamasa, jest ,,bardziej na obraz Boga™ niz aniotowie,
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gdyz jego duch ztaczony z cialem posiada ozywcza energig, dzigki ktorej
daje zycie ciatu i kieruje nim, a zdolnosci tej sa pozbawieni aniotowie,
duchy bezcielesne, aczkolwiek ze wzgledu na prostotg swej duchowe;j
natury sg one blizsze Bogu.

Wielo$¢ i rozmaito$¢ tych definicji dowodzi, ze mysl Ojcow unika
ograniczania tego, co jest na obraz Boga, do tej lub innej czesci bytu
ludzkiego.

Stworzenie cztowieka jest oddzielnym aktem, réznym, jak juz
wspomnieli§my, od stworzenia innych bytow. Sw. Grzegorz z Nazjanzu
W nastgpujacy sposob wyjasnia tekst Ksiggi Rodzaju: ,,Stowo Boze,
wziawszy czastke nowo stworzonej ziemi, uksztattowato swymi nie-
$miertelnymi rekoma nasza postac i przekazato jej zycie: duch bowiem,
ktdrego stowo tchnglo, jest odpryskiem niewidzialnej Boskos$ci. Tak wige
z prochu 1 tchnienia zostat stworzony cztowiek, obraz Niesmiertelnego,
poniewaz zarowno w jednym, jak i w drugim panuje natura duchowa.
Dlatego to, majac wlasciwos$ci ziemi, jestem przywiazany do zycia tu
na dole, ale bedac réwniez czastka Boska, nosz¢ w sobie pragnienie
zycia przysztego?”. Okreslenie ,,czasteczka Boskosci” zawdzigcza
obecnos¢ owej mocy Bozej, bierze bowiem poczatek z przekazanego
przez tchnienie ,,pierwiastka Boskosci”, ktory jest taska. ,,Tchnienie
Boze” wskazuje wigc na sposob stworzenia, dzigki ktoremu duch ludzki
jest Scisle zwiazany z taska, przez nia stworzony, tak jak ruch powie-
trza jest spowodowany przez podmuch, zawiera ten podmuch, jest od
niego nieodlaczny. Okreslenie ,,czasteczka Boskosci” odnosi si¢ do
uczestnictwa we wlasciwej duszy energii Boskiej. Stworzenie na obraz
i podobienstwo Boga zawiera wigc ideg uczestnictwa w Bycie Boskim,
taczno$ci z Bogiem, to znaczy zaktada taske?!.

Bardzo istotna cecha prawostawnego pojmowaniu obrazu i podobien-
stwa jest wyrazne rozrdznienie tych dwoch pojeé. Obraz, jakkolwiek jest
rozumiany, jest czym$ danym, przynaleznym naturze ludzkiej, czyms
trudnym do zniszczenia, cho¢ przyémionym przez grzech w wyniku
upadku. Podobienstwo natomiast jest rozumiane dynamicznie, jako

261 Wtodzimierz Losski, Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego, Warszawa
1989, s. 101-105.
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upodobnienie do Boga, co wymaga juz dobrej woli 1 wysitku samego
cztowieka. Mowi sig takze o stworzeniu cztowieka na podobienistwo
obrazu Bozego, a obrazem Ojca jest Syn Bozy, Logos. Upodobnienie si¢
do Boga odbywa si¢ przez Chrystusa i tylko dzigki Niemu jest mozliwe.
Wedtug Maksyma Wyznawcy:

»Wocielenie i przebostwienie odpowiadaja sobie, wzajemnie sig impli-
kuja. Bog zstepuje na $wiat, staje si¢ czlowiekiem, a cztowiek wznosi
si¢ ku pelni Boskiej, staje si¢ Bogiem, poniewaz to zjednoczenie dwoch
natur, Boskiej i ludzkiej, zostato postanowione przez odwieczna Rade
Boga, poniewaz jest to cel ostateczny, dla ktoérego Swiat zostal stworzony
Z niczego” %%,

Laske przebostwiajaca cztowiek otrzymuje na chrzcie $w., ktory
oczyszcza obraz Bozy i daje moc osiagnigcia podobienstwa?®, Przebo-
stwienie polega na upodobnieniu do Boga, czyli realizuje podobienistwo
Boze, i odbywa si¢ wylacznie w synergii (wspotdziataniu). Wedtug
$w. Maksyma Wyznawcy cztowiek jest tacznikiem pomigdzy Bogiem
a $wiatem materialnym, powotany jest do przezwycigzenia wszystkich
podziatéw, czyli odmiennosci pici, podziatu na raj 1 Swiat poza jego
bramami, wreszcie rozréznienia migdzy Bogiem i stworzeniami. Adam
miat tego dokonaé poprzez §wiadome dzialanie w synergii z taska.
Poniewaz jednak pierwsi ludzie zawiedli, wybierajac fatszywe ubo-
stwienie zaproponowane przez wroga, zamiast realizacji podobienstwa
przez uczestnictwo w energiach Bozych, przezwycigzenie podziatow, do
ktorych dotaczyl najtrudniejszy przeciwnik: grzech, przypadto nowemu
Adamowi — Synowi Bozemu?®*,

Beznamigtno$¢ w ascetyce prawostawnej jest pojeciem realnym
— czyli faktycznym stanem wolnosci od grzechu osiaganym przez
wysitek ascety, skuteczny dzigki pomocy taski Bozej i mozliwy dzigki

22 Sw. Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thalassium, 60. PG 90, 621 AB, za:
W. Losski, Teologia mistyczna..., dz. cyt., s. 120.

263 Por. G. Mantazaridis, Przebdstwienie cztowieka..., Lublin 1997, s. 51.

264 Por. W. Losski, Teologia dogmatyczna, Biatystok 2000, s. 56-57. Jan od Krzyza
twierdzi, ze Bog dokonuje czego$ wigkszego, uwalniajac duszg od przeszkod wynika-
jacych z grzesznych namigtnosci, niz stwarzajac ja z niczego, albowiem nico$¢ nie sta-
wia oporu i nie sprzeciwia si¢ duchowi Bozemu; por. Droga na Gore Karmel, 1, 6, 4.
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ofierze Chrystusa i zestaniu Ducha Swigtego. Wyzwolenie spod wladzy
grzechu prowadzi do zjednoczenia z Bogiem — znowuz realnego i $wia-
domego, $wiadkami ktorego sa mistycy, a w jakims$ stopniu i wszyscy
wierni w misterium Kosciola. A zatem zbawienie nie jest jurydycznym
»zaliczeniem” cztowiekowi sprawiedliwosci Chrystusa, tylko danie
mu mozliwosci wyrwania sig¢ przez wiarg z niewoli grzechu 1 wiecznej
$mierci. Teologia prawostawna nie stworzyla pojecia zastug, uczynkow
zashugujacych itp., ktére réwniez sa wytworem zachodniego myslenia
jurydycznego. Nie precyzuje sig, ile w dziele zbawienia jest wysitku
cztowieka, a ile taski Bozej. Jedno i drugie jest konieczne. Sam cztowiek
nie moze osiagnac beznamigtnosci i zjednoczenia z Bogiem, ani w ogoéle
dostapi¢ zbawienia. Stad tez droga do zbawienia wiedzie w tradycji
prawostawnej przez poznanie swojej niemocy i grzeszno$ci podczas
proby wypehiania przykazan i u§wiadomienie w ten sposob nieodzow-
nej potrzeby Zbawiciela, co czyni wiar¢ z powierzchownie przyjgtego
przekonania zywym egzystencjalnym przezyciem.

Struktura czlowieka i jego kondycja po upadku

Antropologia prawostawna nie obstaje zdecydowanie ani przy dycho-
tomicznej, ani przy trychotomicznej koncepcji cztowieka. W dzietach
ojcow mozna spotka¢ obydwie koncepcje nawet u jednego autora. Zalezy
to przede wszystkim od tego, czy autor chce wyrazi¢ duchowo-cielesny
charakter cztowieka, czy tez rozr6zni¢ umyst — ducha (nous) od duszy
zwierzecej, odpowiadajacej na przyktad za nizsze emocje. Sw. Teofan
Rekluz przyjmuje trychotomiczna koncepcje cztowieka. Duch ma charak-
ter ponadzmystowy, ciato — zmystowy, dusza zajmuje pozycje posrednia,
taczac jedno i drugie. Celem i funkcja ducha jest obcowanie z Bogiem
oraz $wiatem duchowym, ciato posredniczy w kontaktach ze $wiatem
materialnym, dusza za§ powinna od rzeczy zmystowych poprzez ducha
wstgpowac ku Bogu, poprzez ducha uduchawiac sig oraz poprzez ducha
przynosi¢ uduchowienie stronie zmystowej. Owe czgsci nie istnieja
w sktadzie cztowieka réwnolegle i niezaleznie, lecz tacza si¢ w naszej
osobie (ja), naleza do niej i sq jej statymi narz¢dziami. Osoba ludzka jest
jednoscia ducha, duszy i ciala.
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Istotna wlasciwoscia cztowieka jest Swiadomos$¢. Jest to wlasnosc,
dzigki ktorej cztowiek, potwierdzajac byt wiasny oraz istnienie bytow
poza soba, odrdznia je od siebie, a siebie od nich, mowi o sobie ja, nie
za$ one, a 0 nich —one, a nie ja. To si¢ nazywa samoswiadomoscia, kiedy
cztowiek zwraca si¢ ku wnetrzu, wylacznie ku sobie. W tym zwrdceniu
si¢ ku sobie on moze odroznic siebie od swoich czynnos$ci, swoj byt od
tego, co od niego pochodzi.

Naturalnie, relacje sktadowych czgsci cztowieka powinny by¢ —
wedtug prawa podporzadkowania mniejszego wigkszemu, stabszego
silniejszemu — nastgpujace: ciato powinno by¢ podporzadkowane duszy,
dusza zas duchowi, duch z kolei powinien by¢ pograzony w Bogu, taczac
immanentne z transcendentnym. W Bogu cztowiek powinien przebywac
cala swoja istota 1 Swiadomoscia. Przy czym wiadza ducha nad dusza
zalezy od obecno$ci w nim Boéstwa, wladza za$ duszy nad cialem od
wladajacego nia ducha.

Ot6z jesli duch jest jakby naczelna czgscia, to jego dazenie i nastawie-
nie staje si¢ dazeniem calej ludzkiej osobowosci. Nalezy jednak pamigtac,
ze duch nie moze zachowa¢ swej nadrzednej pozycji bez obecnosci w nim
Ducha Bozego. Chrzescijanin zyje duchem (Ga 5, 25), dlatego ze stat
si¢ §wiatynia zyjacego w nim Ducha Swigtego (1 Kor 3, 16). Ow Duch,
przychodzac przez stowo rozdzielajace duszg i ducha, wyzwala tego
ostatniego z wigzow cielesnosci, cigzacych na nim z powodu grzechu,
gdzie bowiem jest Duch Panski, tam jest wolnos¢ (2 Kor 3, 17), i tym
samym ktadzie poczatek nowego duchowego zycia w tasce (Rz 8, 23).
Postepujac w zyciu wedtug ducha, w zyciu cnotliwym, chrzeécijanin
coraz bardziej umacnia si¢ w ,,cztowieku wewnetrznym przez Ducha
Bozego, aby Chrystus mieszkat w sercu jego przez wiarg, zeby byt uko-
rzeniony i ugruntowany w mitosci (Ef 3, 16). Albowiem kto taczy si¢
z Panem jedynym, jest duchem z Panem” (1 Kor 6, 17)” 2. Owa jedno$¢
ducha rodzi mito$¢, ktora zasila dazenie cztowieka do swego Stworcy,
majace charakter synergistyczny, ze wzgledu na udziat Boskiego Ducha,
i nieskonczony. Mimo swej podporzadkowanej pozycji, ciato ludzkie nie

265 Cg. ®eodan 3arBopuuk, Hauepmanue Xpucmuanckozo Hpasoyuenus, Moskwa
1994, s. 188 i nast.
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jest jakims$ tam balastem, utrudniajacym zycie duchowi. Cielesno$¢ jest
tym, co okresla misje cztowieka w Swiecie. Wedtug Palamasa przewaga
cztowieka wzgledem aniotéw polega wlasnie na posiadaniu ciata, gdyz
w cztowieku duch ozywia ciato materialne, wzorem Ducha Swigtego,
ktory obdarza zyciem wszystkie stworzenia.

Tradycja prawostawna jest wolna od manichejskiej pogardy dla ciata,
ktorego udziatlem bedzie zmartwychwstanie 1 wieczne zycie w chwale.
Jednakze w obecnej sytuacji jest ono przeciwnikiem ducha i, zeby mogto
tg chwale osiagnaé, konieczne jest poddanie go ascezie, ktora w przy-
padku niektorych swigtych przybierata charakter wrecz bezwzgledny.

Mowienie o catkowitym skazeniu natury wskutek grzechu pierwo-
rodnego nie jest wlasciwe teologii prawostawnej. W wigkszo$ci przy-
padkow w tej kwestii jej stanowisko jest bardziej optymistyczne, przez
co mocniej podkresla si¢ cigzar grzechu osobistego. Ascetyczni pisarze
prawostawni, na przyktad sw. Teofan Rekluz, maluja stan czlowiecka
upadtego w sposob bardzo dramatyczny:

,Poczety w nieprawosci i urodzony w grzechu, cztowiek az do chrztu
nosi w sobie wszelki jad grzechu z calym brzemieniem jego skutkow.
Znajduje si¢ w nietasce u Boga, wedtug natury jest synem gniewu;
zepsuty, rozstrojony w sobie przez dysharmoni¢ migdzy czlonkami
ciata a wltadzami [duszy], poddany ich fatalnej sktonnosci do rozmna-
zania grzechu. Podlega wplywom szatana, ktory wtada nim z powodu
zyjacego w nim grzechu. Wskutek tego wszystkiego cztowiek taki po
$mierci niechybnie stanie si¢ tupem piekta, gdzie bedzie cierpie¢ wraz
ze swoim ksigciem oraz jego zwolennikami i shugami”.

Wedtug Palamasa wszyscy zyjacy po upadku Adama ludzie ulegli
grzechowi, do ktérego popychat ich wypaczony instynkt samozachowaw-
czy, wywolany zagrozeniem $mierci, i dlatego nie uszli $mierci. Jednakze
swigtos¢ uwalnia od konieczno$ci umierania i dlatego nie tylko Jezus,
ale tez Jan Chrzciciel i niektdrzy Swigci nie podlegali $mierci naturalne;.
Z tego powodu opuscili §wiat poprzez meczenstwo??’. Jest to oczywiscie

266 S, Teofan Rekluz, Droga do zbawienia, Krakow 2002, s. 77-78.
27 Homilia 40, PG 151, 513C. Zob. G. Mantazaridis, Przebdstwienie czlowieka...,
dz. cyt., s. 31-32.
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teologumen — prywatna opinia $w. Grzegorza, chociaz dos$¢ charaktery-
styczna dla wschodniego pojmowania stanu po grzechu pierworodnym.
Takie traktowanie grzechu pierworodnego sprzyja skupieniu uwagi na
grzechu osobistym, a zatem na pokucie.

Ascetyczni pisarze prawostawni, majac na mysli przezwycig¢zenie
grzechu i1 uswigcenie cztowieka, moéwia raczej o przywroceniu stanu
naturalnego, bowiem teologia prawostawna nie uwaza, by grzech pierwo-
rodny skazit sama naturg cztowieka, lecz jedynie uczynit go $miertelnym
i sktonnym do upadku. Sw. Teofan Rekluz probuje wyjasni¢ mechanizm
zakorzenienia si¢ grzechu we wladzach cztowieka:

,,Grzech, ktory opanowuje cztowieka, Sciaga na siebie cala jego uwagg,
wszystkie dazenia i sily. Dziatajac pod wptywem grzechu, cztowiek caty
przesiaka nim —1i wszystkie czg$ci swojej natury oraz wszystkie sity wdraza
do dziatania podiug jego sugestii. To obce, narzucone z zewnatrz dzianie,
wskutek dtugiego trwania, taczy si¢ z nami do takiego stopnia, ze staje si¢
jakby przyrodzone, przyjmuje postac naturalna, stad tez niezmienna i nie-
zbedna. Tak wlasnie pycha zrasta si¢ z umystem, chciwos$¢ —z pozadaniem,
lubiezno$¢ — z sercem, ze wszystkimi za$ poczynaniami — egocentryzm
i pewna niech¢¢ do innych ludzi. W ten sposob w swojej $wiadomosci
i decyzjach woli, we wladzach duszy — umysle, woli 1 uczuciu — we
wszystkich funkcjach ciata, we wszystkich swych sprawach zewngtrznych,
w zachowaniu, w stosunkach z ludzmi, regutach i obyczajach — przesiak-
nigty jest grzechem, czyli egocentryzmem, namigtno$cia, dogadzaniem
sobie. Sw. Makary przedstawia to w ten sposob, ze grzech, ktory wprowa-
dzit si¢ w nas po upadku, ma jak gdyby posta¢ catego cztowieka i z tego
powodu zwie si¢ cztowiekiem cielesnym, duszewnym?*, zewngtrznym,
dlatego tez zasnut swoimi wlasciwosciami odpowiadajace im sktadniki
naszej natury: umyst umystem, wolg wolg itd., i sthumiwszy naturalne
dziatanie naszych wtadz, zastapit je swoim, nienaturalnym, utrzymujac
przy tym cztowieka w przekonaniu, ze wlasnie to ono jest naturalne”®.

268 Teofan Rekluz, podobnie jak wielu innych ascetow prawostawnych, silnie akcen-
tuje réznicg pomigdzy duchem a dusza. Czgsto przeciwstawia to, co duszewne, czyli
psychiczne, emocjonalne — temu, co duchowe, czyli powotane do bezposredniego ob-
cowania z Duchem Bozym.

29 Sw. Teofan Rekluz, Droga do zbawienia, dz. cyt., s. 231-232.
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Wynaturzony stan czlowieka nie pozostaje bez konsekwencji dla jego
postrzegania rzeczywistosci. Z tym spotykamy si¢ na co dzien, kiedy widzimy,
jak ktos zaslepiony jakas zadza prze przed siebie, nie zwazajac na zadne argu-
menty, albo z maniakalnym uporem trzyma si¢ swoich absurdalnych koncep-
cji. Ascetyczna mysl chrzescijanstwa wschodniego bardzo mocno akcentuje
potrzebg trzezwosci duchowej, braku zaufania do siebie. Jedna z najlepszych
definicji stanu zhudzenia dat §w. Ignacy Brianczaninow:

»Ztudzenie jest namigtnym lub stronniczym przychyleniem si¢ duszy
ku fatszowi. Albo szerzej: zhudzenie jest skazeniem natury ludzkiej przez
ktamstwo. Ztudzenie jest stanem wszystkich bez wyjatku ludzi, spowo-
dowanym upadkiem naszych prarodzicow. Wszyscy tkwimy w bledzie.
Ta §wiadomos¢ jest najlepsza obrong przeciwko ztudzeniom. Wszyscy
jestesmy oszukani, omamieni, wszyscy znajdujemy si¢ w stanie fatszu,
potrzebujemy wyzwolenia przez prawdg. Prawda za$ jest Pan nasz, Jezus
Chrystus [...]. Zrédtem oszukiwania siebie i diabelskiego zwodzenia jest
fatszywa mysl. Za pomoca ktamstwa diabet porazit wieczna $miercia
ludzkos¢ w samym jej korzeniu, w praojcach [...]. Od tego czasu nasza
natura, zakazona trucizna zta, dazy dobrowolnie lub mimowolnie ku ztu,
ktore dobrem i rozkosza wydaje si¢ wypaczonej woli, znieksztatconemu
rozumowi, zepsutemu serdecznemu uczuciu. Dobrowolnie — gdyz pozo-
staje w nas jeszcze resztka wolnosci w wyborze migdzy dobrem a ztem.
Mimowolnie za$ dlatego, ze owa resztka wolnosci nie dziata jak wolnos¢
catkowita; dziala ona pod nieuniknionym wptywem skazenia przez
grzech. Przez niepostuszenstwo wobec Boga i przez grzech cztowiek
dobrowolnie podporzadkowal si¢ szatanowi, ktory w ten sposob posiadt
swobodny dostep do jego umystu. Czlowiek walczacy z namigtnos$ciami,
kierujac si¢ Ewangelia, z pomoca Boza wyzwala si¢ spod wtadzy grze-
chu, a jednoczesnie od ztudzen wypltywajacych z namigtnos$ci, otwie-
rajacych dusze¢ cztowieka na wplywy demoniczne. Przeciwnie ma si¢
rzecz z cztowiekiem niewiernym stowu Bozemu, ktdry ze stanu tudzenia
samego siebie przechodzi ku zludzeniom demonicznym. Stany ludzi
zwiedzionych przez namigtno$ci i demony rdznig si¢ w zaleznosci od
stopnia i charakteru ich gtéwnych namietnosci”*”.

270 1. BpsiHuaHUHOB, Ackemuyeckue onoimei. .., dz. cyt., t. 1, s. 226-230.
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W innym miejscu $w. Ignacy pozostawit pigkna i gleboka refleksje
dotyczaca kondycji cztowieka po upadku, odbierajacym cztowiekowi
prawo do przypisywania sobie godnosci wyptywajacej z szczegolnego
powotania cztowieka:

,»M09j stan jest wspdlny dla wszystkich ludzi. Ludzkos$¢ jest gatunkiem
istot udreczonych rozmaitymi nieszczg$ciami, poddanych kazniom.
Inaczej by¢ nie moze! Dowody na to otaczaja mnie do zewnatrz i od
wewnatrz. Gdybym nie byl, podobnie jak wszyscy moi bracia, ludzie,
wygnancem na ziemi, gdyby ziemskie me zycie nie byto kara, to dlaczego
cate to zycie ma by¢ pasmem nieustannych trudow, star¢, nienasyconego
pragnienia, ktorego nigdy nic nie moze zadowoli¢? Dlaczego zycie
ziemskie musi by¢ droga ciagtego cierpienia, czasami nasilajacego sig,
czasami stabnacego, czasami odczuwalnego wyraznie, czasami zaghu-
szonego przez odurzenie troskami i przyjemnosciami doczesnymi? Po
co sa choroby oraz inne nieszczg$cia osobiste i spoteczne? Dlaczego
w spoteczenstwie ludzkim maja miejsce konflikty, krzywdy, zabdjstwa?
Dlaczego panoszy si¢ cate to rozmaite zto, nieustannie zwalczajace,
uciskajace 1 przesladujace dobro, zto prawie zawsze tryumfujace nad
dobrem? Dlaczego kazdy cztowiek od wewnatrz zatruty jest namigtno-
$ciami, mgczony przez nie w sposob bez poréwnania bardziej dotkliwy
niz przez utrapienia zewngtrzne? Dlaczego $Smier¢ bezlitosnie wszyst-
kich pozera? Coz to za zjawisko — pokolenia zmieniajace jedne drugie,
wylaniajace si¢ z niebytu, wkraczajace w zycie, zeby wkrétce znowu
znikna¢ w nieznanym na zawsze?

Coz za dziwne zjawisko — dziatalno$¢ kazdego pokolenia na ziemi,
poczynajacego sobie, jak gdyby miato pozosta¢ na niej wiecznie?
Dziatalnos¢ zawsze sprzeczna ze soba, zawsze budujaca na potokach
krwi ludzkiej, ktorej uzywa jako zaprawy, ciagle burzaca swoje dzieta
7 ta sama zawzigtoscia i1 rozlewem krwi. Zaiste, czyz nie jest to dziwne
zjawisko? Ziemia, ten paddt wygnania, padot niekonczacego sig¢ zametu
i niepokoju, paddt tymczasowej, cierpigtniczej egzystencji istot, ktore
utracity swa pierwotna godno$¢, utracity zdrowy rozsadek. Niezliczone
sa rodzaje cierpien drgczacych ludzi w tym mrocznym i gigbokim padole!
Cierpia przyttoczeni cigzarem nedzy i brzemieniem bogactwa; cierpia
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w ubogich izdebkach i we wspanialych patacach krélewskich; cierpia
z powodu klesk zewnetrznych 1 z powodu straszliwego rozstrojenia,
ktérym porazone zostalo jestestwo kazdego cztowieka w jego wngtrzu,
jego dusza i cialo, ktore wypaczyto, oslepito jego rozum.

Stworzony na ziemi pierwszy cztowiek wzigty zostat do wydzielonej
czescei nieba, zwanej rajem. Tu, wsrdd niezakldconej niczym szczesli-
wosci, cztowiek zatrut si¢ przez dobrowolne skosztowanie zta; w sobie
i wraz ze soba zatrut 1 zgubit swoje potomstwo. Adam porazony zostat
$miercia, czyli grzechem, ktory bezpowrotnie zdezintegrowat jestestwo
cztowieka, uczynit go niezdolnym do szczgsliwosci. Zabity ta $miercia,
lecz nie pozbawiony bytu, co uczynito $§mier¢ jeszcze okropniejsza, bo
odczuwalna, zostat on zrzucony na ziemi¢ w okowach: w zgrubiatym
i wrazliwym na bol i choroby ciele, przedtem beznamigtnym, swigtym
i duchowym. Ziemia zostata przekleta z powodu zbrodni cztowieka:
utraciwszy swoj stan pierwotny?’!, przeobrazila si¢ w miejsce zestania
wygnancow z nieba, ktorzy ztamali tam przykazanie Boze. Z wrogim
nastawieniem calej natury widzialnej spotykamy si¢ na kazdym kroku!
Na kazdym kroku spotykamy sig z jej wyrzutami, z jej oburzeniem, z jej
brakiem akceptacji naszego zachowania! Stworzenie martwe i obda-
rzone zyciem odrzucito poddanstwo wobec cztowieka, ktdry odrzucit
poddanstwo Boze! Byto mu postuszne dopéty, dopoki byt on postuszny
Bogu! Teraz, podporzadkowywane cztowiekowi przemoca, stawia
opor, czgsto odmawia postuszenstwa, czgsto powala swego wiadce,
nagle i gwaltownie burzac si¢ przeciwko niemu. Prawo rozmnazania
si¢ rodzaju ludzkiego, ustanowione przez Boga zaraz po stworzeniu,
nie zostato zniesione. Zaczg¢lo natomiast dziata¢ pod wptywem upadku;
zostato zmienione, znieksztatcone. W stosunkach migdzy rodzicami,
mimo cielesnego ich zwiazku??, pojawila si¢ wrogo$¢. Poddani zostali
bolesciom rodzenia i trudom wychowania?”. Dzieci, poczgte w glebi
nieprawos$ci i grzechu?”, wkraczaja w zycie, bedac ofiarami $mierci.
Pobyt na powierzchni ziemi, pelny wszelkich utrapien, jest ograniczony

1 Rdz 2, 5-6.
22 Rdz 3, 16.

B Rdz 3, 16-19.
274 Ps 50, 7.
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terminem. Po uptywie czasu okreslonego przez niepojgtego Boga kazdy
cztowiek zstapi¢ powinien do ciemnicy wiecznej, do piekiet. Czym wigc
jest ludzko$¢, pijana pysznym marzeniem o sobie, oszalata na punkcie
tego proznego i falszywego marzycielstwa? Ludzkos¢ jest kupa $mieci
niepotrzebnych na niebie, wymiecionych stamtad, zrzuconych najpierw
na brzeg przepasci, potem za$§ stopniowo, w miarg ich mnozenia sig,
zrzucanych do jej gardzieli. Przepas¢ nazywa sig otchlania: taka jest ona
w stosunku do ludzi. Nie masz z niej wyjscia: »zawory ziemi zamkngty
si¢ na wieki«?”, powiada Pismo.

Objawienie Boze uczy cztowieka, ze jest stworzeniem i stuga Bozym,
lecz stuga wystepnym, stworzeniem odrzuconym, sponiewieranym
i gingcym w swoim upadku®®. Skazony obcowaniem z naczelnikiem
iojcem zla, z zawzigtym 1 uporczywym nieprzyjacielem Boga, z aniotem
upadtym, pozbawiony naturalnej swobody przez podporzadkowanie si¢
temu arcyztemu duchowi, cztowiek wypaczyt swoj naturalny stosunek do
Boga, stat si¢ nieprzyjacielem Boga na wzor aniotéw upadtych?”’. Jedni
z ludzi zadowolili si¢ tym stanem rzeczy, nie wyobrazajac sobie i nie
rozumiejac stanu innego, znajdujac przyjemno$¢ w shuzeniu grzechu.
Drudzy natomiast, kierowani przez Boga i resztk¢ swojego pragnienia
dobra, rozpoczeli zacigta walke z grzechem, lecz nie potrafili oczyscic¢
swojej natury z domieszek nienaturalnych, ze zla, nie mogli potargac
tancuchow niewoli i zrzuci¢ brzemig grzechu i $mierci. Odnowi¢ nature
mogt tylko jej Stworca”?7s.

Droga do odzyskania pierwotnej godnosci, a raczej do dziedziczenia
obiecanej godnosci dzieci Bozych prowadzi, o dziwo, przez poglebianie
swiadomosci swojej nedzy 1 grzesznosci, asekurowane przed rozpacza
przez pamig¢ o Bozym mitosierdziu. Wyrafinowani asceci, tacy jak sw.
Sylwan z Atosu, nazywali to trzymaniem umystu w piekle.

Cale dlugie ascetyczne zycie Starca, szczegdlnie po owej nocy, byto
goracym poszukiwaniem pokory. Gdybysmy zechcieli pozna¢ sposob

255 Jon 2, 7.

216 Rdz 2,7.22; 3, 11-12; Ps 118, 125; 89, 13. 16.

27T Rz 5, 10.

78 1. BpsiHUaQHUHOB, CB., Ackemuueckue onvimot, dz. cyt.
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i tajemnicg jego zmagan o osiggnigcie pokory, to nalezaloby zastanowic
si¢ nad jego dziwnymi stowami:

,»»Moja ukochana pie$n: wkrétce umre i nieszczgsna moja dusza
zstapi do piekta, i tam ja, jako jedyny, bedg cierpial w mrocznym lochu
i ptakatl gorzko: tgskni dusza moja za Bogiem i szukam Go ze 1zami. Jak
mogtbym Go nie szuka¢? On wezesniej zechceial mnie odnalez¢ i ukazat
sig¢ mnie grzesznemux.

Kiedy powiadat: »nieszczgsna moja dusza zstapi do piekta«, to nie
byty to tylko stowa, ale takze autentyczne przezycie piekielnych katuszy,
ktore zostaty tak zaszczepione w jego sercu, ze mogt Swiadomym poru-
szeniem wewngetrznym przywotywac je, czasami w wigkszym, czasami
w mniejszym stopniu. Kiedy za$ ogien piekielnych mgczarni wywotywat
zamierzone dziatanie, czyli usémiercat namigtna mysl, wtedy sile niszczy-
cielskiej tego ognia Starzec przeciwstawiat zbawienne dziatanie mitosci
Chrystusowej, ktora rowniez poznat i nosit w swoim sercu.

Tej praktyki si¢ nauczyl, gdy otrzymatl odpowiedz: »Trzymaj swoj
umyst w piekle i nie wpadaj w rozpacz«. W pierwszej czgsci swej »uko-
chanej piesni« pograzat si¢ w piekle, w drugiej, przypominajac sobie
o mito$ci Chrystusowej, unikat rozpaczy”?”.

Dla sprawowania zbawienia cztowieka niezwykle wazne jest ciagle
przebywanie w prawdzie przed Bogiem. Oznacza to zdecydowana walke
z ,,optymistycznymi” ztudzeniami co do wartosci wiasnej i swoich czy-
néw. Na wszystkim bowiem lezy pigtno wynaturzenia i upadku. Z tego
powodu nie wolno nawet wzbudzac¢ w sobie mitosci do Boga, ktdra jest
jakby ogniem obcym nieczystym, nielicujacym z oltarzem Najwyzszego.
Z czym wigc cztowiek moze stanac przed Bogiem, nie popadajac w ztu-
dzenia i ktamstwa ztego ducha? Z bojaznia i skrucha, ze $wiadomoscia
sponiewierania daru zbawienia danego nam przez Chrystusa. Bojazn
Boza nie jest teraz w modzie, ale to jedyna droga do autentycznej mitosci,
niezatrutej pycha, lubieznoscia i klamstwem. W istocie nie jest to nawet
upokorzeniem, wyniszczeniem, jakim byto dla Syna Bozego przyjgcie
stworzonej natury ludzkie;j. Jest tylko adekwatno$cia, pozwalajaca dziatac

2 Codponuii (Caxapos), apxumaaapurt, IIpenodobuviti Cunyan Agonckuii, Essex
1990, s. 93.
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tasce Bozej wypalajacej w nas namigtnosci i powoli przeksztatcajaca
bojaza w natchniona przez Ducha Swictego.

Walka z namigtno$ciami i szczere dazenie do wypehiania przykazan
Chrystusowych prowadzi do u$wiadomienia sobie wlasnej niemocy
i realnego zagrozenia zatraceniem duszy, o ktorym nie maja pojecia ci,
ktorzy nigdy nie podejmowali tego trudu. Sprawia to, ze cztowiek traci
zainteresowanie przywarami innych, a przerazony wtasng grzesznoscia
zaczyna postrzegac innych jako lepszych od siebie. Innym skutkiem jest
uswiadomienie sobie realnej potrzeby Zbawiciela, niemozno$¢ pokonania
grzechu w pojedynke. Wowczas stowa o wysokim przeznaczeniu czto-
wieka, o wynikajacej z obrazu Bozego godnos$ci nabieraja szczegolnie
oskarzycielskiego brzmienia, jak Swiadczy o tym Psatterz: ,,cztowiek, gdy
we czci byl, nie rozumiat, zréwnany zostat z bydlgtami bezrozumnymi
i stat si¢ im podobny” (Ps 48).

Nie pozostaje to bez konsekwencji dla poczucia whasnej godnosci.
Transformuje si¢ ono w dwodch kierunkach: w stosunku do ludzi jakby
zanika, cztowiek staje si¢ niewrazliwy na upokorzenia, gdyz nie sposob
urazi¢ kogos, kto szczerze uwaza sig¢ za najgorszego i jedynego godnego
potepienia sposrod ludzi. Z drugiej strony cata moc gniewu urazonej mito-
$ci wlasnej kieruje sig przeciwko grzechowi 1 jego inspiratorom — ztym
duchom — oraz w duzym stopniu przeciwko sobie, swemu ,,cztowiekowi
zewngtrznemu”, swojej ,,samosci”, jak to ujat $w. Teofan Rekluz.

W miarg przezwyci¢zenia namigtnosci powraca naturalne przezywa-
nie wspotistotnosci rodzaju ludzkiego i zanika dystans spowodowany
naszym grzesznym indywidualizmem. Pokuta za swoje grzechy staje si¢
pokuta i cierpieniem za grzechy ,,catego Adama”, jak mowit §w. Sylwan.
Dazac do najwyzszej godnosci zjednoczenia z Chrystusem, chrzescijanin
dazy do szczytu przewroconej piramidy, by wraz z Nim dzwigac¢ strasz-
liwy cigzar tragedii upadlej ludzko$ci®®. Najwyzsza godno$¢ — przebo-
stwienie, uczestnictwo w zyciu Trojcy Swietej czlowiek otrzymuje nie
inaczej, jak przez upodobnienie do Chrystusa w jego pokorze, wyrzecze-
niu wlasnej woli i postuszenstwie woli Ojca. Musi tez pamigtac, ze na
postuszenstwo rozciaga si¢ zasada dotyczaca mitosci Boga 1 blizniego,

280 Tamze, s. 104.
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wyrazona w liscie §w. Jana: kto nie miluje cztowieka, ktorego widzi,
nie moze mitowa¢ Boga, ktorego nie widzi. Stad tez wynika szczegdlna
rola spowiedzi w Kosciele prawostawnym, §wiadomos¢ koniecznosci
wyznawania swoich grzechéw wobec cztowieka — §wiadka (jednoczes$nie
bedacego kaptanem udzielajacym sakramentalnego rozgrzeszenia), gdy
trzeba przetama¢ wynikajacy z pychy wstyd, wyrzec si¢ zafatlszowanej
godnosci upadtego indywiduum.

Poczucie wlasnej godnosci pozostaje w $cistym zwiazku z wladza
gniewu, ktora jest jego naturalng obrong. Wsrdd ludzi upadtych jest ono
powodem niezliczonych konfliktow, wrogosci, a nawet rozlewu krwi.
Cztowiek walczacy z grzechem o godnos$¢ dziedzica obietnic Chrystuso-
wych jedynie w grzechu dostrzega prawdziwe upokorzenie i przeciwko
niemu kieruje swoj gniew.



Iwona Pawlos

GODNOSC APOSTOLSKA OSOB
KONSEKROWANYCH
W SWIETLE ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ
JANA PAWLA II VITA CONSECRATA

U podstaw wszelkiej dziatalnosci apostolskiej jest Chrystus Pan. Jego
polecenie: ,,Idzcie 1 nauczajcie wszystkie narody... Uczcie je zacho-
wywaé wszystko, cokolwiek wam przekazatem” (Mt 28, 19), zostato
skierowane do wszystkich Jego uczniow. Poniewaz za§ Chrystus nie
tylko stowami gtosit Dobra Nowing, lecz catym swym zyciem, dlatego
Jego uczniowie winni catym swym zyciem by¢ Jego apostotami.

Pytania o teologiczny sens apostolstwa instytutow zycia konsekrowanego
zaczgto sobie stawiac stosunkowo niedawno, zwtaszcza gdy chodzi o sys-
tematyczne studia w tej dziedzinie?!. Dawniej pytania o sens apostolskiego
wymiaru zycia konsekrowanego uwazano za zbgdne. Przyzwyczajono si¢
po prostu do tego zjawiska, Zze rodziny zakonne faktycznie podejmowaty
rozliczne inicjatywy o charakterze apostolskim, zwtaszcza misyjnym.

Na rozpowszechnienie si¢ przekonania o $cistym zwiazku migdzy
zyciem zakonnym a apostolstwem mogla wptynac, szerzaca si¢ w sta-
rozytnosci i Sredniowieczu, nazwa zycia zakonnego jako ,,zycia apostol-
skiego” (vita apostolica). Zakonnicy, podobnie jak apostotowie, porzucali
wszystko, aby nasladowa¢ Pana. Nie bylo to jednak wyjasnienie jedyne.
Obok niego powotywano sig¢ takze na podobienstwo z zyciem pierwotne;j
gminy jerozolimskiej, opisanej w Dziejach Apostolskich.

21 Posoborowa bibliografig na temat apostolstwa zakonnego podaje Eugeniusz We-
ron, Apostolstwo Katolickie, Poznan 1987, s. 213-215; por. Powolanie do apostolstwa
(seria: Powotanie cztowieka, t. V), Poznan — Warszawa 1975; Odpowiedzialni za swiat
(seria: Powotanie cztowieka, t. V), Poznan — Warszawa 1982; ,,Communio. Ewangeli-
zacja” 1982, nr 6 (12); Jan Pawet 11, O zZyciu zakonnym. Przemowienia, listy apostol-
skie, instrukcje, Poznan — Warszawa 1984.
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W wiekach §rednich w dos¢ czgstym uzyciu byta nazwa vita evange-
lica (zycie ewangeliczne) na oznaczenie zycia zakonnego. Upowszech-
nita si¢ ona w zwiazku z rozbudowana — szczegolnie przez §w. Tomasza
z Akwinu — teologia rad ewangelicznych. Bardziej jeszcze wptyneta na
to duchowos¢ franciszkanska, wedtug ktorej wzorem zycia zakonnego
byli nie tyle Apostotowie, ale sam Jezus, a Ewangelia miata stanowic¢
podstawowa regute zakonna.

Te skojarzenia i powiazania zycia zakonnego z zyciem apostolskim
i ewangelicznym wptyngly na to, Ze nie odczuwano potrzeby szerszych
dociekan dotyczacych istoty zwiazku zycia zakonnego z apostolstwem.
Dlatego potrzebne byty w tym wzgledzie istotne uzasadnienia i wyja-
$nienia.

Nauczanie II Soboru Watykanskiego i Jana Pawta II przyczynito si¢
do glgbszego spojrzenia na zycie zakonne w $wietle tajemnicy Chry-
stusa i Kosciota. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w osobnym
rozdziale, poswigconym w calosci zyciu konsekrowanemu, ukazano
glebokie zwiazki zachodzace miedzy konsekracja zakonna a konsekracja
chrztu, migdzy powotaniem zakonnym a powotaniem chrzescijanskim.
Przez to jeszcze bardziej uwidoczniono powiazania zycia zakonnego
z apostolstwem. Skoro bowiem wedtug nauki soborowej juz samo powo-
tanie chrzescijanskie jest ze swojej natury powotaniem do apostolstwa??,
to tym bardziej konsekracja zakonna, ktéra ,,korzeniami si¢ga gigboko
w konsekracje chrztu i pehniej ja wyraza™3, zobowiazuje jeszcze bardziej
do oddania si¢ Bogu i Ko$ciotowi na apostolska stuzbe. Mysli te rozwi-
nat nowy Kodeks Prawa Kanonicznego (z roku 1982), ktory poswigcit
osobny rozdzial apostolstwu instytutéw zycia konsekrowanego®s*.

Zwienczeniem dotychczasowej wiedzy teologicznej, duchowej
i pastoralnej byta posynodalna adhortacja apostolska — Vita consecrata®®

282 [T Sobor Watykanski, Dekret o apostolstwie swieckich [dalej: DA], nr 2.

283 11 Sobdr Watykanski, Dekret o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego [dalej:
DZ], or 5.

284 KPK, kan. 673-683. Warto tu zaznaczy¢, ze poprzedni kodeks (z roku 1917) nie
zawieral nawet wzmianki o apostolstwie zakonnym.

285 Jan Pawet 11, adhortacja apostolska Vita consecrata [dalej: VC] z dnia 25 marca
1996 r., Zabki 1996.
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—owoc IX Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu Biskupow. W trzydziesci
lat po II Soborze Watykanskim, po latach przemian, Kosciot ponownie
dostrzegl potrzebg solidnej odnowy zycia zakonnego. Opublikowana
przez papieza Jana Pawta I adhortacja przypomina podstawowe prawdy
o zyciu konsekrowanym. Jednocze$nie przed tymi, ktérzy przyjeli kon-
sekracje, stawia nowe zadania®®.

1. Znaczenie modlitwy

We wspotczesnym §wiecie spotyka sig wielkie zesSwiecczenie.
Czlowiekowi, ktory osiagnat dobrobyt, wydaje sig, ze Bog nie jest mu
potrzebny. Czlowiek za$, pozbawiony dobra doczesnego i zagoniony
w zdobywaniu potrzebnych $rodkow do utrzymania, nie znajduje czasu
na modlitwe®’. Nawet w instytutach zycia konsekrowanego mozna
zauwazy¢ pewien rozdzwigk pomigdzy modlitwa a dziatalno$cia apostol-
ska. Wielka pomoca w dazeniu do odnowy tej najwazniejszej dziedziny
zycia zakonnego sa wskazania Kos$ciota, w tym adhortacja apostolska
Vita consecrata.

Zycie zakonne jest nasladowaniem Chrystusa takze poprzez modlitwe.
Jezus wiele czasu poswigcit modlitwie?®. Nic wige dziwnego, ze zycie
zakonne zrodzito si¢ wlasnie z niej. Ci, ktorzy szczego6lnie umitowali
Chrystusa, odchodzili od $wiata, by przestawa¢ sam na sam z Nim, by
wpatrywac sig w Niego i w kontemplacji przezywaé Jego mitos¢?™.
Z zycia pustelniczego powstaly, na Wschodzie, pierwsze wspolnoty
pustelnicze, a potem zakonne o charakterze kontemplacyjnym. Takze na

286 G, Bartoszewski, Postawa zZyciowa osoby konsekrowanej w swietle Adhortacji
Apostolskiej papieza Jana Pawta 11 ,, Vita consecrata”, w: Kaptanstwo i zycie zakonne
darem dla Kosciota. Materialy z sympozjum, Warszawa 1997, s. 53.

%7 D, Wider, Zycie oddane na wlasnosé Bogu, Krakow 1996, s. 76.

28 Nic chyba nie ukazuje w Ewangeliach tak absolutnej konieczno$ci modlitwy,
jak miejsce zajmowane przez nig w zyciu Jezusa. Jezus modli si¢ czgsto na gorze (por.
Mt 14, 23), sam (por. tamze), na osobnosci (por. Lk 9, 18), nawet wtedy ,,gdy Go wszy-
scy szukaja” (Mk 1, 37). Modlitwa Jezusa wiaze si¢ z Jego misja lub z koniecznoscia
ksztaltowania uczniow, co jest szczego6lnie widoczne w czterokrotnej wzmiance o mo-
dlitwie u $w. Lukasza: podczas chrztu (3, 21), przed powotaniem Dwunastu (6, 12),
podczas przemienienia (9, 29); przed Modlitwq Panskq (11, 1).

28 Jan Pawet 11, adhortacja apostolska Vita consecrata, 6 [dalej: VC].



150  MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCIJANSKIEJ W DIECEZJI SWIDNICKIE]

Zachodzie praktykowano zycie monastyczne. Na przyktad swigty Bene-
dykt, zatozyciel pierwszego zakonu na Zachodzie, uwazat na przyktad,
ze jedyna racja istnienia mnicha jest szukanie Boga i kontemplacja®°.

Dlatego tez Kosciot z tak wielka troska zabiega o odnowienie zycia
zakonnego, przypominajac instytutom zakonnym o ich podstawowym
zadaniu — modlitwie. W mys$l nauczania Ko$ciota modlitwa jest koniecz-
noscia zycia osoby zakonnej*'. Dlatego kazdy powotany powinien
,odczuwacé gleboka potrzebe nawrdcenia i $wigto$ci™?.

Wezwanie do nawrocenia 1 zwigzanej z nim §wigtosci winno by¢
przezywane w milczeniu i adoracji. ,,Musimy wyznaé, ze Wszyscy potrze-
bujemy tego milczenia przeniknigtego obecnoscia adorowanego Boga.. .,
potrzebuje go modlitwa, aby nigdy nie zapomniata, Ze ogladanie Boga
oznacza zejscie z gory z obliczem tak promieniujacym, iz trzeba je przykry¢
zastona (por. Wj 34, 33y, W praktyce oznacza to— wedtug Ojca Swigtego
—niezachwiana wierno$¢ modlitwie liturgicznej i osobistej, chwilom prze-
znaczonym na modlitwe mys$lna, kontemplacje¢ i adoracj¢ eucharystyczna,
comiesi¢gcznym dniom skupienia i ¢wiczeniom duchowym?®*,

»Wspolnota bez mistyki nie ma duszy, natomiast bez ascezy nie ma
ciata”. Te stowa z dokumentu Kongregacji ds. Instytutow Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszeh Zycia Apostolskiego Zycie braterskie we
wspolnocie w sposob jasny i1 precyzyjny wyznaczaja cala wzniostosé
zycia zakonnego, ale zarazem wyznaczaja droge statego rozwoju i ogrom-
nego duchowego wysitku?>. Wspdlnota zakonna, jak i kazda wspolnota
eklezjalna, buduje swa jednos$¢ poprzez autentyczny rozwoj duchowy
oraz stala praktyke modlitwy. Modlitwa ta powinna stanowi¢ osnowg
zycia calej wspolnoty, jak i poszczegodlnych os6b?*.

20 Tamze.

21 [stotne elementy nauczania Kosciola na temat Zycia konsekrowanego w zastoso-
waniu do instytutow oddajqcych sie pracy apostolskiej [dalej: 1E], nr 26; DZ, nr 5.

22VC 35.

23 Jan Pawet 11, list apost. Orientale Lumen, z dnia 2 maja 1995 r., nr 16,
w: AAS 87 (1995), s. 762.

24V 38.

295 Zycie braterskie we wspélnocie [dalej: ZYW], nr 23.

26 T, Michalek, Zakonne zycie ..., dz. cyt., s. 22.
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Modlitwa, jak mito$¢ i cierpienie, jest jedna z tych rzeczywistosci,
o ktorych nie mozna mowic prawdziwie i owocnie, jesli nie bedzie si¢
wychodzi¢ z pewnego doswiadczenia. Dlatego tez adhortacja zachgca
czlonkéw instytutow zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia
apostolskiego do rozwijania zycia braterskiego, ,,idac za przyktadem
pierwszych chrzescijan, ktorzy trwali w stuchaniu nauki Apostotow, we
wspolnej modlitwie, w sprawowaniu Eucharystii...”*”.

Papiez przypomina, ze podstawowa modlitwa i skutecznym $rodkiem
umacniania komunii z Chrystusem jest liturgia, a zwtaszcza Eucharystia
i Liturgia Godzin®®.

»Nade wszystko Eucharystia, w ktdrej »zawiera si¢ cate duchowe
dobro Kosciota, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy,
ktory przez Cialo swoje, ozywione i ozywiajace Duchem Swigtym, daje
zycie ludziom«. Jest ona sercem zycia koscielnego, a tym samym takze
konsekrowanego*”. Dlatego tez kazda osoba zakonna powinna codzien-
nie uczestniczy¢ w tej paschalnej tajemnicy Chrystusa, bowiem przez
sprawowanie misterium Ciata i Krwi Chrystusa umacnia si¢ i wzrasta
jednos¢ oraz wzajemna mitos¢ tych, ktorzy poswigcili si¢ Bogu*®.

,,Obok Eucharystii — przypomina Jan Pawet I1 —1 w $cistej relacji z nia
réwniez Liturgia Godzin, odprawiana we wspdlnocie lub indywidualnie
— zaleznie od charakteru kazdego Instytutu — 1 w komunii z modlitwa
Kosciota, wyraza wtasciwe osobom konsekrowanym powotanie do
wielbienia Boga i do modlitwy wstawienniczej™".

Autor adhortacji wskazuje tez, ze z Eucharystia jest zwiazane dazenie
do nawrdcenia i oczyszczenia, ktorego osoby konsekrowane dokonuja
w sakramencie pojednania i pokuty, doznajac w ten sposob radosnego
doswiadczenia sakramentalnego przebaczenia®”.

Papiez nie zapomina o wskazaniu wtasciwego stosunku modlitwy
do dziatalnosci apostolskiej prowadzonej przez osoby konsekrowane.

P1VC 45.

2% Por. tamze, nr 95.

2 Tamze.

30 Por. 1T Sobdr Watykanski, Dekret o postudze kaplanéw [dalej: DK], nr 5.
0YC 55,

302 Tamze.
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Ojcu Swigtemu chodzi tu o znalezienie i wywazenie wtasciwej proporcji
miedzy kontemplacja a dziataniem. Oczywistym faktem jest, ze proporcje
te beda inne w zakonach kontemplacyjnych niz w zakonach czynnych.
Dlatego tez kazdemu instytutowi oraz pojedynczym zakonnikom nasuwa
si¢ w ramach konstytucji zakonnych konieczno$¢ uzgodnienia kontem-
placji z czynem. Z tego powodu ,,0s0by konsekrowane, jesli staraja si¢
zacie$nia¢ swoja przyjazn z Bogiem, sa w stanie nie$¢ skuteczna duchowa
pomoc swoim braciom i siostrom, organizujac dla nich szkoty modlitwy,
¢wiczenia duchowe i rekolekcje, dni skupienia, dialog i kierownictwo
duchowe. Pozwala to ludziom wzrasta¢ w modlitwie, a dzigki temu lepiej
rozeznawac¢ wole Boza wobec siebie i podejmowac odwazne, czasem
wrecz heroiczne decyzje, jakich wymaga od nich wiara™®,

Osoba poswigcona apostolatowi jest wigc wezwana osobiscie do
poswigcenia swego zycia i swych sit w stuzbie Krolestwa Bozego. Tym,
co jednoczy wewngtrznie osobg konsekrowana, jest modlitwa. Integruje
ona osobg na drodze ku Bogu. Konsekwencja postawy modlitewnej jest
zdolnos¢ do pokornej adoracji obecnosci Bozej w osobach, wydarzeniach
i rzeczach.

Papiez zwraca rowniez uwagg na kierownictwo duchowe*®. Nie
rozwija jednak tego tematu, cho¢ wyraznie go podnosi. Stwierdzajac
potrzebg statej formacji, dodaje: ,,Nikt nie moze zaniecha¢ staran o wita-
sny wzrost ludzki i religijny; tez nie moze polegaé na sobie i samodzielnie
kierowa¢ wlasnym zyciem’”%, Adhortacja generalnie nie nakazuje kie-
rownictwa duchowego, jednak wyraznie je zaleca, aczkolwiek w sposob
delikatny: ,,Postgp w tej ewangelicznej drodze, zwlaszcza w okresie
formacji i w pewnych szczegdlnych momentach zycia, moze zostac
znacznie ulatwiony przez ufne i pokorne poddanie si¢ kierownictwu
duchowemu, ktére pomaga cztowiekowi odpowiadaé¢ wielkodusznie na
poruszenie Ducha Swigtego i dazy¢ zdecydowanie do §wigtosci™®.

393 Tamze, nr 39.

304 § C. Napiorkowski, Vita consecrata: znaczenie i osiqgniecia dokumentu, ,,Zycie
Konsekrowane” 1997, nr 3 (15), s. 64.

05VC 69.

3% Tamze, nr 95.
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Stata i podstawowa postawa osoby poswigconej Bogu dla apostolatu
jest wigc odpowiedzia mitosci, mitosci jednoczacej z Tym, ktory ja uko-
chal, powotat i postal. Znawcy tego zagadnienia mowia, ze apostolska
dziatalno$¢ powinna by¢ uznawana za jedno ze zrédet zycia duchowego
i jako pozywka dla nieustannej modlitwy. Wierno$¢ dla tego, co sig¢ zwy-
kto nazywac ,,éwiczeniami poboznymi”, nie powinna by¢ nigdy uwazana
za cel samoistny, ale za srodek podporzadkowany osiagnigciu jedynego
celu, jakim jest mitos$¢, ktora si¢ wyraza przez ciagta modlitwe posrod
dziatalnos$ci apostolskie;j.

2. Realizacja rad ewangelicznych

Rady ewangeliczne czystosci, ubostwa i postuszenstwa sa nie tylko
ugruntowane w stowach i przyktadzie Chrystusa, ale reprezentuja
w Kosciele formg zycia, ktora Syn Bozy wybral dla siebie, kiedy
przyszedl na §wiat, aby czyni¢ wolg Ojca. Adhortacja apostolska Vita
consecrata wielokrotnie mowi o radach ewangelicznych ubdstwa,
czystosci 1 postuszenstwa, nie zawsze jednak wymieniajac je w tej
samej kolejnosci*®’. Wyrazenie ogolne ,,rady ewangeliczne” pojawia
si¢ w 27 numerach dokumentu: 7 z nich przypada na wprowadzenie,
10 na pierwszy rozdziat, 3 na drugi, 6 na trzeci i jeden w zakoncze-
niu?%,

Jan Pawetl II identyfikuje Zzycie konsekrowane z tym, co nazywa
»profesja rad ewangelicznych”. Stad tez to samo, co si¢ mowi o radach

397 Przy $lubowaniu rad ewangelicznych w profesji zakonnej dawniej obowia-
zywala kolejnosé: ubostwo, czystosé, postuszenstwo, a obecnie: czystos$¢, ubo-
stwo 1 postuszenstwo. I Sobér Watykanski przenosi postuszenstwo z ostatniego
na pierwsze miejsce (por. DK, nr 15), ktéry to uktad powtarza Jan Pawet I w ad-
hortacji Pastores dabo vobis (nr 28). W Dyrektorium o postudze i zyciu kapla-
now omoéwienie celibatu poprzedza postuszenstwo (por. nr 57-60, 62-66). Sobor
i Papiez uzasadniaja wysunigcie postuszenstwa (por. VC 47) na plan pierwszy
wlasnie kaptanska rola Chrystusa, ktory przez fundamentalne podporzadkowa-
nie swej woli Ojcu naprawit fundamentalny grzech niepostuszenstwa cztowieka
Bogu.

308 M. Augé, Vita consecrata — znaczenie i osiqgniecia dokumentu, ,,Zycie Konse-
krowane” 1997, nr 3 (15), s. 49-50.
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ewangelicznych w szczegolnosci, mozna powiedzie¢ o zyciu konsekro-
wanym.

Bardzo wazne jest swiadectwo zycia wedtug rad ewangelicznych
w dzisiejszym $wiecie, o ktdrym wspomina Papiez: ,, Kazda z tych rad
na swoj sposob, i wszystkie razem w ich wewngtrznym powiazaniu,
»éwiadcza« o Odkupieniu, ktore mocg Chrystusowego Krzyza i Zmar-
twychwstania prowadzi $wiat i ludzko$é w Duchu Swigtym do tego
ostatecznego wypetnienia, jakie cztowiek — a przez cztowieka cate
stworzenie — znajduje w Bogu, i tylko w Bogu™3®.

Rady ewangeliczne sa w Kosciele znakami autentycznej mitosci, ktora
nie stawia granic oddania si¢ czlowieka Bogu i braciom. ,,Rady ewan-
geliczne ukazuja zywa pelnig mitosci, ciagle niezadowolonej z tego, ze
nie daje wigcej. Sa Swiadectwem jej porywu i pobudzaja nasza gotowosé
duchowa. Istota doskonatosci Nowego Prawa jest przykazanie mitosci
Boga i blizniego. Rady wskazuja bardziej bezposrednie drogi i bardziej
odpowiednie $rodki, jakie powinny by¢ stosowane, zaleznie od powotania
konkretnego cztowieka’!°.

Rady ewangeliczne sg swoistym znakiem profetycznym. Ukazat to
Papiez, gdy w adhortacji Vita consecrata napisat: ,,Dzigki profesji rad
ewangelicznych charakterystyczne przymioty Jezusa — dziewictwo,
ubostwo 1 postuszenstwo — staja si¢ w pewien swoisty i trwaty sposob
»widzialne« w §wiecie, a spojrzenie wiernych zwraca si¢ ku tajemnicy
Kroélestwa Bozego, ktore juz jest obecne w historii, ale w pelni urzeczy-
wistni si¢ w niebie™?!.

Trzeba pamigtaé, ze rady ewangeliczne zostaty przekazane catemu
Kosciotowi 1 kazdemu sposrod uczniow. Cate zycie chrzescijanskie
zostalo konsekrowane w chrzcie wedhlug rad ewangelicznych. Bardzo
dobrze wyjasnia to Ojciec Swiety: ,, Kazdy cztowiek odrodzony w Chry-
stusie jest przeciez powotany, aby moca taski udzielonej mu przez Ducha
zachowywac czysto$¢ wlasciwa dla jego stanu zycia, okazywac postu-
szenstwo Bogu i Kosciotowi oraz zachowywac rozsadny dystans wobec

39 Jan Pawet 11, adhortacja apostolska Redemptionis donum, z dnia 25 marca 1984,
nr 14.

SI0KKK, nr 1974.

SMYC 1; por. tamze, nr 15.
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dobr materialnych, poniewaz wszyscy sa powotani do §wigtosci, ktora
polega na doskonatej mitosci. Jednakze chrzest sam w sobie nie wiaze
si¢ z powolaniem do celibatu lub do dziewictwa, do rezygnacji z posia-
dania dobr i1 do postuszenstwa przetozonemu w specyficznej formie rad
ewangelicznych. Dlatego ich profesja zaktada istnienie swoistego daru
Bozego, ktory nie jest udzielany wszystkim, jak to podkresla sam Jezus,
moéwiac o dobrowolnym bezzenstwie (por. Mt 19, 10-12)%'2,

W Ewangelii jest wiele zalecen, ktore przekraczaja miarg przykaza-
nia, wskazuja nie tylko na to, co konieczne, ale i na to, co lepsze. Tak
na przyktad wezwanie do tego, aby nie sadzi¢, aby pozyczaé, ,,niczego
si¢ za to nie spodziewajac”, aby spetnia¢ wszelkie prosby i zyczenia
bliznich, aby zaprasza¢ ubogich, aby zawsze przebaczac i wiele innych.
Jesli, w $lad za cata Tradycja, profesja rad ewangelicznych koncentruje
si¢ na tych trzech: czystosci, ubdstwie i postuszenstwie, to praktyka taka
zdaje si¢ dostatecznie uwydatnia¢ znaczenie kluczowe i poniekad syn-
tetyczne catej ekonomii zbawienia. Wszystko, co w Ewangelii jest rada,
wchodzi posrednio w program tej drogi, na ktora wzywa Chrystus, gdy
moéwi: ,,P6jdz za Mna”. Natomiast czystos¢, ubostwo i postuszenstwo
nadaja tej drodze szczegdlny rys chrystocentryczny i wyciskaja na niej
specyficzne znamig calej ekonomii Odkupienia®'®. Katechizm Kosciota
Katolickiego stwierdza, ze poza przykazaniami Nowe Prawo zawiera
takze rady ewangeliczne. Tradycyjne rozroznienie migdzy przykazaniami
Bozymi a radami opiera si¢ na ich relacji do mitosci. Celem przykazan
jest odrzucenie tego, co niezgodne z mitoscia. Celem rad jest oddalenie
tego, co nawet nie sprzeciwiajac si¢ mitosci, moze stanowié¢ przeszkode
w jej rozwoju’'.

Wedtug Jana Pawta II: ,,Czystos¢ [...], jako wyraz oddania si¢ Bogu
niepodzielnym sercem (por. 1 Kor 7, 32-34), jest odblaskiem nieskon-
czonej mitosci taczacej trzy Boskie Osoby w tajemniczej gigbi zycia try-
nitarnego; mitosci, ktorej Stowo Wceielone dato swiadectwo az po ofiarg
z wlasnego zycia; mitosci, ktora »rozlana jest w sercach naszych przez

312 Tamze, nr 30.
313 Jan Pawet 11, Redemptionis ..., dz. cyt., nr 9.
34 KKK, nr 1973.
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Ducha Swictego« (Rz 5, 5), przynaglajacego nas, by$émy odpowiedzieli
na nig catkowita mitoscia do Boga i do braci™'>. Vita consecrata wskazuje
na szczeg6lna wyjatkowos¢ dziewictwa ,,dla Krolestwa niebieskiego”,
uwazajac ja ,,za pierwsza i najistotniejsza’ ' wsrdd rad ewangelicznych
oraz ,,brame do catego zycia konsekrowanego’!”.

Jezeli istnieje dla niektorych specyficzna rada stanu ubostwa, to
do wszystkich odnosi si¢ rada ,,niegromadzenia bogactw ziemskich”
(Mt 6, 19), nietroszczenia si¢ o jutro i wyrzeczenia si¢ wszystkiego,
nawet samych siebie, aby pdjs¢ za Chrystusem i w koncu wykonywacé
swa wiladzg jako stuzbe. Ojcowie Kosciota dobrze wiedzieli, ze ,,idz,
sprzedaj wszystko, co posiadasz” — stowa wypowiedziane przez Jezusa
do bogatego mtodzienca — oznaczaja przede wszystkim: ,,sprzedaj to,
czym sam jeste$”. Takiej za$ radzie nikomu nie wolno si¢ uchyli¢*'®.
Papiez mowi o tej radzie: ,,Ubostwo glosi, ze Bog jest jedynym, praw-
dziwym bogactwem cztowieka. Przezywane na wzor Chrystusa, ktory
»bedac bogatym [...], stat si¢ ubogim« (2 Kor 8, 9), wyraza calkowity
dar z siebie, jaki sktadaja sobie nawzajem trzy Osoby Boskie!.

Wreszcie jezeli istnieje dla niektorych specyficzna rada postuszen-
stwa $wiadczonego jakiej$ regule, jakiemus$ przetozonemu, to istnieje
dla wszystkich zobowiazanie do postuszenstwa: matzenskiego badz
synowskiego, czy tez domowego. Ojciec Swigty mowi o postuszenstwie,
iz ,,praktykowane na wzor Chrystusa, ktorego pokarmem bylo wypet-

SBVC21.

316 Tamze, nr 14.

317 Tamze, nr 32. Nieco pdzniej Ojciec Swigty, podejmujac temat nowych form zycia
konsekrowanego, jakie powstaja w ostatnim czasie w Kosciele, stwierdza: ,,nie mozna
zaliczy¢ do $cistej kategorii zycia konsekrowanego tych form zaangazowania, skadinad
zashugujacych na pochwale, jakie niektorzy matzonkowie chrzescijanscy podejmuja
w stowarzyszeniach lub ruchach koscielnych, gdy pragnac doprowadzi¢ do dosko-
natosci swoja mitosé¢, juz »konsekrowana« w sakramencie matzenstwa — przez Sluby
potwierdzaja obowiazek zachowania czystosci, wlasciwej zyciu matzenskiemu, a nie
zaniedbujac swoich obowiazkéw wzgledem dzieci, $lubuja ubdstwo i postuszenstwo”
(VC 62).

318 A. Sicari, Objawienie rad ewangelicznych, ,,Communio” 1985 — wersja polska,
nr 6 (30), s. 21-22.

VC21.
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nienie woli Ojca (por. J 4, 34), objawia wyzwalajace pickno uleglosci
synowskiej, a nie niewolniczej, wzbogaconej poczuciem odpowiedzial-
nosci i przeniknigtej wzajemnym zaufaniem: to zaufanie jest doczesnym
odblaskiem harmonii mito$ci, wtasciwej trzem Boskim Osobom™3%°,

Od wszystkich wymagany jest duch rad ewangelicznych. Jednak
kazdy chrzescijanin moze by¢ powotany — niezaleznie od swego aktu-
alnego stanu — do wcielania trzech rad w mozliwie konkretny sposob
i ponickad materialnie. Na przyktad ten, kto nie uczynit §lubu ubostwa,
moze by¢ powotany w szczegdlnych okolicznosciach (czasy przeslado-
wan) do wyboru catkowitego ubdstwa, przyjetego z mitoscia, albo tez
decyduje si¢ na utratg samej mitosci. Podobnie cztowiek Zonaty moze
by¢ wezwany (przypadek opuszczenia przez druga strong) do stanu
dziewictwa i do pozostawania ,,bezzennym dla Kroélestwa niebieskiego™.
Mozna powiedzie¢, ze powotaniem wspolnym jest stan smierci, w ktorym
cztowiek ma osiagnac¢ catkowicie i po chrzescijansku ubdstwo, czystosé
i postuszenstwo, aby moc powierzy¢ si¢ w rece Ojca®?!.

Ewangeliczne zalecenie zycia w ubdstwie, czystosci i postuszenstwie
bywa czgsto postrzegane jako trzy uciazliwe ograniczenia czlowieka,
ktory je podejmuje; jako trzy trudne wyrzeczenia, niemal trzy praktyki
pokutne. Jest to spojrzenie tak mylne, jak gdyby kto$ na pracg patrzyt
tylko jak na trud i bardzo mgczacy wysitek, podczas gdy kazda praca jest
przede wszystkim tworcza. Jan Pawel Il méwi o radach ewangelicznych,
ze: ,,Bardziej niz wyrzeczeniem sa one przede wszystkim specyficzna
forma przyjecia tajemnicy Chrystusa, przezywana w Kosciele’??. Droga
rad ewangelicznych ma posmak pozytywny najpierw w swoim odniesie-
niu do osoby Chrystusa, gdyz oznacza mito$¢, a nie negacje.

Praktyka rad ewangelicznych to nie trzy rezygnacje, lecz trzy wybory.
Profesja czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa nie jest przede wszystkim
odwrdceniem si¢ od (od dobr materialnych, od zycia rodzinnego i od
wlasnej niezaleznosci), ale oznacza zwrdcenie si¢ ku (ku Chrystusowi),
ktory staje si¢ dla cztowieka zard6wno bogactwem, jak i mito$cia. Ttuma-

320 Tamze.
21 A. Sicari, Objawienie ..., art. cyt., s. 23.
22VC 16.
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czy to sam Papiez, gdy pisze: ,,[...] to wlasnie one [rady ewangeliczne]
przynaglaja Kosciol, a zwlaszcza osoby konsekrowane, by ukazywaty
w pelnym S$wietle ich glgboki sens antropologiczny i dawaty o nich
swiadectwo. Wybor rad ewangelicznych nie prowadzi bowiem w Zzadne;j
mierze do zubozenia wartosci autentycznie ludzkich, ale ma by¢ raczej
ich przemiana. Nie nalezy rozpatrywac rad ewangelicznych jako zaprze-
czenia warto$ci zwigzanych z ptciowoscia, z uzasadnionym pragnieniem
dysponowania dobrami materialnymi i samodzielnego decydowania
o sobie. Te sktonno$ci maja swoje zrodto w naturze i dlatego same
w sobie sa dobre. Jednakze istota ludzka, ostabiona przez grzech pier-
worodny, jest narazona na ryzyko wyrazania ich w sposob wykraczajacy
poza normy moralne. Profesja czystosci, ubostwa i postuszenstwa jest
wezwaniem, by nie lekcewazy¢ ran zadanych przez grzech pierworodny
i cho¢ potwierdza warto$¢ dobr stworzonych — podkresla ich wzglednos¢
i wskazuje na Boga jako na dobro absolutne. W ten sposob ci, ktorzy ida
droga rad ewangelicznych, cho¢ daza do wlasnego uswigcenia, zarazem
ukazuja ludzko$ci — by tak rzec — drogg »duchowej terapii«, poniewaz
odrzucaja balwochwalczy kult stworzenia i w pewnej mierze czynia
widzialnym Boga zywego™%. Ojciec Swigty wspomnial w powyzej
cytowanym tekscie adhortacji o radach jako ,,duchowej terapii”. Warto
spojrze¢ na te rady takze pod tym katem.

Sw. Jan w swoim pierwszym licie wskazuje na trzy zniewolenia,
ktorych doswiadcza cztowiek: pozadliwos$¢ oczu, pozadliwos¢ ciata
i pycha zywota (por. 1 J 2, 16). Mozna powiedzie¢, ze rady ewan-
geliczne sa prosta odwrotnoscia tych trzech zniewolen, leza wigc
w centrum naprawy skazonego $§wiata. Praktyka rad niesie w sobie, jak
stwierdza Papiez: ,,[...] nieodzowne wyniszczenie tego, co w kazdym
z nas jest grzechem i dziedzictwem grzechu, pozwala odzy¢ i narodzié¢
si¢ kazdego dnia wigkszemu dobru utajonemu w duszy ludzkiej. To
dobro rodzi si¢ lub odzywa pod dziataniem taski, na ktore praktyka
czystosci, ubdstwa i postuszenstwa czyni ludzka duszeg szczegdlnie
wrazliwg’ ™,

323 Tamze, nr 87.
324 Jan Pawel 11, Redemptionis ..., dz. cyt., nr 10.
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W ekonomii Odkupienia ustanowionej przez Chrystusa dar rad ewan-
gelicznych posiada wielkie znaczenie, stanowi bowiem zaczyn swigtosci
niedajacy si¢ zdystansowac. Jak to ujmuje Jan Pawet 11, ,,Ewangeliczne
rady czystosci, ubostwa 1 postuszenstwa stanowia w ekonomii Odku-
pienia najbardziej radykalne srodki przetworzenia stosunku do $wiata
w sercu ludzkim: do $wiata zewnetrznego i do wlasnego »ja«’3?. Dalej
stwierdza Papiez, ze ewangeliczna czysto$¢ pomaga nam przetworzy¢
W naszym wewnetrznym zyciu to wszystko, co swe zrodto znajduje
w pozadliwosci ciata; ewangeliczne ubdstwo — to, co ma swe zrodto
w pozadliwosci oczu; wreszcie postuszenstwo ewangeliczne pozwala
nam w sposob radykalny przetworzy¢ to, co ptynie w sercu ludzkim
z pychy tego zycia. Tak wigc ,,rady ewangeliczne stuza w swej istotnej
celowos$ci »odnowie stworzenia«: »$wiat« ma stac si¢ przez nie w taki
sposob podlegly cztowiekowi i jemu oddany, azeby cztowiek sam dosko-
nale oddany byt Bogu™3%.

Nie mozna zapomnie¢ o tym, ze wybor zycia, w ktorym praktykuje
si¢ rady, to wybdr samego Chrystusa, ktory szedt przez zycie jako
ubogi, bezzenny i realizujacy plany Ojca. ,,Jego zycie w dziewictwie,
postuszenstwie 1 ubostwie wyraza Jego synowska 1 catkowita wier-
no$¢ wobec zamystu Ojca (por. J 10, 30; 14, 11). Jezus jest doskonale
postuszny — zstapit z nieba nie po to, by petni¢ wlasna wolg, ale wolg
Tego, ktory Go postat (por. J 6, 38; Hbr 10, 5. 7). [...] Chrystus — cho¢
potwierdza godnos$¢ i $wigto$¢ zycia matzenskiego i wystgpuje w ich
obronie — to jednak sam przyjmuje formg zycia dziewiczego, a przez to
objawia wzniosla wartos¢ i przedziwna duchowa ptodnos¢ dziewictwa.
Wyrazem Jego catkowitej wiernosci zamystowi Ojca jest takze ode-
rwanie od dobr ziemskich [...]. Glebia Jego ubostwa objawia si¢ przez
doskonate ofiarowanie Ojcu tego wszystkiego, co posiada’™?’. Zatem
»|-..] przez profesj¢ rad ewangelicznych osoba konsekrowana nie tylko
czyni Chrystusa sensem swojego zycia, ale stara si¢ tez odtworzy¢
w sobie — w miar¢ mozliwos$ci — »t¢ formg zycia, jakg obral sobie Syn

35 Jan Pawel II, encyklika Redemptor hominis, nr 9; por. Redemptionis...,
dz. cyt., nr 9.

326 Jan Pawel 11, Redemptionis..., dz. cyt., nr 9.

21VC 22.
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Bozy, przyszediszy na §wiat«. Zachowujac dziewictwo, przyjmuje do
swego serca dziewicza mito$¢ Chrystusa i wyznaje Go wobec $wiata
jako Jednorodzonego Syna, jednego z Ojcem; nasladujac Jego ubostwo,
wyznaje Syna, ktory wszystko otrzymuje od Ojca i z mitoscia wszystko
Mu oddaje; czyniac ofiarg z wlasnej wolnosci, a przez to wlaczajac si¢
w tajemnice Jego synowskiego postuszenstwa, wyznaje Chrystusa jako
nieskonczenie umitowanego i1 mitujacego, jako Tego, ktéry ma upodo-
banie jedynie w woli Ojca, jest z Nim bowiem doskonale zjednoczony
i we wszystkim od Niego zalezy’™ 8.

3. Wierno$¢ wlasnemu charyzmatowi

Wszystkie zgromadzenia zakonne, idac za wezwaniem Ducha
Bozego, decyduja si¢ ustawicznie powraca¢ do zrodet swego chary-
zmatu’®?. Tym zrédlem jest przede wszystkim Ewangelia — bowiem do
tekstow mowiacych o zyciu Jezusa, Maryi oraz apostotéw ,,odwotywali
si¢ nieustannie zatozyciele i zalozycielki, przyjmujac swoje powotanie
oraz rozeznajac charyzmat i misjg swego instytutu”**. Cztonkowie
instytutow zycia konsekrowanego winni by¢ przekonani, ze w pismach,
zyciu i dziele zalozyciela, zatwierdzonych przez Kosciol, przejawit si¢
w sposob uprzywilejowany Duch Swiety i ze wiasnie tam powinni szukaé
zywych zasad swego osobistego postgpowania®'.

Wedhug Ojca Swietego u zrodet kazdego charyzmatu kryje sig potrojne
dazenie: ,.ku Ojcu, objawiajace si¢ w synowskim poszukiwaniu Jego woli
poprzez proces nieustannego nawracania sig [...]. W tej perspektywie
charyzmat kazdego Instytutu powinien przynagla¢ osobg konsekrowana,

328 Tamze, nr 16.

329 Przez charyzmat rozumiemy tu szczegolny dar Ducha Swietego udzielony badz
poszczegdlnym osobom, badZ wspolnotom dla budowania Kréolestwa Bozego. W dru-
gim wypadku, ktory nas tutaj interesuje, stwierdzamy przejscie charyzmatu zalozy-
ciela na zainicjowana przez niego, w Mistycznym Ciele Chrystusa, wspdlnotg zycia
konsekrowanego dla dzieta ewangelizacji, zgodnie z jego duchem i duchowoscia tejze
wspolnoty. Wszyscy cztonkowie tej wspolnoty, osobiscie i zbiorowo, sa solidarnie od-
powiedzialni za tozsamo$¢ i postannictwo danej rodziny zakonnej (por. Zycie zakonne
i jego postannictwo w Kosciele i Swiecie, Warszawa 1993, s. 17).

30VC 94.

318, Rybicki, Na strazy charyzmatu, ,,Zycie Konsekrowane” 1996, nr 2 (10), s. 24.



JAN PAWEL Il - OBRONCA GODNOSCI CZEOWIEKA 161

aby oddata si¢ bez reszty Bogu™**2. Zakonnik spotyka Boga, ktéremu sig
poswigcil, jezeli we wspolnocie jest otwarty i ofiarny dla swych braci.
Kochajac ich i stuzac im, kocha samego Boga**.

Charyzmaty zycia konsekrowanego — w duchu Ewangelii — tacza si¢
takze z ,,dazeniem do Syna”: nakazuja rozwija¢ komuni¢ z Nim oraz
uczy¢ si¢ od Niego ofiarnej stuzby. W ten sposob ,,wzrok, przemie-
niony stopniowo przez obecno$¢ Chrystusa, uczy si¢ odrywac od tego,
co zewngtrzne, od zamgtu zmystow, czyli od wszystkiego, co odbiera
cztowiekowi owa lekko$¢ otwierajaca si¢ na dziatanie Ducha, i pozwala
mu wyruszy¢ na misj¢ z Chrystusem, szerzy¢ Jego Krolestwo, pracujac
i cierpigc wraz z Nim™34,

Trzecim dazeniem znajdujacym si¢ u zrédet charyzmatu — wedtug
Jana Pawta II — jest dazenie ,,do Ducha Swiqtego”, poniewaz sktania On
cztowieka, ,,aby pozwolit si¢ Jemu prowadzi¢ i wspomagac, zarowno
w osobistym zyciu duchowym, jak i w zyciu wspélnotowym i w dzia-
falnosci apostolskiej, a dzigki temu by zyl w postawie shuzby, ktora
powinna by¢ inspiracja dla wszelkich decyzji prawdziwego chrzescija-
nina”*. Zycie zakonne posiada bowiem specjalna apostolska skutecz-
no$¢. Wyplywa ona z mocy Ducha Swigtego dziatajacego w osobach
poswigconych Bogu.

Charyzmat zalozyciela przechodzi na instytucje za posrednictwem
poszczegdlnych 0sob 1 wspolnot. Wierno$¢ charyzmatowi zatozyciela
to wierno$¢ jego duchowi i jego misji**®. Zycie zakonne ukierunkowane
jest na swigtos¢ 0sob podejmujacych ten rodzaj zycia. Chodzi jednak
nie tylko o wlasne u$wiecenie. Zycie to jest bowiem rownocze$nie wia-
czeniem si¢ w budowanie Kos$ciota.

Adhortacja porusza problem wiernosci Regule instytutu, poprzez
odczytywanie jej na nowo, gdyz wilasnie ,,w niej i w Konstytucjach
zawarty jest program nasladowania Chrystusa, uksztattowany przez
okre$lony charyzmat, ktéorego autentyczno$¢ zostata potwierdzona

32VC 36.
33 S, Rybicki, Na strazy..., art. cyt., s. 24.
3VC 37.
33 Tamze.
3¢ Tamze.
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przez Kosciot. Scislejsze stosowanie Reguly stanie si¢ dla 0séb kon-
sekrowanych pewnym kryterium w poszukiwaniu wtasciwych form
swiadectwa, stosownie do potrzeb chwili, bez odchodzenia od pierwotne;j
inspiracji™**’.

Kiedy mowimy o charyzmacie zatozyciela, bardzo wazna rzecza
jest okreslenie sposobu podejscia do tego charyzmatu, jaki dana osoba
(zatozyciel) otrzymata i rozwingta w ramach wspdlnoty. Zatozycieli
nalezy zawsze traktowac jako klucz do odczytania charyzmatu, jako
punkt wyjscia w okresleniu tozsamosci rodziny zakonnej3s.

Nie ulega watpliwosci, ze Duch Swigty udzielit taski charyzmatycz-
nej zatozycielowi danego zakonu. Konkretny bowiem zakon powstaje
jako odpowiedz na potrzebe, ktéra zaistniata w Kosciele. Duch Swigty
kieruje Kosciotem. Dla zaradzenia tej potrzebie powotuje wybranego
przez siebie cztowieka i obdarza go szczegdlnymi darami. Powotanie
jest wigc taska udzielona dla zaradzenia potrzebom Kosciota i dla budo-
wania Kosciota.

Zatozyciele zakonow czuli si¢ powotani przez Boga po podjgcia
szczegoOlnego dziatania w Kosciele przez utworzenie nowej rodziny
zakonnej. Byli wigc w rzeczywistosci catkowicie nastawieni na drugich.
Wszyscy przyjmujacy ten sposob zycia uczestnicza wigc w charyzmacie
zalozyciela®’. W charyzmat zakonu wchodzi cata duchowos$¢ konse-
kracji zakonnej. Zatozyciele kazdego z instytutow zyli konkretnymi
warto$ciami duchowymi. Posiadali swoje nabozenstwa, modlitwy oraz
swoich ulubionych $wigtych. Formujac zycie zakonne nawiazywali
najczesciej do istniejacej juz wezesniej reguly zakonnej zatwierdzonej
przez Kos$cidl, czerpiac z niej inspiracje dla swej duchowosci. Jest to
co$ bardzo istotnego dla odczytania charyzmatu zakonu.

Trzeba nadto odczytaé — wedlug Ojca Swigtego — wlasciwe zamiary
zatozycieli. Dlatego Papiez goraco zachgca wszystkie instytuty zycia
konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego do szybkiego

337 Tamze.

338 J. Sanz, Od wiezy Babel do laski Piecdziesigtnicy, Kolekcja ,,Communio” nr 10,
s. 50-51.

3% D. Wider, Dar zycia zakonnego. Rozwazania etyczne w oparciu o teologie zZycia
zakonnego, Krakow 1982, s. 55.
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opracowania swojego programu formacyjnego, inspirowanego chary-
zmatem instytutu, ,,ktory w jasnej i dynamicznej formie ukaze droge,
jaka nalezy przejs¢, aby w petni przyswoi¢ sobie duchowos$¢ swego
Instytutu. Ratio odpowiada dzi$ bardzo pilnej potrzebie: z jednej strony
wskazuje sposob, w jaki nalezy wprowadza¢ nowe pokolenia w ducho-
wos¢ Instytutu, aby mogly ja autentycznie przezywa¢ w kontekscie
r6znych kultur i w réznych regionach geograficznych; z drugiej strony
wyjasnia osobom konsekrowanym, jak maja zy¢ tym samym duchem na
roéznych etapach wlasnej egzystencji, dazac do petnej dojrzatosci wiary
w Chrystusa’.

Dla odczytania ducha zatozyciela niezwykla wartos¢ ma zdrowa
tradycja, ktora stanowi dziedziczna warto$¢ kazdego instytutu**!. Do
tej tradycji naleza wspotpracownicy zatozyciela, pierwsze pokolenie
zakonne, zwlaszcza to, ktore zyto i dziatalo razem z nim. Nadto wszyst-
kie wybitne jednostki w przesztosci zakonu, szczegodlnie kanonizowani
i beatyfikowani cztonkowie zakonu. Oni bowiem uswigcili si¢ w oparciu
o zdrowy depozyt zatozyciela. Ci $wigci niejednokrotnie soba ubogacili
ducha zakonu, do ktérego nalezeli, dorzucajac nie tylko petniejsze zro-
zumienie pierwotnego charyzmatu, lecz i dodajac nowe wartosci, cho¢
mocno zakorzenione w charyzmacie zatozyciela**.

Przy rozwazaniu charyzmatu zakonu to wszystko nalezy wzia¢ pod
uwage®®, Oderwanie si¢ od Zrodta jest bowiem zatrata tozsamosci. Moze
spowodowaé w najlepszym wypadku powstanie nowego zgromadzenia
lub reforme poprzedniego. Czgsto tez jest rownoznaczne z zatraceniem
ducha zakonu i z wegetacja. Dlatego tez, jak uczy adhortacja, ,,odnowa
zycia konsekrowanego zalezy w gtdwnej mierze od formacji”, ktora jest
wymogiem wynikajacym z samej natury konsekracji zakonnej**.

*hk*k

MVC 68.

¥ DZ,nr 2.

32D, Wider, Zycie oddane..., dz. cyt., s. 67.

33 L. Balter, Rola charyzmatu w zyciu religijnym Kosciola, ,,Homo Dei” 45 (1976),
s. 38-45.

3 VC 68-69.
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W centrum postannictwa Kosciola jest dzisiaj wezwanie do nowej
ewangelizacji. Dotyczy ono wszystkich: duchowienstwa, zakonnikow
i $wieckich. Zgodnie z nauka Ojca Swigtego rowniez instytuty zycia
konsekrowanego i1 stowarzyszenia zycia apostolskiego winny wlaczy¢
si¢ w ich realizacje, kazdy zgodnie z wlasnym charyzmatem i postuga
apostolska.

Adhortacja Vita consecrata Jana Pawla Il rozwija istotne elementy
soborowego i posoborowego nauczania Kosciota na temat apostolstwa
instytutow zycia konsekrowanego. Z kart dokumentu przebija mito$¢
Papieza do 0sob, ktore wybraty ten rodzaj stuzby. Jan Pawet I troszczy
sig, aby na progu trzeciego tysiaclecia zycie konsekrowane i jego apo-
stolstwo rozkwitato coraz bardziej jako dar Boga ofiarowany Kosciotowi
i catej rodzinie ludzkiej. Wskazania zawarte w Vita consecrata wytyczaja
droge w tym kierunku i sa zachgta do dalszej odnowy zycia wspdlno-
towego we wspolczesnym $wiecie. Poziom bowiem zycia duchowego
w instytutach zycia konsekrowanego znajduje swoje odbicie w aktyw-
nosci apostolskiej tychze spoteczenstw.



Jaroslaw Sempryk

GODNOSC KONSEKRACIJI
W CELIBACIE KAPLANSKIM

Trzeci Tydzien Kultury Chrze$cijanskiej w Diecezji Swidnickiej
ukazuje nam Jana Pawta II jako obroncg godnosci cztowieka. Sposrod
wielu tematdéw poruszanych w tym czasie chcialbym zatrzymac si¢ nad
kwestia, ktorej nasz umitowany Stuga Bozy poswigcit wiele uwagi: nad
godnoscia konsekracji w celibacie kaptanskim.

Wedtug Listu do Hebrajczykow czlowiek ustanowiony w spra-
wach odnoszacych si¢ do Boga nazywa si¢ kaptanem. W Ewangelii
widzimy réznorodno$¢ powotan. Jezus nie wymagal od wszystkich
swoich uczniow radykalnego wyrzeczenia si¢ zycia w rodzinie, ale
zadal, by wszyscy przyznali Mu pierwsze miejsce w swoich sercach:
,»Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien.
I kto kocha syna lub coérke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien”
(Mt 10, 31). Konieczno$¢ pelnego wyrzeczenia si¢ wszystkiego zwia-
zana jest z zyciem apostolskim lub szczegdlng konsekracja. Wszystko
to pomaga nam zrozumie¢ sens koscielnego prawodawstwa na temat
celibatu kaptanskiego. Kosciot zawsze uwazat i nadal uwaza, ze celibat
miesci sig w logice konsekracji kaptanskiej 1 zwiazanej z nia catkowitej
przynalezno$ci do Chrystusa, ktora zmierza do $wiadomej realizacji Jego
nakazu zycia duchowego i ewangelizacji.

1. Konsekrowana czystos¢ jako dar i zadanie

Wsrod wielu srodkow osiagania doskonatosci, jakie pozostawit Koscio-
towi Jezus Chrystus, wyrdznia sig takze dar czystosci konsekrowanej**.
W dziewictwie czy w celibacie zachowuje swoje znaczenie ludzkiej
plciowosci, przezywanej jako przejaw i stuzba na rzecz mitosci w duchu

3% Por. Jan Pawet 11, Przemowienie do kaplanow, zakonnikéw i seminarzystow,
OR 7 (1986), nr 7, s. 2.
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jednosci 1 wzajemnego oddania si¢ 0sob. W ten sposob dziewictwo urze-
czywistnia ,,sens oblubienczy” ciata poprzez wspodlnote 1 oddanie siebie
Jezusowi Chrystusowi i Jego Kosciotowi. Ta wspolnota zycia 1 mito$ci
oraz oddanie si¢ Bogu jest partycypacja i zapowiedzia doskonatej komunii
z Chrystusem, ktéra wypeni si¢ w Krolestwie Bozym**. Zycie w czystosci,
do jakiego powotani sa wszyscy chrzescijanie, swoje doskonate wypehie-
nie znajduje w celibacie, czyli ,,bezzennosci dla Krolestwa Niebieskiego”
(por. Mt 19, 12). Jan Pawel II w pierwszym swoim Liscie do kaptanow na
Wielki Czwartek z 1979 roku, a takze w wielu przemoéwieniach i wydanych
dokumentach, podkreslat donioste znaczenie celibatu w zyciu Kosciota,
lecz nie chcial rozstrzygac, czy Kosciot tacinski podjeta i trwajaca przez
stulecia decyzjg o zyciu 0sob konsekrowanych w celibacie ma zachowac
czy uchyli¢. Jan Pawet II raczej poglebial rozumienie tego charyzmatu
i ukazywat sposoby coraz dojrzalszego wprowadzania go w zycie*’.
Chrystus od tych, ktorych wybrat na swoich Apostotow, zazadat, by
porzucili domy, rodziny, przyjaciot i poszli za Nim. ,,Porzuci¢” wszystko
to takze wyrzec si¢ ludzkiej mitosci oblubienczej, ktdra znajduje swdj
wyraz w zalozeniu rodziny.

Konieczno$¢ pelnego wyrzeczenia si¢ wszystkiego zwiazana jest
z zyciem apostolskim lub szczego6lng konsekracja. W takim oto kontek-
$cie mozna zrozumie¢ sens koscielnego prawodawstwa na temat celibatu
kaptanskiego®?. Jan Pawel 11 przyznawal, Zze zycie w celibacie wymaga
szczegoblnej taski, jest to bowiem ideat, ktory przerasta sity ludzkiej natury
ijest zwiazany z umartwieniem niektorych jej sktonnosci. Chrystus jednak
daje taske tym, ktorych powotuje do kaptanstwa, aby mogli zy¢ w czystosci

346 Por. KK 42.

37 Por. Jan Pawet II, adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Watykan 1992,
nr 29 [dalej: PDV]. Jan Pawel Il w Familiaris cortsortio [FC] pisat: ,,W dziewictwie
czlowiek pozostaje w oczekiwaniu, takze ciele$nie, na zaslubiny eschatologiczne Chry-
stusa z Kosciotem, ofiarowujac si¢ catkowicie Kosciotowi w nadziei, ze Chrystus odda
si¢ Kosciotowi w pelni prawdy zycia wiecznego” (nr 6). Takze w adhortacji apostol-
skiej Redemptionis donum [RD] o konsekracji zakonnej w $wietle tajemnicy Odkupie-
nia z 25 marca 1984 r. Jan Pawet II napisat: ,,Czysto$¢ dla krolestwa niebieskiego nie
jest tylko dobrowolna rezygnacja z matzenstwa i zycia rodzinnego, ale charyzmatycz-
nym wyborem Chrystusa jako wytacznego Oblubienca” (RD 11).

348 Por. PDV 29.
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i dziewictwie dla Krolestwa Bozego®®. Jan Pawet II w przemowieniach do
kaptanow ukazywat celibat w aspekcie skutecznosci ewangelizacji. Celibat
nadaje gloszeniu Ewangelii przejrzystos$¢ i wyrazisto$¢. Stad swiadectwo
ztozone w postaci celibatu ma szczegdlna wartosc, gdyz obwieszcza Dobra
Nowing nie tylko stowem, ale catym istnieniem, niepodzielnoscia zycia
i shuzby kaptana. W celibacie nalezy widzie¢ nie tylko normg prawna
lub zewngtrzny warunek dopuszczenia do $wigcen, lecz przede wszyst-
kim wartos¢ gleboko zwiazana z sakramentem $wigcen, upodobniajaca
do Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza i Oblubienca Kosciota. Jest to
zatem, wedtug Ojca Swigtego, wybor wigkszej i niepodzielnej mitosci
do Chrystusa i Kosciota®*®, Kosciot pragnie, aby prezbiter mitowat Go
w sposob catkowity 1 wylaczny, tak jak umitowat go Jezus Chrystus.
Zatem celibat kaptanski, jak podkreslat Jan Pawet 11, jest ,,darem z siebie
w Chrystusie i z Chrystusem dla Jego KoSciota i wyraza postuge kaptana
dla Kosciota w Chrystusie i z Chrystusem™®'. Celibat ksigzy jest wyrazem
woli Kosciota, ktory chciat i nadal chce, aby bezzennos¢ byta udziatem
tych, ktorzy przyjmuja konsekracj¢ kaptanska. Nie mozna go rozumiec
jako narzuconego przez prawo, lecz widzie¢ w nim dar Bozy dla wspol-
noty Kosciota, co podkreslit Papiez w Liscie do kaptanow z 1979 roku®>2.
Szanujac inne tradycje, Kosciot tacinski proponuje celibat jako ,,skarb”,
ktory jest znakiem Krolestwa Bozego, znakiem catkowitej mitosci Chry-
stusa do Kosciota, a takze niepodzielnej mitosci prezbitera do Boga i Jego

39 Por. J. Warzeszak, U podstaw gorliwosci kaplanskiej w nauczaniu Jana Pawla I1,
Warszawa 1989, s. 270.

30 Por. Jan Pawel 11, Logika konsekracji w celibacie kaplariskim (Katecheza z 17
lipca 1993 r.), w: Misja ewangelizacyjna kaptanéow w nauczaniu Kosciota. Materialy
formacyjne i homiletyczne w roku duszpasterskim 1994/95, s. 234-238. Papiez w ka-
techezie mowit: ,,Ko$ciot zawsze bowiem uwazat i nadal uwaza, ze celibat mieSci si¢
w logice konsekracji kaptanskiej i zwiazanej z nig catkowitej przynaleznosci do Chry-
stusa, ktora zmierza do $wiadome;j realizacji Jego nakazu zycia duchowego i ewange-
lizacji” — tamze.

31 Por. Rozwazanie przed modlitwq ,, Aniol Panski”, OR 11 (1990), nr 7-8, 27. Por.
L. Kowaloéwka, Kaptan — czlowiekiem wiary, Warszawa 1986, s. 152-154; W. Stom-
ka, Celibat a duchowos¢ zycia kaptanskiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 26
(1979), z. 3, s. 107-117.

332 PDV 29.
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Ludu. Zatem, zdaniem Papieza, powinien by¢ postrzegany jako pozytywna
warto$¢ wzbogacajaca kaptanstwo®>. Nalezy go przyjmowac z mitoscia
i wdzigcznoscia, na podstawie wolnej i nieustannie odnawianej decyzji jako
cenny dar Boga, jako bodziec do ofiarnej mitosci pasterskiej, a wreszcie
jako szczegdlny udziat w ojcostwie Boga i w plodnosci Kosciota. Jest on
takze swiadectwem o eschatologicznym charakterze Krdlestwa Bozego,
dawanym wobec $wiata®>.

Wedlug Papieza celibat jest upodobnieniem si¢ do Jezusa Chrystusa,
Najwyzszego Kaptana, ktory zaleca uczniom bezzennos¢ dla Krolestwa
Niebieskiego. Dzigki niemu prezbiter moze lepiej wypetnia¢ swoja postuge
wobec Ludu Bozego, zachowujac stala dyspozycyjnos¢ wobec Boga
i Kosciota. Jest on takze znakiem czasow przysztych, w ktorych ,,ani zenic si¢
nie beda, ani za maz wychodzi¢; wszyscy bowiem beda jako aniotowie Bozy
[...]”. Kaptan, zyjac w celibacie i dajac $wiadectwo ewangelicznej wartosci
dziewictwa, moze pomagac chrzescijanskim malzonkom w przezywaniu
catej pehi ,,wielkiego sakramentu mitosci Chrystusa do Kosciota — Jego
Oblubienicy. Wiernos¢ kaptana celibatowi bedzie oparciem dla wiernosci
matzonkow’>, Celibat jest sprawdzianem wiernos$ci obiecywanej Chrystu-
sowi 1 Kosciotowi, a jednoczesnie sprawdzianem wiernosci sobie, swojemu
sumieniu, godnosci i powolaniu. Niekiedy bywa on czasem proby, ktory Bog

333 Por. Jan Pawet 11, List do wszystkich kaplanéw na Wielki Czwartek, Watykan
1979, nr 8 [dalej: L]. Jan Pawetl II w swoim nauczaniu podkreslat, ze celibat kaptanski
nalezy widzie¢ nie jako drogg do ,,mgczenstwa”, ale jako pozytywne ukierunkowa-
nie w shuzbie zbawieniu. Adhortacja Pastores dabo vobis stara si¢ zatem wyjasni¢ ten
szczeg6lny charyzmat w pelnym jego bogactwie biblijnym, teologicznym i duchowym.
Papiez, mowiac bowiem o celibacie kaptanskim i ukazujac cate jego bogactwo i ducho-
wa ptodnosé, rzuca swego rodzaju wyzwanie §wiatu z jego mentalnos$cia, tendencjami
i pokusami. Przypomina, ze Duch Swigty, wzbudzajac nowe powotania do stuzby Bo-
zej w Kosciele, budzi takze w wielu sercach ,,wolg Zycia zgodnego z ewangelicznym
idealem” oraz pragnienie dochowania mu wiernosci, PDV 29.

334 Por. Jan Pawet 11, Logika konsekracji w celibacie kaplanskim..., art. cyt., s. 237.

35 Por. PDV 29, 50. Mowiac o formacji do celibatu, Jan Pawet II napisat: ,,Dlatego niech
seminarzysci dobrze poznaja nauke¢ Soboru Watykanskiego II, encyklike Sacerdotalis ce-
libatus oraz Instrukcje o formacji do celibatu kaptanskiego wydana przez Kongregacje ds.
Wychowania Katolickiego w 1974 r. Aby seminarzysta mogt podja¢ wolna decyzjg i przy-
jac celibat kaptanski dla Krolestwa niebieskiego, musi poznaé chrzescijanska i prawdziwie
ludzka naturg ptciowosci, a takze jej cel w matzenstwie i celibacie” (PDV 50).
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dopuszcza wobec kaptana®*®. Kazda mito$¢ wymaga proby w tym celu, aby
mogta si¢ wzmocni¢, by byla czysta i pelna; tego wszystkiego oczekuje Bog
od kaplana. Serce kaptana, ktore ma kocha¢ Boga poprzez swoich bliznich,
powinno by¢ wolne od mitosci ziemskiej skierowanej do jednej osoby. Celi-
bat jest znakiem mitosci, ktora stuzy okreslonej wspolnocie Ludu Bozego,
w ktorej kazdy cztowiek czeka na pamigc, na troske i mitos¢.

Jan Pawet 11 widziat jako zasadnicza podstawe doskonatosci kaptanskiej
1 motyw jej osiagania godnos¢ kaptanska, taczaca sig Scisle z partycypacja
w godnosci Chrystusa, Najwyzszego Kaptana, Glowy Kosciota i Jego Paste-
rza. Z partycypacji tej wynika takze udziat prezbiteréw w funkcjach kaptan-
skich Zbawiciela, jak i szczegdlnego rodzaju wezwanie ich do realizacji rad
ewangelicznych. Oznacza to, ze zobowiazanie kaptanow do doskonatosci
tkwi w samym fakcie posiadania przez nich godnosci kaptanskiej. Na mocy
sakramentalnego charakteru kaptanskiego prezbiterzy posiadaja wiadze,
ktora sprawia, ze ich czynnosci sa czynnosciami samego Chrystusa. Mini-
sterialny charakter wladzy kaptanskiej, majacej znamiona ofiarnej i pokornej
stuzby, ujmowat Papiez w szczeg6lnej relacji do Eucharystii.

Zdaniem Jana Pawta II kaptan — poprzez otrzymane §wigcenia —
uczestniczy w godnosci i postannictwie Chrystusa, Pasterza i Glowy
Kosciota. Partycypacja w tych funkcjach stanowi dla kaptana szczegodlne
zobowiazanie dazenia do doskonatos$ci swego zycia, wyrazajacej si¢
zwlaszcza w glebszej pracy nad soba i pokonywaniu tego wszystkiego,
co oddziela go od Najwyzszego Kaptana.

2. Konsekrowana czysto$¢ w oblubienczej jedno$ci Chrystusa
i Kosciola
Prezbiterzy, ktorzy kontynuuja urzad apostotéw, uczestnicza w postan-

nictwie i w konsekracji samego Arcykaptana Jezusa Chrystusa®’. Oprocz

3% Por. tamze. P. Socha, Zycie duchowe kaplana. Radykalizm ewangeliczny, AK
85 (1993), t. 120, s. 232-233. Por. J. Dyduch, Z ludzi wziety. Kazania i przemowienia
Kardynata Karola Wojtyly o kaplanstwie (1963-1978), Krakow 1995, s. 230-231; B.
Przybylski, Kaplan Chrystusowy, AK 87 (1976), t. 110, s. 168-175.

37 Por. PDV 33; W. Stomka, Natura i misja stuzebnego kaplanstwa, AK 85 (1993),
t. 120, s. 211; por. J. Galot, Posta¢ kaptana w swietle Soboru Watykanskiego 11, w: Ka-
ptanstwo. ,, Communio”, Poznan — Warszawa 1988, s. 277-289; M.J. le Guillou, Cha-
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uprawnien i obowiazkéw wynikajacych z przynalezno$ci do kaptanskiego
ludu Bozego, kaptani na mocy $wigcen uzyskuja prawo do dziatania
w zastgpstwie Chrystusa jako Pasterza, Kaptana i Proroka. I wtasnie to
spetnianie przez prezbiterow funkcji w Kosciele ,,w zastgpstwie Chry-
stusa Glowy” stanowi najbardziej istotng réznice migdzy kaptanstwem
hierarchicznym a kaptanstwem Chrystusa zyjacego w Jego ludzie, a wigc
w Mistycznym Ciele*®, Nalezy zatem podkresli¢, ze prezbiterzy, dziatajac
w zastgpstwie Chrystusa, staja si¢ Jego narzedziami, i to do tego stopnia,
ze przez ich kaptanska postugg, ktora ma na celu budowg Mistycznego
Ciata, dziata sam boski Arcykaptan Jezus Chrystus®>.

Papiez nauczal, ze sprawowanie kaptanstwa jest ,,uczestnictwem
w glebi tajemnicy Kaptanstwa samego Chrystusa”, ktora wyraza sig
w mocy sakramentalnej pozwalajacej na sprawowanie Ofiary Mszy
Swietej in persona Christi*®. Sakrament kaptanstwa dotyka najglebszej
sfery istoty ludzkiej, a mianowicie sfery ,,bycia” (esse), ktora wyraza

rakter kaptanski, w: Kaptanstwo. ,,Communio”, s. 241-244; B. Dziwosz, Sakrament
kaptanstwa w odnowionych obrzedach swiecen, w: W kierunku chrzescijanskiej kultu-
ry, Warszawa 1978, s. 378; L. Balter, Duchowos¢ kaplanska we wspotczesnej kulturze,
AK 86 (1976), t. 110, s. 216-230.

338 Jan Pawet Il w Liscie do kaptanow w 1979 r. przypominat ksi¢zom, Ze ich kaptan-
stwo jest partycypacja w kaptanstwie samego Zbawiciela: ,,Postannictwo [...] ksztal-
tuje si¢ poprzez udziat w postudze i postannictwie samego Jezusa Chrystusa, ktore, jak
wiadomo, posiada troisty wymiar: jest postannictwem Proroka, Kaptana i Krola. Ana-
lizujac z uwaga teksty soborowe, widzimy jasno, ze nalezy raczej mowic¢ o troistym
wymiarze poshugi Chrystusa niz o trzech ré6znych postannictwach; w istocie bowiem sa
one ze soba glgboko zespolone, wzajemnie si¢ thumacza, wzajemnie warunkuja, wza-
jemnie uwydatniaja. Dlatego tez i nasze uczestnictwo w Chrystusowym postannictwie
i postudze wyrasta z tej troistej jednosci. [...] Jako kaptani uczestniczacy w porzad-
ku hierarchicznym, wyrastamy z catoksztattu postannictwa i postugi naszego mistrza:
Proroka, Kaptana i Krola, aby dawa¢ Mu szczegélne swiadectwo w Kosciele i wobec
Swiata” (nr 3).

3% Por. DK 12, 13. Szerzej na ten temat A.L. Szafranski, Kaplanstwo hierarchiczne
i kaptanstwo wiernych w sprawowaniu liturgii Kosciola, w: Wprowadzenie do Liturgii,
Poznan 1967, s. 119; por. Z. Rubach, Natura prezbiteratu i jego funkcja w Kosciele.
Nauka Soboru Watykanskiego 11, Lublin 1975; Teologia prezbiteratu. Opracowanie Ko-
misji Episkopatu Polski do Spraw Duchowienstwa, ,,Wiadomosci Archidiecezji Gniez-
nienskiej” 1973, nr 28, s. 225 nn.

3079, 41; por. L 85, 1.
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si¢ w ,,dziataniu” (agere). Obie te sfery sa ze soba Scisle powiazane.
Tworzac nowy jakos$ciowo ,,byt”, prezbiter daje mozliwos¢ postugiwa-
nia, ktora zawiera si¢ w potrojnej misji Chrystusa. Szczytem za$ tych
mozliwosci jest sprawowanie Eucharystii. Kaptanska funkcja realizuje
si¢ jedynie na fundamencie tej nowej ,,bytowosci”, ktora jest nowym
uksztattowaniem w Jezusie Chrystusie, nie za$ zdolno$cia zewngtrzna
czy funkcjonalna. Dlatego Jan Pawetl Il uwazatl, ze kaplanstwo
sakramentalne i stuzebne zarazem jest wyjatkowym uczestnictwem
w kaptanstwie Jezusa Chrystusa. Kaptanstwo to nie istnieje bez Chry-
stusa ani poza Nim. Nie rozwija si¢ i nie owocuje bez zakorzenienia
si¢ w Najwyzszym Kaptanie®'.

Stuga Bozy przypominal, ze kaptan zostal po to wyswigcony, aby
w imieniu Chrystusa — Glowy wprowadzal wiernych w nowe zycie,
zapoczatkowane przez Chrystusa, aby czynit ich uczestnikami Bozych
tajemnic®®2, Na mocy konsekracji prezbiter upodabnia si¢ do Jezusa —
Glowy Kosciota i otrzymuje w chwili s$wigcen wladze duchowa, ktéra
jest udziatlem we wtadzy Najwyzszego Kaptana, kierujacego Kosciotem
przez Ducha Swigtego. Zatem, jak to wynika z my§li Papieza, wladza
Chrystusa jako Glowy jest zwiazana z Jego stuzba i jest darem z siebie
samego, pelnym poswigceniem si¢ Kosciotowi. Ten wlasnie rodzaj
wladzy, bedacej stuzba wobec braci, powinien ozywia¢ duchowe zycie
ksigdza. Wyplywa to z upodobnienia si¢ do Jezusa Chrystusa — Glowy
i Stugi KosSciota. Papiez zachgcat kaptanow, aby w taki wtasnie sposob

361 Por. L 87, 7. Jan Pawet II, wyktadajac nauke Kos$ciota o kaptanstwie sakramen-
talnym i shuzebnym, napisat: ,,Kaptan zawsze i niezmiennie znajduje zrodto swej toz-
samosci w Chrystusie — Kaptanie. [...] Kaptan jest naznaczony pieczgcia Kaptanstwa
Chrystusowego, by uczestniczy¢ w Jego charakterze Jedynego Posrednika i Odkupicie-
la. [...] Zostal on wyswigcony, by dziatat w imieniu Chrystusa — Glowy i by wprowa-
dzat ludzi w nowe zycie zapoczatkowane przez Chrystusa, by uczynit ich uczestnikami
Jego tajemnic — Stowa, przebaczenia, Chleba zycia, by jednoczyt ich w Jedno Ciato,
by pomagat ludziom otworzy¢ si¢ »od wewnatrz«, pomagat im zy¢ i dziata¢ w wymia-
rze zbawczych Bozych zamierzen. Stowem, nasza kaptanska tozsamos$¢ objawia si¢
W »tworczym« rozwijaniu przyjetej od Jezusa Chrystusa mitosci dusz” (L 86, 10).

362 Por. L 86, 10. Por. E. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem,
Krakow 1966, s. 37 nn.
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traktowali swoja wtadzg w Kosciele i aby nie pogardzali rolg stugi, gdyz
sam Chrystus stat si¢ stuga wszystkich3®.

Ojciec Swiety, ukazujac kaplana jako pasterza wspolnoty koscielnej,
odwotuje si¢ do ewangelicznego obrazu Chrystusa Dobrego Pasterza.
Zycie Jezusa jest bowiem nieustannym ukazywaniem i praktykowaniem
mitosci pasterskiej wobec sidstr i braci (por. Mt 9, 35-36). Chrystus
okazuje litos¢ wobec thumow, bo sa ,,zngkani i porzuceni”, jak owce bez
pasterza***. Daje za nich swoje zycie w $mierci i zmartwychwstaniu.

Misja pasterska Chrystusa jest kontynuowana w Kosciele najpierw
przez Apostotéw, a potem przez ich nastgpcoOw — biskupdéw oraz przez
kaptanéw. Na mocy $wigcen kaptanskich prezbiterzy sa upodobnieni do
Chrystusa Dobrego Pasterza i wezwani do nasladowania i przezywania
Jego mitosci pasterskiej wobec wiernych’®. Kaplanstwo, zdaniem Papieza,
wypetnia si¢ w szczegolny sposob w misji pasterskiej postugi kaptana. Jej
owocno$¢ uzalezniona jest od osobowosci kaptanskiej, uksztaltowane;j
przez dynamike charakteru sakramentalnego ,,odcisnigtego” w duszy
kaptana. Kaptan, $wiadom swojej misji, jest postany na wzor Chrystusa,
aby bezinteresownie mitowac i obdarowywac wszystkich — przez glosze-
nie Ewangelii — pewnoscia wiary. Z niej ptynie glgbokie poczucie sensu
ludzkiej egzystencji oraz zdolnosci wprowadzania tadu moralnego w zycie
poszczegdlnych 0sob i catych spotecznosci®®®. Prezbiter jest Zzrodtem i sku-
tecznym wyrazem troski Dobrego Pasterza o zbawienie wszystkich. Jest
on takze, zdaniem Ojca Swigtego, nosicielem oredzia Bozej milosci, taski
Chrystusa i charyzmatu Dobrego Pasterza. Papiez zach¢cat kaptanow, aby
o tej prawdzie nie zapominali i aby nig zyli.

363 Por, PDV 21. KKK, mowiac o kaptanstwie jako udziale we wiadzy Chrystusa
— Glowy, stwierdza: ,,Kaptanstwo ma charakter stuzebny. Urzad, ktéry Pan powierzyt
pasterzom swego ludu, jest prawdziwa stuzba. Kaptanstwo jest catkowicie skierowane
ku Chrystusowi i ku ludziom. [...] Zostalo ustanowione dla ludzi i dla wspdlnoty Ko-
$ciota. Sakrament S§wigcen przekazuje swigta wladzg, ktora jest jedynie wladza Chry-
stusa. Wykonywanie tej wladzy powinno wigc stosowac si¢ do wzoru Chrystusa, ktory
z mitosci uczynit si¢ ostatnim i stal si¢ stuga wszystkich. Stusznie wigc nazwat Pan
opieke nad owieczkami dowodem mitosci wzgledem Niego” (KKK 1551).

3% Por, PDV 22.

365 Por. tamze; L 79, 5.

3% Por. L 79, 4.
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Jan Pawet Il akcentowal, Ze zarowno osoby zakonne, jak i kaptani
niebedacy zakonnikami, powotani sa w szczego6lny sposob na wytaczna
stluzbg Bogu. Jednakze w calej swojej strukturze ,,cztowieka skazonego
grzechem pierworodnym” sg oni narazeni, podobnie jak kazdy cztowiek,
na pokuse do zta. Pokusy te dotycza zwlaszcza trzech istotnych dziedzin
egzystencji i zyciowych odniesien osoby ludzkiej: wtadzy, posiadania
i sfery cielesnej. To ich glebokie zakorzenienie antropologiczne wyjasnia,
dlaczego Kosciot w swojej historii przywiazywat wielka wage do tzw. rad
ewangelicznych: postuszenstwa, ubostwa i czystosci. Od praktykowania
rad ewangelicznych nie jest zwolniony kaptan®*’. Prezbiter bowiem,
poswigcony Bogu przez konsekracje kaptanska, jest Zzywym narzedziem
Chrystusa— Wiecznego Kaptana i dziata w Jego imieniu i w Jego osobie.
Aby ta postuga dokonywata si¢ w catkowitej taczno$ci, potrzeba, by
kaptan uczynit z siebie dar dla Kosciota, podobnie jak Chrystus oddat
si¢ catkowicie swojemu Kos$ciotowi (por. Ef 5, 25).

3. Maryjny wymiar czysto$ci kaplanskiej

Ojciec Swiety wzywat wszystkich kaptanow Kosciota do zawierzenia
swojego kaptanstwa i kaptanskiej postugi Matce Najwyzszego Kaptana
— Jezusa Chrystusa®*®. Maryja, oddana w osobie $w. Jana Apostota stu-
gom Chrystusa, ksztaltuje ich po macierzynsku na podobienstwo Syna,
towarzyszy im swoja opiekuncza obecnoscia, modlitwa i matczynym
wstawiennictwem. Przyktadem swojego zycia i bezwzglednego postu-
szenstwa Stworcy pomaga w przyjmowaniu woli Bozej i w wypetnia-
niu zbawczych planéw Zbawiciela®®. Maryja jest Ta, ktora pozwolita
prowadzi¢ si¢ Duchowi Swigtemu i oddata siebie w catosci tajemnicy

367 Por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Wskazania dotyczqce formacji w instytutach zakonnych, OR 11 (1990),
nr4,s. 3-12.

368 Por. Jan Pawet I1, Nabozenstwo do Matki Bozej w Zyciu prezbitera, OR 14 (1993),
nr 8-9, s. 48.

369 Jan Pawet II zachgca kaptanow: ,,Prezbiter powinien pamigtaé, ze w trudnych
chwilach moze zawsze liczy¢ na Maryje. W Niej i Jej [...] powierza samego sicbie
i swoja poshuge pasterska, proszac Ja, by owa stuzba przynosita obfite owoce. I wresz-
cie widzi w Niej doskonaty wzor swojego zycia i poshugi” (tamze).
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odkupienia ludzkosci*™. Z tego tytutu Maryja pozostaje wzorem wiary,
nadziei i milo$ci oraz doskonalego zjednoczenia z Chrystusem, wzo-
rem macierzynstwa i dziewictwa, postuszenstwa i szukania woli Bozej,
a takze zaangazowania si¢ w apostolska dziatalno$¢ Kosciota.

Juz wezesniej mowit o tym papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej
Marialis cultus z 2 lutego 1974 roku. Postawit tam tezg¢ o znaczeniu
nasladowania Maryi i poglebiania nabozenstwa do Niej. Przypomniat,
ze Maryja jako ,,pierwsza i najdoskonalsza Uczennica Chrystusa” miata
powszechna i trwala warto$¢ wzoru™’!. Jest Ona ,,doskonatg chrzesci-
janka i najwspanialszym przyktadem Zycia ewangelicznego™’.

Chrze$cijanin, a zwlaszcza kaptan, powotany do gtoszenia Ewangellii,
poszukujacy wzorca autentycznej poboznosci chrzescijanskiej, moze
wpatrywac si¢ w Matke Boza. Bog przeciez postawit Ja przed nami jako
wzor ,,ducha poboznos$ci” i jako ,,nauczycielke” wszystkich chrzescijan,
a wiec w pierwszym rzedzie stug Chrystusa’”.

Rozwinigcie i kontynuacje takiej idei poboznosci maryjnej odnaj-
dujemy w nauczaniu Jana Pawtla II. Szczeg6lny jego aspekt dotyczy
pobozno$ci maryjnej w zyciu kaptana. Kazdy element formacji i postugi
kaptanskiej mozna zwiazac¢ z Maryja jako osoba, ktora petniej niz kto-
kolwiek inny odpowiedziala na Boze powotanie. Ona stata sig¢ stuzeb-
nica i uczennica stowa tak dalece, ze poczeta w swym Sercu i w swym
ciele Stowo — ktore stalo si¢ cztowiekiem — aby ofiarowac je ludzkosci.
Zostata powotana, aby wychowywa¢ jednego i wiecznego Kaptana,
uleglego i poddanego Jej matczynej wladzy. Przez swoj przyktad i wsta-
wiennictwo nadal troszczy si¢ o rozw6j powotan i1 kaptanskiego zycia
w Kosciele’™.

W nauczaniu Papieza, odno$nie do maryjnego wymiaru czystosci
kaptanskiej, ukazany jest obraz dojrzatej wiary Najswigtszej Dziewicy

37 Por, DK 18.

1 Pawet VI, Marialis cultus, 35.

372 Tamze, 36.

37 Por. S.C. Napiorkowski, A. Sikorski, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijan-

skiej, w: Teologia duchowosci katolickiej, Lublin 1993, s. 336.
34 PDV 82.
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jako wzér godny do nasladowania w realizacji powotania kaptan-
skiego.

Ten model wiary, jako pierwszy, przyjat sw. Jan Ewangelista, wpro-
wadzajac Maryje do ,,wewngtrznego domu kaplanstwa jako Matke™”.
Wszyscy obdarzeni charyzmatem kaptanstwa naleza do tych wiernych,
w ktorych ,,zrodzeniu i wychowaniu Bogarodzica wspotdzielita swoja
macierzynska mito$¢. Trzeba zatem, aby stale pogtebiata si¢ duchowa
wigz z Bogarodzica, ktdra w pielgrzymowaniu przez wiarg” przoduje
catemu Ludowi Bozemu.

W encyklice Redemptoris Mater w wielu miejscach Papiez podkreslat
pierwszenstwo Maryi i zwiazane z nim ,,przodowanie” na drodze wiary.
W spotkaniu Maryi z Elzbieta kluczowe znaczenie maja stowa wypo-
wiedziane przez Elzbiete: ,,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze
spetnia sig stowa wypowiedziane Ci od Pana” (Lk 1, 45). Mozna zestawi¢
te stowa z wyrazeniem ,taski pelna”. Odstania si¢ w nich tres¢ mariolo-
giczna — zasadnicza prawda o Maryi rzeczywiscie obecnej w tajemnicy
Chrystusa przez to, ze ,,uwierzyla”. Petnia taski przy zwiastowaniu aniel-
skim oznacza dar Boga, a wiara Maryi, ktéra glosi Elzbieta, wskazuje
na to, jak Dziewica z Nazaretu odpowiedziata na ten dar’’¢. Poprzez te
,»odpowiedz” Maryja jest wzorem zycia wiara, ktora niejako uobecnia
i aktualizuje Krolestwo Boze na ziemi. Bogu objawiajacemu si¢ Maryja
okazata postuszenstwo wiary, przez ktére czlowiek dobrowolnie caly
powierza si¢ Bogu®”.

W momencie zwiastowania Maryja okazata ,,pelna ulegto$¢ rozumu
i woli wobec Boga objawiajacego”, a wigc w petni powierzyta si¢ Bogu®™.
W tym akcie wiary zawarto si¢ doskonate wspodtdziatanie z taska oraz
doskonata wrazliwo$é na dziatanie Ducha Swigtego, ktory swoimi darami
wiarg udoskonala. Fiat Maryi zostato wypowiedziane przez wiarg. Przez
nig powierzyla siebie Bogu i calkowicie poswigcita sama siebie jako
shuzebnice Panska osobie i dzietu swego Syna®”. Syna tego za$, idac za

5L 88, 6.

376 Por. RM 12.
377 Por. RM 13.
378 Por. tamze.
37 Por. tamze.
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mysla Ojcéw Kosciota, pierwej poczeta duchem niz cialem wtasnie przez
wiarg®. Nauczanie papieskie o roli Matki Bozej w zyciu duchowym
kaptana i kazdego ochrzczonego szczeg6lny nacisk ktadzie na postawe
wiary wedtug wzoru Maryi, powierzenia si¢ catkowitego Bogu w dziele
Odkupienia i doskonate postuszenstwo wierze.

Powinno si¢ ono rozciagaé, tak jak w przypadku Matki Chrystusa, na
wszystkie etapy kaplanskiego zycia, postugi, trudu i modlitwy. Nabiera
ono wowczas szczegolnej wymowy blogostawienstwa —,,btogostawiona
jestes, ktoras uwierzyta”. Uwierzy¢ — to znaczy ,,powierzy¢ siebie”
samej prawdzie stow Boga, znajac i uznajac z pokora, ,,jak niezbadane
sa Jego wyroki i niezglgbione Jego drogi” (por. Rz 11, 33). Jej droga
wiary w sposob heroiczny dojdzie do swojej petni u stop Krzyza Chry-
stusa. Tam podczas agonii Chrystusa jeszcze raz zostanie potwierdzone
Jej postuszenstwo wierze. Jest to szczyt obecnosci Maryi w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota na ziemi, a jednocze$nie na drodze pielgrzymowania
w wierze®!. Ta, ktora z tajemnica swojego Syna ,,obcowala tylko przez
wiarg”%2, otrzymata pochwale od samego Chrystusa.

Podobna wymowe ma inne stwierdzenie Jezusa, ktore mozna odnie$¢
do Maryi: ,,Kto pelni wolg Boza, ten Mi jest bratem, siostra, matka”
(Mk 3, 35). Dlatego Papiez podkreslat, ze ,,bycie” bratem Jezusa
i autentyczna pobozno$¢ maryjna u kaptana wyraza si¢ nade wszystko
w stuchaniu stowa Bozego i wypeianiu go na wzor Maryi®®.

Postawa Maryi jest pelnym podziwu wzorem dla kaptana powotanego
do niesienia $wiatta wiary i spetniania postugi mitosci pasterskiej*®. Ten
wzor wiary Maryi wyraza si¢ w Jej fiat Nowego Przymierza®’; droga
wiary Maryi modlacej si¢ w Wieczerniku jest ,,dtuzsza” niz droga innych
tam zgromadzonych. Maryja na tej drodze ich ,,wyprzedza” i ,,przo-
duje”¥¢, Maryja byta i pozostaje nade wszystko Ta ,,btogostawiona,

30 Por. tamze.
31 Por. L 88, 2.
FRM 17.

383 Por. L 88, 4.
384 Por. tamze.
35 RM 1.

36 RM 26.
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ktora uwierzyta™®’; heroiczna wiara Maryi ,,wyprzedza” apostolskie
swiadectwo Kosciota®®,

Przyjmujac Maryje do swojego ,,wewngtrznego domu kaptanstwa:
jako Matke, kaptan przyjmuje rownoczesnie i to cale Jej zyciowe
doswiadczenie wiary, ktore byto w Niej na Golgocie. To swiadectwo
wiary Maryi niesie w sobie do§wiadczenie ofiary naszego Odkupienia,
ktore zostato zawierzone czlowiekowi, ktory w Wieczerniku otrzymat
wladz¢ uobecniania tej Ofiary przez kaptanska postuge Eucharystii.
Ojciec Swiety, ukazujac Matke Boza ,,nieskazitelnie i w czystosci docho-
wujaca wiary danej Oblubienicowi”, podobnie jak caty Kosciot, zache-
cal kaplanow, aby byli zawsze blisko Tej, ktora ,.tak gleboko przezyta
tajemnicg wiary”, by oddali si¢ Jej w matczyna opieke i nasladowali Jej
doskonate postuszenstwo wierze®®’.

Zwiazek Maryi z kaplanstwem opiera si¢ przede wszystkim na Jej
macierzynstwie**”. Stajac si¢ matka Chrystusa, Maryja stala si¢ Matka
Najwyzszego Kaptana. Syn Bozy przez wcielenie, a wigc przyjgcie
ludzkiej natury do swej boskiej Osoby, spetnit konieczny warunek, aby
poprzez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie sta¢ si¢ jedynym Kaptanem
catej ludzkosci (por. Hbr 5, 1). Maryja, jako Matka Syna Bozego, zostata
wlaczona w sposob niepowtarzalny w kaptanska ofiar¢ Chrystusa,
poniewaz podzielita Jego wolg zbawienia §wiata przez Krzyz. Ona
wlasnie bylta pierwszym i najdoskonalszym uczestnikiem duchowym
Jego ofiarowania. Dlatego dla tych, ktérzy poprzez swoja misj¢ partycy-
puja w jednym kaptanstwie Jezusa Chrystusa, moze Ona uzyskac taske
gotowosci i obdarzy¢ nia prezbiterow, by coraz bardziej odpowiadali
wymogom duchowej ofiary, ktora kaptanstwo zaktada.

Macierzynstwo Maryi, zrodzone przez wiarg, w mito$ci i doskonatym
oddaniu si¢ oraz postuszenstwie Bogu, jest owocem, ktory dostatecznie
dojrzat u Niej u stop Krzyza poprzez uczestnictwo w odkupienczej mito-
sci Syna. Krzyz jednak moze przerazac, a nawet paralizowa¢ duchowo
cztowieka, jesli zabraknie sity, aby go przyjac¢. Kaptan w sposob szcze-

37 Tamze.

38 RM 27.
3% Por. Jan Pawet 11, Nabozenstwo do Matki Bozej w zZyciu prezbitera, 47.
3% Por. tamze.
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g06lny, jako ten, ktory poprzez konsekracje nosi w sobie postannictwo
Jezusa Chrystusa, Posrednika Nowego Przymierza, potrzebuje niejako
wigcej mocy, aby to postannictwo spetni¢®!. Papiez wzywat kaptanow
do ,,zawierzenia” si¢ Maryi, a poprzez Nia Chrystusowi. Macierzynstwo
duchowe Maryi wobec prezbiterow, ktore zrodzito si¢ w glebi tajemnicy
paschalnej Odkupiciela swiata, jest macierzynstwem w porzadku taski,
poniewaz wyjednywa ono pomoc Boza i dary Ducha Swigtego. Maryja
jest dla kaptanow przewodnikiem w poznaniu, nasladowaniu i mitoéci
swego Syna. ,,Per Mariam ad Jesum” — oto prawdziwa i gleboka poboz-
nos$¢, ktora powinna ozdabia¢ dusze tych, ktdrzy przygotowuja si¢ do
kaptanstwa’®.

Jan Pawet II w swoim nauczaniu o miejscu Maryi w zyciu i dziatalno-
Sci kaptanskiej jasno okreslat, na czym polega autentyczna ,,duchowos¢
maryjna”. Obok szczegolnego ,,wpatrywania si¢” w Matke Chrystusa,
obok mysli o Niej, oddania si¢ Jej w zaufaniu, obok modlitw za Jej
posrednictwem kierowanych, istotne jest takze nasladowanie wiary
Maryi. Oprécz wigc poboznosci ,,do Maryi” istnieje poboznosc¢ ,,na
wzor Maryi”. Papiez w tej kwestii odwotywat si¢ do nauki II Soboru
Watykanskiego, chodzi mu bowiem o ukazanie zycia z wiary w osobie
Maryi, a wiec o autentyczna duchowo$¢ maryjng®?. W swoim przemo-
wieniu do kaptanow w 1982 roku Ojciec Swigty powiedziat, ze ,,Maryja
jest wzorem odwaznej wiary, ktérego nie mozna przescignac, poniewaz
shuzy nieustanna pomoca i towarzyszy na drogach kaptanskiej stuzby
Kosciotowi™*,

Zawierzenie Matce Bozej, ktore jest jednym z istotnych elementow
zycia duchowego kaptana i jego apostolskiej skutecznosci, wedtug mysli
Ojca Swigtego powinno prowadzi¢ ostatecznie do catkowitego oddania
si¢ Chrystusowi i upodobnienia si¢ do Niego jako Dobrego Pasterza.
Matka bowiem zawsze prowadzi do Syna. T¢ ideg wyrazit Papiez w prze-
moéwieniu do klerykéw seminariow duchownych w Rzymie w 1983 roku,

¥1 Por. L 86, 5.
32 Por. RM 44.
393 Por. RM 46.
¥ ns., V, 1, 1982, s. 1250.
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gdzie stwierdzil, ze Maryja jest Matka naszego zaufania i dzigki Niej
tatwiej dojdziemy do Chrystusa®®.

Na koniec warto zauwazy¢, ze mysli Jana Pawla Il odnoszace si¢
do $rodkow uswigcenia kaptana sa bardzo bogate. Wprawdzie Papiez
przypominal znane teologicznej mysli koscielnej $rodki wiodace do
osiagnigcia wysokiego stopnia doskonatosci kaptanskiej, to jednak
w sposob umiejetny, a jednoczesnie dostosowany do wspotczesnych
czasow, rozwinat wiele ich watkow. Uwage zwraca ukierunkowanie
duchowosci kaptanskiej na Jezusa Chrystusa, Najwyzszego Kaptana. On
jest dla kaptana wzorem modlitwy, jak i centrum kaptanskiej poboznosci,
wyrazajacej si¢ m.in. w gltebokim kulcie Eucharystii.

395 W naszym powolaniu, ktore jest droga, duchowym zdazaniem ku Chrystusowi,
aby sta¢ si¢ mgzem Chrystusowym, aby by¢ alter Christus, musimy odnalez¢ Matke
naszego zaufania i musimy powierzy¢ si¢ Jej, aby przez Nia powierzy¢ si¢ Chrystu-
sowi, aby poswigci¢ si¢ Chrystusowi. Musimy Jej zawierzyé, poniewaz cel jest jeden.
A jesli zwracamy si¢ do Niej, zwracamy si¢ do Chrystusa, jak nowozency w Kanie
zwrocili si¢ do Niej i1 doszli do Chrystusa. Tak jest zjednoczona Maryja ze swym Sy-
nem” — Ins., VI, 1, 1983, s. 411.






Ks. Jarostaw M. Lipniak

GODNOSC PRACY LUDZKIEJ
W NAUCZANIU JANA PAWEA I1

Dwa lata temu ,,caly $wiat obiegla wiadomos¢ o $mierci Ojca Swigtego
Jana Pawta II. Swiat, ktory nazywat Go m.in. Swiadkiem nadziei, Apostotem
jednosci, Bozym Atleta, Orgdownikiem pokoju, Zwiastunem lepszego jutra,
Niezawodnym Pielgrzymem po drogach ludzkos$ci, Papiezem u$miechu,
Mojzeszem przetomu Tysiacleci, Janem Pawtem II Wielkim, zamart niejako
w bezruchu. Prezydenci i glowy wielu panstw zarzadzili zatobg narodowa, rzy-
mianie wypehili po brzegi Plac §w. Piotra, chrzesécijanie udali sig¢ do ko$ciotow,
a w swych miejscach kultu, tj. w synagogach modlili si¢ Zydzi, w meczetach
za$ muzutmanie. Na wiezy wawelskiej zabrzmiat dzwon Zygmunta, Jasna Gora
i Sanktuarium w Lagiewnikach nie pomie$city wiernych™*. Odszedt do Pana
Swiety — obronca godnosci cztowieka®”’.

Godno$¢ pracy w nauczaniu Jana Pawta Il zwiazana jest z glgbokim
humanizmem Papieza i wyptywa z faktu, ze jest ona dzietem cztowieka,
a cztowiek realizuje sig przez pracg. To cztowiek nadaje godnos¢ pracy,
a fakt, ze jest ona czynnoscia ludzka sprawia, ze nalezy troszczy¢ sig o to,
by nie naruszala godnos$ci czltowieka, ale ja wyrazala. Aby zrozumie¢
nauczanie Jana Pawtla I, wprzod trzeba dostrzec owo jego zapatrzenie
w drugiego cztowieka, ktore ukierunkowuje catos¢ jego papieskiego
nauczania nie na jaka$ mniej lub bardziej okreslona mase ludzi, ale
zawsze na konkretna osobg. Papiez bardzo jasno okreslit optyke swo-
jego patrzenia na rzeczywisto$¢ boska i ludzka juz na samym poczatku
pontyfikatu, w pierwszej swojej encyklice Redemptor hominis, w ktorej
napisal, ze ,,cztowiek jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota™.

3% S, Praskiewicz OCD, List po Smierci Jana Pawla II, Wadowice — 3 kwietnia 2005
roku.

¥7 1. Dec, Naturalne i nadprzyrodzone Zrédla godnosci czlowieka w ujeciu Jana
Pawla II, w: A. Batabuch (red.), Jan Pawel I promotorem godnosci czlowieka, Swid-
nica 2007, s. 81-96.

3% Jan Pawet 11, encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979, nr 14,
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Z takim rozumieniem swojej misji apostolskiej patrzy on na wszystkie
problemy otaczajacej rzeczywistosci, takze na rzeczywistos¢ ludzkiej
pracy. Dlatego tez w encyklice Laborem exercens podkresla podmio-
towos$¢ pracy ludzkiej. To czlowiek, bez wzgledu na stopien zmecha-
nizowania i zautomatyzowania procesu produkcji, zawsze pozostaje
podmiotem pracy*”.

1. Pojecie pracy

Istota Zzycia gospodarczego jest dziatalno$¢ czlowieka*™. Zycie gospo-
darcze jest bowiem przejawem spolecznej dziatalnosci cztowieka, i to
dziatalnosci catej ludzkos$ci®!. Jest wigc zrozumiate, Ze praca jako problem
znajduje si¢ w samym centrum kwestii spotecznej. Jan Pawet I, uwydat-
niajac t¢ prawdg, zauwazal, ze praca ludzka stanowi klucz, i chyba naj-
istotniejszy klucz, do catej kwestii spolecznej, jesli staramy si¢ ja widzie¢
naprawdg pod katem dobra cztowieka*”?. Praca jest bowiem w naszych
czasach wyrazem solidarnosci ze $wiatem i $wiadectwem istnienia*®.

Praca, o ktorej Papiez mowit, Ze ,,jest podstawowym powotaniem czto-
wieka na tej ziemi™, zajmowata w Jego nauczaniu bardzo wiele miejsca.
Jest to tym bardziej zrozumiale, ze —jak uczyt —praca stoi ,,posrodku catego
zycia spolecznego. Poprzez nig ksztaltuje si¢ sprawiedliwo$¢ 1 mitosé
spoteczna, jezeli cata dziedzing pracy rzadzi wlasciwy fad moralny. Jesli
jednakze tego tadu brak, na miejsce sprawiedliwosci wkrada si¢ krzywda,

a na miejsce mitosci nienawis¢™%.

39 Jan Pawet I1, encyklika Laborem exercens, Watykan 1981, nr 5 [dalej LE].

400 Nalezy ja rozumie¢ w najszerszym znaczeniu, to jest nie tylko jako dziatalnosé¢
poszczegdlnych osob ludzkich, ale i jej wptyw na warunki bytu gospodarczego innych
ludzi.

41 J. Kupny, Godnosé¢ czltowieka a wymogi Zycia gospodarczego. przeciwienstwo
czy komplementarnos¢?, w: A. Batabuch (red.), Jan Pawel Il promotorem..., dz. cyt.,
s. 97-110.

42 LE 3.

403 Por. J. Flores, Benedyktynski model Zycia chrzescijanskiego, ,,Communio” Kol.
10, s. 240-241.

404 Jan Pawet II, Katowice. Przemowienie po Mszy swietej na lotnisku w Muchowcu,
20 czerwca 1983.

405 Tamze.
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W swoim nauczaniu Papiez wyraznie podkreslal, ze praca jest
powinnos$cia cztowieka: zarowno wobec Boga, jak tez wobec ludzi*®.
Jednoczesénie jednak nie zapomina o tym, jakie znaczenie ma praca dla
samego pracownika. Tego, ,.kto ma prace” — uwaza si¢ za cztowieka
pozytecznego, silnego, zaangazowanego w jakas sprawg, a przez to
takiego, ktory nadaje warto$¢ swojemu zyciu. Brak pracy jest od strony
psychologicznej czym$ negatywnym i niebezpiecznym, zwlaszcza dla
mtodych i dla tych, ktorzy maja na utrzymaniu rodzing*”’.

Papiez wielokrotnie stwierdzat, ze praca jest prawem czlowieka i dla-
tego powinna by¢ kazdemu zapewniona. Sprawa ta winna by¢ otoczona
najwyzsza troska i znalez¢ si¢ w centrum polityki gospodarczej, tak
aby stworzy¢ mozliwosci pracy dla wszystkich, a przede wszystkim dla
mtodych, ktorzy czgsto doswiadczajq klgski bezrobocia. Poniewaz jednak
praca jest zawsze elementem zycia spolecznego i uwiktana jest ze swej
natury w caly system spotecznych uwarunkowan, Papiez przypomina
czesto o ptynacych z niej prawach pracownika. Poniewaz praca jest przy-
wilejem cztowieka, a zaptata za nia musi zapewnic¢ warunki zycia godne
cztowieka, biorac pod uwage wszystkie jego zobowiazania, wszystkie
potrzeby zyciowe, poczynajac od potrzeby tworzenia, zatrudnienia,
rzeczywistej mozliwosci pracy. Wymienia tez inne prawa pracownika,
jak ,,prawo do zabezpieczenia w razie wypadkow zwigzanych z pracag’™%®
i prawo do wypoczynku. Wyraznie przy tym zaznacza, ze uprawnienia
czlowieka pracy nalezy ,,ujmowac w szerokim kontekscie praw cztowie-
ka™*%, W tym kontekscie zupelnie niepodwazalne wydaje sie stwierdze-
nie, ze ,,Cztowiek przez swoja pracg staje si¢ wlasciwym gospodarzem
warsztatu pracy, procesu pracy, wytwordéw pracy i podziatu™41°.

Zjawisko pracy mozna rozpatrywac z réznych punktow widzenia.
Ogolnie rzecz biorac, istnieja dwie zasadnicze teorie pracy: mechani-

406 Tamze.

47 Jan Pawet II, Rzym. Przeméwienie do robotnikéw chrzescijanskich, 10 grudnia
1978.

408 Jan Pawet II, Katowice. Przemowienie po Mszy swietej na lotnisku w Muchowcu,
20 czerwca 1983.

409 Tamze, s. 312.

410 Tamze.
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styczna i humanistyczna. Papieska nauke spoteczna, jak mozna zauwa-
zy¢€, interesuje teoria humanistyczna, w ktorej praca ujmowana jest
jako $rodek doskonalenia si¢ cztlowieka. Doskonalenie to dokonuje sig
zardbwno przez wykonywanie pracy, jak i przez zaspokajanie potrzeb
uzytecznymi dobrami wytworzonymi przez czlowieka.

Praca w nauczaniu Ojca Swigtego jest czynnoscia wolna, gdyz czto-
wiek jest istota obdarzona wolna wola. Natura sktania osobg ludzka do
pracy, ale jej nie zmusza. Dlatego praca ma charakter moralny*!..

Elementem pracy jest rowniez jej powinnos¢, ktorg rozum natu-
ralny wskazuje cztowiekowi jako jedyny, naturalny i konieczny $rodek
zardwno utrzymania si¢ przy zyciu, jak i rozwoju osobowego.

Kolejny element pracy to jej ciagtos¢. Jest ona czynnoscia ciagla, czyli
tzw. dziatalnoscia. Nie chodzi tu tylko o ciaglos¢ w znaczeniu czysto tech-
nicznym, materialnym, ale i w sensie historycznym i duchowym*'2.

Motywem, elementem kazdej pracy jest poczucie obowiazku. Sama
praca jest obiektywnym obowiazkiem, co wigcej, jest obowiazkiem
wynikajacym z prawa naturalnego.

Szczegblna kategoria ludzkiej pracy jest praca gospodarcza. Oznacza
ona prac¢ majaca na celu zaspokojenie spotecznych potrzeb gospo-
darczych. W dokumentach spolecznych Kosciota wlasnie ta kategoria
wystepuje najczesciej. Jednakze pomimo zwiazku pracy ludzkiej z rze-
czywisto$cig gospodarcza, jej natur¢ mozna zrozumie¢ tylko w odnie-
sieniu do cztowieka, ktory jest jej podmiotem i sprawca. Nie jest wigc
przypadkiem, ze katolicka nauka spoteczna, akcentujac w ramach zasady
osobowej godno$¢ cztowieka, podkresla rowniez godno$¢ pracy ludzkiej.
Jest to zagadnienie, ktoremu warto si¢ przyjrze¢ nieco doktadniej*'.

2. Godnos¢ pracy ludzkiej

Analizujac problem godnosci pracy ludzkiej, trzeba widzie¢ go w kon-
tekscie godnosci cztowieka. Praca w znaczeniu podmiotowym zawiera

4! Tamze.

42 Tamze.

43 P, Borkowski, Godnos¢ osoby ludzkiej — zasadq zasad spolecznych, w: A. Bata-
buch (red.), Jan Pawet Il promotorem..., dz. cyt., s. 111-118.



JAN PAWEL. II - OBRONCA GODNOSCI CZEOWIEKA 185

dwa elementy: po pierwsze jest to dziatalnos¢ osoby i po drugie — jest
nieprzechodnia, pozostaje w cztowieku — podmiocie. ,,Przez pracg osoba
ludzka — jak naucza Jan Pawet II — nie tylko przeksztatca przyrode dla
zaspokojenia swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie i poniekad
bardziej staje si¢ cztowiekiem”™!4,

W aspekcie antropologicznym godnos$¢ pracy wyraza si¢ przede
wszystkim w tym, iz praca jest dzialaniem osoby, od niej pochodzi,
tkwi w niej, jak rowniez ja transcenduje*!’. Nawiazat do tego Papiez
w swej homilii w Nowej Hucie: ,,Wspolczesna bowiem problematyka
ludzkiej pracy (czy zreszta tylko wspotczesna?) ostatecznie sprowa-
dza si¢ — niech mi to daruja wszyscy specjalisci — nie do techniki,
i nawet nie do ekonomii, ale do jednej podstawowej kategorii: jest
to kategoria godnosci pracy — czyli godnosci cztowieka. I ekonomia,
i technika, i tyle innych specjalizacji czy dyscyplin, swoja racj¢ bytu
czerpia z tej jednej podstawowej kategorii. Jesli nie czerpia jej stad,
jesli ksztattuja si¢ poza godnoscia ludzkiej pracy, poza godnoscia
cztowieka pracy, sa biedne, a moga by¢ nawet szkodliwe, jesli sa
przeciw cztowiekowi.

Jak wida¢, ta podstawowa kategoria jest humanistyczna. Pozwole
sobie powiedziec: ta podstawowa kategoria — godno$¢ pracy jako miara
godnosci cztowieka — jest chrzescijanska. Odnajdujemy ja w Chrystusie
niejako w najwyzszym stopniu nasilenia. [...]

Chrystus nie zgodzi si¢ nigdy z tym, aby czlowiek byl uznawany —
albo aby siebie samego uznawat — tylko za narzedzie produkcji; zeby
tylko wedlug tego cztowiek byt oceniany, mierzony, wartosciowany.

“4LE9.

415 Centralna pozycja osoby ludzkiej w nauce spotecznej Jana Pawta II wyraza sie
réwniez w jego nauce o pracy, ktorej poswigcil swa encyklike Laborem exercens.
Papiez nawiazuje tu do biblijnej mysli powotania cztowieka do wspoldziatania w dziele
stworzenia, rozwijajac ja i poglebiajac w kierunku ukazania znaczenia osoby w proce-
sie pracy, ale takze miejsca pracy w ksztaltowaniu si¢ osobowosci ludzkiej, w doskona-
leniu cztowieka, w jego wzroscie w czlowieczenstwie.

Wynikaja z tego daleko idace konsekwencje, gdy idzie o tworzenie nowej cywili-
zacji pracy. Potrzeba pracy jest dla czlowieka o wiele wczesniejsza, anizeli potrzeby
materialne, ktore sa zaspokajane przy pomocy jej owocow (por. J. Majka, Katolicka
Nauka Spoleczna, Wroctaw 1988, s. 420-421).
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Chrystus nigdy si¢ z tym nie zgodzi. [...] [ o tym musi pamigta¢ — i pra-
cownik, i pracodawca, 1 ustrdj pracy, i system ptac, i panstwo, i narod,
i Kosciot™e,

O godnosci pracy ludzkiej stanowi rowniez i to, ze ujawnia ona
cztowieka jako podmiot panujacy nad §wiatem. Nie jest to jednak
panowanie w sensie absolutnym, lecz tylko relatywnym. Laczy si¢
z wola Stworcy, aby cztowiek panowal nad ziemia i uczynit ja sobie
poddana (Rdz 1, 26. 28), a takze z catym nadprzyrodzonym powotaniem
cztowieka*'’. Dobitnie podkreslit to Papiez w Legnicy: ,,Praca ludzka
nie moze by¢ traktowana tylko jako sita potrzebna dla produkcji — tak
zwana »sita robocza«. Cztowiek nie moze by¢ widziany jako narzedzie
produkcji. Cztowiek jest tworca pracy i jej sprawca. Trzeba uczynié¢
wszystko, aby praca nie stracita swojej wlasciwej godnosci. Celem pracy
—kazdej pracy — jest sam czlowiek. Dzigki niej winien si¢ udoskonalac,
pogtebia¢ swoja osobowos¢. Nie wolno nam zapomnie¢ — i to chcg
z moca powiedzie¢ — ze praca jest »dla cztowieka, a nie cztowiek »dla
pracy«. Wielkie zadania stawia przed nami Bog, domagajac si¢ od nas
swiadectwa na polu spotecznym. Jako chrzescijanie, ludzie wierzacy,
musimy uwrazliwia¢ nasze sumienia na wszelkiego rodzaju niesprawie-
dliwos¢ czy formy jawnego lub zakamuflowanego wyzysku. Zwracam
si¢ tu przede wszystkim do tych braci w Chrystusie, ktorzy zatrudniaja
innych. Nie dajcie si¢ zwie$¢ wizji natychmiastowego zysku, kosztem
innych. Strzezcie si¢ wszelkich pokus wyzysku. W przeciwnym razie
kazde dzielenie Eucharystycznego Chleba stanie si¢ dla was oskarze-
niem. Tych zas, ktorzy podejmuja jakikolwiek rodzaj pracy, zachgcam:
spetniajcie ja odpowiedzialnie, uczciwie 1 solidnie. Podejmujcie swoje
obowiazki w duchu wspoélpracy z Bogiem w dziele stwarzania $wiata.
»Czyncie sobie ziemig i poddana« (por. Rdz 1, 28)4%,

W $wietle Pisma Swigtego mozna méwié o powotaniu cztowieka
do pracy, ktora u swych korzeni jest wspolpraca z Bogiem. Szczegolna

416 Jan Pawet 11, Nowa Huta. Homilia podczas Mszy swietej, 9 czerwca 1979.

47 Por. Jan Pawet 11, Jasna Gora. Przemowienie do Stuzby Liturgicznej i mlodziezy
duchownej, 6 czerwca 1979.

48 Jan Pawet II, Legnica. Homilia podczas Mszy Swietej na Legnickim Polu,
2 czerwca 1997.
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godno$¢ pracy jawi si¢ wlasnie w tym, iz osoba ludzka nasladuje w niej
Boga i wyraza przez to ,,szczegolny pierwiastek podobienstwa do
Niego™". Cztowiek, spetniajac prace, nasladuje swego Stworce, ktory
uczynit §wiat przez pracg, i odpowiada na powotanie, aby przez prace
panowat nad $wiatem, rozwijajac dzieto stworcze Boga.

Papiez szczegolna podstawe nadprzyrodzonej godnosci pracy widziat
w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Kazda praca —fizyczna i duchowa
— taczy sig¢ z wysitkiem i trudem, a nawet cierpieniem. Cierpienie to
w pewnym sensie moze by¢ partycypacja w Krzyzu Chrystusa (por.
Lk 9, 23). Czlowiek, niosac krzyz swojej pracy, uczestniczy niejako
w Chrystusowym dziele odkupienia*®.

Dzigki pracy cztowiek wchodzi takze w rzeczywistos¢ zmartwych-
wstania Chrystusa, ktore jest zapowiedzia nowego nieba i nowej ziemi
(por. Ap 21, 1). Oczekiwanie na t¢ nowa eschatologiczna przysztos¢ nie
powinno —jak uczyt I Sobdr Watykanski — ostabiaé, lecz raczej pobudzaé
ludzka zapobiegliwos$¢, ktora wyraza si¢ wlasnie w pracy na rzecz postgpu
ziemskiego. Dla Krolestwa Bozego nie jest wszakze obojgtne, ,,jak dalece
postep ten moze przyczynic si¢ do lepszego urzadzenia spotecznosci ludz-

kiej”, mogacej przeciez da¢ pewne wyobrazenie nowego Swiata*?!.

3. Praca jako wartos¢

Biorac pod uwagg strong przedmiotowa pracy, mozna powiedzie¢, ze
jest ona dzialalno$cia przechodnia, ,,poprzez ktora cztowiek przekracza
samego siebie i dokonuje zmian w otaczajacym go swiecie, dostosowujac
go do swych potrzeb™??. Wymiar przedmiotowy jest istotny, gdyz wraz
z wymiarem podmiotowym stanowi on o wartosci pracy. Najpierw trzeba
zauwazy¢, ze praca ma warto$¢ antropologiczng. Nawet wowczas, gdy
nosi na sobie znamig¢ dobra ucigzliwego, jest ona dobrem cztowieka.
Nie tylko dobrem uzytecznym czy uzytkowym, ale dobrem godziwym,

49 LE 25.

420 Jan Pawet II, Warszawa. Homilia podczas Mszy swietej na rozpoczecie Kongresu
Eucharystycznego, 8 czerwca 1987.

“1 KDK 39.

422 F. Mazurek, Godnos¢ pracy ludzkiej i jej pierwszenstwo przed kapitatem,
,2Ateneum Kaptanskie” 83 (1991), nr 493, z. 3, s. 373.
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czyli odpowiadajacym godnos$ci czlowieka, wyrazajacym te godnos¢
i pomnazajacym ja*®.

Jan Pawet 11, przeciwstawiajac si¢ przedmiotowemu podejs$ciu do
pracy, wskazuje na nia jako na czynnik ksztattujacy czlowieka, pogle-
biajacy i wzbogacajacy jego $wiat wartosci, stwarzajacy mozliwos¢
rozwiazywania tajemnic $wiata i kontemplacji samego cztowieka. ,,Przez
pracg — pisat Jan Pawet Il — cztowiek bowiem nie tylko przeksztatca
przyrode, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia
siebie jako cztowieka, a takze poniekad bardziej staje si¢ cztowiekiem™*,
Identyczne zadanie wobec cztowicka spetnia kultura*. W dokumencie
11 Soboru Watykanskiego Gaudium et spes czytamy: ,,Jest wlasciwoscia
osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa dochodzi
ona nie inaczej jak przez kulturg”*.

Praca i kultura sa nieroztacznymi, wzajemnie uzupetiajacymi si¢
wlasciwosciami ludzkiego dziatania, a ostatecznie ludzkiej natury.
U podtoza pracy i kultury lezy ta sama rzeczywistosc, a jest nia zawsze
cztowiek. Jan Pawet Il podkreslat te zwiazki tacznosci pracy z kultura,
a obydwa zjawiska wyprowadzat z natury ludzkiej i odnosit do konkret-
nego cztowieka. ,, Trzeba wielkiego czynu i wielkiego dzieta, by wspot-
czesna kultura otworzyta si¢ szeroko na swigtosc¢, pielegnowata ludzka
godnos¢, uczyta obcowania z pigknem. Budujmy na Ewangelii!”*?.

Kulture, podobnie jak prace, Jan Pawet 11 wiazat przede wszystkim
z natura cztowieka, a dopiero potem, wtornie i posrednio, ze $wiatem
wytworow. Zaroéwno praca, jak i kultura maja wymiar indywidualny
i spoteczny. Osoba ludzka nie moze rozwijac si¢ inaczej jak tylko przez
prace i kulturg, podobnie i1 zycie spoteczne rozwija si¢ dzigki pracy
i kulturze.

43 Por. LE 9.

“4LE 11.

45 B. Drozdz, Kultura jako obszar realizacji godnosci czlowieka w Swietle na-
uczania Jana Pawta 11, w: A. Batabuch (red.), Jan Pawet Il promotorem..., dz. cyt.,
s. 129-148.

426 KDK 53.

47 Jan Pawet II, Legnica. Homilia podczas Mszy Swietej na Legnickim Polu,
2 czerwca 1997.
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Papiez, taczac nierozerwalnie prace z kultura, a jedno i drugie z natura
ludzka, stwierdzat, ze kazda praca — jakakolwiek i przez kogokolwiek
wykonywana — ma swoja warto$¢, poniewaz za kazda pracg kryje si¢
ta sama rzeczywistosc, a jest nig cztowiek-tworca. Czy bedzie to zatem
praca reczna, czy intelektualna, na roli, w przemysle czy w sektorze
ustug, praca rzemies$lnika, robotnika, technika, menadzera, artysty,
wychowawcy czy matki pozostajacej w domu — jest ona cenna i wazna
zaréwno dla jej sprawcow, jak i dla spoteczenstwa. Jest tak, poniewaz
kazda praca moze by¢ tworzeniem, przez jej wykonywanie moze reali-
zowac si¢ 1 doskonali¢ cztowieczenstwo tego, kto ja wykonuje, i tego,
na kogo jest ona skierowana.

Z wartoscia antropologiczna taczy si¢ warto$¢ moralna pracy, pole-
gajaca na afirmacji cztowieka pracujacego, jego samorealizacji czy
nabywaniu przezen sprawno$ci moralnych: pracowito$ci, solidarnosci,
mitosci, sprawiedliwosci. Bez uswiadomienia sobie tego, ,,nie mozna
zrozumie¢ znaczenia cnoty pracowitosci, nie mozna w szczegdlnosci
zrozumie¢, dlaczego pracowito$¢ miataby by¢ cnota — cnota bowiem
(czyli sprawnoscia moralng) nazywamy to, przez co cztowiek staje
si¢ dobry jako cztowiek”*?®. O moralnej warto$ci pracy stanowia takie
elementy, jak wspomniane juz doskonalenie cztowieka przez pracg, afir-
macja innych osob, odpowiedz na powotanie Stworcy do podejmowania
pracy w konteks$cie tajemnicy Chrystusa i KoSciota.

W celu okreslenia wartosci pracy potrzebne sa odpowiednie kry-
teria. Kryterium zasadniczym warto$ci pracy (w znaczeniu podmio-
towym) jest, wedtug nauki spotecznej Papieza, wylacznie naturalna
i nadprzyrodzona godno$¢ cztowieka. Praca w tym znaczeniu nie
moze by¢ podstawa do podziatu ludzi na rézne warstwy spoteczne.
Jednakze praca w znaczeniu przedmiotowym jest zroznicowana, i to
w sposob konieczny. R6zna praca moze mie¢ rozna warto$¢, oczywiscie
w aspekcie przedmiotowym. Dlatego dla jej warto§ciowania potrzebne
sq jeszcze kryteria wtorne. Mozna do nich zaliczy¢ dobro wspolne,
uzytecznos$¢ spoteczna, sprawczos¢ gospodarcza, odpowiedzialnosé,
rzadko$¢ wystgpowania oraz jakosc.

428 Tamze.
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Przy wartosciowaniu pracy istnieje niebezpieczenstwo odwrocenia
kolejnosci, jesli chodzi o jej kryterium zasadnicze. Zewngtrzne prze-
ksztatcanie $wiata, co jest wartoscia pracy w sensie przedmiotowym, ma
sens o tyle, o ile stuzy cztowiekowi, jego rozwojowi. Miara przeksztat-
cania §wiata, czyli catej dziatalnoSci gospodarczej, jest doskonalenie
cztowieka, a nie na odwrot*”. Stad niedopuszczalnym bigdem byloby
warto$ciowanie pracy ludzkiej jedynie przy pomocy kryterium skutecz-
nosci gospodarczej. Bliskie tego btedu sa zreszta wspotczesne modele
zycia gospodarczo-spotecznego, odwotujace si¢ do zasad liberalizmu
ekonomicznego.

4. Praca — kapital

Pojecie kapitatu nie jest tatwe do zdefiniowania. Wydaje sig, ze
dla obecnych rozwazan lepiej bedzie postuzy¢ si¢ nie $cistym okre-
$leniem, lecz wskazaniem charakterystycznych cech kapitalu. Otoz
jest on zapasem dobr przeznaczonych do dalszej produkcji. Sa to po
prostu $rodki produkcji, narzedzia pracy. W aspekcie genetycznym
kapitat jest praca niejako zmagazynowana w dobrach gospodarczych.
I wreszcie jest on takze suma zaoszczgdzonych dobr gospodarczych.
Jesli dobra te utraca swa warto$¢ gospodarcza, to znaczy swoja ceche
uzytecznosci i rzadkosci wystgpowania, wtedy 1 sam kapital staje si¢
bezwartosciowy.

Pojawia si¢ zatem pytanie o stosunek tak pojmowanego kapitatu do
pracy ludzkiej. Ot6z Leon XIII jest pierwszym papiezem, ktory wyraznie
wypowiada si¢ na ten temat. W encyklice Rerum novarum stwierdza, ze
,,ani kapitat bez pracy, a bez kapitatu praca istnie¢ nie moze”*. Nauke
t¢ podejmuje i rozwija Pius XI w encyklice Quadragesimo anno®'.
Jednakze najwigcej miejsca poswigca temu zagadnieniu Jan Pawel 11
w encyklice Laborem exercens*?.

42 Por. E. Gaugler, Humanizacja pracy, w: ,,Communio” 4 (1984) 2, s. 81-90.
40 Leon XIII, encyklika Rerum novarum, nr 15.

1 Pius X1, encyklika Quadragesimo anno, nr 53-55.

42 LE 11-12.
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W nauczaniu Ko$ciota kapitat jest yymowany jako sprzymierzeniec
pracy, ktéry ja usprawnia, przyspiesza, zwielokrotnia, pomnaza ilo$¢
i jako$¢ produktow, umozliwia wydobywanie surowcow itp. Technika
staje si¢ waznym czynnikiem taczacym ludzi i narody. Pracy i kapitatu
jako dwoch czynnikow produkeji nie mozna oddzieli¢ od siebie, a tym
bardziej wzajemnie ich przeciwstawi¢. Konsensus pomigdzy praca
a kapitatem stale zagrozony jest jednak konfliktem migdzy $wiatem
pracy i $wiatem kapitatu, to jest miedzy ludzmi posiadajacymi kapitat
i pracownikami najemnymi — antagonizmem inspirowanym i legitymi-
zowanym przez ideologi¢ indywidualistyczno-liberalna. Jest to konflikt
poniekad sztucznie wywotany przez przyjecie btednych zatozen. Niestety,
poczawszy od XIX stulecia, staje si¢ on faktem. Wskazuja nan kolejne
encykliki spoteczne papiezy, zwtaszcza Quadragesimo anno i Laborem
exercens*?. Otoz w ideologii konfliktu, o ktorym mowa, priorytet przy-
znaje si¢ kapitatowi, i to nie tylko w aspekcie aksjologicznym, ale takze
ontologicznym. Kapitat traktuje si¢ jako czynnik sprawczy, praceg za$ jako
czynnik instrumentalny. W praktyce prowadzi to do odrzucenia zasady
prymatu osoby nad rzecza i uznania pracy za towar***,

Papiez w swoim nauczaniu spotecznym wskazywat na pilna potrzebe
przezwycigzania wspomnianego konfliktu. W tym miejscu bardzo mocno
podkresla zasade prymatu pracy przed kapitatem**, Konkretnie oznacza
to, ze cztowiek, ktory uczestniczy w procesie produkcji przez wyko-
nywanie pracy jest prawdziwym podmiotem sprawczym, podczas gdy
kapitat odgrywa role wtorna, podporzadkowana pracy cztowieka. Srodki
kapitalowe stanowig zreszta owoc historycznego dorobku pracy ludz-
kiej. Najdobitniej wypowiedzial si¢ na ten temat Ojciec Swigty podczas
swojej pielgrzymki do Ojczyzny w 1997 roku: ,,Chciatbym tu zatrzymac
si¢ nieco przy sprawie ludzkiej pracy. U poczatkéw mojego pontyfikatu
poswigcitem temu zagadnieniu catg encyklikg Laborem exercens. Dzi$,
po szesnastu latach od jej wydania, wiele probleméw pozostato nadal
aktualnych. Wiele z nich w naszym kraju jeszcze bardziej si¢ uwydatnito.

433 Por. Pius X1, encyklika Quadragesimo anno, 54; LE 11.
434 Por. Jan Pawet I1, Nowa Huta. Homilia podczas Mszy swigtej, 9 czerwca 1979.
43 Por. tamze.
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Jak nie wspomniec¢ tych, ktorzy na skutek reorganizacji przedsigbiorstw
i gospodarstw rolnych stangli wobec dramatu utraty pracy? Ile osob
i catych rodzin popadio z tego powodu w skrajne ubostwo! Ilu ludzi
mtodych nie widzi sensu podejmowania nauki, podnoszenia kwalifi-
kacji, studiowania, wobec perspektywy braku zatrudnienia w obranym
zawodzie! Pisalem w encyklice Sollicitudo rei socialis, ze bezrobocie
jest znakiem niedorozwoju spotecznego i gospodarczego panstw (por.
nr 18). Dlatego trzeba zrobi¢ wszystko, co mozliwe, aby temu zjawisku
zapobiec. Praca jest bowiem »dobrem cztowieka — dobrem jego cztowie-
czenstwa — przez pracg [...] czlowiek nie tylko przeksztatca przyrode,
dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako
cztowiek, a takze poniekad bardziej ‘staje sig¢ cztowiekiem’« (Laborem
exercens, nr 9). Jest jednak réwniez obowiazkiem plynacym z wiary
i mito$ci, by chrzescijanie, ktorzy dysponuja srodkami produkcji, two-
rzyli miejsca pracy, przyczyniajac si¢ w ten sposob do rozwigzywania
problemu bezrobocia w najblizszym $rodowisku. Goraco prosz¢ Boga,
aby wszyscy ci, ktorzy pragna uczciwie zdobywac chleb praca wlasnych
rak, mieli ku temu wtasciwe warunki.

Z sytuacja bezrobocia jest zwiazane takie podejscie do pracy, w ktorym
cztowiek staje si¢ narzedziem produkcji, zatracajac w konsekwencji swa
osobowa godno$¢. W praktyce zjawisko to przybiera form¢ wyzysku. Czg-
sto przejawia si¢ on w takich sposobach zatrudniania, ktore nie tylko nie
gwarantuja pracownikowi zadnych praw, ale zniewalaja go poczuciem tym-
czasowosci 1 lgkiem przed utratg pracy do tego stopnia, Ze jest pozbawiony
wszelkiej wolnosci w podejmowaniu decyzji. Wielokrotnie 6w wyzysk
przejawia si¢ w takim ustalaniu czasu pracy, iz pozbawia si¢ pracownika
prawa do odpoczynku i troski o duchowe zycie rodziny. Czgsto tez wiaze si¢
z niesprawiedliwym wynagrodzeniem, zaniedbaniami w dziedzinie ubez-
pieczen i opieki zdrowotnej. Wielokrotnie, szczegolnie w przypadku kobiet,
jest zaprzeczeniem prawa do szacunku dla osobowej godnosci”™*,

Zaraz potem apeluje Papiez ,,przede wszystkim do tych braci w Chry-
stusie, ktorzy zatrudniaja innych. Nie dajcie si¢ zwie$¢ wizji natychmia-

46 Jan Pawet II, Legnica. Homilia podczas Mszy sSwietej na Legnickim Polu,
2 czerwca 1997.
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stowego zysku, kosztem innych. Strzezcie si¢ wszelkich pokus wyzysku.
W przeciwnym razie kazde dzielenie Eucharystycznego Chleba stanie
sie dla was oskarzeniem”*’,

Jan Pawet Il wyrazat przekonanie, iz jest mozliwe przezwycig¢zenie
antynomii pomigdzy $wiatem kapitatu a Swiatem pracy. Zalezy to od
wszystkich ludzi dobrej woli, ktorzy maja bezposredni wplyw na proces
produkcji, jak rowniez na organizacjg catego zycia ekonomiczno-spotecz-
nego. Nauka spoteczna wysuwa pod tym wzgledem szereg propozycji,
migdzy innymi wspotwlasno$¢ srodkow pracy, udziat pracownikoéw
w zarzadzie lub w zyskach przedsigbiorstwa czy akcjonariat pracy*®.
Tego rodzaju rozwigzania moglyby urzeczywistni¢ w zyciu praktycznym
zasade prymatu pracy przed kapitatem. Chodzi o to, aby zatrudniony
pracownik w samym procesie pracy mogt wystepowaé jako wspotod-
powiedzialny 1 wspottworca warsztatu, ktory jest jego miejscem pracy.
Sa to jednak problemy ztoZone i nie sposéb podjaé je w calej rozciaglosci.
Z koniecznosci trzeba poprzesta¢ na ich zasygnalizowaniu. Wskazuja one
przede wszystkim na ogromne znaczenie w procesie produkcji zasady
osobowej. Zanegowanie tej zasady prowadzi w konsekwencji do antyno-
mii pomigdzy praca a kapitatem — antynomii, ktora na przestrzeni dziejow
prowadzita do powaznego naruszenia sprawiedliwosci spoteczne;j.

Jan Pawet II czgsto omawiat , konflikt pracy i kapitatu na ostatnim
etapie historycznym”. Odzegnywat si¢ przy tym od ideologii zarowno
wczesnego kapitalizmu, jak i marksizmu, twierdzac, iz ,,praca ma to do
siebie, ze przede wszystkim laczy ludzi — i na tym polega jej sita spo-
teczna: sita budowania wspdlnoty”*¥. Tg cechg pracy Papiez okreslat
mianem ,,jej podstawowej struktury”. Nie powinno si¢ wychodzi¢ od
»antynomii pracy i kapitalu”, ale raczej od ich ,,zwiazku nierozerwal-
nego”*, Byloby jednak wielkim nieporozumieniem, gdyby si¢ stad
wyprowadzalo wniosek o pelnej harmonii interesow migdzy roznymi
grupami bioracymi udziat w procesie gospodarczym. Papiez odrzuca

7 Tamze.

4% Por. LE 14.

49 LE 20.

40 Por, Jan Pawet I, Gdansk. Homilia podczas Mszy swietej dla ludzi pracy,
12 czerwca 1987.
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zdecydowanie naturalne przeciwienstwo pomigdzy pracg i kapitatem
i wynikajacy stad totalny konflikt miedzy tymi dwiema rzeczywisto-
Sciami. Dlatego tez okresla niecodzowna walke zwiazkéw zawodowych
mianem walki o sprawiedliwos$¢ spoteczna oraz jako normalne staranie
o whasciwe dobro**'.

Papiez opierat si¢ na personalistycznej wizji cztowieka, ktora opiera
si¢ ostatecznie na rzeczywisto$ci obrazu Bozego w czlowieku, a wigc
ma teologiczne uzasadnienie**?. Wynikaja stad wazne konsekwencje dla
spotecznego uporzadkowania pracy. Pracy nie mozna oddziela¢ od ludzi
i tym samym redukowac jej do rangi rzeczy, nie mozna takze w taki
sam sposob postgpowac z kapitalem. Za jednym i drugim pojgciem
stoja ludzie, zywi konkretni ludzie, z jednej strony ci, ktorzy wykonuja
pracg, nie bedac wihascicielami srodkoéw produkeji, z drugiej ci, ktorzy
sa przedsigbiorcami i posiadaczami tych $rodkow, albo sa przedstawi-
cielami wiascicieli*s.

5. Shuszna placa

Kazdy proces gospodarczy wymaga tworczego zestawienia ze soba
oraz kooperacji pracy i kapitatu, ,,czynnika ludzkiego” oraz elementow
materialnych. Wskazane jest przy tym, aby — pod grozba opuszczenia
rynku — racjonalnie wykorzysta¢ owe ,,czynniki produkcji”. Zgodnie
z zasada gospodarno$ci nalezy przy danym ich naktadzie maksymalizo-
wac koncowy efekt produkcyjny (zasada wydajnosci) albo przy danym
efekcie minimalizowa¢ naktady (zasada oszczgdnosci).

Samodzielnie gospodarujacy podmiot — przedsigbiorca odpowie-
dzialny za cato$¢ przedsigwzigcia gospodarczego, podejmujacy codzien-
nie decyzje o kupnie i sprzedazy, o wielkos$ci i1 kierunkach produkeji,
o alokacji swoich zasobéw — musi mie¢ doskonale rozeznanie biezace;j
sytuacji rynkowej i umiejgtno$¢ prognozowania. Musi zna¢ aktualne
trendy na rynkach: towarowym, kapitalowym, pienigznym, pracy —

“1 Por. tamze.

42 J. Czarny, Personalistyczny fundament cywilizacji milosci w ujeciu Jana
Pawla 11, w: A. Batabuch (red.), Jan Pawet Il promotorem..., dz. cyt., s. 119-128.

“LE 14.
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aby przez bledne decyzje nie naruszy¢ egzystencji powierzonej mu
firmy*.

Podporzadkowanie si¢ logice rynkowych praw gospodarczych nie
tylko nie wyklucza, ale wrecz zaktada specyficzne podejscie do rynku
pracy. Przeciez praca jest wyjatkowym czynnikiem produkcji. Nie jest
towarem, ktory po jego zakupie zmienia wlasciciela. Jej cena w postaci
ptacy nie zalezy wylacznie od biezacej sytuacji rynkowej wyznaczonej
prawem podazy i popytu. Wiedza o wyjatkowej pozycji pracy wsrod
czynnikow produkcji nalezy juz dzi$, m.in. za sprawa nauczania spo-
lecznego Kosciota oraz ruchu katolicko-spotecznego, do niekwestiono-
wanego dorobku nauk spotecznych i gospodarczych. Rowniez poziom
zycia 1 pozycja spoteczna pracobiorcow w panstwach gospodarczo
rozwinigtych w zasadzie nie musi by¢ przedmiotem wyjatkowe;j troski.
W kazdym razie wotajaca o pomste do nieba sytuacja spoteczno-gospo-
darcza $wiata pracy sprzed stulecia, uzasadniajaca profetyczna reakcje
Kosciota, ulegta istotnej zmianie.

Kwestia stusznej ptacy** Scisle taczy si¢ z polityka socjalna pan-
stwa*¥, z og6lna koncepcja zabezpieczenia spotecznego obywateli,
a zwlaszcza z wysokoscia ubezpieczen pracowniczych i organizacja
catego systemu. W skali przedsigbiorstwa fundusz ptac jest podstawa
wydatkow posrednich — ubezpieczen, funduszy socjalnych, mieszka-
niowych itp. W Polsce nieustabilizowane struktury transformujacej si¢

44 Por. A. Dylus, Kwestia placowa dawniej i dzis, ,,Ethos” 32 (1995), s. 99.

45 Nauka spoteczna Kos$ciota samo pojecie placy przejmuje z nauk empirycznych,
glownie ekonomii. Wzbogaca je wszakze o wilasng refleksj¢ w oparciu o przyjmowane
przez siebie zasady moralne. Ogolnie mozna zauwazy¢, ze ptaca jest forma realizacji
uprawnien pracownika najemnego wynikajacych z gospodarczej wartosci pracy. Jest
wynagrodzeniem za ustuge pracy. Mozna wigc powiedzie¢, Ze sama praca stanowi
podstawe merytoryczna ptacy, natomiast jej podstawa formalng jest umowa o pracg.
Kosciét w swoim nauczaniu spotecznym mocno w tym miejscu podkresla, ze ze wzgle-
du na osobowos¢ pracownika umowa o pracg jest umowa gospodarcza natury szcze-
g6lnej. Placy bowiem nie mozna traktowac jako jednej z kategorii cen, gdyz pracownik
nie jest tylko dostarczycielem ustugi pracy (czynnikiem produkcji), ale wystgpuje on
jako osoba ludzka.

46 Por. Jan Pawet 11, Gdansk. Homilia podczas Mszy swietej dla swiata pracy,
12 czerwca 1987.
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gospodarki, niedobre prawo (nadmiar szybko zmieniajacych si¢ i pet-
nych luk przepisow), staba administracja panstwowa oraz deficyt kultury
prawnej dodatkowo sprzyjaja zatrudnianiu na czarno. Wszystkie te
rozwiazania, naruszajace wazne dobra publiczne, stusznie spotykaja si¢
znegatywna ocena spolecznoetyczna. Sa one jednak sygnatem pewnych
nieprawidlowosci strukturalnych. Ich przezwyci¢zenie wymaga wigc
lokalizacji zrodet trudnos$ci spotecznych. Samo zwalczanie skutkow,
bez dotarcia do genezy zla, i apelowanie o moralno$¢ zycia gospodar-
czego bedzie nieskutecznym moralizowaniem. W Polsce refleksja wokot
stusznej ptacy musi uwzgledniac specyficzny charakter transformujace;j
si¢ gospodarki — zauwazyt to Ojciec Swiety w czasie wizyty w Legnicy
w czerweu 1997 roku*’.

W swoim nauczaniu Papiez postulowat, aby umowe o pracg uzupet-
nia¢ umowa spotkowa*®. W ten sposob zroédlem utrzymania stanie si¢
nie tylko wynagrodzenie z tytutu pracy, ale tez dochody z posiadania
wlasnosci. W bogatej literaturze na ten temat znajdujemy wiele argu-
mentow, nie tylko czysto ekonomicznych, na rzecz upowszechnienia
wlasnos$ci. Partycypacja we wlasnosci ma gwarantowac trwata depro-
letaryzacj¢, podmiotowa suwerenno$¢, wlasciwa pozycje jednostki
w spoteczenstwie. Wiaczenie szerokich kregow do odpowiedzialnosci
za dobro wspolne umacnia wewngtrzng stabilno$¢ spoteczenstwa oraz
struktury demokratycznego panstwa.

47 Por. Jan Pawet 11, Legnica. Homilia w czasie Mszy swietej na Legnickim Polu,

2 czerwca 1997. W zwiazku z zalamaniem si¢ po upadku RWPG rynkéw wschodnich
oraz nielatwym procesem wchodzenia na rynki zachodnie, kondycja wielu przedsig-
biorstw jest bardzo niepewna. Z trudem dostosowuja si¢ one do rynkowych regut gry.
Przestarzate technologie, niewielka mobilnos¢, stare nawyki gospodarowania nie sprzy-
jaja konkurencyjnosci. Lawinowo narasta bezrobocie. Duzym atutem polskich firm jest
natomiast stosunkowo tania w poréownaniu z zachodnimi konkurentami sita robocza.
W walce o rynki zbytu jest to atut nie do przecenienia. Oczywiscie, sam w sobie nie
wystarcza do wygrania tej walki. Jesli jednak rzetelnie i madrze podejmuje si¢ proby
restrukturyzacji, modernizacji i w ogoéle sanacji przedsigbiorstw, wowczas wskazane
jest zawieszenie roszczen ptacowych do czasu rynkowego ustabilizowania sig¢ firmy.
Dopiero wtedy mozna domagac¢ si¢ stopniowego dostosowywania wynagrodzen do po-
ziomu poréwnywalnego z zachodnimi ptacami.
48 Por. Pius XI, encyklika Quadragesimo anno, nr 65.
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Niezrealizowana dotad w szerszej skali idea upowszechnienia wia-
sno$ci odzywa w okresach kryzysow i trudnosci gospodarczych. Swoj
renesans przezywa ostatnio rowniez w Polsce, zwlaszcza w zwiazku
z procesem prywatyzacji gospodarki*?. Jedna z jej form jest akcjonariat
pracowniczy. Jego realizacja napotyka jednak zwykle barier¢ finansowa.
Pracownicy na og6t nie maja srodkow na bezposredni wykup akeji,
nawet jesli moga je naby¢ po cenach preferencyjnych. W zwiazku
z tym na uwagg zastuguje projekt ptacy inwestycyjnej, wypracowany
w Niemczech®°. Zainteresowano sie nim ostatnio, w kontekscie trudno$ci
zwiazanych z przebudowa gospodarki w bylej NRD. Ptaca inwestycyjna
jest ta czegdcia wynagrodzenia, ktorej nie mozna przeznaczy¢ na biezaca
konsumpcje. Jako w pewnej mierze przymusowa oszczedno$¢ pracow-
nicza zostaje ona zainwestowana. Dzigki niej pracownicy stopniowo
staja si¢ wspotwlascicielami rodzimej firmy. Nie jest ona przy tym
jakim$ bezzwrotnym podarunkiem. Cigzarem tworzenia pracowniczego
majatku zostaja obarczeni i pracodawcy, i pracownicy. Pierwsi musza
zrezygnowac z pewnej kwoty zysku, drudzy — z czgsci wzrostu plac
konsumpcyjnych. Ptaca inwestycyjna niewatpliwie jest interesujacym
projektem dochodzenia do wspotwlasnosci pracowniczej. Czyniac zado$é
zadaniom ptacowym, a przez to miarkujac spoteczne niezadowolenie —
gromadzi si¢ jednoczesnie potrzebny kapitat*'.

Juz Leon XIII stwierdzil, ze nie mozna méwi¢ o wolnosci umow
o pracg, gdyz pracodawca ma mozno$¢ wywierania nacisku ekonomicz-
nego na pracownika. ,,Przeciw takiej wolnosci — uczyt Papiez — glos
podnosi sprawiedliwo$¢”*2. Wobec tego ustalenie zasad okreSlajacych
shluszno$¢ umowy o prace i wynikajacej z niej ptacy jest niezbedne.
Wspomniane powyzej warunki stusznej ptacy mozna sprowadzi¢ do
dwaoch zasad: finalnej i kauzalnej.

Zasada finalna wskazuje na cel catej dziatalnosci gospodarczej, jakim
jest zaspokojenie potrzeby robotnika i jego rodziny. Ma on prawo do

49 Por. Jan Pawet I, Legnica. Homilia w czasie Mszy swietej na Legnickim Polu,
2 czerwca 1997.

40 Por. A. Dylus, Kwestia placowa ..., art. cyt., s. 111.

41 Por. tamze.

42 Leon XIII, encyklika Rerum novarum, nr 34,
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takiego wynagrodzenia, ktore jemu i jego rodzinie zapewniatoby nie tylko
utrzymanie si¢ przy zyciu, ale takze dawato mozliwos¢ doskonalenia
i rozwoju osobowosci. Przemawia za tym rowniez racja dobra wspolnego
(spotecznego), ktore w ramach tej zasady musi by¢ uwzglednione. Istnieje
wszakze $cisly zwiazek pomigdzy dobrem jednostkowym, rodzinnym
a dobrem wspdélnym spolecznosci, ktore w porzadku doczesnym ma
pierwszenstwo*?.

Zasada kauzalna ktadzie natomiast nacisk na zwiazek, jaki powinien
istnie¢ migdzy wynagrodzeniem pracownika a wykonana praca, czyli
migdzy ptaca a wydajnos$cia. Posrednio zasada ta odnosi si¢ takze do pro-
dukcyjnosci przedsigbiorstwa, ktora uzalezniona jest przeciez od pracy
wszystkich, szczegdlnie kadry kierowniczej. Pomystowos¢ i przedsig-
biorczo$¢ menadzerow, bedacych nierzadko wspotwlascicielami, stanowi
przeciez rodzaj pracy. W obecnej sytuacji przedsigbiorstw, w ktorych
dawni robotnicy najemni coraz czgsciej staja si¢ wspotwlascicielami,
ptaca traci swoj tradycyjny charakter.

Uogolniajac i konkretyzujac nauczanie Papieza na temat stusznej
placy, a jest ono zawarte w encyklice Laborem exercens, mozna wypunk-
towacé nastepujace zasady stanowiace podstawe do opracowania polityki
ptac:

1. Zasada rodzinnej ptacy zyciowej przy zatozeniu statego wzrostu
stopy zyciowej ludnosci.

2. Zasada pierwszenstwa pracy przed kapitatem, to znaczy, ze w razie
trudnos$ci gospodarczych najpierw powinien ponosi¢ ofiar¢ przedsig-
biorca, rezygnujac z zyskow, nastgpnie wlasciciel kapitatu, a dopiero
w ostatniej kolejnosci robotnik.

3. Zasada rownosci wzajemnych §wiadczen, a wigc ptacy proporcjo-
nalnej do pracy.

4. Zasada réwnos$ci wynagrodzenia za rOwna pracg, a wigc wyeli-
minowanie wszelkiej dyskryminacji pracownikow ze wzgledu na plec,
rasg, religie itp.

5. Zasada zmniejszania roznic strukturalnych ptac.

43 Por. Jan Pawel 11, Gdarnsk. Homilia podczas Mszy swietej dla swiata pracy, 12
czerwca 1987.
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6. Zasada niezaleznosci robotnika i jego wolnosci osobowe;j.

7. Zasada solidarnosci spotecznej, wyrazajaca si¢ w udziale wszystkich
w produkcie spotecznym i powszechnej realizacji prawa do pracy.

8. Zasada zabezpieczenia przed ryzykiem.

9. Zasada rozwoju gospodarczego spoteczenstwa i $wiata.

10. Zasada deproletaryzacji i upowszechniania wtasnosci (konsump-
cyjnej i produkcyjnej)**.

Trzeba na koniec zauwazy¢, ze sprawa stusznej (a nie tylko spra-
wiedliwej) ptacy jest kluczowym problemem catej etyki spotecznej*>.
Obecnie w dziedzinie pracy —jak zauwazyt Jan Pawet I1 —,,nie ma innego,
wazniejszego sposobu urzeczywistnienia sprawiedliwosci w stosunkach
pracownik — pracodawca, jak wlasnie ten: zaptata za prace”**®. Stuszna
ptaca, ktora powinna wyraza¢ partycypacje w dochodzie narodowym,
staje si¢ konkretnym sprawdzianem sprawiedliwosci catego ustroju eko-
nomiczno-spolecznego, a w kazdym razie $wiadczy o sprawiedliwym
funkcjonowaniu tego ustroju. Jest to sprawdzian poniekad kluczowy,
cho¢ oczywiscie nie jedyny.

Sprawiedliwa ptaca jest pojeciem skomplikowanym i ciagle otwartym
na dalsze doprecyzowanie. Jej wysokosci i struktury nie da si¢ okresli¢
raz na zawsze. Namysl nad nig musi uwzglednia¢ wiele watkow. Nie jest
kategorig ani czysto ekonomiczng, ani czysto spoteczna czy moralna.
Refleksji ptacowej abstrahujacej od rynkowych prawidtowosci gospo-
darczych grozi moralizm, pomijanie za$ elementow redystrybutywnych
i etycznych jest rownie niedopuszczalnym ekonomizmem.

Zakonczenie

Hasto tegorocznego Dnia Papieskiego przypomina nam determinacjg,
z jaka Jan Pawel II bronit godnosci kazdego cztowieka. Program tej
obrony nakreslit juz w swej pierwszej encyklice o Jezusie Chrystusie

434 Por. J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Wroctaw 1980, s. 170.

433 Por. Jan Pawet I1, Szczecin. Homilia podczas Mszy swietej dla rodzin, 11 czerwca
1987.

6 LE 19.
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Odkupicielu cztowieka. ,,Godnos¢ cztowieka, zagrozona przez mate-
rializm praktyczny i cywilizacj¢ $§mierci, ukazywal w swoim nauczaniu
i cala swoja postawa. Bronit zycia cztowieka od poczecia do naturalnej
$mierci. Na forum Organizacji Narodow Zjednoczonych upominal si¢
o godnos¢ kazdego cztowieka i narodéw najbardziej zagrozonych. Jest
to program pracy Kosciota, gdyz cztowiek jest jego droga”*’. Papiez
wskazatl nam drogg, udzielat wskazowek, jak pracowaé i stuzy¢ czto-
wiekowi. Jeszcze przez wiele lat bedziemy z pokora pochylaé si¢ nad
pozostawionym przez Niego dziedzictwem. Z Jego wstawiennictwa
bedziemy czerpaé¢ natchnienie do dalszej drogi: modlitwy i pracy.

47 List Episkopatu Polski na VII Dzien Papieski w Ojczyznie, 26 sierpnia 2007 r.
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