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ROZWOJ NAUCZANIA JOSEPHA RATZINGERA
O EUCHARYSTII

Tres¢: 1. Eucharystia jako centrum Kaota; 2. Sakrament chrimjanskiego braterstwa; 3. Obrona pod-
stawowych prawd dotyazych sakramentu Eucharystii; 4. Wezwanie do ronwdjmowego ruchu litur-
gicznego.

W $wietle wyboru na Stolig Piotrowg kardynata Josepha Ratzingera, ktéry pizyj
imie Benedykta XVI, jego teologia i jej rozwéj budzicgegdlne zainteresowanie. Doty-
czy to réwnie teologii Eucharystii.

1. Eucharystia jako centrum Kmofa

Jwz w swojej pracy doktorskiej Ratzinger zwraca ug/ag eucharystyczne rozumienie
Kosciota przez Ojcow. Analizag mysl Tertuliana, zauwa, ze dla tego teologa Koidt
to eucharystyczna wspélnot&ucharistiegemeinde Eucharystia stanowi jego centrum
(Mitte). Udziat w Eucharystii decyduje o przynaiesci do Kdciota: ,,Przynalencs¢ do
Kosciota istnieje zasadniczo we wspélnocie eucharysiggo spgywania™ Kosciét jest
Cialem Chrystusa wsgisle konkretnym, sakramentalno-prawnym sersikosciot jest
,Ciatem Chrystusa” czyli ,wspéinatsakramentalnegavictowania Ciata Pand”Ratzin-
ger przeciwstawia tutaj zdecydowanie sinjertuliana niezbygcisle okrelonemu rozu-
mieniu Kaiciofa jako Ciata Chrystusa w teologii XX wieku. Wjwezesniejszym okresie
twérczaici Ratzingera spotykamy paje communio W zachodniej teologii przed Tyco-
niusem przynalsos¢ do sakramentalngommunioKosciota decyduje o przynatecsci
do Kdciota. Chrzest jest warunkiem wphym tej przynalenosci. Std istnieje daleko
siegajace pokrywanie si poje¢ communio(= corpus Chrisfi orazecclesid' Jak ocenia
sam autor z perspektywy czasu, praca doktorska skatlla niego okazj do odkrycia

! Die Kirchengliedschaft besteht grundlegend in da@emeinschaft des eucharistischen Essens.”
J. RATZINGER, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von degh§rMinchen 1954, 60.

2 Die Kirche ist ...corpus Christi'...in dem strengonkreten, sakramental-rechtlichen Sinn...”
Tanxe, 60.

3 ...Gemeinde der sakramentalen Feier des Herreelgil’ J. RATZINGER, "Herkunft und Sinn der
Civitas-Lehre Augustins”, wGeschichtsdenken und Geschichtsbild im Mittelaftesgewahlte Aufsétze
und Arbeiten aus den Jahren 1933 bis 19866. Walter Lammers, Darmstadt, 1961, 71.

4 Por. JRATZINGER, "Beobachtungen zum Kirchenbegriff des Tyconius liiber regularum
tenze, Das neue Volk Gottes. Entwirfe zur Ekklesiologigsseldorf 1969, 14.
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zwiazku eklezjologicznego pgiia Ciata Chrystusa, wygiujacego u Augustyna, z Eu-
charysti. Bylo to dla niego czydnieoczekiwanym. Badgg teologé Augustyna i jego
poprzednikow, dostrzegke u Ojcoéw Kdcidt i Eucharystia nie stajobok siebie jako
dwie r&ne rzeczy, alee istnieje jedna i ta sama nauka G&fele i o Eucharystii. Kériot
powstaje wokét oftarza. Powstaje i opierars tym,ze Chrystus udzielagludziom @er
Herr sich Menschen kommunizje®RV tej wizji z eucharystycznego centrum wynika is
nienie Kdciotéw lokalnych, jednego Kaiota powszechnego, ich wzajemny stosunek,
wymiar wertykalny i horyzontalny eklezjalnepmmunio caly ustréj Kéciota® Wydaje

si¢, ze omawiane rozwania g swiadectwem eucharystycznego przewrotu, jaki dokonat
sie w mysli Ratzingera w zwizku ze studiami nad nély patrystycza.

W 1956 roku Ratzinger ukazuje Eucharygtiko punkt wyfcia dla eklezjologii po-
zwalapcy unikm¢ jednostronngci wyskpujacych w teologii noweytnej, pogodzi wy-
mdg mitasci | wymaog poradku, zachowarownowag w ukazywaniu zewgtrznej i we-
wnetrznej strony Kéciota® Zdaniem Ratzingera eklezjologia nowtma od Bellarmina
do Soboru Watykiskiego |, podkrédata przede wszystkim widziajnstrore Kosciota.
Kosciét byt rozumiany jako widzialny znak Bogsi¢htbares GotteszeicheT akie spoj-
rzenie, ché potrzebne, nie moglo ukazawasciwej istoty, wewmtrznej tajemnicy Ko-
$ciota. Odkrycie, szczegllnie po pierwszej wojhieatowej, Kaciota jako Mistycznego
Ciafa Chrystusa, pozwolito dostrzee, jest on nie tylko znakien{aubenszeichgnale i
tajemnia wiary (Glaubensgeheimnisrozbudzito entuzjazm, ptyy zeswiadomdci, ze
to my jestémy Kosciolem. Pojawito s jednak niebezpiecstwo podziatlu na Kaiot
prawa i Kaciét mitosci. Na wewrtrzng strorg Kosciota, o ktorej mowi dogmatyka i
zewretrzma, kitdra stara si ukaz& apologetyka. Ratzinger przypomina tu osterge Ko-
stera przed takimzywaniem pajcia Ciata Chrystusa, przy ktérym zapominaiciele-
snaici Kosciota. Podstawowym zadaniem eklezjologii jest pakéz jednéci obu stron
Kosciota” Wiasnie Eucharystia ukazuje fedndi¢. Czyni pogcie Ciata Chrystusa kon-
kretnym, chroni je przed duchowym rozphgeiem sg, wiaze z widzialnym poradkiem.

A z drugiej strony wyklucza prawne, czy rytualneostkienie. Wiénie z Eucharystii
mozna wywiec¢ obie strony Kéciota: wymadg mitdci (die Forderung der LieRa wymdg
porzadku (die Forderung der Ordnung Warto zauway¢ w tym telécie uwag Ratzin-
gera, dotycgca sceptycyzmu, rezygnacii i krytyki w Koiele po Il wojnieswiatowej. Po
okresie entuzjazmu zwdanego z eklezjologicarodnova przychodzi czas rezygnacii, po
rozbudzeniwwiadomdci bycia Kaciolem, krytyka oparta na rozumieniu ¢¢iota jako
urzedu, na ktéry zrzuca sodpowiedzialné: za whasne niepowodzeriid.o ddwiadcze-
nie rezygnacji pozwolito kymaze na wekszy dystans wobec eklezjologicznych propo-
zycji w okresie posoborowym.

Na czym polega wspomniany wymog ndd& Mitos¢ braterska stanowi konieczne
nastpstwo Eucharystii oraz kryterium autentycznego ej miczestnictwa. Eucharystia

5 Por. JRATZINGER, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungxt€ aus vier Jahrzehnten
Freiburg-Basel-Wien, 1997, 35 n.

6 Por. JRATZINGER, "Vom Ursprung und vom Wesen der Kirche!! terze, Das neue Volk Gottes.
Entwurfe zur Ekklesiologi®usseldorf 196975-89.

" Por.tamee, 76 n.
8 Por.tante, 87.
® Por.tante, 76.
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ZWwigzana jest nierozerwalnie z niiia bratersk. Realna jedn@ w jednym Ciele musi
mie¢ realne nagpstwa w naszym codziennyigciu. Codzienna, trzgva mitos¢ wzajem-
na jest istotm czscia Eucharystii. Tylko ten rzeczywdie swictuje Eucharyst, kto w
codziennej stibie Bazej wypetnia mité¢ bratersk. Autor powotuje si na Jana Chryzo-
stoma, Tomasza z Akwinu, na Ignacego z Antiochiego wspaniatym poréwnaniem
wiary do Ciata, a mitéci do Krwi Chrystusa® Ratzinger podsumowuije stanowisko Chry-
zostoma: ,Chrystusowa liturgia jest obchodzona wrpen sensie bardziej realistycznie
w zyciu codziennym, i gdy jest rytualnie sprawowans.’Mitos¢ w codziennyniyciu
wobec braci jest tu ukazana jako znak autentyczoegestnictwa w Eucharystii.

Roéwnoczénie Eucharystia domagaegiorzdku, uczestnictwo w Eucharystii jediod
z biskupami, a uegl w Kaiciele sty ochronie autentyczioi Eucharystii.Sw. Pawet
wiasnie przy omawianidwietowania Eucharystii w dtie do Koryntianzada poradku.
Koscidt nie jest tylko Kdciotem kochajcych, ale jest rownie koniecznie ,kzotem
swietego porzdku” (eine Kirche heiliger Ordnurg ,hierarchicznie upoegkowanym
Kosciolem” (eine hierarchisch gegliederte KircheéPowolupc sk na badania Ludwiga
Hertlinga, stwierdza autoze Kaoscidt pierwotny uwaat sk za ,wspdlna¢ eucharystycz-
ng” (AbendmahlgemeinschpfiBiskup byt tym, ktory przewodniczy Eucharystiraz
tym, ktéry daje podriéujacym cztonkom wspolnoty listy wspdélnotow€dmmunionbrief
wskazujce,ze nalega oni do Kaciota powszechnego i madpy¢ dopuszczeni do uczest-
niczenia w Eucharystii. Rzym stanowit punkt orieyjay w rozpoznawaniu prawdziwe-
go Kdiciofa. Biskup Rzymu konkretyzuije i reprezentujenigd, ktora Kosciét otrzymuje
z Eucharystii. Eucharystia jest punktem §giga urzdu, prawa (podobnie jak ducha i mi-
losci), stanowi teologiczne miejsce prymatu.

Ratzinger w 1956 formutuje definicKosciota opierajca sie na Eucharystii: ,Kéciét
jest # wspoélnoy, ktéra w widzialnym i upormkowanym zgromadzeniu kultycznym
potwierdza i wypetnia swajniewidzialry istot; Ciata Chrystusa’®

Powstanie eklezjologii eucharystycznej, czyli ejdkmjii communio wize Ratzinger
z osoly H. de Lubaca i jego dziete@orpus mysticutrktére na podstawie batl®jcow
Kosciota wprowadzato korektdo wczéniejszego ujcia Kosciota #'ako mistycznego Ciala
Chrystusa, ukaza nierozhczny zwizek Kdiciota i Eucharystit’ Mozna chyba posta-
wi¢ tez, ze juz w latach pi¢dziesitych dostrzegalneass Ratzingera elementy eklezjolo-

gii eucharystyczndj, przejte z teologii Ojcéw nie bez wplywu H. de Lubd€&asadni-

0 por.tanre, 85 n.

11 Die Christusliturgie wird in gewissem Sinn realisther im Alltag als im rituellen Vollzug began-
gen.” Tante, 86. Na nierozdzielny zazek kultu izycia zgodnego z walBoza wskazuje autor taie w
artykule: "Liturgia a wladza"W Drodze 1999 6(310), 53.

12 por. JRATZINGER, "Vom Ursprung und vom Wesen der Kirchaft, cyt, 88

13 Kirche ist jene Gemeinschaft, die in der sichtbarend geordneten Kultversammlung ihr unsich-
tbares Wesen als Leib Christi bestéatigt und effilinre, 85.

14 Por. JRATZINGER, Kosciok-Ekumenizm-PolitykePozna-Warszawa 1990, 16n.

15 Oczywiscie chodzi tutaj o odmiemreklezjologi eucharystycznniz u teologéw prawostawnych
np. Mikotaja Afanasjewa. Por. BARANYANA, J. L. ILLANES, Historia teologii Krakéw 1997, 481 n.
Szersze omoéwienie eklezjologii eucharystycznej Mijo Afanasjewa i kontynuagych jego myl
J. Meyendorffa, P. Evdokimowa i innych. znajdujewi R.Koztowski, Koncepcja Kéciota w myli
teologicznej Mikotaja Afanasjewa. Studium dogmaigcd/arszawa 1990.
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cze elementy sformutowanej w latach&oigesitych koncepcji Ratzingera odnajdujemy
w eklezjologii communio z lat osiemdzigisich i p&niejszych. Aczkolwiek autor stop-
niowo dopiero docenia eklezjalne znaczenie Stowze8o, innych sakramentéw oraz
jednaci Kosciota, a w zmienionej sytuacji eklezjologii mocnpgjdkrala znaczenie wy-
miaru wertykalnego communio.

Z. Gaczyiski stwierdza w swojej pracye eklezjologia eucharystyczna jest szczegol-
nie widoczna w méli Ratzingera przed jego przybyciem do Rzym&adz, ze mana t;
konkluzig pogkbi¢. Caty rozwdj teologiczny Ratzingera polega na rampym odcho-
dzeniu od pewnych jednostrordobeklezjologii eucharystycznej w stronjecia bardziej
komplementarnego.

2. Sakrament chrzeijanskiego braterstwa

W swojej wczesnej pracy pochadej z 1960 roku teolog ukazuje Eucharygiiko
pokarm i sakrament chimjanskiego braterstwa. Zwraca uveagg fakt,ze dawniej kon-
centrowano si na prawdzie o obeckt Boga wswietej Hostii. Eucharystia byla przede
wszystkim sakramentem uwielbieniAnpetungssakramentRzadko przygpowano do
Komunii Swigtej. W budownictwie sakralnym takie spojrzenie wsta sk w tym, ze
koscioly byly jakby salami tronowymi Boga. Najwr@iejszy ich element stanowit oddalo-
ny od wiernych oltarz z petnym przepychu tabernakulTakie spojrzenie miato swoje
dobre strony, mge zbyt malo jest dzisiaj ghokiej czci, charakterystycznej dla tej pabo
naici, ale spojrzenie to zapoznawato pierwotny sens saktarfieEucharystia jest przede
wszystkim pokarmemNahrung. Mamy przyjmowad Pana i staw@asie zywym taberna-
kulum wérod swiata, wérdd ludzi. Przede wszystkim przyjmogya nie uwielbid. Waz-
niejsze dla Chrystusa sywe tabernakula, nite z kamienid’ KomuniaSwicta nie jest
nagrod, ale ,chlebem pielgrzymagych” (das Pilgerbrof. Std teolog zacéca do cz-
stego przyjmowania Komun$iwigtej, uwazajac, ze wystarcza spowigdaz w miesicu
czy raz na kwartat. Zagba do niewyolbrzymiania eikich grzechéw. Jego zdaniem
chrzécijanin, ktéry szczerze starassiyé po chrzécijansku, niezyje w cizkich grze-
chach, bo nie dokorwjsic one mimochodem. Ugsamia bycie chrzZeijaninem i przyj-
mowanie KomuniiSwigtej?! Ratzinger nie przeciwstawia, algty aspekty Eucharystii:
positku i ofiary. MszaSwigta jest wspolnymwigtowaniem positku neidzy Bogiem, a
cztowiekiem, mgdzy Chrystusem, a chriggjanami, w ktérym obecna jest paihia ofia-

18 3, Massa dostrzega bliskomyslenia Ratzingera i de Lubaca o tajemnicy EucharyBor.J.
Massa, The communion theme in the writings of Joseph fgziUnity in the church and in the world
though sacramental encount&ordham University, 1996, 155.

7 Por.J.RATZINGER, "Communio — programGCom12(1992) 5, 12-14. Szerzej na temat eklezjologii
communio u Ratzingera. Por. 8zAJA, "Logos-sarx eklezjologia communio Josepha Raexaiy w:
Communio w chrzeijasiskiej refleksji o Keciele, Lublin 2004, 349-370.

18 por. Z.GaczyNski, L'ecclesiologia eucaristica di Yves Congar, di JusdRatzinger e di Bruno
Forte, Roma 1998, 149.

19 por. JRATZINGER, "Grundgedanken der eucharistischen Erneuerung@@éahrhundersts'’KIBlI
40(1960), 208.

20 por.tanye, 209.
21 por.tanxe, 210.
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ry, ofiarujace st samooddanieSelbsthingabeChrystusa dla ludZf W innej pracy z tego
okresu autor zaznacza jednak, adoracja N&jvietszego Sakramentu powinna pozésta
nieutracalg czs$cia katolickiej wiary i pobanasci, aczkolwiek nie jest to wdaiwy, cen-
tralny sens sakramentd.

Eucharystia jest w swej istocie sakramentem éhijaéskiego braterstwa. Wdaiwy
sens KomuniBwigtej polega na tymze komunikujcy staj sie jedndcia przez upodob-
nienie s¢ do Chrystusa. Pierwszeany sens Komunii to nie spotkanie pojedynczej osoby
z Bogiem, ale wzajemne stopienie @ie Verschmelzungrzez Chrystusa w jedno ciato.
Katolicyzm jest czyré wigcej niz tylko zwiazkiem pojedynczego czlowieka z Chrystu-
sem, czy tylko pakzeniem z ?apiem. Jest wspolngtprzyjmupcych Ciato Chrystusa i
przez to stacych sk jedndcia.* Pojawia si mysl, ktéra wielokrotnie powracabedzie w
pézniejszych pracach: ,Kwidt nie jestzadry parta, ani politycznym aparatem, ale
wspdlnoy w Ciele Pana®® Wyrazony jest tutaj sprzeciw wobec redukcji #mta do
jakiejs wspolnoty politycznej, ale tak stwierdzenie naazujace do nauczania pierw-
szych wiekow,ze Kascidt jest wspdlnat (Gemeinschaft wspolnogd komunii Kommu-
niongemeinschaft

Zdaniem teologa odnowione spojrzenie na Eucharysiékramenty mge poméc w
przezwycgzeniu nieckci wspoiczesnego cziowieka wobec sakramentow. Geloten
chce spotyké&sie z Bogiem bez pwednictwa. Uwaa, ze Bbg jest obecny w lesie, w go6-
rach i nie chce szukayo w tlumie ludzi wéwiatyni. Zeby odpowiedziena jego trudno-
§ci, nie wystarczy stwierdgj ze w Eucharystii jest obecny Bég, lecz trzeba zaynyae
jest w niej obecny cztowiek Jezus Chrystus, to zp&0g, ktory stat si cztowiekiem, a
Eucharystia sty nie tylko spotkaniu z Bogiem, ale zjednoczenidzluv wierze i we
wspéinocie Ciata Chrystud&dWida: w tym tekicie zaangzowanie Ratzingera w odnaw
Kosciota w okresie Soboru. Z perspektywy czasu witddze pewn jednostronn& w
podkrelaniu aspektu wspoélnotowego Eucharystii i trugtnev ukazaniu zwizku adoracji
z Eucharyst.

3. Obrona podstawowych prawd dotycych sakramentu Eucharystii

W latach siedemdziegych spotykamy bardziej dojrzale spojrzenie aut@adajemni-
ce Eucharystii i jej znaczenie dla tajemnicyd€imta.

W swoich rozwaaniach autor podkéi znaczenie ofiarniczego wymiaru Eucharystii.
Wobec sformutowaniae Eucharystia jest ofiarodzi st w nas sprzeciw. Wydajeesize
za takim sformutowaniem kryjegshaiwny obraz Boga, jak gdyby handieggo z ludmi,
ktoremu maemy c@ da. A przecie Bdg jest dawg wszelkich daréw, nie potrzehuj

22 por.tamee, 2009.

23 por. JRATZINGER, "Der Eucharistische WeltkongreR im Spiegel deiti#<r w: Statio orbis. Eu-
charistischer Weltkongref? 1960 in Minchesd. R.Egenter, O.Pirner, H.Hofbauer, Miincherl1282.

24 Por. JRATZINGER, "Grundgedanken der eucharistischen Erneuerun@@ekhrhunderstsirt.
cyt, 209.

%5 Kirche ist keine Partei und kein politischer Appdyr sondern sie ist Gemeinschaft im Leib des
Herrn.” Tanxe, 209.

26 por.tanye, 210.
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cym niczego. My jesteny Mu diuzni nie tylko naszeycie, ale jeszcze stafny sk wobec
niego winni i grzeszni. Eucharystia stanowi odpal¥i@a te watpliwosci. Inicjatywa
ofiary Jezusa Chrystusa pochodzi od Boga. Jesj€yumzycie, cierpienie i mité¢ dzie-
lem mitcsci Boga. BAg w Chrystusie wychodzi do nas ludzi, kyzanami pojedna Sam
dokonuje tego, do czego wzywa ludzi (Por. Mt 5,28Wychodzi z&wiatyni swej chwa-
ly, by dokon& dziela pojednania. ,B6g sam nam sfiarowuje, bymy my mogli ofiaro-
wywaé."?” Jest to istota eucharystycznej ofiary. Zapowittkiej postawy Boga znajdu-
jemy juz w historii Abrahama. Skftada on w ofierze nid,am sam przygotowat, ale ba-
ranka podarowanego mu przez Pahganon jest prawdziwofiara, w ktorej méwi Chry-
stus, ale rownocZgrie pozwala nam moéwiwraz z Nim. Naszym stajeesilego stowo,
Jego uwielbienie, Jego ofiara. Widiutaj niedorzeczrig zarzutu Lutraze ofiara Mszy
Swigtej wskazuje na niewystarczaféafiary Chrystusa. Wielk@ dzieta Chrystusa opie-
ra st na tym,ze nie pozostaje On naprzeciw nas, ale identyfikigig nami. Nie czyni
nas catkowicie pasywnymi, ale stajemy ginim i dzeki niemu aktywni. Stajemy si
~wspotofiarowupcymi” (Mitopferndeg, ,wspoétdziatagcymi” (Mithandelndg, ,majacymi
udziat w tajemnicy” Teilhaber des Geheimnis$eBrawd, ze kanon — wiéciwe jadro
Mszy Swigtej jest ofias stowrs, tatwiej jest zrozumig gdy spojrzymy na dzieje Izraela.
W Psalmach i u prorokéw coraz wyrgej dostrzeganaze prawdzivg ofiara jest duch
skruszony, nasza modlitwa, eiktzynienie, chwalenie Boga, w ktérym my Semu od-
dajemy i przez to odnawiamy sami siebi@viat. W czasach Jezusa wzrastalaado-
mos¢, ze centrum liturgii I1zraela stanowi haggada paschalnag pstielbienia opowiada-
nie o wielkich dzietach Boga wobec Izraela. Opowiadan@gektie dotyczyto tylko prze-
szldici, ale uwielbiatlo obecrié Boga, ktory niesie i prowadzi, ktérego czyryveé nas
obecne. Jezus wprowadzit stowa ustanowienia Eustiaibendmahlsworjew t¢ ha-
ggad; paschala. Kanon jest kontynuagitej modlitwy Jezus& Eucharystia jako uobec-
nienie ofiary krzgowej Chrystusa nie pozostawia nas biernymi, alelail do wspot-
uczestnictwa, do ofiary.

Kanon nie moéwi tylko o Bogu i o Chrystusie, méwudziach, ktorzy nas poprzedzali,
ktorym dzikujemy, albo ktorych eizar pragniemy nig€, a take o catym stworzeniu.
Dzieje sk tak dlategoze w Eucharystii, gdziekolwiek bytaby ona sprawowgest, obecny
jeden, ten sam i caly Chrystus: ,....w najbiednigjsaviejskim kdcidtku, jesli odbywa sg¢
Eucharystia, jest obecna cafa tajemnicacitda, jejzyjace centrum, jest obecny Pafi.”
Mozemy go mié jednak tylko we wspdlnocie z innymi. Z tego powdgdigtowanie Eu-
charystii posiada strukigikomunii nie tylko z Panem, ale ta&kz catym stworzeniem i z
ludzmi wszystkich miejsc i czaséw. Tee w Modlitwie Eucharystycznepsvymieniani
papiez i biskupi, nie jest czyghzewretrznym, jaking dodatkiem, ale czygrkoniecznym.
Swigtowanie Eucharystii jest nie tylko spotkaniem niétzemi, ale take spotkaniem
Kosciota wszystkich czaséw i miejsc. Zakiada widziamehodzenie w widzialni nazy-
walng jedna¢. Imiona papiga i biskupow s znakiem prawdziwiei Eucharystii, KtGg

27 Gott selber schenkt uns, damit wir schenken kahnehRATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kir-
che Vier PredigtenMiinchen 1978, 24.

28 por.tanxe, 23-25.
2 por.tanxe, 25-29.

30 .Deswegen ist auch in der &rmsten Dorfkirche, w&ueharistie stattfindet, das ganze Geheimnis
der Kirche, ihre lebendige Mitte, der Herr, anwedérifante, 29n; Por. N Pawet I, Ecclesia de Eucha-
ristia, Krakéw 2003, 12n. Jan Pawet Il podobnymi stowapiguje kosmiczny wymiar Eucharystii.
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mozemy otrzymywa tylko w jednym Kdciele®! Autor dostrzega tutaj z jednej strony
kosmiczny i spoleczny wymiar Eucharystii, zawarteniej wezwanie do solidarici z
innymi ludzmi i z calym stworzeniem. Z drugiej strony ukazHjecharyst jako podsta-
we powszechngei i jednaici Kosciota, talkke tej widzialnej i maliwej do okrelenia jed-
nosci, ktérej znakiem simiona biskupow i papi@. Z Eucharystii wynika istnienie wrz
du w Kdiciele.

Wypowiadanie stow samego Chrystusa wymaga upoiaria, ktérego nikt sam, ani
zadna wspdlnota nie magla® cztowiekowi. Potrzebujemy nowejefiokiej bojani wo-
bec tajemnicy Eucharystii, ktéra nie jest tylkoedeim wspolnoty. Takgleboka swiado-
mos¢ nierozporadzalngcei Eucharystii posiadali ludzie w obozach koncesyfraych i
rosyjskich obozach jenieckich, pozbawieni przezsimpe Eucharystii, ktorzy przgwali
Eucharyst tesknoty™ Jeli z takiej perspektywy spojrzyeha problem interkomunii, to
widac, ze Eucharystia nie jest nigdyodkiem, ktory wolno nam stosowalest ona darem
Pana, centrum samego &ta, ktérym my nie rozpogelzamy?® Wyrazny jest sprzeciw
autora wobec ludzkiej dowolda w dysponowaniu darem Eucharystii i daremid{ota.
Dla Ratzingera Eucharystia to ofiara Boga, w ktérepwspotuczestniczymy. Eucharystia
ma struktug komunii. Kascielnas¢ jest warunkiem autentyczém Eucharystii. Jej spra-
wowanie wymaga upoviaienia.

Podejmujc problem rzeczywistej obedstd Chrystusa w sakramencie Eucharystii,
Ratzinger rozwza zarzuty wobec wiary wetobecné¢, dotyczce swiadectwa Biblii,
mozliwosci rozdzielania si ciata i wreszcie stosunku nauk przyrodniczychej@tawdy
wiary3* Stawia pytanie, czy Biblia rzeczyégie méwi o tej prawdzie. Spér dotyey
tego zagadnienia szczegélrigwy byt w XVI wieku. Spierano giwéwczas o stowo
Jest’. Czy naley rozumie je dostownie czy jako symbol, co éma by wyrazt stowami:
,10 0znacza moje ciato i mpkrew”. Zdaniem Ratzingera spér o jedno stowo ninvar
dzi do rozwizania. Naley raczej spojrz&na PismcSwicte jako catéé.®** Wtedy odpo-
wiedz Biblii staje st jasna. Gdyby Jezusowi chodzito o poréwnanie, balateeo obro-
nitby sie przed zarzutami przeciwnikow oburzonych stowanaiede i krwi Jezusa, ktére
trzeba spgywat, aby mié zycie. Wystarczytoby Jegadwiadczenieze mowit w sposéb
obrazowy, a tymczasem Jezus rezygnuje z takiegmltagia swojej wypowiedzi (Por.
J 6, 53-55). Pawet poréwnuje wydarzenie komuniietesnym zjednoczeniem eaizy
mezczyzry a kobiet, aby wyrazt cah rzeczywistéé i intensywnaé tego stopieniaVer-
schmelzung Ukazuje obecrig@ Chrystusa jako rzeczywisib aktywr, moc, ktéra nas
przyjmuije i prowadzi (Por. 1 Kor 6, 18).

Gdy chodzi o tajemnicobecnéci Ciata w ré@nych miejscach i czasach teolog przy-
pomina,ze nie mae by ona do kéca zrozumiana, gdynalery do swiata zmartwych-
wstania, a myyjemy w granicackmierci. Ale wychodac z d@wiadczenia naszej ciele-
snaici mazemy nieco zbfiy¢ sie do tajemnicy podzielrgi Ciata Pana. Z jednej strony

31 Por. JRATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirchedz. cyt, 30.
%2 por.tamme, 30 n.
% por.tame, 31 n.
% por.tanre, 50 n.

35 Mamy tutaj do czynienia z cegltharakterystycznteologii Ratzingera, polegai na odkrywa-
niu bogactwa Stowa Bego w jego cakzi.

36 Por. JRATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirchedz. cyt, 51 n.
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nasze cialo jest granicktéra oddziela nas od nich, z drugiej jednak jakte mostem.
Poprzez nie spotykamyesiwidzimy, czujemy, stajemy gisobie bliscy. Meemy nasz
cielesné¢ przeyywat réznie, jako zamkricie, adz otwarcie si. Zmartwychwstanie
oznaczaze cialo przestaje ldygrania, a pozostaje w nim to, co jest komuniVchodze-
nie w komung ze zmartwychwstatym Jezusem oznacza pokonywani&gstewanie si
zdolnym do zmartwychwstaniauferstehungsfahjg’ Eucharystyczne Cialo Pana jest
komuna, ktéra nasdczy z innymi.

Gdy chodzi o kwestistosunku nauk przyrodniczych do ¢ substancji, nie nina
zgodzt sk z zarzutem,z skoro chleb nie jest substanej znaczeniu nauk przyrodni-
czych to wypowied Kosciofa o transsubstancjacji pozbawiona jest sensjgcié sub-
stancji pomaga Kaiotowi unikma¢ naiwndgci, ktéra trzyma si tego, co namacalne i
mierzalne. Ratzinger przypomina tutaj dwunastowigcgpor o Eucharystimicdzy pry-
mitywnym ,realizmem”, a przeciwstawigym mu s¢ poghdem, widacym Eucharyst
tylko jako symbol Chrystusa. W obliczu tego spommsdiot musiat pogibi¢ pojecie rze-
czywistaci. Rzeczywiste jest nie tylko to, co pma wymierzyg. Stowo ,substancja” wyra-
za gkboka, wiasciwa istok bytu. Obecné& Chrystusa w Eucharystii nie najedo dziedzi-
ny tego, co policzaln& Eucharystia jest ,obiektywnym wydarzeniem”. Teotminosi s
dozywego w latach sZédziesitych sporu o teagi transsignifikacii, dla ktérej Eucharystia
podobna bytaby do chusty siegj st flaga narodovd. Ratzinger zdecydowanie sprzeciwia
sig tej teorii, w ktorej widzi uleganie funkcjonalizmvonaszej epoki. Stwierdzae prze-
miana chleba i wina jest czgno wiele getbszym nk zmiary znaczenia Eedeutu-
ngsanderunpczy zmiaa funkcji przeznaczenidJmfunktionierunyy Znaczenie Euchary-
stii polega na tymze wyprowadza ona z tego, co funkcjonalne i prowddzstoty rze-
czywistdici. Eucharystia jest bardziej rzeczywista imzieczy, z ktérymi mamy na co diie
do czynieni&® Eucharystia prowadzi nas ku temu, co istotne Hoi gzeczywistéci.

Oczywicie rodzi st tu pytanie, co w sensie pozytywnym oznacza trasssngjacja.
W Eucharystii dokonuje si,rzeczywista przemiana”. Ciato Chrystusa i chléb s jed-
nak w ten sam spos6b dwiema gtgmi obok siebie substancjami. Ciato Chrystusa, to
znaczy zmartwychwstaty Chrystus jest kimiekszym, innym ni chleb. To, co czyni on
z chlebem mgna poréwna do spaywania przez nas positku, aqeido tej przemiany, w
ktorej materia staje giczescia zywego organizmu. Chrystus wynosi chleb i wino z ich
zwyklego bytu w nowy potglek tak,ze nie tragc swoich fizycznych wiiwosci, staj
sie czymé najgkbiej innym?°

Wyraznie uwypuklony jest osobowy charakter EucharygiiiKomunii Swietej przyj-
mujemy nie rzecz, ale osglcialo oznacza tutaj ecabsolg). Komunikowanie jest proce-
sem osobowymefn persoénlicher VorgangWspodlnota eucharystyczna nie jest kolekty-
wem. Opiera ginie na wymazywaniu wiasnego ja, ale na tyenptwieramy cate nasze ja i
wskpujemy w now wspolnot Pana. Sd do Komunii nalgy osobista modlitwa, s
potrzebujemy chwili ciszy. W ostatnich dzigsoleciach odkrymy wspdlnot i liturgie
jako swieto wspdlnoty, ale musimy na nowo odirye wspoélnota wymaga osoby.

% Por.tanre, 53-55.
% por.tamee, 57-59.
39 por.tamee, 60 n.
40 por.tamee, 59n.
4! por.tame, 55 n.
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Skoro Chrystus jako taki jest przemiato konieczne jest nasze nawrdcetdekeh-
rung). Z duza przenikliwdcia stwierdza tutaj teologe tym bardziej rozumiemy tajemni-
ce przemiany, im bardziej stajemyesnowi, czyli nawracamy si Przemiana euchary-
styczna wskazuje tak na przemienialrié $wiata, ktdry ostatecznie stanie: siowym
Jeruzalem, naczyniem obeéoioBoga?? Ukazany zostaje tutaj zwgek Eucharystii z
nawroceniem. Konsekwemncfucharystii jest koniecz§é naszego nawrécenia. Nawré-
cenie stanowi dragku zrozumieniu Eucharystii.

Byé maze dawniej zapominano o tyme w Komunii Swietej przyjmujemy Jezusa
czlowieka, ale dzi zapominamyze przyjmujemy Jezusa Boga. Potrzeba uwielbienia,
pamkci 0 tym,ze nie stoimy na tej samej ptaszeaie, co On. O potrzebie przyjmowania
Komunii Swigtej w postawie uwielbienia przypominajw. Augustyn, Teodor z Mopsu-
estii czy t& mnisi z Cluny zdejmugy buty przy przyspowaniu do Komunit® Im bar-
dziej Kosciot wehodzit w tajemnie Eucharystii, tym bardziej rozumiake Komunii nie da
sie s$wietowat do karca w ograniczonych minutach Mszy. Co prawda w pierwszgicty
leciu nie modlono gido Pana obecnego w hostii, ale istniatl zwyczagema chorym
Swietych postaci. Wydaje i ze autor dyskutuje tutaj z wkasnymi wéaejszymi pogi-
dami. On sam poprzednicywat sformutowaniaze chleb nie jest do patrzenia, ale do
spazywania’* Teraz na ten zarzut odpowiada, przyjcie Chrystusa oznacza zwrécenie
sig do Niego, uwielbienie go. Gdy zanika adoracjasiNigtszego Sakramentu pojawig si
konieczné¢ zamykania kéciotdw. Grozi nam zamiana kciotdw w muzea, ktore §# nie
beda zamknéte, zostam obrabowane. Miarzywotnasci Kosciota, miag jego wewrtrznej
otwartaci, s otwarte drzwi, maiwe tam gdzie Kéciot sie modli. Wyranie zarysowany
jest tutaj zwizek otwartéci Kosciota, jego zdolnéci do zapraszania ludzi doywej
wspolnoty z modlitw. Cicha modlitwa przed Nayictszym Sakramentem, uwielbienig s
czymé wiecej niz modlitwa w ogole. Wielu ludzi woli modlitevw lesie, na tonie natury.
Ale w takiej modlitwie inicjatywa pochodzi od nagymczasem w modlitwie przed Naj-
Swietszym Sakramentem inicjatywa pochodzi od Boga. gatykamy nie wymslonego
Boga, ale tego, ktory rzeczydmie nam si daje, odpowiada nam. Nasza modlitwa dotyczy
$mierci i zmartwychwstania. Nie jestay sami w modlitwie, ale modlimy iz catym
Kosciolem?®> Osobista modlitwa uwielbienia urdiwia zywotnasé i otwartai¢ Kosciota.
Uwielbienie odpowiada strukturze modlitwy, w ktéheicjatywa pochodzi od Boga. Nie
mozna przeciwstawiasobie osobistego i wspdlnotowego wymiaru Euchiryst

Gdy poréwnujemy te rozwania dotyczce r&nicy migdzy Eucharysti, a samota
modlitwa w lesie z wezéniejszymf®, dostrzegamy pogfienie refleksji. W péniejszej
pracy zauwza Ratzinger nie tylko aspekt wspdlnotowy, alez¢aroblem rzeczywistego,
a nie jedynie iluzorycznego spotkania z Bogiem.

Skoro Pan daje sinam cielénie to i nasza odpowiedmusi by cielesna. Przede
wszystkim oznacza to st cziowiekowi iswiatu. Eucharystia musiegia® poza granice

42 por.tanxe, 59 n.
43 por.tanxe, 56 n.

4 Por. JRATZINGER, "Grundgedanken der eucharistischen Erneuerun@@ekahrhunderstsirt.
cyt, 209

5 Por. JRATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirchedz. cyt, 61-64.

8 Por. J.RATZINGER, "Grundgedanken der eucharistischen Erneuerung@@ekhrhunderstsért.
cyt, 210
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przestrzeni kéciota. Po drugie nasza modlitwa wymaga cielesnegiazu. Obolkspiewu

i moéwienia take zapomniane dzimilczenie jest odpowiedgidawam Panu podczas Eu-
charystii. Obok stafce] i siedacej swoje znaczenie posiada postawazca. W posta-
wie tej modlili sk wielcy swiadkowie wiary:sw. Szczepan (Por. Dz 7,6Q)y. Piotr (Por.
Dz 9,40). Zackcat do niegw. Pawet (Por. Flp 2,6-11). Tekst Flp 2,10 pokapae/od tej
postawy ikwiadczy o jej wystpowaniu w pierwotnym Keziele?’

Na pocatku i na kaicu rozwaan o eucharystycznej obediwd Chrystusa autor wyza
tesknot za zdolnécia Kosciota do odczuwania raéd z eucharystycznej bliska Pana.
LProsmy ‘I?Bana, aby na nowo obudzit w nas &&dojego bliskéci, zeby uczynit nas wiel-
biacymi.”

Jeden z wczmiejszych artykutow Ratzingera dotycych Eucharystii zostade zro-
zumiany. W pracy tej, rozwajac sens uczestnictwa w Eucharystii, twierdzé, wypo-
wiedz ,tu mieszka Bég” jest uproszczeniem, niedocenmariirystologicznego wydarze-
nia. Specyfika Eucharystii to obeddocziowieka Jezusa Chrystusa, ktory wskazuje na
horyzontalny, zwizany z histori charakter spotkania Boga z cztowiekiem. Choda tu
moje whczenie s w histore Boga z ludmi, w ktérej mam jako czlowiek swppraw-
dziwie ludzly egzystengj i ktora otwiera mi prawdziw przestrzé mojego spotkania z
Bogiem wiecza mitoscia.*® Cztowiek mae si; spotka z Bogiem tylko ,ha spos6éb ludz-
ki, cielesny, historyczny™ Teolog przyznajeze te wypowiedzi niektérzy zrozumieli jako
zaprzeczenie realnej obeéob Artykut powstat jeszcze przed posoboromgym spoe
Eucharyst}, sad autor nie troszczytsizbytnio o jednoznaczeé sformutowa.”

Poréwnujc wspomnian pozycg z przedsoborowymi tekstami o Eucharystii widzimy,
ze w pé&niejszym okresie, czasie eucharystycznych sporéalod stara siwyraziciej
podkrela¢ takie prawdy, jak ofiarniczy charakter Eucharytij koscielnasé, jej zwiazek
Z tajemnia paschaln, rzeczywisi obecné¢ Chrystusa, niedopuszczadidraktowania
jej jako srodka do osigniecia innych celow. Jest twiadectwo rozwoju, jaki dokonatesi
w mysli Ratzingera. Widé& tu dostrzeenie wymiaru osobowego Eucharystii, znaczenia
uwielbienia, znaczenia ,komunigknoty”.

Pocatkowo autor miat trudriei z zintegrowaniem takich przejawow eucharystygzne
pobandici jak procesje, nalienstwa, cicha adoracja przed Blajetszym Sakramentem
Z eucharystycznmysla Augustyna, dla ktérego Eucharystia jest przedeystkim budo-
waniem jednéci wspodlnoty. Dopiero stopniowo dostrzegt Ratzingens péniejszego
rozwoju eucharystycznej pobmsci. Zrozumiat,ze fczenie s z PanemKommunizie-
ren) jest procesem, ktérego nie ma ograniczy do samego wspdélnotowego aktu litur-
gicznegoswigta. Ten proces, ktéry ma swoje centrungwictowaniu Eucharystii musi
sigga® ponad siebie w kierunku spotecznej komunika€proimunikatioh chrzécijan ze
soly i w kierunku osobistej komunikaciji z Chrystusemkierunku uwielbienia. Uwiel-
bienie i komunia nie konkurajze soh, ale g ostatecznie jednyfif. Mozna powiedzié,

47 Por. JRATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirchedz. cyt, 64 n.
“8 Tanze, 66.

9 Por. JRATZINGER, "Die sakramentale Begriindung christlicher ExisteMeitingen 1966. Cytgj
za 3 wydaniem: Freising 1970, 25-27.

50 in der Form der Mitmenschlichkeit, der Leibhaftejk der GeschichtlichkeitTanxe, 26.
%1 Por. JRATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirchejz. cyt, 71.
52 Por.J. RATZINGER, Vom Wiederauffinden der Miftelz. cyt, 36 n.
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ze Eucharystia wymaga uwielbienia jako dopetieniaktorym znajduje swoj wyraz
dazenie do pogbienia osobistej relacji z Chrystusem i do przeghia jej w czasie.

Ratzinger zaafta do unikania sporéw dotygz/ch liturgii. W sporze o wkgiwy spo-
s6bswietowania Eucharystii stajnaprzeciw siebie dwie partie. Jedna, zwanacposh,
uwaza, ze Kasciot obchodzac Eucharysti stat s¢ niewierny woli Pana, ktéry sprawowat
positek braterstwa z uczniami i chciat, aby ten posiktprza, a Kasciot zamienit posi-
lek codziennéci i cztowieczéstwa w kult. Z kolei druga partia zarzuca nowemzetdds
towi liturgii purytanizm, protestantyzagjub4stwo i obrazoburstwd.

Przygcie tezy,ze Eucharystia stanowi kontynuagjositkéw Jezusa z grzesznikami,
ze std pochodzi jej forma, mialoby ogromne praktyczne zn@iezeEucharystia nie
bytaby juz zwiazana z wyznaniem, z chrztem, z sakramentem pokigybytobyzad-
nych warunkéw wspnych. Ratzinger powotujeesna fakt,ze swietowanie Paschy od-
bywato s¢ w rodzinie, std i Jezus obchodzit OstadriVieczerz ze swojy nowa rodzira,
apostotami. Z tymi, ktérych przygotowat przez swoje stowaéprobmycie nég. Teolog
powoluje s¢ takze na stowa apostota Pawta (Por. 1 Kor 11,27nn) astzezenie Dida-
che przed niebezpiectstwem niegodnego prayjia Eucharystit’ Na zarzutze Jezus
wymagat nie kultu i liturgii, lecz braterskiego psi codziennéci, odpowiada Ratzin-
ger,ze Jezus polecit powtarzaie Ostatri Wieczerz jako taky, paschalny positek wy-
stepujacy tylko raz w roku, ale to, co nowe, dar jego sgmeTen dar odnalazt swpj
chrzécijanska forme dopiero przez wydarzeniegki i zmartwychwstania Chrystusa oraz
pézniejsze wystpienie wspdlnoty uczniéw Chrystusa z Izra@l&ucharystia nie byta
rozumiana jako kontynuacja codziennych wspéinot koslezusa z uczniami, poniewa
pocztkowo swietowano j w niedziele, w dniu zmartwychwstania (o czywiadcz Dz
20,7, czy Kor 16,2). Byt to datewspomnienia nowego stworzenia, ktére dokonato.
Eucharystia jest w swojej istodievictem zmartwychwstania. Pagkowo odbywala si
po zwyklym positku zgromadzonej wspolnoty. Od pgka, jak swiadczy Pismdwigte,
nalezato do niej uwielbienie Pana, agwicharakter kultyczny. Ztzenie liturgii euchary-
stycznej i liturgii stowa nie jest jak deformaci, ale konsekwengjoddzielenia si Ko-
sciola od synagog® Zdaniem Ratzingera ,pagtowe stanowisko” przeciwstawigie
Jezusa eucharystycznej praktycesé{ota prowadzi do rezygnacji z istoty chézigan-
skiej tajemnicy, ktdy jest tajemnica paschalna, tajemnécaierci i zmartwychwstania
Jezusa. Przeciwnie historyczny rozwéj Eucharystiidi@a nie jest odrzucenieanddta,
lecz jego owocemY. Eucharystia nie byta braterskim positkiem, ktérege serstat znie-
ksztalcony w eucharystycznej praktycestiota.

Nastpnie teolog odpowiada na zarzuty drugiej strony date falszywego ttumacze-
nia stbw przeistoczenia, zmiany ,ofiarowania”, npi@my przyjcia komunii $wietej,
uzycia jgzykow nowaytnych w liturgii. Zmiana ,ofiarowania” nie oznaczaprzeczenia
ofiarniczego charakteru Eucharystii. 8y ofiarowaniu ma swoje miejsce w kanonie.
Natomiast ,ofiarowanie” nawkuje do faaiskich okrélen offerre albooperari oznaczaj-

53 Por. JRATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirchedz. cyt, 34.
% por.tanxe, 36.

%5 Por.tanre, 35.

% Por.tante, 37-39.

" Por.tanye, 40 n.
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cych przygotowywanie® Do IX wieku przyjmowano komuaiswicta w postawie stagej
na kke. Obie formy g wiasciwe, obie mog by¢ wyrazem gibokiej czci wobec Euchary-
stii. Zlozone ece oznaczaty dla pierwszych chizi@an krzy: bedacy tronem Kréla. Nie
mozemy zapomnié ze nie tylko naszezce, ale i¢zyk i serce gnieczyste: Gdy chodzi o
problem ¢zyka Ratzinger zagba do tolerancji. Uwi, ze naley przezwyactzy¢ bezptod-
ny spor i przyjmowa z wdzkczndcia zarowno normatn forme Eucharystii w ¢zyku
ojczystym, jak i nie zapomida Eucharystii we wspolnynezyku Kasciota. Za pierwsz
forma przemawia faktze Stowo Bae chce by rozumianeze w Il wieku w Rzymie Eu-
charystia przeszia zgyka greckiego, junie przez wszystkich rozumianego, naraki.
Za drug p&niejsza praktyka K&ziota, opierajca s¢ na tym,ze w Eucharystii chodzi o
COs wiecej niz zrozumienie, chodzi o zrozumienie serca, aeEucharystia sprzeciwiasi
zamykaniu tajemnicy w granicach jednego naroduz gmigekracza granice czasu i miej-
sca® W omawianym okresie widau Ratzingera zdecydowanbror; katolickiej teologii
Eucharystii patczory z cazeniem do tolerancji w kwestii liturgii.

4. Wezwanie do rozwijania nowego ruchu liturgicameg

W pd&niejszym okresie spotykamy corazesisze wypowiedzi autora, fiecone
krytyce reformy liturgicznej. Zwraca on uwage nie dostrzegaswymiaru misteryj-
nego w liturgii. Pojmujc ja w czysto racjonalny sposéb usuwa \sszystko, co niezro-
zumiale. Nie zauwa Sk ciagtosci i nienaruszalnii liturgii. Wciaz szuka si nowasci w
tej dziedzinie. Traktuje siliturgie, jako dzieto i produkt komisji. Wygbuje zjawisko
klerykalizacji. Kaptan jako osoba, ktéra wyfiey cas nowego i zgcznie to przekazuje,
staje st gtowm postaci liturgii. Tutaj maze tkwic jedno zezrédet postulatu ordynacii
kobiet. Brakuje tolerancji wobec dawnego rytuftiNiewtasciwie rozumie si aktywne
uczestnictwo w liturgii, jako zevetrzng aktywna¢. Brakuje milczenia, nazbyt dominuje
stowo. Rozpowszechniaediiturgia tworzona przez lokadrwspoélnot, starajca st by¢
oryginalmy, spontanicz i swobodn.®> Po Soborze Watykakim 1l zapomnianoze
nawet papig nie mae dowolnie zmienialiturgii, poniewa jest zwizany tradycj wia-
ry.®? Liturgiczny archeologizm nie dostrzega, Kosciét jest rzeczywistécia zywa, ktora
tylko rozwijajac sk maze pozostawierna Jezusowl ,Jesli nie ma nowego czlowieka,
to réwniez nowa pién traci swoj moc.”®® Wspétczesny kryzys muzyki kdelnej jest

%8 Por.tanxe, 41-44.
%9 por.tanze, 44 n.
0 por.tamee, 45 n.

®1 Por. JRATZINGER, S6l ziemi. Chraeijasistwo | Kaci6t katolicki na przetomie tygtleci. Z kardy-
natem rozmawia Peter Seewalttakéw 1997,151-153

52 por, JRATZINGER, "Zur Frage nach Struktur der liturgischen Feigr'Das Fest des Glaubens.
Versuche zur Theologie des Gottesdiengiasiedeln 1981, 55-67: pierwsza publikatiéaZ 7(1978),
488-497; polski przektad: "Struktura celebracijitgicznej”, w:Eucharystiakol. Communio 1, Pozia
1986, 191-200.

83 Por. JRATZINGER, Der Geist der Liturgie. Eine Einfilhrungreiburg im Br. 2000; polski przektad:
Duch liturgii, Pozna 2002, 149

54 Por. J.RATZINGER, "Gestalt und Gehalt der eucharistischen Feienlskp przekiad: "Ostatnia
Wieczerza a Eucharystia Kgota", w: Eucharystiakol. Communio 1, Pozmal986, 173.

85 J.RATZINGER, "Spiewajcie Panu pi& nowg", Ethos10 (1997) 4(40), 20.
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swiadectwem stab@i naszej wiary, mitéci, naszego chrzeijanskiego zycia. Warto
wroci¢ do postawy kiczacej, ktora jest wyrazem kultury chépganskiej, wyrazem pod-
dania st woli Boga® W liturgii ludzkie dziatanie powinno schodzha plan dalszy i
robi¢ miejsce dla dziatania Bego®’ Aby wyrazi prawd, ze nie jestémy zamknici we
wiasnym kegu, we wiasnej wspolnocie, kaptan i wierni powinnicaasie modlitwy
eucharystycznej wspélnie zwréaie ku Wschodowi, ktéry symbolizuje nadchadego
Pana® Ratzinger zaafta do unikania ostrego przeciwstawienia dawnejuiejditurgii,
wzywa natomiast do rozwijania nowego ruchu liturgegm polegajcego na oczyszcza-
niu istniepcych tradyciji liturgicznych wéwietle zasadniczych kryteriow podanych przez
Konstytuc o liturgii swietej Soboru Watykaskiego 11°° Wezwaniu do odrodzenia ru-
chu liturgicznego pavicca autor swaj glosna ksiazke.” Liturgika powinna wréd do
swojego wiiciwego zadania, na ktore wskazywali Romano GuawatipiPius Parsch, a
wiec stuzy¢ wychowaniu liturgicznemu, pomaéc w rozwgniu uzdolnienia do wewitrz-
nego przyswajania wspélnej liturgii Keiota.”™

W rozwaaniach Ratzingera nmna dostrzec wytana krytyke horyzontalnego rozu-
mienia zdania ,Eucharistia facit ecclesiam” jakmteenia wspdlnoty Qrzez interakcje.
Wydaje sk, ze dla autora liturgia stanowi szczegélny ,locusotbgicus™ ukazujcy z
jednej strony tajemnicKosciota, z drugiej braki w naszym odczytywaniu tggtanicy.
Wezwanie do rozwijania howego ruchu liturgicznegiazane jest z dowarfciowaniem
teologicznego znaczenia liturgii wyr@nego w starej formulkex orani - lex credendW
liturgicznych postulatach Ratzingera odnajdujemynimrzekonanie o pierwsagtwie
Boga i jego dziatania w liturgii i w Kiele, wezwanie do przyjmowania z wegzindscia
i pieczotowitdcia Bozego daru i chronienia go przed ludzkamowad, nacisk na po-
wszechny charakter Koiota, wotanie o odnogcziowieka.

% Autor przypomina liczne biblijne fragmenty dotyce modlitwy na kolanach m.igw. Piotra(Dz
9.40), sw. Pawta(Dz 20,36), catej chémianskiej gminy(Dz 21,5), czy samego Chrystusa(tk 2p,41
Por. JRATZINGER, Duch liturgii, dz. cyt.,164-173.

57 Por.tamee, 154.

% Teolog nie proponuje tutaj powtérnego przebudownjwéaiciotéw, ale raczej ustawienie na
srodku oftarza krzya, ktéry jako Wschod duchowy bytby punktem skugmigin wzrok kaptana i modl-
acego st zgromadzenia. Paiante, 75-77.

% Por. J.RATZINGER, "Rozproszy obawy przed dawnliturgia”, Christianitas 1/2(1999), 15-21
(wyktad wygtoszony w Rzymie 24.10.1998 do uczesinilpielgrzymki z okazji dziestiolecia motu
proprio Ecclesia Dei - tytut artykutu pochodzi @iakcji).

0 Por. JRATZINGER, Duch liturgii, Pozna 2002. Cenarecez tej kshzki opublikowat A. Gerhards.
Por. A.GERHARDS "Der Geist der Liturgie. Zu Kardinal Ratzingemuer Einfiihrung in den christli-
chen GottesdienstHerder Korrespondenz4(2000) 5, 263-268.

"1 Por. JRATZINGER, "Struktura celebracii liturgicznejért. cyt.,197n

2 podobr, myél o liturgii jako miejscu teologicznym eklezjologRatzingera mma odnaléé w
pracy Heima. Por. MH. HEM, Joseph Ratzinger - Kirchliche Existenz und exigiatTheologie unter
dem Anspruch von Lumen gentium. Ekklesiologischedtinien Frankfurt am Main 2004, 466.
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Podsumowanie

Studiowanie m§li patrystycznej pomogto Ratzingerowi dostrzec szek Kdciota —
Ciata Chrystusa i Eucharystii. 2w 1956 roku formutuje on definigiKosciota opierajca
si¢ na Eucharystii i ukazuje Euchargsfako punkt wy§cia eklezjologii, pozwalagy
unikna¢ niebezpieczgstwa koncentrowania esiprzede wszystkim na zewrenej kydz
wewrktrznej stronie Kéciota. Pocatkowo autor przede wszystkim ukazuje wspolnotowy
wymiar Eucharystii, Eucharystiako sakrament chrggjanskiego braterstwa i pokarm.
Stopniowo dopiero odkrywa znaczenie osobowego ityaraego wymiaru Eucharystii, a
stad znaczenie osoby i osobistefmiiz Bogiem we wspodlnocie Koiota. Teolog podkre-
$la nierozporadzalng¢ Eucharystii, jej zwizek z nawrdceniem, rolv prowadzeniu nas
ku istocie rzeczywistei, cielesny charakter naszego eucharystycznegiaspa z Pa-
nem, znaczenie ragtn z eucharystycznej blisko Pana. Ukazujeze stopniowy, histo-
ryczny proces powstawania Eucharystii nie jest defoh zamystu Jezusa Chrystusa. Z
biegiem czasu coraz ostrzej krytykujedy reformy liturgicznej wzywapc do rozwijania
nowego ruchu liturgicznego.

DIE ENTWICKLUNG DER EUCHARISTIELEHRE
VON JOSEPHRATZINGER
Zusammenfassung

Der Artikel gibt einen Uberblick tber die Haupteisungsphasen der eucharisti-
schen Reflexion von Joseph Ratzinger. Das Studesmdtristischen Gedankenguts half
Ratzinger, die enge Bindung von Kirche und Eustiarzu erkennen. Bereits im Jahre
1956 formuliert er eine sich auf die Eucharistigzgnde Definition der Kirche, die als
Ausgangspunkt der Ekklesiologie gezeigt wird. Sdtlér nicht Gefahr, sich hauptséch-
lich auf der Auen-oder Innenseite der Kirche zozemtrieren. Anfanglich stellt Ratzin-
ger die Eucharistie vor allem als Sakrament der christi@ruderschaft und als Nahrung
dar. Erst allmahlich entdeckt er die BedeutungRiEnsonal- und Verehrungsdimension
der Eucharistie. In den siebziger Jahren vertegtiglie bedrohten grundsétzlichen Wahr-
heiten, die sich auf dieses Sakrament beziehehalirfe der Zeit kritisiert er immer star-
ker die Fehler der Liturgiereform und fordert dazu auf, eee liturgische Bewegung zu
initiieren.



