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RECENZJE

Stanistaw WARZESZAK , Odpowiedzialné¢ za Zycie. Préba zastosowania w etyce
Zycia Hansa Jonasa zasady odpowiedzialtipWarszawa : WAW 2003, ss. 382.

Recenzowana pozycja ks. S. Warzeszaka stanowiawmz pabilitacyjry przedstawiosn na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefallyszyiskiego. Zapoznajemyesiv
niej ze spicizm pisarsly Hansa Jonasa, ktdra byta przedmiotem zainterésigisS. Warze-
szaka przez prawie gihacie lat. Na podstawie przypisu do bibliografii reayy habilitacyj-
nej mazna wnioskowd, ze miat on kontakt z autoreB®as Prinzip VerantwortungStato s to
dzigki J. Greischowi z Institut Catholique w Pzumy On te, jak wynika z wyzna S. Warze-
szaka, byt inspiratorem zgja st problematylk niemieckiego filozofia. Majc zebran jego
spucizre jeszcze w czasie pobytu w ParyHabilitant uporawszy sz doktoratem z filozofii,
po powrocie do Ojczyzny pochyliteshad spécizma pisarsls Hansa Jonas&wiadczy o tym
sza¢ artykutdw opublikowanych w Warszawskich Studiaokolbgicznych w latach 1992-
2003 a noskcych wspolny tytut ,.Z tworczéci Hansa Jonasa¥(ST5/1992, 225-234; 7/1994,
269-278;8/1995, 287-298; 12/1999, 305-320; 14/2001, 23%-26{2003, 281-290). Kaly z
nich posiada odbny podtytut. Kady bowiem jestesumébada jakiega wycinka publikacji
H. Jonasa, dokonanych przez Habilitanta. Dobteé{abilitant wczéniej zapoznat czytelnika
swej rozprawy habilitacyjnej z twércgma H. Jonasa. Rozprawa jest bowiem jakiwycin-
kiem myéli Jonasowskiej. Wpisana w poprzednie publikacfgesse w kontelécie bardziej
zrozumiah. Chat oczywiscie wiele probleméw sipowtarza. Jutu trzeba jednak zaznadzy
ze zaden z artykutdw nie wchodim extensow rozprave. Ta szerzej i gbiej ukazuje to, co
anonsowaly artykuty. Nadto doél&rzeba,ze cykl ten przyblia teologt i etyke Jonasowsk
szerszemu ogoétowi. Nosi znamiona dobrej roboty aagk napisany jestzykiem zrozumia-
tym nie tylko dla filozofii i teologii. Na szczeg@l uwag: zastuguje Jonasowskie w§fgenie
.milczacego Boga w Auschwitz”. deli jakas uwaga cinie st pod pioro, to z pewrdoia pytanie,
czy w artykutach tych nie brak jest osobistycheted)i nad H. Jonasem. Informacje przeaya
nad osobistym przeréigniem. Tu te wydaje st by¢ stosownym wskazanie na artykut z dorobku
S. Warzeszaka a mianowicie: ,Martina Heideggerdifia i etyka techniki” \WST 15/2002,
229-250). H. Jonas byt uczniem M. Heideggera. Oebyswnistrza wat on ,ideg zamieszkiwa-
nia’, cha w terminach bardziej tradycyjnych (s. 242). Wydsije ze jego wptyw na koncepgj
techniki i ocen etyczm jest wyrany. Rownie w rozprawie habilitacyjnej S. Warzeszaka nazwi-
sko Heideggera przejawia $iardzo czsto w powazaniu z myla H. Jonasa.

Rozprawa S. Warzeszaka, zawigtaj 382 strony, skladaest dwoch czsci podzielonych
na rozdzialy. Poprzedza je ,wprowadzenie” (s. 11d&amyka ,zakaczenie” (s. 348-353).
~Wprowadzenie” informuje czytelnika o celach, jaldtawia sobie Habilitant podejnagj te-
matyke odpowiedzialnéci zazycie w swietle publikacji Hansa Jonasa, ktéry ukazuje ,do |
kiego stopnia cziowiek rozgyajac swe techniczne panowanie nad kosmosem narudszy na
ralny poradek przyrody a tym samym uczynit bardziej kruchyfasmezycie” (s. 14). Chodzi
mu o poszukiwanie odpowiedzi na pytanie azlimms¢ przezwycgzenia logikismierci wyta-
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niajacej st z nihilistycznego ducha nowgtnej cywilizacji technicznej, oraz jak zasada odpo
wiedzialndci, ktéra proponuje H. Jonas me by zastosowana w etyce. Jako ,r@lze” S.
Warzeszak obiera ,krytycananaliz; propozycji filozoficznych a tate religijnych i etycz-
nych” niemieckiego filozofa (metoda analitycznotgzna). Pozwala mu to na zrozumienie
istotnych zasad etyki odpowiedziadedi na ukazanie midiwosci jej zastosowania na gruncie
etyki zycia. Zdaje sobie przy tym sprawze pozwala mu to tylko na pagje tych kwestii,
ktére dotycz mazliwosci przezwycgzenia nihilizmu na gruncie proponowanej etyki odpewi
dzialngci a nie na ocencalej sp&cizny pisarskiej H. Jonasa.

Czes¢ pierwsa rozprawy zatytutowan,Kryzys odpowiedzialnéci zazycie wedtug Hansa
Jonasa” (ss. 19-158) Autor wdeca problematyce odpowiedzialico za zycie w kontekcie
postpu technicznego i wWladzy, jakechno-nauka w czasach nawamych zdobyta nad przyred
Tak dzi zreszi nie tylko H. Jonas ale i M. Heidegger.

Dla H. Jonasa, podobnie jak dla jego mistrza Mdeggerazycie ludzkie znajduje siw
matni techniki (rozdziat I, ss. 21-72). Wprawdziteiwencja cziowieka w dziedzitycia istnie-
je od zawsze i stanowi przedmiot zainteresowanigli tylzkiej. Jednak z przejawienientsi
nowazytnej nauki dokonuje sigieboki przetom metafizyczny i neutralizacja metafizgkwraz z
nim ulega zmianie zasadnicza koncepcja rzeczyigistddaniem H. Jonasa, pisze S. Warze-
szak, wyklucza to mdiwos¢ rozpoznania, w jakim kierunki nakgoby dizy¢ w ksztattowaniu
obrazu czlowieka z udziatem technologii genetychinyiednoczmie zagadnienie novisgtnej
techniki staje i zasadniczym pytaniem filozoficznym, dotycgm myélenia o ludzkiej egzy-
stencji, oraz sposobem odkrywania na gruncie piamagczywistéci, jakiego dostarczajnauki
przyrodnicze. Rodzi simentalné¢ techniczna czlowieka, ktéra wyrasta z wiary w sgkdo-
woduije to cywilizacyjn presg techniki. Za relacja médzy natug a technil w opinii H. Jonasa
zostaje obeaizona filozoficznym nihilizmem. Dla niego istnieje tpaeba takiego odniesienia
techniki do natury, jaki dyktuje ontologia i egarstjalna interpretacja bytu organicznego.

Tymczasem obecnigycie uptywa w cieniu nihilizmu (rozdziat 11, ss. 23.8), ktéry lansu-
je kulturg smierci. Rozwija si on dla H. Jonasa na trzech poziomach a mianogiestycko-
egzystencjalnym, metafizyczno-antropologicznymeioidgiczno-spotecznym. Egzystencjalny
nihilizm epoki nowaytnej stga swymi korzeniami nihilistycznych postaw gnostgbkoraz
ich filozoficznoreligijnych postaci. Obecfibjego ducha widoczna jest aktualnie w catej cywi-
lizacji zachodniej i eizy na stosunku cziowieka do natury, podkaeH. Jonas. Jego zdaniem
istnieja rézne jego formy a to m.in. nihilizm metafizyczno-atologiczny, ktéry przyjmuje
szczeg6la postd w nowazytnym antykreacjonizmie. Z tymdzy sk kryzys wartéci i zna-
czenia rzeczywistei. Dla jego przezwyekenia H. Jonas proponuje, pisze S. Warzeszak,
model $wiata zbudowanego teologicznie, w ktorym wyfeis przemawia do cziowieka po-
rzadek stworczy (s. 117). Nie e by¢ on przezwycizony jak przez powr6t do realizmu by-
towego, przycie racjonalnej wizjiswiata oraz przez przygie mazliwosci poznania obiek-
tywnej prawdy.

Poniewa dziedzinazycia staje & przedmiotem daleko adej dziatalnéci technicznej a
dzialalng¢ zawsze zaklada etykwobec tego naly przemyle¢ statuszycia w kontekcie
etyki dziata technicznych. Tymczasefwiat znajduje s obecnie w préni etycznej (rozdziat
II, ss. 119-158). Zdaniem H. Jonasa tempo rozwgjilizacji technicznej stawia obecnie
etyke wobec nowych zada Technika bowiem stanowi nowy przedmiot refleksjicznej a to
ze wzgkdu na toze ,skutki interwencji technicznej ujawnigjvyjatkowa i niebezpieczmkru-
chas¢ przyrody” (s. 125). Wobec tego trzeba szukeartasci, proponuje H. Jonas, na ktorych
mozna by odbudow@astruktue moralnd@ci spotecznej, gwarantigej zabezpieczenie podsta-
wowych interes6w cztowieka a tak catej ludzkéci (s. 130). Za takwartcs¢ nazwan przez
niego nowy, uwaza on maksymalninformacg o konsekwencjach pegtu dla przyszici i
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ksztattu istnienigwiata. Nowej wartéci nabiera wszystko to, co dotyczy umiaru w resdjz
celéw, oczekiwa i sposobuwzycia, i nestwa. Dla H. Jonasa ta ostatnia cnotaayat® zakresu
nowych wartéci. W zwiazku z tymi cnotami i konieczioia powrotu do norm moralnych
postuluje on etyk przyszigci. W niej powinna odgrywarole naczela odpowiedzialnéc. Jej
z& przedmiotem i trieia winna pozostaaktualna moc pogpu technicznego i jego skutki dla
przysziej kondycjizycia na ziemi.

Przechodac w drugiej czsci rozprawy do przegtu argumentéw uzasadnjeych odpo-
wiedzialng¢ zazycie na gruncie ontologii, metafizyki, antropologtieologii, w tym teologii
moralnej, S. Warzeszak ukazuje w jaki sposéb uadasa wynika ona z samego fenomenu
zycia. Poddaje teniektore z nich krytyce.

Uzasadniajc problem odpowiedzialoi z zycie (rozdziat 1V, ss. 161-258) H. Jonas pro-
ponuje tzw. biologi zycia lub ontolog} zycia biologicznego. Ujawnia onaetpoka wole zy-
cia. Jego fenomen moa by nawet rozwea¢ jako ukryty cel dzenia calegdwiata. Korzysta-
jac z ewolucjonistycznej metody interpretacji fenodertycia i stosuic do ich wyjanienia
perspektyw antropologicza H. Jonas wydobywa z ontologii bytu organicznegomay scisle
egzystencjalny. Jednocrée dla niego fundamentem etyki odpowiedziatmaza zycie jest
metafizyczna interpretacja bytu oraz aksjologiczr@sadnienie jego istnienia. Wimgym jest
tu logos wolnéci. Wyjatkowe cechy bytowe czlowieka znajdujowniez szczegélny rodzaj
odpowiedzialnéci moralnej. Ché H. Jonas najwksz, moc w uzasadnieniu obiektywnej war-
tosci zycia przypisuje metafizyce, to jednak bez religibidemu tego rozwizat nie mana
(s. 201). Istnieje konieczid odniesienia gido najwyszej i absolutnej wladzy stworczej. Z
punktu widzenia religijnego jest ona absolutniazata a zarazem stanowi ostateczne uzasad-
nienie dla etyki cywilizacji technicznej. S. Warzek wskazuje na te miejsca Starego Testa-
mentu, na ktére H. Jonag giowotuje, analizuje je i wygga wnioski. Tak wic ostatecznym
kryterium uzasadniagym powinnd¢ wobec bytu i odpowiedzialdé za zycia mogtaby by
odniesiona do transcendencji wykraazaj poza catnatue i samego cztowieka.

Nowa sytuacja, w jakiej znajdujez@becnie czlowiek, sprawiae nalgy nie tyle poszukiwa
nowej definicji odpowiedzialrigi, co odkr¢ nowy sposéb i w nowym wymiarze jej przedmiot.
Innymi stowy, chodzi o odpowiedzialétozazycie w teorii etycznej (rozdziat V, ss. 259-34@k
widzi H. Jonas. Dla niego jest ona zasetyczm a dotyczy przede wszystkim aspektu przedmio-
towego, materialnego ludzkiej dziataded Przedmiot odpowiedzialdc zwiazany jest z powin-
noicia jego bycia, a nagbnie z powinnécia dziatania sprawcy. Skoro obawzkiem staje si
LPOWINNGS¢ bycia” przedmiotu, obowkkiem staje si réwniez troska o jego istnienie, zwtaszcza
gdy charakteryzuje go taka ,krudidt jak zycie. Chodzi o poczucie odpowiedziadob Specy-
fika odpowiedzialnéci za zycie w ugciu H. Jonasa polega ostatecznie na jej prospaityw
charakterze, ktéry stanowi konieczne dopehierjiecgdsciowego i caglego wymiaru. Przy-
szlas¢ calej egzystenciji w jej historycznepglosci jest przedmiotem odpowiedziakedzaréwno
rodzica, jak i polityka. W perspektywie odpowiedizigci zazycie H. Jonas proponuje heurysty-
ke strachu, ktory jest dla niego wpisany w odpowialthzi¢ jako zatgenie teorii etycznej.
S. Warzeszak jest zdanig pozytywnym elementem w sfiyetycznej niemieckiego néliciela
jest podkrélenie aspektu psychologicznego i moralnego odpaiakdici oraz jej relacji do
cnot, a take jej podmiotu (kto) i przedmiotu (za co). Niezma te: nie pyt&, przed kim jest gi
odpowiedzialnym i jaki jest zakres odpowiedzidtio

W zakaczeniu (ss. 348-353) Autor rozprawy jeszcze rakpslth, ze propozycj etyczm
H. Jonasa jest paradygmat odpowiedzi&haujety w formie zasady. Przez to ma nadgiej
przezwycgzenia antropocentryzmu, ale takuczynt fenomenzycia fundamentem etycznej
powinnaci. W ten sposéb punktem wygja dla zasady odpowiedziakud nie jest cziowiek
jako cziowiek, alezycie jakozycie, nie tylko ludzkie ale w kalej innej formie. Jednak ce-
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lem i sensem odpowiedziaktd zazycie wswiecie jest przede wszystkim cztowiek, teraz i w
nieskaiczonej przyszii (s. 352).

Nie tatwo byto Habilitantowi ,przedrzesie” zaréwno przez ggzcz problematyki poruszonej
przez H. Jonas, jak i poprzez jegossimre pisarslf. Chat temat rozprawy dotyczy okilenego
problemu, to przeciema on powizanie z calécia idei niemieckiego filozofia. Poza tym jego
mysli nie zawsze gspojne i jasne, 0 czym wspomina Habilitant wiebtikie w rozprawie i w swo-
ich publikacja dotycxych H. Jonasa. Wprawdzie, jak sam podretéwne idee odpowiedzialno-
§ci zazycie zawiera on w dzietadbas Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethikt&ghnologi-
sche Zivilisation(ttumaczone nagiyk polski) oraz w zbiorze artykutdw nasym tytut Technik,
Medizin und Ethik. Zur Praxis des Prinzips Veramtwog, na ktére s najwyraniej powotuje.
Nie oznacza to, by byt zobaygiany przejrzé catai¢ dorobku Jonasa, lecz przede wszystkim to,
co dotyczy podjtego tematu i panoramy, w kicgo wpisuje Swiadcz o tym przypisy.

S. Warzeszak podldla, ze niektore refleksje H. Jonasa charakterysig brakiem spéj-
nosci. Natomiast tego nie zauwask W jego rozprawie, co trzeba pod#lié z uznaniem.

Dobrze st tez stalo,ze Autor rozprawy habilitacyjnej nie ograniczy $ylko do samej za-
sady odpowiedzialroi zazycie, ale wpisatg w szeroki kontekst ndi filozoficznej H. Jona-
sa. Mae tylko rodzt sie pytanie, czy trzeba bylo ocenie kryzysuswigcat az potowe roz-
prawy (czs¢ pierwsa). Odpowied jest pozytywna. Taka potrzeba istniataby mana byto
zrozumi€ wywody dotyczce zasady odpowiedziakiw zazycie, formutowanej przez nie-
mieckiego filozofa i etyka. Tkeia rozprawy S. Warzeszaka jest filozofia i etykadificzna a
w nich niezmiernie trudne zagadnienia. A mimo tgt&st ja z fatwdicia, oczywicie jesli zna
sic elementarne pegia filozoficzne. A to dziki, trzeba podkrdi¢, ,.charyzmie” jej Autora
umiejgtnego przekazywania rzeczywigtotrudnych przyspnym, zrozumiatymezykiem, w
picknym stylu, bez umniejszania waloru naukowego razgr

Recenzent dostrzega fakbraki w rozprawie. Habilitant pisze w przypisierpiszym do
wprowadzenia”,ze H. Jonas studiowat m.in. teolegiCo do tego nie maatpliwosci. Ale
rodzi sk pytanie, jak teologe? — rabinack protestanck katolicky? Jego teologia, m.in. ,ob-
razu i podobigstwa Baego w cziowieku” wiwietle tego, co pisze S. Warzeszak, ni;nr&i
od katolickiej (s. 206-210). Podobnie rzeacgrsia z teologi stworzenigwiata (ss. 202-206).
By¢ maze, ze w szczegotach dostrzec ima pewne rinice. W kadym razie czytelnik bytby
wdzieczny za uszczego6towienie informacji na temat studiologicznych H. Jonasa oraz za
odpowied: na pytanie czy jego teologia wykracza poza Stastdment. Nie mazevzmianki
0 jego praktyce wiary starotestamentalnej.

Przydataby si takze kritka charakterystyka sjmwizny pisarskiej niemieckiego filozofa.
To, co czytelnik otrzymuje we wprowadzeniu orazegrzad rozprave, niejako medzy wier-
szami, nie bardzo orientuje w c&0 Nie ma obawy o ,rozrost” ,wprowadzenia”. Rozypea
liczy ponad trzysta stron. Proporcja bytaby zachwawa

| wreszcie ostatnia uwaga. Rozdziat trzeci, czwiapligty zawiera ocegirefleksji H. Jonasa.
W rozdziale trzecim robi to w paragrafie czwartympunkcie b (Spér o ,howvetyle”). W roz-
dziale czwartym i paragrafiegtym ,Ocena uzasadrieodpowiedzialnéci zazycie”. | wreszcie
w rozdziale pitym, w paragrafie ptym ,Zasada odpowiedzialdci na gruncie teorii etycznej”.
Zdaniem recenzenta nzédo zebrd je razem i stworzyrozdziat oceniapy.

Recenzowana rozprawa stanowi pozyxjwvysokich walorach, mimo wskazanych brakéw,
jak sk wydaje recenzentowi, i godna jest uwagi polskieggelnika.

Ks. Jan KOWALSKI



RECENZJE 303

Antonio SALAS O.S.A, Ser cristiano hoi. Fe biblica y compromiso human®an
Pablo: Ediciones Paulinas 1994 (A5 ss. 160)

Ksiazka pt. Ser cristiano ho(By¢ chrzécijaninem dzisigj autorstwa Antonio Salasa, jest
dziesita w serii BIBLIA Y VIDA (Biblia i zycie) publikowan, przez Edygj Swigtego Pawla w
Madrycie. Cykl ten stanowi propozydormacii biblijnej i katechetycznej. Ojciec AntonBalas
jest benedyktynem ur. w Palma de Mallorca w rokB71%apieska Komisja Biblijna w Rzymie
przyznata mu doktorat nauk biblijnych. Jest autopemad dwudziestu kgiek oraz znanym ka-
znodziej zarbwno w Europie, jak i w Ameryce. Kieruje SzkBiblijna w Madrycie, jest redak-
torem i wydawg czasopisma teologiczneBdblia i wiara.

Ojciec Antonio w ksizce Ser cristiano hqgibazujc na wiedzy czytelnika uzyskanej z po-
przednich dzieveciu tomdw, stara sipoméc mu znal€ odpowied na kluczowe pytanie, w jaki
spos6b mena przetayé zawarte w Rimie Swictym ordzie na ¢zyk chrzécijanskiego zaanga-
zowania. Poznanie tajemnic, ktére Bdg ukazuje, pogta sk biblijng fabuh, staje si dla
wspotczesnego cziowieka patym wyzwaniem. Petaione niejako ral katechezy magej po-
maoc cztowiekowiry¢ w sposéb autentyczny. Autor starargakierowé czytelnika na samodziel-
ne odkrycie sposobu dostosowania jego egzystemahczécijanskiego modeluycia. Przeciw-
stawia st takze przekonaniu, ktére wierfib Bogu rozumie wyicznie jako stosowanie zasad
sformutowanych przez Koidt, zaclkca z& do takiego praktykowania religijnego zaarmsa-
nia, by wiara pelnita wyciu chrzécijanskim rok pierwszoplanow Bycie prawdziwym chrze-
Scijaninem pociga za sofpzycie ewangelicznobietnia, wzywajca do autentycznej wiary, kt6-
rej zywym wzorem jest postawa Jezusa. Niestety légalizm, ktéry przybiera coraz bardziej
wyrafinowane formy, spotykaeshiemal na kadym kroku. Dlatego tak wae jest wypracowanie
w sobie postawy zaangavania wyptywajcej zzywej wiary.

Ojciec Antonio Salas jestviadom,ze nie wszyscy podzielajego rozumienie chrzeijan-
skiego zaangawania, jednak taki model, jego zdaniem, zgodniyZesauly samego Jezusa i
jemu osohiicie pomagazy¢ wiara. Autor wyraa nadziej, ze jego propozycje pomaatworzyé
nieskaiczory perspektyw przed ludmi wierzacymi, ktérzy pragac zy¢ chrzecijanska ducho-
WoscCia, zastosy sie do przedstawionych przez niego kryteriow. Jegmietia, prawdziwy chrze-
Scijanin zyje wiara z maksymalnym zaang@waniem, gdy kieruje nim gboka motywacja wy-
ptywajaca z pragnienia wypemienia wszystkich norm, zayghartv ordziu Chrystusa. Jego zda-
niem, istota problemu kryjeesiv rozumieniu wiary. Wielu wspéiczesnych teologéesipguje
sie terminem wiara, ale key rozumie § na swoj sposob. Celem prezentowanejksjest wyja-
$nienie, w jaki sposob chrigjanin staje s czlowiekiem wiary. Wiara doviadczana i interiory-
zowana prowadzi do aktywnego praktykowania, ow@eagjo autentycznmitoscia. Tej zywej
wiary, majicej konkretne religijne odniesienie, nie powinnpgiozsamig z religa. Dopiero po
ustaleniu tych rénic — zdaniem Autora — mina dostrzec re| jaka wiara i religia odgrywaj w
zyciu chrzécijanina. Nie powinno gitakze ignorowa zwiazkéw wiary ze wspotczesgrkultura,
gdyz szacunek do bogatych w swegmérodndci kultur uzdalnia do przektadania rayk zycia
postawy Boga-Cziowieka. Praktykowanie Ewangelii piezwoli wieracemu pozostaobogt-
nym na potrzeby innych ludzi, szczegdlnie zniewptbnjakykolwiek forma niesprawiedliwsci.
Wiara domaga siantropologicznego podeja do rzeczywistai, ktdére znajdujeywy wyraz w
obronie ubogich, bezbronnych i pozbawionych ixgleh im praw. Chociawspétczénie obser-
wuje st upadek rénych form tyranii i despotyzmu, to na ptaszoig wiary i religijngcei posta-
wy totalitarne, dajce prymat Prawuageszcze obecne i — jak uigeojciec Atonio —gsprzeczne
z pluralistycznym spojrzeniem, wynikaym z praktykowania autentycznej ewangelicznejywiar

Ksiazke pt. Ser cristiano hoi(By¢ chrzécijaninem dzisigj tworzy siedem rozdziatow, po-
dzielonych na trzy zasadniczee&, z ktdrych ostatnia jest konklazgbierajca praktyczne
whnioski i zadania praktyczne, pomaga przyswai i pogkbi¢ omawiane zagadnienia. Rozdziat
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pierwszy pt.,La fe: perspectiva religiosd' (ss. 7-26) ukazuje wiarw perspektywie religijne;.
Autor wyjasnia pofcia wiary i religii, uwzgtdniajgc szereg naukowych metod stosowanych
przez wspoiczeanteologe, przedstawia zweki wiary z religa. Postrzega religijako wyraz
okreslonej kultury, za pérednictwem, ktorej ludzie usityjwyrazic swop wiez z Najwyzszym.
Zywa wiara winna b nieustannie pogbiana i winna mié swoje odwzorowanie w czynach.
Wedlug ojca Antonio, kala religia jest cenna,zeli jej wyznawcy nawezuja autentycza relacje

Z Bogiem. Wiara jako dar Boga ma bowiem wymiar @ngainy.

Rozdziat Il pt.,La fe: perspectiva evangélica”(ss. 27-46) porusza problem wiary w per-
spektywie odniesienia jej do wymogdéw Ewangelii.iftelzydowska popadia w putaplrawa i
legalizmu. Jezus glosit bezowodtaeligijnosci opartej na normach i rytuatach oraz prébowat
uwolni¢ od religijndgci opartej na czysto zewtnznych wartéciach. Zaszczepit cztowiekowi reli-
gijnos¢ polegagca na przywrdceniu mu wewtrznej godnéci dziecka Baego izyjacego wiag
w sposéb autentyczny. Uczestnikami Krélestwaego zobowizani g do chgtej wewretrznej
formaciji w wierze. Wiargwiadoma, poghbiona poznaniem, wyptywgia z gtbokiego spotka-
nia z Bogiem, jest gotowa do konfrontaciji zdkaforma wspotczesnego ateizmu.

Rozdziat Ill pt.La fe: perspectiva antropologica” (ss. 47-68) staracsiukaza wysitki
wspotczesnej teologii zmierzae do przelzenia wiary nagzyk zycia. Wiara jest czynem ludz-
kim cztowieka w historii i przejawem jego wokud oraz trécia wierzer cztowieka, dotyczych
ludzkiej tazsamdci i ostatecznych celéw. Historia i kultura jedynibogacaj chrzécijanina,
ktéry poprzez akt wiary zawiera przymierze z Boger@hrystusie (J.F. Kavanaugh). Autor jest
swiadom,ze ortodoksyjne traktowanie wiary nie wystarczaz lpotrzebna jest zdrowa ortopra-
Xis, wymagaica od wiernych solidargoi z ubogimi i bezradnymi. Prawdziwa teologia winna
zaproponowa czytelne odpowiedzi z punktu widzenia wiary w lesétie codziennych zdarage
by wiara mogla si st& wiara zywa. Ojciec Antonio zaafta do wyznawania chri@janstwa,
ktére nieustannie konfrontuje swojgcie z Ewangedi Jezusa, ktory przyszedt, by wyzwiok
grzechu i obdarzyszczsciem.

Rozdziat IV pt. La fe: perspectiva cultural” (ss.69-90)ukazuje wiag w perspektywie kul-
turowej. Ojciec Salas, oceniajkulture zachodni, stwierdzaze pozostawata ona zawsze w swo-
ich wielowiekowych dziejach pod wplywem chéziganstwa. Przestanie biblijne prezenfttg
religijne déwiadczenie Narodu Wybranego qgg punkt kulminacyjny w @dziu Jezusa. Biblij-
na wiara w formie, jakzyt nia Lud Izraelski wymagata od wiernych radykalnegozadenia
wszelkich kultéw batwochwalczych. Od samego ptiaz profetyzm stat giobraica jahwizmu
nawotupcym do stworzenia regut religijnych. Biadczenie wygnania spowodowato radykaln
przemiar ujeé religijnych, poniewa kultura babildska nadata nowy ksztalt wierze jahwistycz-
nej. Przy§cie Jezusa zaoferowadwviatu catkowicie nowy wzor kultury, ktérego fundamtem
nie byly ju idee, tylko déwiadczenie wiary, w efekcie ktdrego Ewangelia stitaalternatyw-
nym typem kultury jako uniwersalny sposéjria obejmujcy réznorodndé mazliwych form
kulturowej ekspresji. Zdaniem o. Antonio, w dzisijmswiecie potrzeba, by dzielo ewangeliza-
cji byto pohczone z inkulturagjEwangelii.

Rozdziat V pt. |.a fe: perspectiva pluralista” (ss. 91-114jest pdwigcony wierze w per-
spektywie wielowymiarowej. Autor zauvs, ze obecnie istnieje pilna potrzeba vaaaia wiary
za parednictwem jej wielorakich modeli. Pojmowanie sfesgcrum” jako wyhcznego odnie-
sienia do wiary wydaje sdzisiaj bbdem, gdy wedtug Autora caly wszeghiat emanuje religij-
noicia. Bég udziela si ludziom w zalenosci od tego, w jakim stopniu kietujsie w zyciu mito-
icia, a nie rygoryzmem w przestrzeganiu przepiséywa wiara umaliwia dialog z Bogiem.
Uznania indywidualnego sposobu prggania wiary za jedyndrog; prowadzca do zbawienia
stanowi domegisekt i zagrza tez niektdrym kegom katolickim. Zdaniem ojca Salasa, narzuca-
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nie wiasnych wierze innym oraz nie szanowanie ichznbrodndci wierzer i obrzddéw jest
sprzeczne z mikgia.

Rozdziat VI pt. La fe: perspectiva profética” (ss. 115-136pmawia profetyczn perspek-
tywe wiary. Profetyzm jest rozumiany tu jako postanmatktore skiania cztowieka do ducho-
wego otwarcia i stymuluje wiatywa, zgodm z Bazym zamystem. Biblijny profetyzm przeciw-
stawiat s¢ niesprawiedliwéci, domagajc sk poszanowania praw ludzi stabych isagdnych.
Wazna role w rozwoju profetycznego charyzmatu odegrata drniedé Pawia, ktory adresag
oredzie religijne do pogan zdotat uwadniviare chrzécijanska od judaistycznego legalizmu.
Wspéiczesny profetyzm opiesgjsi na dawnych ideatach, ujawnia zto i niesprawiediéngpo-
leczry panujca we wspotczesnyrwiecie.

Rozdziat VII pt. |a fe: perspectiva sociologica’{ss. 137-158) dotyczy socjologicznej per-
spektywy wiary. Autor staraegsbdpowiedzié na pytanie, jak kychrzécijaninem w spotecze
stwie konsumpcyjnym. Rozwdj technologii w spotésteie zachodnim idzie w parze z rozwo-
jem konsumpcjonizmu, co w efekcie spravi@ pienadze staj sk nowym bakiem (mamom).
Rozwizania takiej sytuacji natg szuk& w nauce i pogpowaniu Jezusa, ktory catkowicie po-
Swigcit sie¢ wykorzenianiu niesprawiedlivioi i wprowadzaniu mitéci. Jedynie doskonata harmo-
nia miedzy ,by¢” i ,mie¢” dajeswiatu gwaraneg na przysziéc. Autor s1dzi, ze aby uleczg swiat
Z zatrucia kultenmamonytrzeba nadaprymat ,by" nad ,miec” (podobna myl przewija s¢ w
nauczaniu Jana Pawa ll). Kiedy cziowiek przestamigic z pienadzaswego bgka, odnajdzie
we wlasnym wetrzu slad Bogazywego

Niezwykle cenne magokaza si¢ dla czytelnika uwagi i konkretne wskazdwki podagvan
przez Autora na keu kazdego rozdziatu, ktére z jednej strony podsumawpprzdkuja oma-
wiane kwestie, z drugiej pobudzajo refleksji nad wkasnyryciem.

Nalezy przyznd, ze opracowanie 0. Antonio Salasa, nie ma charagipowo naukowego i
jest fatwe w czytaniu. Zawdgiza to w duej mierze rozminemu zabiegowi Autora, ktory dys-
kusj z rozmaitymi pogldami ograniczyt do niezilnego minimum, starg sk wybrat sparod
nich te, ktére wydajsic uzasadnione lub najbardziej przekonyweaj Prezentag liczne teorie i
sposoby ich wyjmiania zawsze podaje wyczerprg uzasadnienie. Nie udziela td razu go-
towych odpowiedzi, lecz w spos6b niezmiernie irseley przeprowadza najpierw tok rozumo-
wania, z ktérego wnioski, oczysgie réwnie podane, sameeguz hasuwaj, co angalje czytel-
nika w cate omawiane zagadnienie.

Wartas¢ ksiazki podnosi faktze Autor nie poprzestaje na teoriach, z ktérymigiadza, lecz
prezentuje tate swoje stanowisko wyplywgje z osobistego pragcia wiary. Z dia fatwascia
Autor przedstawia teorie i argumenty odmienne ldegiwne, cédwiadczy o rzetelrii i szero-
kiej wiedzy Autora. Takie gfie daje w jakind sensie kompendium wiedzy na temat stanu teolo-
gii $wiatowej zajmujcej st omawianymi tematami, ale pozostawia ¢eytelnikowi maliwosé
wlasnego ustosunkowania gsio nich. Niemniej jednak argumenty wysuwane |ukfggowane
przez autora jawisk jako najbardziej przekoruge. Jednak teorie, ktérych dowadnie g na-
rzucane, lecz tagodnie sugerowane jako najbandzésadnione.

Ksiazka przeznaczona jest przede wszystkim dla szewMiegu czytelnikow, nie mnigj
wymaga od czytelnika znajos® Biblii, zwtaszcza Ewangelii. Kstka 0. Antonio Sylasa po-
winna bez trudu znaté swoje miejsce w Kalej powanej bibliotece, zaréwno zbioréw prywat-
nych jak i wydziatu teologicznego.

Z tego, co mi osobtie wiadomo, ta pozycja przygotowywana jestdo druku przez polak
Edyci Swigtego Pawta i prawdopodobnie w niedtugim czasiewigiig w naszych ksgarniach.
Ttumaczem tego tomu jest Pani Ewa Kragska. Ona te dokonata przekifadu dzieydiu po-
przednich toméw tegoautora nagzyk polski, ktbre stanowibardzo przygpnie i zarazem fa-
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chowo napisane wprowadzenie do zagad@itarego i Nowego Testamentu: 1. Bibliasg2i
Dzieje pocatkdw; 3. Wedrowka narodu; 4. Prorocy; 5.duros¢ Izraela; 6. Ewangelie synop-
tyczne; 7. Ewangelia wedtdwr. Jana; 8. Pawet z Tarsu; 9. Apokalipsa. Na kamédegy wyrazit
szczere uznanie i wdziznag¢é Autorowi tego wspaniatego dzietazyczy¢ czytelnikom wielu
glebokich przey¢, zaréwno intelektualnych, jak i duchowych.

Ks. Andrzej BNASZEK

Bogustaw GORKA, Biblia i cywilizacja Boga Krakéw 2004, ss. 192.

Naktadem krakowskiego wydawnictwa WAM ukazata estatnio ksizka Bogustawa
Gorka pt.Biblia i cywilizacja Boga Tytut kshzki wydaje s¢ w pierwszej chwili dé¢ zaskaku-
jacy. C& to takiego jest "cywilizacja Boga"? Czy taka cymékja kiedykolwiek istniata? Czy
moze powiedzié, ze istnieje ona w czasach wspéiczesnych? Stawiabie takich pyta wy-
daje st jednakswiadczy o pewnym nieporozumieniu. Gtéatwo przyjmujemyze zwizek
frazeologiczny zawieragy w sobie im¢ Boga jest rzeczywisfoia pozytywry pod wzgédem
moralnym. Tymczasem, kiedy zastanowimy gicbiej nad okréeniem "cywilizacja Boga"
mozemy dof¢ do przekonanige jest to jedynie sposéb &hgnia, czy schemat podejmowania
decyzji czlowieka przekonanego o tyie, Bg istnieje. Jest to jeszcze postawa bardz&alale
od wiary. Ma@emy tu przypomnie stowa Chrystusa z Ewangelii, ktbry mowe talke zie
duchy wierz i drza.

Swiadomdi¢ istnienia Boga mige wyrazaé sie zamiast w wierze, jedynie w samej religijno-
éci. Jest to postawa, kitpmspéiczénie spotykamy bardzo e€zto. Ré@nego rodzaju formy
religijnosci czasamidczace sé z elementami magicznymi lub zabobonamiss¢ powszech-
ne take w czasach wspétczesnych naszej cywilizacfiell@icc nie zawsze cztowiek uznaj
cy istnienie Boga pogbuje dobrze to, jakie nie by na to lekarstwo?

Wydaje st, ze niezlgdne g tutaj dwa etapy naprawy wewtrenej cztowieka. Po pierwsze
obiektywizacja uznawanych zasad moralnych a poielmpgwiazanie tych zasad z prakiyk
wlasnego pogpowania. Na pierwszym etapie chodzi o to, aby zageaszone przez konkret-
nego czlowieka uzngiego istnienie Pana Boga nie byly sprzeczrigvisdomdcia wspélno-
ty czy tekstami natchnionymi przeg wspoélnot, ktére g przez ¢ wspdlnot przyjmowane.
Na drugim etapie chodzi o to, aby tak petyjzasady nie stalyesjedynie teor, ale aby po-
ciagaly za sob praktyle codziennegaycia czlowieka.

We wspoiczesnyniwiecie nie brakuje ludzi, ktérzyaprzekonani o tymze BAg istnieje,
ale brakuje takich, ktérzy twiadoma¢ traktuj jako zobowizanie do moralnie dobrego po-
stgpowania. Wielkie problemy wspéiczesnegwiata takie jak wojny, terroryzm nie mgg
zost& rozwiazane bez dotkacia sfery religijnej cztowieka. Widzimy nawefe sfera ta stata
si¢ maze nawet cgsciej przywotywana ri byto to w latach ubiegtych. Megstwierdzg, ze nie
jest to jaké specyficzny problem czaséw wspoiczesnych, aleagryBiblie mazemy odnalé¢
wiele dzisiejszych problemoéw, ktdre wysbwaty w czasach opisywanych przezdgsSwie-
te. Wydaje si, wiec, ze kshzka Bogustawa Gérka me odegra bardzo pozytyws role w
uksztattowaniu naszego spojrzenia na problemy wzpéhéci a take w umiegtnosci lecze-
nia choréb wspéitczesnej cywilizacji.

Ksiazka zbudowana jest z soiu artykutdw-referatéw, ktére nie stanawi sensiecistym
zwartego cyklu. Ich ceahwspdlry jest to,ze powstaly one na skutek refleksji towarzysg
lekturze Pismawictego oraz dziet literatury okotobiblijnej. Chozitematy poruszane przez
Autora g dos¢ czsto omawiane rowniew polskiej literaturze biblijnej, jednak wydaje; Si
jednak,ze to spojrzenie zastuguje na szczegdiwag;.
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Pierwszy z artykutow nosi tytut "Biblijny model eekieka". Opieraic sk na opisie stwo-
rzenia zawartym w Kstlze Rodzaju Autor skupiaesna antropologii ukazuag cziowieka jako
istote zyjaca w relacjach. Jest to przede wszystkim podstawavegwaniejsza relacja nadzy
cztowiekiem a Bogiem, relacja bardzozoa i trudno poddaga s¢ analizie. Kolejne relacje
tworzace czlowieka to relacja d@odowiska naturalnego, do zwigtoraz do instytucji mat-
zenstwa. Tak nakrdona antropologia stanotvima w zamierzeniu autora punkt ¥gip do
nowej pedagogiki, ktéra w odmieniu od tradycyjnych systeméw pedagogicznych aimgt
pozwoli na wychowanie czlowieka integralnego.

Artykut drugi nosi tytut "Abraham jako ojciec wiexgych". Jest to refleksja Autora nad
fragmentami Ksigi Rodzaju opisujcymi ojca wiary. Interpretacji poddanych zostatiedig¢
punktéw zzycia Abrahama, od uslyszenia przez niego obietBimya, poprzez pobyt na dwo-
rze faraona,ado préby, ktéra miata miejsce na gorze Moria aazama byta zadaniem Bo-
ga, aby Abraham zhyt w ofierze swojego jedynego syna. Na tym tle Autawia sobie i
czytelnikowi pytanie, co to znaczy bylzieckiem Abrahama? W jaki sposob mamy gosi
wiare Abrahama? Cziowiek, ktéry pragnie uksztaltéveebie na podobistwo wielkiego
patriarchy nie ma jednak sam dokonywakis szczegélnych dziet, ale raczej podobnie do
Abrahama poddasie dziataniu Boga w swoimyciu. Przez zestawienie takich itée etapdw
zycia Abrahama Autor ukazuje nam Boga jako wychoveawtdry prowadzi cziowieka €6
nymi cz;sto niezrozumiatymi dla niego drogamyicia.

Trzeci tekst zawarty w niniejszej kgce nosi tytut "Dekalog - kodeks moraseoczy pra-
wa". Ta czs¢ ksiazki zastuguje na szczegélwag:. Jest ona opracowana w spos6b niezwy-
kle wnikliwy i staranny. Autor poddaje analizie $¢ekalogu zawarty w hie Swigtym w
obydwu wersjach i wyprowadza wniosek, Dekalog jest przede wszystkim tekstem prawnym
dotyczicym zewnrtrznej strony pogpowania ludzkiego, a nie tekstem moralnym nagwin o
wewretrznych motywach ludzkiego dziatania. Taka konsfatgest dé¢ oryginalna, ména
sig¢ z n nie zgadzé na pewno jednak warto pozndrog; argumentacji zaproponowan
przez autora.

Kolejny tekst zamieszczony w omawianejaikse nosi tytut "Zeloci wobec terroru i woj-
ny". Zeloci odegrali bardzo istatmole w judaizmie kéica Starego i poatku Nowego Testa-
mentu. Autor omawiaf ruch Zelotow opiera siw duzej mierze na opiniach Jozefa Flawiu-
sza, ktére nie byly dla "czwartej filozofii" zbytzychylne. Zjawisko zostato bardzo szczegé6-
lowo opracowane przede wszystkim pod wdgm historycznym ze szczegdlnym zwréceniem
uwagi na te elementy doktryny Zelotéw, ktére wydsig pomagé w zrozumieniu niektérych
wspotczesnych problemowwictej wojny".

Piaty przedostatni artykut nosi tytut "Chrgdianstwo pierwotne wobec ruchu zelockiego".
Stanowi on, jak tatwo sidomyle¢, kontynuaci tekstu poprzedniego. W tym wypadku Autor
koncentruje i na relacjach zachoglzych pom¢dzy nowo powstagym kasciolem apostol-
skim a ruchem Zelotéw. Dokonuje falsyfikacji teakdby Chrystus miat popierauch Zelo-
téw lub nawet by jego aktywnym cztonkiem. Nie ulegaatpliwosci, ze gorliwas¢ i radyka-
lizm, do ktdrych zackcat w swoim publicznym nauczaniu Jezus Chrystus bypetnie innego
rodzaju nk ta, ktéra byla propagowana przez zwolennikow ruzgiackiego.

Ostatnim artykutem zamieszczonym w omawianejks jest tekst pod tytutem "Pedago-
gia w wierze ku przyszkoi'. Znajdujemy tu bardzo kompeteatanaliz wyskpujacych w
Kosciele pierwotnym instytucji katechumenatu w koktéd przekazu propagowania wiary.
Autor doprowadza swajrefleksje do czaséw wspoiczesnych zastanawii, w jaki sposob
powinna przebiedachrzécijanska inicjacja w spotecastwach, ktére gsochrzczone a jednak
wielu ludzi niezyje wiara, ktdra kiedys zaszczepiono im w Sakramencie Chrztu.
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Jak wid@& z tego pobienego omowienia, kstka dotyczy wielu bardzo istotnych dla
wspoiczesnego czytelnika tematdéw. Autor nie ustraegniestety przed kilkoma niekonse-
kwencjami. Dosy razace jest przy lekturze omawianej pracy, niezbyt ddkk zintegrowanie
poszczegdblnych tekstow ze gobliektdre teksty majcharakter w sensigistym naukowy, $
opatrzone bogatym aparatem krytycznym, inne nasimiaj bardziej charakter prelekcjia s
tego aparatu pozbawione. Zwraca tevag; brak konsekwencji waywaniu wyrazéw pocho-
dzacych z gzykéw biblijnych. Oté Autor bardzo cétnie i obficie cytuje teksty greckie Pisma
Swictego postuguic sk czcionk greck, natomiast, jgeli chodzi o teksty hebrajskie jest o
wiele bardziej podciagliwy. Czesto stosuje tylko transkrypgj natomiast, jeeli uzywa juz
liter alfabetu hebrajskiego to z nieznanych przycggmija w tych wyrazach wokalizacjSa
to oczywicie bardzo drobne zarzuty, ktére nie zmienfaktu, ze praca Bogustawa Gorka
zastuguje na uwagjako wane studium dotycge zaréwno spraw biblijnych zagtajacych
do ekstrapolacji omawianych zagadni® codziennej praktykiycia.

Ks. Dariusz BRTOSZEWICZ



