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KOSCIOL JAKO MYSTERIUM, COMMUNIO | MISSIO

Przejrzysta wizja eklezjologii katolickiej
40 lat po soborowej konstytutjimen gentium

Tresé: 1. Kascidt jakomysterium2. Kaosciot jako communio 3. Koscidt jako missio

W 1985 roku papieJan Pawet Il postanowit zwatdNadzwyczajny Synod Bisku-
péw w dwadziécia lat od zakaczenia Soboru Watykskiego 1l, nazywanego prze-
zen ,soborem opatrzrigiowym”, ktorego nauk okreslat jako ,wielki dar Ducha,
ofiarowany Kdciotowi u schytku drugiego tystlecia” (TMA 34). Papie uznat,ze
przestanie Soboru wymaga pegbnej refleksji, zwtaszczae dédwiadczenie owych
lat uptywapcych od zamkricia przez Pawta VI obrad watykekich wskazywaly na
nieraz opacznichybiory interpretagj jego przestania. To édne rozumienie wy-
mowy dokumentéw Soboru, opréczzngch kontrowersji w dziedzinie teologii oraz
zametu, czasem bolesnego w skutkach, w praktgesa kacielnego kolejnych lat,
utrudnialo adekwatne przyjmowanie iwcielanie weraunie ipraktyk Kosciota
tego, co DuchSwiety zamierzat mu zakomunikowaSprawa dotyczyta zwlaszcza
eklezjologii Vaticanum Il. Kéciét bowiem nie mge zyé z poczuciem niemocy
i bezradnéci wobec wyzwé wspotczesnei.

W tej sytuacji uznana,e pierwszym zadaniem Kciota jest by Kosciotem. Jako
spodziewanego owocu odnowy soborowej oczekiwaroKasciot coraz bardziej
bedzie stawat s wspoélnot uczniow Chrystusa, zdajrdo nieustannego nawrécenia
w drodze dawietosci i prawdziwego pojednania. Odnowiona i zaakceatmavprzez
Synod 1985 roku eklezjologia stata giunktem wyjcia dla zwotania trzech kolej-
nych synodéw, aby pracowaty nad implikacjami owdg¢gologii dla trzech ,standw
zycia” w Kosciele: laikatu (1987), prezbiteratu (1990) i konsekrazganzycia zakon-
nego (1996). W adhortacjachgdacych pokilosiem owych zgromadzeiskupich
Papie — rzecz godna uwagi — w nowy sposéb sgimina fenomen Kaiota, opi-

" Skréty cziciej cytowanych dokumntéw Jana Pawta II: ChL — AtiijaChristifideles Laici;CT — Ad-
hortacjaCatechesi tradenda€:A — AdhortacjeEcclesia in AmericaFR — EncyklikaFides et ratio; DV —
Encyklika Dominum et vivificantemi-C — Adhortacjg=amiliaris Consortio;NMI — List ApostolskiNovo
millenio ineuntePDV — Adhortacjdastores dabo vobi®H — EncyklikaRedemptor HominisRM — Ency-
klika Redemptoris missi®P - Adhortacjd&econciliatio et paenitentidMA — List ApostolskiTertio Millenio
advenientelJS — EncyklikeUt Unum SintVS — EncyklikaVeritatis Splendor.
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sujac go w trzech kategoriach, wzajemnie thimacacych i dopetniajcych: miano-
wicie jakomysteriumcommunia missio.Mozna méwé o nowej syntezie eklezjolo-
gicznej, wyrastajcej ponad pojedyncze figury i aspekty.

Dwie adhortacje papieskiehristifideles laiciz 1988 r. orafastores dabo vobis
Z 1990 r. zawierajmysl, ktéra w sposéb wyeay, ,przypominajc nauczanie Soboru,
ukazuje Kdciét jako tajemnig, komung i misje. To wianie w tajemnicy Kéciota,
bedacej tajemnig komunii trynitarnej nacechowanej przez wymiar gy ujawnia
sig tozsamd¢ chrzécijanska” (PDV 12; porPDV 16 i 73;ChL 61). Kascidt jako ta-
jemnica wize st z obecnécia Chrystusa zmartwychwstatego$pid swoich ucz-
niéw, a wic stanowi niejako element ontologiczny quigt. Kosciét jako komunia
opisuje jedn& wspolnoty kdcielnej, odpowiadaf jego aspektowi relacyjnemu
(PDV 16). Natomiast Kgiot jako misja wyraa podmiot, ktory gtosi Ewangeli
i daje jejswiadectwo, opisaic w ten sposéb jego element dynamiczny, funkcjorialn
Takze in3ne péniejsze dokumenty papieskie wétei strukturze wyraaja taka wizje
Kosciota’.

1. Kasciot jakomysterium

Fakt Kdciota mazna opisé w rézny sposob, jakby na #dych ptaszczyznach se-
mantycznych Mozna na spojrze€, na przyktad, jak na zjawisko spoteczne zda
obserwator stwierdzi zaistnienie jakiégmyromadzenia ludzi, ktérzy to swoje bycie
razem nazywaj Kosciolem. Da sj to stwierdzt przy pomocy bezpgoedniego spra-
wozdania, materialu prasowego lub dokumentacjohistznej. Kéciét na tym po-
ziomie prezentuje sijako spoteczne skupisko wiernych. Jako takizenstanowd
przedmiot zainteresowania psychologa religii, dogja, adz antropologa kulturo-
wego. Nic dziwnegaze na tym poziomie percepcji, dajmy na to fenomenologitz
nie uda si w Kosciele dostrzec niczego ponad jékaspotecza, hierarchicza czy
instytucjonaln.

1 Por. PDV16;RM 5, 24, 30, 42; List do artystéw, 9.

2 ChL 8: ,kt6rzy narodzili s z wody i Ducha (J 3, 5), zostali wezwani do pyreania, a take wyra-
zania i przekazywania w dziejach (misje) jetisamego Boga”; poEcclesia in Asia47: ,Misterium
radosne iwyzwalage do poznawania, pragvania idzielenia si z innymi w sposob przekorugy
i odwazny”.

3 Por.Ecclesia in Oceanial0; Ecclesia in Asia24; Incarnationis mysteriugn2. Dokumentem zbu-
dowanym w oparciu o trigdmysterium, communio et missio jestzakadhortacja z 1996 r. Vita conse-
crata oraz Katechizm Koiota Katolickiego (zwtaszcza pp.770-810), ogloszqmzez papiza Jana
Pawta Il 11 padziernika 1992 r. konstytugcppostolsk Fidei Depositum. Warto przy tym zwréaiwag;
na zwizek Katechizmu z wspomnianym Synodem Biskupéw meateecepcji nauczania Vaticanum I
21985 r. Jest on bowiem owocem tamtego wydarzemiaiewa mysl o potrzebie sposzizenia go
pojawita st w fazie konkluzji na koniec synodu, zgloszona prard. Bernarda Law z Bostonu. Propo-
zycja, ch@ sceptycznie przgja przez uczestnikdw, spotkatg gipoparciem Papia w przemoéwieniu
koncowym 7 grudnia, i pod jego patronatem doczekateesilizacji.

4 Por. S. IaNicH, Ecclesiologia. Questioni di metodo e una propdgtizano 1993, 15-22; B.ESBOUE
Wierz. Wezwanie do wiary katolickiej kobiet érozyzn XXI wiekuNarszawa-Pozme2000, 315nn.
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Istnieje jednak inny sposéb patrzenia n&did@, ktory jednak zaktada akt wiary.
Pozwala on dostrzec rzeczywigt@ktualnie dogpra, ktérejzrédet wszak nie daei
domniemé& na tym poziomie. W tym wypadku fenomen empiryczmistrzegalny
przypisywany zostaje innej przyczynie, do jakiejzme znale¢ dostp poprzez Ob-
jawienie ijak mazna pozné w oparciu o wiag. Na przyktad obecr¢ Chrystusa
pasrod wiernych: tego typu odkrycie stanowi domeaczejcreditum niz scitum Jest
to percepcja Keiota na poziomie misteryjnym.

Mozna te spoghda na Kdacidt jako na pewien proces, aziepcego st
z lutzmi poprzez wieki i indywidualnie poprzez catgcie; ca@, co, ch@ transcen-
dentne i nadprzyrodzone, zanurzone zostaje winidfé ten sposob Kidt taczy
w sobie jakéc zycia ziemsk oraz niebiesk Ten poziom mzemy nazwé eschatolo-
gicznym. Ponadto dopuszczalne jestzéakrzyjmowanie Kéciota jako wspdlnoty
czy instytucji okrélonego wyznania czy tradycji. Wtedy mowienie osiiele ozna-
cza konkretnie Kéxiét rzymsko-katolicki, protestancki lub prawostagvalbo jeszcze
inny. Rozumowanie tego typu rozgrywa sl planie konfesyjnym. Dla Jana Pawia Il
adekwatna refleksja o Kaele musi uwzgidnia®c wszystkie te wymiary, a przede
wszystkim ptaszczyznmisteryjry i historyczno-eschatologiczh

Na eklezjologii katolickiej przed Vaticanum Il zagyta bardzo kontrowersja pro-
testancka. Luterska nauka o usprawiedliwieniu grzesznika w oparaitiar: i taske
—sola fidessola scripturasola gratia— bezzadnego p&rednictwa czyndw czy insty-
tucji ludzkich, w konsekwencji spowodowata konfligdmigdzy wizja Kosciota jako
wspolnoty wiary wewetrznej i niewidzialnej a modelem Kcota widzialnego, po-
siadajcego hierarchi i sakramentalne grednictwo taski. Protestanci na patka
nie negowali widzialnéci wspolnoty eklezjalnej, ale odrzucali Boskie ustaienie
Kosciota jako instytucji. Zasadnicze znaczenie przagpai aktowi wiary jako roz-
strzygajcemu wyznacznikowi przynateoici do Kdsciota Chrystusowego. Dlatego
tez znamieniem kontrreformacji w afliie teologii katolickiej bylo akcentowanie
znakow zewetrznych Kdciota, a zwtaszcza koniecziud przynalenosci do Kascio-
ta widzialnego, strukturalnego jako warunku otrzymazbawienia. W efekcie obo-
wigzywata dtugo formutdw. Roberta Bellarminaze Kasciot to ogot wiernych, zjed-
noczonych we wspdlnocie wyznania wiary isakramentprowadzonych przez
uprawnionych pasterzy, zwtaszcza przez papiKasciot jest formagj spotecza, nie
mniej dotykalm niz pastwd. Wedtug tej definicji Kéciot to spoteczng autorytar-
na, zorganizowana wertykalnie od gory na dot, gélzieccy mag jedynie ro¢ bierra
przyjmujacych wskazéwki od hierarchii. Taka koncepcja nieglaoby¢ jednake
ostatnim stowem w teologii.

® Ecclesia in Asia24: ,Nie naley traktowa go jako organizacji spotecznej lub agenciji o ckiarae
humanitarnym. Mimoze ma wréd swych czionkdw rrczyzn i kobiety grzeszne, winiendbgpostrzega-
ny jako uprzywilejowane miejsce spotkania z Bogiemowieka, w ktorym Bog postanawia objéwi
misterium swego intymneggycia i urzeczywistrdi swoj plan zbawienidwiata”; Incarnationis myste-
rium, 2: ,Kosciét uswiadomit sobie gibiej swop tajemnig”; Familiaris consortiq 72: ,Misterium Ko-
sciota ujawnia s i zyje w réznych ugrupowaniach wiernych, Kgotach lokalnych, wspdlnotach”.

® De controversis christianae fidei 1, lib. II, cap. II, cyt. za: G. L. BLLER, "La comprensione trini-

taria della Chiesa nella Costituzionemen Gentiuth w: P. RoDRIGUEZ (red.),L’ecclesiologia trent'anni
dopo la ,Lumen Gentium”"Roma 1995, 21.
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Potrzelg odnowy eklezjologii dostrzegli w XIX w. przedstagle szkoty w Ty-
bindze, wréd nich J. S. Drey oraz J. A. Mohler. Widzieli &woinieczné¢ wyprowa-
dzenia idei Kéciota z misterium Wocielenia z uwzglnieniem postannictwa Ducha
Swigtego. Za nimi poszli teologowie ze Szkoly Rzymskij Perrone, C. Passaglia,
C. Schrader, J. B. Franzelin. Pod ich wptywem MScdheeben opracowat poie
Kosciota jako Misterium. Cho wielu teologbéw obawiato sirozwijania misteryjnej
koncepcji Kdciota jako zbytnio protestanckiej, wywa@y i zrownowaona propozy-
cie ztozyt papiez Leon XIII”, ktory w swych encyklikach podkié w pojeciu Koscio-
ta wymiar widzialny i niewidzialny oraz jego analed zakorzenienie w tajemnicy
chrystologicznej. Autorami, ktérzy przygotowali gtupod odnow spojrzenia na
istote Kosciota podczas Soboru Watylskiego 1l, przyczyniajc sk tym samym do
ogromnego posgpu w eklezjologii, byli min. O. Casel, ktéry zapmmwat pogcie
,misterium kultyczne” rozumief je jako wydarzenie liturgiczne Kciotd®,

a ponadto O. Semmelroth, K. Rahner, E. SchillebeeklRatzinger, H. Urs von Bal-
thasar oraz Y. Congar

Pogcia ,mysteriut uzywat juz Sobor Trydencki, ale waskim znaczeniu
kultowym, sakramentalnym, w odniesieniu do Euchangedmiu rytéw zbawczych
Kosciota lub depozytu doktrynalnego. Dopiero Vaticanliprzyjmuje petne gycie
oryginalnego terminu mowt o misterium Chrystusa, o misterium paschalnym
Chrystus® oraz o ,totius Ecclesiae mirabile sacramentimizywajac zamiennie
poje¢ ,mysterion” i ,sacramentum” w znaczeniu zbawczeadmatania Boga, ktére
objawia st w Chrystusie (prasakrament) i wé@ele (jakby — sakrament), specjalnie
w swoich rytach liturgicznych. Owo misterium dotrde swego doskonatego stanu
w wieczndgci Krélestwa Baego.

Pierwszy rozdziat najistotniejszego z punktu widzesoktrynalnego dokumentu
soborowego, mianowicie konstytucji dogmatycznejaddiele Lumen Gentiumnie
przez przypadek zatytuowany zostat ,Misteriumstfota™?. Kategoria ta bowiem,
odnoszona do wspolnoty ucznidw Chrystusa, definimgezywisté¢, ktorej kada
figura czy obraz oddaje jedynie aspekistkowy.

Wydawa& by sk mogto, ze misterium czyli tajemnica oznaczasdajemnego,
mrocznego, niedaginego dla poznania, jaksekret, ktorego nie dagsprzyswot,
mozna go jedynie uszanowaalbo te bojaliwie czcié, jak fatum, mag czy
zakkcie. Biblijne znaczenie tego poja jest zgota inne. Nawiuje do niego Jan
Pawet Il, ttumacac, ze ,Kosciét jest tajemnig Boza, gdyz w nim urzeczywistnia gi
Bozy zamiar zbawienia (plan zbawienia) lud&sio czyli tajemnica Krélestwa

" EncyklikaSatis cognitura 1896 r. oraz encyklikgivinum illud munug 1897 r.: DH 3300-3304. 3328.
8 0. CasEL, Chrzégcijasiskie misterium kultyczn®lesnica 1992, 19-26.

% Por. P. THoN, "Kosciot", w: B. SEsBOUE (red.),Historia dogmatowt. 3,Znaki zbawieniaKrakow
2001, 424-428. 434-435. 447.

10 Sobér Watykaski I, Konst.Sacrosanctum Conciliurg. 5.
" Tanre, 5; KonstLumen gentiunl.

12 KonstytucjaLumen Gentiunzawiera 6w termin ayty przynajmniej 23 razy. Ponadto 28 razy po-
jawia sk stowo sacramentumgtiace ttumaczeniem tagskim greckiego mystérion.
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Bozego”, objawiajca st w stowach izyciu samego Jezusa’ Chodzi wec najkroce;

o ,misterium Baego planu mitéci”**. Pozostaje to w zgodzie z tym, co mdiui.
Pawet: ,Tajemnica ta nie byla oznajmiona synom kimz w poprzednich
pokoleniach, tak jak teraz zostata objawiona pR2azhaswietym Jego apostotom
i prorokom, to znaczyze poganie §juz wspoétdziedzicami i wspbtcztonkami Ciata,
i wspétuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusiep&wanget” (Ef 3, 5-6; por.
Rz 16, 25-26; Kol 1, 26-27; 2, 2; 4, 3-4; Mk 4,.1jsterium to jest powizane
Z historh i kolejnymi odstonami tego, co Bog chciat objasviar sprawie decyzji
0 poprowadzeniu catego stworzenia, wtym ludzi, pggni zbawczej. Ma ksztalt
progresywnej realizacji, dokonywanej sukcesywnytapami: przedczasowo patyj
Boski zamiar ukazania wszystkiemu, co istnieje Swhjvaly; jego powolne
odslanianie poprzez dzieje pierwszego przymiermaradem wybranym; faza jego
wypetienia w Chrystusie; etap jego rozgtaszan@arniania swym zagliem
kolejnych pokolé w czasie Kéciota; wreszcie ostateczny finat jego realizacji
w Paruzji. Chodzi zatem o pewmedagogi Boga w stosunku do ludzi@. W tej
perspektywie staje esbardziej oczywiste, dlaczego ,odwieczna tajemuamezta Sk
przyobleké w widzialny ksztat Kéciota™®. Koscidt jest taly Boza pedagogi
w dziataniu.

Samo pajcie misterium migci w sobie jeszcze aspekt dotycy epistemologii
zbawienia. Otd objawienie jest pelne tajemnic. Jezus przyszeoy, @as w nie
wtajemniczy¢. Zasadnicz drogz wnikniecia w misterium jest wiara. ,Tylko wiara
pozwala wnikia¢ do wretrza tajemnicy i pomaga poprawnie zrozumée Z pomog
rozumowi, @dzacemu do zrozumienia tajemnicy, przychgpdakze znaki zawarte
w Objawieniu. Pomagajone ze€j¢ glebiej w poszukiwaniu prawdy [...], by exinat
poza rzeczywistd samych znakOw i dostrzegkbbkzy sens w nich zawarty” (FR3;
por. DV 4; NMI 6). Ow glebsz forme poznania wymaganw adekwatnym
rozpoznawaniu zjawiska Koola mana by nazwé& transcendentalnym
empiryzmem. , Tajemnica nie mogtaby zdstbjawiona, ani teologia nie mogtaby
uczynt ja w pewien sposob zrozumaatgdyby ludzkie poznanie byto ograniczone
wytacznie doswiata déwiadczé zmystowych” (FR 38). Otwarciecsha tajemni¢
wyzwala nowe, niespodziewane gbt mazliwosci rozumienia, prowadz do
najstuszniejszego sposobu przenikid misterium — kontempladji

Jan Pawet Il mocno podKte, ze w odniesieniu do Kiofa, jako rzeczywiskwi
po czsci widzialnej, a po agci niewidzialnej, to co widoczne stanowi jedynietyna
wycinek tego, co pozostaje poza ludzkim wzrokiemzeBe wszystkim jegarodia
i przeznaczenie. Poniewachodzi o ,r&norodne ibogate odniesienia, atag swe
zrodio w Trojcy Przenayvigtszej i urzeczywistniage s¢ we wspolnocie Kéciota”

13 Katechezdrodowa z dn. 27.11.1991.
14 Ecclesia in Asia24.
15 Katechezdrodowa z dn. 27.11.1991.

18 FR 93; NMI 20. Papig przy okazji podaje zasady, jakich musi trzyraia rozum: 1) uznanie faktu,
ze ludzkie poznanie jest nieustarmedrowks; 2) na & drog; nie mae wepé czlowiek pyszny, ktory
mniema,ze wszystko zawdgtza wiasnym osgnicciom; 3) ,bojan Boza”, ktdra kae rozumowi uzna
niczym nie ograniczentranscendengjBoga; por. FR.8. 21.
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(PDV 12). Wignie z tej racjize Kasciot stanowi owoc Boskiej mikei, ktorej moa
Ojciec zechciat zjednocgyludzi w swoim Synu, iréwnocgeie stizy Mu jako
sposo6b, by wprowadziich w zastg swej trynitarnej, wzbieragej zyciem itaslq
intymnasci, naleey moéwic omysterium Ecclesiaewyplywajacym zmysterium
Trinitatis™. To Sciste teologiczne powkanie kwestii eklezjologicznych z misterium
Boga obecnego i dgjego st dawiadczy, pozwala lepiej zdiagnozowryzys, jaki
dzis ogarmt chrzecijanstwo europejskie. Kontestacja przymalgci wyrazana
nosnym hastem: Chrystus — tak, @06t — nie jest ja nie tylko kryzysem Keciofa.
Problem tkwi gtbiej: kryzys obejmuje problem Boga. | to nie w zeiadotychczas
postaci ateizmu. Dgiklasycznych ateistow funie ma. Kryzys znajduje swoj wyraz
w nowym hdle: religia — tak, Bog — nie. Ten nowy rodzagw@dczalnej pustki Boga,
badz tez Boga na wygnaniu, wcale nie przeszkadza miga petne Boga, przy czym
o zadnego osobowegaywego Boga ji nie chodzi. W tym wypadku nie dziwie
kontestacja dotyczybedzie w pierwszym rgizie tego Boga, ktérego gtosi kKaot.
Kryzys Boga jest véc opisywany kodem eklezjologicznym. Dlategsd ¢bac podpé
wyzwanie, Kdciot powinien w pierwszym kglzie rozprawié nie o sobie samym,
lecz o Bogu. Temu shy akurat, w moim najgbszym przekonaniu, zasadaaizycia
terminu ,misterium” w chrzéijanskim, biblijnym znaczeniu.

Tajemnica Trojcy Swigtej w misji — ,z tego przedwiecznegéarddta bierze
pocatek dynamizm misyjny Kiziota™® Kosciot jest misyjny, bo to jest Kaiot,
ktory pocat sie wsercu Ojca, w wiekuistej mi#oi Ojca. Zanim pojawit si
historycznie jako rzeczywisté daswiadczalna przez ludzi, zaistniat w liyBozej
jako Kdéciot Jezusa Chrystusa. Intuicja ta piail za star teologi rabinack, ktéra
Tore ilzrael uznaje za rzeczywisth preegzystujce. Zamiar Ojca 0 wezeniu
wszystkiego, co istnieje w udziat w Jego Boskiyeiu pohczyt sk z zaistnieniem
najpierw w Nim samym rzeczywis@ ,Kosciola przed Keéciolem™®. Zatem
wewretrznym pdrem Kdciota jest taska z nieba, dar Ojca.

17 Katechezdrodowa z dn. 31.07.1991; Katechémdowa z dn. 5.04.199Bastores dabo vohid2:
~T0zsama@¢ chrzdcijanska ma swetrddto w Trojcy Przendyietszej, ktéra s objawia i udziela lu-
dziom w Chrystusie, twosz w Nim i za spraw Ducha Kdciot, jako zadzek oraz zactek Krélestwa”;
por. E. @orowsk, "Kosciot rzeczywistécia bosko-ludzkiegaycia”, Wiadomdci Kascielng wyd. Kuria
Biskupia w Biatymstoku 3(1993), 65—74.

18 Katechezdrodowa z dn. 31.07.1991.

19 Por. A. D. 8RTILLANGES, Il miracolo della ChiesaBrescia 1947, 13; M.EMERARO, Mistero, co-
munione e mission®anuale di ecclesiologjaBologna 1998; J. RZINGER, "Pytania o Kéciét. Eklezjo-
logia konstytucji dogmatycznej o Kgele Lumen Gentiufh) cz. 1,Azymut Dodatek relig.-spot. d@o-
scia Niedzielnegor/28 (2.07.2000), 5. Podapmysl wyraza Cz. S. Bartnik, opisag tzw. genealogi
Kosciota, czyli podgta w Bogu i stopniowo realizowarw historii my§l o zbawieniuswiata. Pierwsza
faza tego procesu nazwana zostajéck stworzenia Ecclesia creationjs Jakby przed-Kéeioh. Bog
stworzyt Kasciot przed wiekami”, podejmua¢ wraz z planem zbawienia zamiar powotaniasdiaa
Kosciot jest wiec gtowrm racp stworzenigwiata przez Stowo Be. W stworzeniu ji s3 zakodowane
ksztatty Kaciota, maliwosci, modele. Take w samej istocie stworzonej osoby ludzkiej tkwdlndsé
.bycia w Kosciele” (potentia ecclesiabil)s Preegzystapy Kosciét w Bozym planie zbawienia realizuje
sig w kolejnych fazachEcclesia ante legencclesia sub legdEcclesia sub gratiaApostolskie uhisto-
rycznienie Kéciota, Aedificatio continuapor. Cz. S. BRTNIK, Kosciét Jezusa Chrystus&Vroctaw 1982,
84-98. Por. Ef 1,3-6; Rz 8, 29-39.
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Kosciét jest misyjny, bo jest to zeKosciot Syna Baego. Powstat w sercu Ojca
ze wzgkdu na Synd. Wymylit Ko scidt patrac na Syna i Jego postannictwo. Tym
samym swym zamiarem zbawczym, tym samym spojrzentegimuije Chrystusa
i Jego Eklez. Dlatego te Jan Pawetl Il mowi o ,misterium wiekuistym wypenjon
przez Chrystusa, ktore spemia siieustannie w Kaiele™'. Efektem tego jest
egzystencjalne dwiadczenie spotkania z Chrystusem w warunkach wepo6in
eklezjalnej.

Kosciot jest misyjny wreszcie, poniewgest Kaciotlem DuchaSwictego, a wic
rzeczywistdcia, ktora jestswieta. DuchSwiety uswiecit ludzka natue Chrystusa
w tonie Maryi, i tak samo mieszka i dziata wi€ele, przekazap muswigtos¢ Syna
Bozego. Jan Pawet Il méwi o powotaniu éwictosci, nie jako o zwyklym nakazie
moralnym, ale niezbywalnym wymogu przynaiesci do mysterium Eccleside
Konsekwencje s oczywiste: ,,Powotanie déwictosci jest gkboko zwhzane z mig
[...] Whasnie swigtos¢ Kosciota jest tajemniczyntzrodiem i nieomyla miara jego
apostolskiego zaang@wania oraz misyjnego zapaitl”

Odwieczna tajemnica przyobleka widzialny ksztalts¢dota. Samoidentyfikacji
jego misterium pomagajrézne figury i obrazy biblijne. W najnowszej eklezjgio
najistotniejsz role odegraly trzy z nich: Lud By, Ciato Mistyczne orafwiatynia
DuchaSwigtego. § to trzy odbicia jednej i tej samej rzeczywisi6’, w stosunku do
siebie komplementarne. Ukazujne, poprzez manifestadajziatania poszczegélnych
Os0b Boskich, jak w realizacnysterium Ecclesia@ngauje sk cata Trojca.

2. Kdscidt jakocommunio

By¢ maze nie byto do przewidzenia, jak donioste znaczdldesklezjologii lkdzie
mialo zastosowanie klucza interpretacyjnegazagego st z pogciem communio
Wyprowadzone z chrzeijanskich rozwaan o Trojcy Swietej, znalazto tak fortunne
zastosowanie w refleksji o Kaiele, iz dato w efekcie ,przejrzystwizje eklezjologii,
otwark na wszystkie wartai eklezjologiczne, obecnesvdd chrzécijan” (US 10).

Kosciot jest komuni wiary izycia. ,Komunia stanowi samnatue Kosciota™.

Z tego poczucia przynaleosci do tajemnicy Kéciota — Komunii bierze gi,energia
jego zbawczej misji” orazwiadoma¢ dysponowania ,apostolgk misyjra moa”

20 por, Ef 1, 3; por. Sobdr Watyheki Il, Konst.Lumen Gentiun2-3.
2L Katechezarodowa z dn. 13.10.1982, 4; p&edemptoris missid7.

22 ChL 16: ,wszyscy wierni z tytutu swej przynafeici do Kaiciota, otrzymuj powszechne powo-
tanie doswigtosci i w nim wspétuczestniaZ; por. Sobdr Watykaski Il, Konst.Lumen Gentiun¥0. 42.

23 ChL 17, w tym dalej: ,Chrzeijanska godnét jest tajemnig i moc, apostolskiego i misyjnego dy-
namizmu. Jest to godftozobowizujaca”; NMI 30; por. Sobdr Watykeski I, Konst.Lumen GentiunB3.

24 Chodzi o trzy obrazy Kiota uznane za najdosslejsze przez Sob6r Watytkski Il i preferowane
przez Jana Pawia Il, ze wedl tez na ich trynitarne odniesienia. W Nowym Testameindieajdujemy
az 24 poréwnania, ktére wygniaja natue Kosciota.

% Ecclesia in Asia25; por.ChL19;VS 26.
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(ChL 64). Chodzi w gruncie rzeczy o ,decyaty aspektzycia i misji Kasciola”,
pozwalajcy wrecz méwi o nim jako o ,sakramencie komunii” (EA 33).

Jan Pawel Il wtym wzgtizie docenia rargwydarzé: ,Ekumeniczny Sobér
Watykaski || wybrat termincommunigako szczegdlnie przydatny do wieaia gebi
tajemnicy Kdciota, za Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu z 1985wiadomito
nam lepiejze communigest prawdziwym sercem Kciota™®. Chocia samo to stowo
nie znalazio w tekstach soborowych wioej pozycjt’, biskupi w kacowym
dokumencie synodu stwierdzilize: ,eklezjologia komunii jest ide centralla
i fundamentala w dokumentach soborowych. [...] Jest Zakfundamentem dla
poradku w Kdiciele izwlaszcza dla wdaiwej relacji pomidzy jedndcia a
réznorodndcia w Kasciele™, Przy tej okazji Midzynarodowa Komisja Teologiczna
wydata opracowanie pt.Themata selecta de ecclesioldgigdzie mowa jest o
~ministerium communitatis” w odniesieniu do postugiskupéw, natomiast sam

Kosciot nazywany jest ,una communio fidei, spei eftedis™.

| wreszcie, w obliczu rosgego zainteresowania tym zagadnieniem oraz aby
wykluczy¢ mazliwosci jego deformaciji czy redukcji, Kongregacja Naukiiary
wydata w 1992 r. list w cadoi paswiecony temu zagadnieniu. ,Misterium komunii —
jak stwierdza éw dokument — to misterium osoboweeinici kazdego czlowieka
z Trojca Swieta i z innymi ludzmi, zapocatkowanej przez wiari skierowanej do petni
eschatologicznej w Kaiele niebieskim®.

Samo pajcie communiojest nietatwe do sprecyzowania. ¥¢yku polskim
kojarzy st z przyjmowaniem Nayigtszego Sakramentu, poza tym nie wysfe

%6 Ecclesia in Oceanjal0; ChL 19: ,Stajemy tutaj wobec gtéwnego punkawki Kaiciota o nim
samym, ukazanej przez Sobér Watydld Il, co przypomniat nam Synod nadzwyczajny z8.88odbyty
dwadzigcia lat po Soborze [...] Pgiie koinonia — communio, oparta narRie swigtym cieszylo sj
w Kosciele staraytnym i cieszy si dzis w Kosciotach Wschodu wielkczch. Std Sobor Watykaski 11
uczynit wiele, aby Kéciét byt wyrazniej rozumiany jako ,komunia” i bardziej konkretrjeko ,komu-
nia” urzeczywistniany; TMA36; Ecclesia in Asia24.

2" Np. deklaracjdJnitatis Redintegrationéwi 0 communiones, mgj na uwadze the ugrupowania
wyznaniowe w ramach innych wspdlnot clidnskich, iprzy tej okazji przeciwstawia ,una atque
unica ecclesia” wobec ,plures christianae commuesdr(p. 1. 4 i 13). W tym wyznaniowym kluczu
uzywa ter okreslen ,plaena communio” (p. 3. 4. 17), ,quaedam etsi perfecta communio” (p. 3), ,ac-
tior communio” (p. 7), ecclesiastica communio” (8. 19. 20). Konstytucjaumen Gentiumuizywa
okreslen ,communitas spiritualis” oraz ,communio ecclesieet, jako o dwdch stronach Kciota, tej
niewidzialnej oraz tej strukturalnej (p. 8). Przeaaatem tutaj zycie communio, #dz w sensie jury-
dycznym, jako przynaimosé, badz w sensie moralistycznym jako axibraterstwa poczucie jed§ti.

28 Dokument kécowy Nadzwyczajnego Synodu Biskup6éw z 1985 rokiEptlesia sub verbo Dei
mysteria Christi celebrans pro salute mundi, 72985 r., C. 1, w: Enchir. Vat., t. 9, 1800-1801.

29 Commissio Theologica Internationali§jemata selecta de ecclesiologia occasione XX ersaiki
conclusionis concilii oecumenici Vaticani Il, 7 285 6. 1, w:Enchir. Vatic, t. 9, p. 1720-1722; por.
wyd. polskie:Wybrane zagadnienia z eklezjoldgi985), w: J. IRoLIKowski (red.),Od wiary do teologii.
Dokumenty Midzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-19@fakow 2000, 197-236.

%0 Kongregacja Nauki Wiary, "List do Biskupéw Kaiota Katolickiego o niektérych aspektach Ko-
sciota pogtego jako komunia ,Communionis notig™v: L'Osserv. Rom10/1992 (wyd. polskie) oraz
w: Z. ZMowsKI, J. KROLIKOwWSKI (red.),W trosce o pehaiwiary. Dokumenty Kongregaciji Nauki Wiary
1966—-1994Tarn6w 1995, 390—401.
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w codziennym gyciu. Trudndci przysparza chiby ttumaczenie tekstow. Wiele
miejsc z dokumentdéw soborowych czy innych, gdzigel zostato paecie komunii,
po polsku byto przektadane na ,wspokiotzy ,bycie we wspdlnocie”, co zostaje
dalece niespéjne z zagiem znaczeniowym pierwowzoru. Wspdélnota jako td#e.
communitascommuni} jest juz pewry konkretyzacj, czy efektem daviadczenia
komunii 0s6b i wzadnym razie nie jest synonimem. Ponadto zawszaanwpdc

w wir swoistego nominalizmu pgjiowego, kaacego tym samym okékeniem
ogarni@ zjawisko np. wspdlnoty zakonnej, raaskiej wspoélnoty maitkowej czy
tez Wspoélnoty Wgla iStali. Jednale termin communip mazna rzec, jest
okresleniem genialnym i w odniesieniu do Tajemnicy Tyoj8wictej wprost,
a wzgkdem Mysterium Ecclesia@nalogicznie, odpowiednim. Intuicja podpowiada,
ze communiojest tym, co przenika ispaja w catowielos¢ obrazoéw, metafor
i symboli prébuacych odwzorowa giebie¢ doswiadczenia eklezjalnego. Jest ta te
okreslenie, w moim przekonaniu, na wskrosobowe, ijako takie nieodzowne w
analizowaniu — co do tfei, jak i stownika — dynamiki kaielnej ,samorealizacji”.

Problem ley w znalezieniu adekwatnego bliskoznacznego odminika czy
definicji dla uracjonalnienia tego, co ,chwyta” intuici/edtug tradycyjnego stownika
lacinskiego Lexicon totius latinitatis Forcelliniego stowo communi¢ ,apud
ecclesiasticos scriptoresznacza ,consuetudo et conversatio mutua intéf. $&/ele
innych stownikéw, hdz ogranicza s do szczeg6towych haset typu ,komunia
eucharystyczna”, ,komunia duchowa”, ,komugigictych” (Swigtych obcowanie) czy
Jkomunia débr®*, badz milczy na ten temat. Ma to zapewne @&k z tymze dopiero
od niedawna teologia komunii doczekaka msizwiniecia®. Na pewno w diej mierze
pod wplywem impulsu soborowego i wymiany ekumenégziV pogciu communio
kryje sk dar, ktory jest zarazem sitnadprzyrodzom jakas dynamiczin zasad
i sytuaci egzystencjaly z ktérej mae wytoni sic kolektywny podmiot historyczny,
jakim jest np. Kéciot.

W Starym Testamencie komunii odpowiadatby hebrajskier hbr, ktéry
jednake byt mato aywany. Mimoze pojawiag Sk, zwlaszcza w obwieszczeniach
prorockich, zapowiedzi mistycznychglgbkich wizi ludzi z Bogiem, to jednak, poki
co, czlowiek nie jest ,przyjacielemhébe) Boga, a raczej Jego stugebed Jahwe
Relaci z Bogiem charakteryzuje vgpienie w przymierze berit), a nie komunia
(haburg. By zawhzat akt przymierza, do bliskoi z Bogiem zostaje dopuszczony

31 Ae. FORCELLINI, Lexicon totius latinitatisl, Patavii 1864, 718—-719.

32 por. Dictionnaire de la Biblell, 1, Paris 1912, 89Mictionnaire de Théologie Catholiquél,
Paris 1911, 419-42®ictionnaire de SpiritualitéParis 1953, 1188-1300; G. @QAINS, E. FARRUGIA
(red.),Leksykon pef teologicznych i kielnych Krakéw 2002, 140.

33 Por. J. AMER, L'église est une communidaris 1962; J. M. R.iILARD, Eglise d’ Eglises. Ecclé-
siologie de communiorRaris 1987, H. BrING, "Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodel und
Chance der Okumenischen Theologie", w:HFEINER-K. WITTSTADT (red.), Communio Sanctorum
Wirzburg 1988, 439-496; A.dkRel, Due ecclesiologieBologna 1975; Y. GNGAR, Diversités et com-
munion,Paris 1982, W. KspeR "Kirche als Communio, Uberlegungen zur ekklegjiohen. Leitidee
des Zweiten Vatikanischen Konzils", iheologie und KircheMainz 1987, 292—-289; P dBI, Koinonia.
L’idea della communione nell ‘ecclesiologia receateel Nuovo Testamenfrescia 1972; P. JARDES
Communio. Utopia czy progratarszawa 1996.
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jedynie Moyesz, caly zalud musi st trzyma z daleka (Wj 24, 2). Najlisze

doadwiadczeniu komunii z Bogiem mogly byswiete uczty iudziat w ofiarach,
jednalke taka uczta zaktadata ,spovanie wobec Boga”, a nie obcowanie z Rfim
Nad wszystkim tym dominowat duch Prawa, a nie dGahunii.

Nowy Testament daje wyraz o Dobrej Nowiny, jaka jest rozgtaszanaguaecie
w zwiazku z odkupiécza smierch i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. Nowy
status istnienia zainaugurowany w wydarzeniu pdsgimprzez Jezusa i naphie
przekazywany macDuchaSwictego tym, ktorzy wierg, zmierza ku temu, abyy
,poprzez poznanie Tego, ktéry powotat nas swak)wah i doskonatécia [...] , stal
si¢ uczestnikamikoinono) Boskiej natury” (1 P 1, 4; por. Rz 12, 13; 15; 27Tm).
Tym zyje i to przekazuje Keidt, wedtug stowéw. Jana: ,,0znajmiamy wam, goy
ujrzeli istyszeli, abjcie i wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A niiez nami
wspotuczestnictwo znaczy: ndige z Ojcem iz Jego Synem Jezusem Chrystusem
[...] Jezeli zas chodzimy wswiattosci, tak jak On sam trwa vwiattosci, wtedy mamy
jedni z drugimi wspétuczestnictwo” (1 J 1, 3.7).j¢e@ biblijne xorvwvia oznacza
zatem jedn&, wzajemmn wiez, udziat w czym. J. Ratzinger tlumaczye jest to spo-
tkanie z Chrystusem, ktére przeat@ae w relacg do Boga i do ludzi, bowiem Chry-
stus sam w sobie jest wspolp@oga wraz z luzmi®. W. Kasper preferuje okle-
nie «wspolne uczestniczenie» w Jezusie, w Jege mv Jego Duchu, w Jego Ewan-
gelii, wierze i postudZ&. Dla Karola Wojtyly komunia jest ok§eniem rzeczywisto-
sci  scisle personalnej, zyciem wspoétosobowym, obejmigym egzysteneg
i dziatalngé¢ (osole i czyn). Do istot nieosobowych, dajmy na to sidata zwierat
czy insektdw nie da siodnig¢ tego terminu. Jest to «sposob bycia i dziatandd os
[...], taki, ze bytupc idziatahc we wzajemnym do siebie odniesieniu (&omie
tylko bytujac i dziatapc «wspdlnie»), przez to dzialanie i bytowanie wzajensiebie
jako osoby potwierdzaji afirmuja»’’.

Kosciét jako Komunia bytuje idziala wdwédch wymiarachvertykalnym
i horyzontalnym. Skitadajsic one na toze Kaiciot stanowi ikor Trojcy Swictej.
Jego «najwgkszym wzorem izasad|...] jest jednéc jednego Boga Ojca i Syna
w DuchuSw. w Troistéci Osob™®. Mozna powiedzié, ze Kaicidt stanowi dla Nigj
pole dziatania. Tréjcéwigta przyobleka si w cialo Eklezji. Jak pisat Tertulian:
«Gdzie Trzej to jest Ojciec, Syn i Dudwicty, tam Eklezja, ktora jest ciatem
Trzechs®,

Bdg jest Komuni Oséb. «Bog jest Mikxia i w samym sobie przgwa tajemni¢
osobowej komunii mitéci» (ChL 19). Owa Boska Komunia nie jest homeostatem,
zamknetym obiegiem, lecz otwiera esina zewntrz i kaze Bogu wychod#i

34 pwt 12, 7.18; Tate sw. Pawet czyni do tego aluzjv 1 Kor 10, 18.
%5 J. RTZINGER, "Pytania o Kéci6t. Eklezjologia konstytucji dogmatycznej o &iele..." art. cyt.,5.

36 W. Kasper "Il ruolo soteriologico della Chiesa e isacrathelella salvezza"Euntes docete
Commentaria Urbaniana, Roma XLI (1988) 3, 403—404.

57 K. WOJTYLA, "Rodzina jakacommunio personardimAK 83 (1974), z. 3, 353.
38 Sob6r Watykaski Il, DekretUnitatis Redintegratip2.
% De BaptismoVl, 2: CC 1, 282.
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Z inicjatywa ku ludziom i stworzeniu. Z wkasnej komunii czyni dastpstpniajc tym
samym gtbie swegozycia intymneg®. Nie jest to jakédemonstracja na odlegto
ale Bog wzywa wszystkich do uczestnictwa wedfomunii trynitarnej. Jak pisze Jan
Pawet II: «Wierni [...] w Duchu trwajw komunii Syna, w Nim Za— w Jego komu-
nii z Ojcem. [...] Tak wic, dla Kdciota katolickiego komunia chrgejan nie jest
niczym innym, jak objawieniemesiv nich taski, poprzez ktgrBoég czyni ich uczest-
nikami wiasnej komunii, to znaczy swojegyria wiecznego¥. Kosciét od pocatku
zyt $wiadomdcia wkasnejcommunio z niej te& czerpat impuls do ewangelizacji, co
Z kolei umacnialo w nim bytowanie w owepmmunio Dlatego te Papie nie ma
zadnych witpliwosci, ze «jest konieczne glasize ta komunia stanowi wspaniaty plan
Boga Ojca;ze Jezus Chrystus, ktory sta¢ siztowiekiem, jest centrum tej komunii
i ze DuchSwiety dziata ustawicznie, by stwakzkomuni i odbudowywa ja, gdy s
niszczy. Jest konieczne gtésie Koiciot jest znakiem i naezlziem komunii zamie-
rzonej przez Boga, zapagkowanej w czasie iprzeznaczonej do doskdcato
w petni Krélestwa» (EA 33).

Odkrycie i przeywanie Kdciota jako Komunii ma wyrany charakter misyjny. |
to w bezpérednim zwazku z Tajemnig Trojcy Swietej, ktorej Kaciot jest ikon.
Sobdr méwit o «pewnym podoliistwie medzy jedndcia Oséb Boskich a jeddoia
synéw Baych zespolonych w prawdzie i miti»*’. Powolywat si tez na slynne
sformutowaniesw. Cyprianaze caty Kgciét okazuje si jako ,lud zjednoczony jed-
noicia Ojca i Syna, i Ducha&Swietego™. A wiec zjednoczenie uczniow Jezusa
z Bogiem i pomjdzy sola stanowi «odbicie i przedienie» (ChL12, 18; DV 59)
oraz «odzwierciedlenie w czasie» (CBL) wiecznego i niewystowionego mitosnego
zespolenia Chrystusa z Ojcem i Duchgwigtym. Udostpnianie drog i maiwosci
uczestnictwa w tym Boskimyciodajnym zespoleniu napetnia najggym sensem
wszella misje Kosciola.

Jak przy wielu innych okazjach, tak i tu Jan Pallvale pozostawia bez specjal-
nego docenienia roli Duch&wictego. Prawdziwy odblask wzajemnego dawania
i przyjmowania, tak wigciwegozyciu wewrgtrznemu Osob Boskich, sprawia riée
On. Strzee trwaldci zwiazkdéw Kasciota ze swym Zatpycielem i Panem oraz stwa-
rza relacje mitéci, braterstwa i solidarsoi pomkdzy ludzmi, dapc im tym samym
smakowa swej Boskiej obecrioi tak we wspolnocieirf communiong jak i
w postugiwaniu i ministerig*.

40 Ecclesia in OceanialO: ,Komunia jest darem Tréjcy Przefwictszej, dziki ktorej najgtbszezy-
cie wewrtrzne jest cudownie udegnione ludzkéci”.
41 Us 9; ChL31: Do tajemnicy Kéciota — Wsp6inoty nawrzuja stowa Pawlowego pozdrowienia,

ktére zwyklsmy styszé na pocatku Mszysw. z ust kaptana: ,taska Pana Jezusa Chrystusai¢riibga
i dar jedndci w DuchuSwietym niech lkeda z wami wszystkimi” (2 Kor 13, 13)".

2 Sobér Watykaski I, Konst.Gaudium et Speg4; por. US26.
43De Orat. Dom23: PL 4, 553; por. Sobor Watylski Il, Konst.Lumen Gentiun.

44 DV 25; ChL20: ,Koscielna komunia jest darem, wielkim darem Duéfdgtego»; US21: «Mi-
tos¢ tworzy komung Oséb i Wspdlnot [...] Mité¢ zwraca si do Boga jako najdoskonalszegabdta
komunii, ktéra jest jedrimia Ojca i Syna i Duch&wigtego, aby z tegdrodia czerpa moc tworzenia
komunii pomedzy ludzmi i wspdlnotami»; take Evangelium vitag76; Ecclesia in Asial?.
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Oczywicie, samo sedno komunii $@elnej opiera s na relacji chrzeijanina
z Chrystusem, ktéra we wspolnocie iota przybiera postawspolinego zanurzenia
w wydarzenie paschalne prggp wraz z Panem Zmartwychwstatym gmierci do
zycia. Komunia ta sprawiage «chrzécijanie nie nalga do siebie, aleagswtasndcia
Chrystusa, tak jak latofle, ktére § wszczepione w winny krzews» (ChL 18; por.
J 15, 1.4). Nie jest to zatem nic z dziedziny «wiagiwietnej» czy ideologicznych
przekona. Communiao punkt docelowy diugiego procesu ewangelizaojiezzaj-
cego wtym kierunku, by «doprowadzkoga nie tylko do spotkania z Jezusem
Chrystusem, ale do zjednoczenia, a navettadliej zaytosci z Nim» (CT 5).

Eklezjologia komunii jest eklezjologieucharystyczp poniewa odnosi s do
Jnajswictszego Sakramentu Zjednoczenia z ChrystuSen# tym duchu Jan Pawet
Il za kardynatem Henri de Lubac powtarza: ,tak kadsciot ,sprawia” Eucharyst,
tak Eucharystia buduje Kcior'*®. Bedac ,sakramentalnym spotkaniem i obcowa-
niem z Chrystuserfi”, Eucharystia sprawia to, co oznacza. &6t zyje Euchary-
stia, zyje pelni tego sakramentu. Podstawowym zadanierfckota jest trwa i stale
postpowa w zyciu eucharystycznym, rozwiasic duchowo w klimacie Eucharystii”
(RH 20; por. SRS 48).

Mozna w tym wypadku Kiét nazywd ,wspoélnot, eucharystyczii (Por. ChL

26), czyli wspolnat zdolma i powotara do sprawowania Eucharystii. Tam, gdzie jest
sprawowana Eucharystia, tam uobecnéansisterium Kdciota, bo tam pojawia si
wspolnota krwi izycia midzy Bogiem a czlowiekiem. Wszystko to skiada isa
oblicze eucharystyczne Kgiota decydujce o formiezycia chrzécijanskiego. Jak
Chrystus jest Eucharystidla Kdsciota, tak Kaci6t jest Eucharysii dla ludzkdci.
Staje s transparentem misterium Chrystusa tamanego i rozamywatiaswiata, tym
samym pozwala mu W& w petnienie swej misji. ,Uczestnictwo w Ciele ,wauaym”
i Krwi ,przelanej” Chrystusa — wyfamia Jan Pawel |l — stajeesniewyczerpanym
zrédlem misyjnego i apostolskiego dynamizmu” (50). Istniejescisty zwiazek po-
miedzy gruntownie i wszechstronnie rozumaBucharysti a duchow i ewangeli-
zacyjry zywotnascia Kosciofa.

Nalezy tez uwzgkdni¢ drugi wymiar kdcielnej communio obejmujcy relacje
migdzyludzkie. Obydwa zresgt- ten wertykalny, jak i ten horyzontalny — przek
sie i jakaos potrzebuj. Bez uczestnictwa w darze Boskigj trynitarnej rimiygsci po-
przez tajemnig komunii z uwielbionym Chrystusem nie ma mowy @amiludzkiej
i miedzywspolnotowej komunii kizielnej. Na tej ptaszczyie przeywania komunii
koscielnej maemy wyr@ni¢ niejako dwa obszaryad intrai ad extrd®. Obydwa te
obszary wiza sie gleboko z woh Jezusa i kierunkiem tchnienia Jego Ducha. «W

45 Sobor Watykaski 11, Konst. Lumen gentium, 1Mulieris dignitatem 26: ,Eucharystia uobecnia i,
w spos6b sakramentalny, na nowo urzeczywistniadkeey czyn Jezusa, ktory tworzy kaot, Jego
Ciato. Z tym Ciatem Chrystus zjednoczony jest jauBieniec z Oblubienig.

4 RH 20; por. Sobér Watykaki I, konst. Lumen gentium11; por. H.DE Lueac, Medytacje
o Kasciele Krakow 1997, 123-136.

4" Dominicae Cenaet.
48 Ecclesia in Asia26; NMI 42—46.
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przeddzié ofiary krzyzowej sam Jezus modliesdo Ojca za swoich uczniow [...],
aby byli jedno, jedmzywa wspoélnot» (US 6). Jedrid, jakiej Chrystus chce dla swo-
ich wyznawcow, stanowi centralny element Jego dzlgle jest to jakidrugorzdny
aspekt funkcjonowania Koiota, ale cé, co naley do jego najgibszej istoty. «Bbg
pragnie Kdciota poniewa pragnie jedn¢ri, i wiasnie w jedndci wyraza sk cata
giebia Jego agape [...] Zjedfw chrzdcijan z Chrystusem wywodzi ¢siedna¢
migdzy chrzécijanami, wszyscy oniagsbowiem gdami jednej winorgli, czyli same-
go Chrystusa» (ChB). Sztuka jedn@i nie polega na tym tylkoze ludzie dza do
gromadzenia siw spoteczné bedaca prost sumy 0s6b. Ta jedn@ tworzy wiezy
wyznania wiary, sakramentow i komunii hierarchigZhe

Chrystus podczas swej ziemskiej dziatammaznaczyt swoich uczniow przyka-
zaniem mitdci: «Przykazanie nowe dayvam, abycie st wzajemnie mitowali tak,
jak ja was umitowatem [...] Po tym wszyscy poznpagscie uczniami moimi, j@i
bedziecie st wzajemnie mitowali» (J 13, 34-35; por. J 15, 12; 3, 16; Rz 5, 6-8).
Nowos¢ tego przykazania wyra Sk w tym, iz owa postawa mikei bedzie odid
wskazywa na Jezusa Chrystusa obecnego w sercach Jegowchamdiem chodzi
0 mitos¢ nie w wymiarze ludzkim, a w wymiarze Boskim, znpékonanegoeku
przed $miercia i duchowego zjednoczenia z Mila. Chrystus nakazuje mitowa
w taki sposéb, jak On sam nas ukochat. Napzy za dowod swej mitéci dat Jezus
na Kalwarii, mitégci do grzesznika, mikzi ponadsmier¢, mitosci w wymiarze krzy-
za, ktéra bierze na siebieczar i wine drugiego, usprawiedliwiag go i ptagc zaa
najwyzsz cere zycia.

Przezywaé bratersk komunk znaczy mié «jednego ducha i jedno serce» (Dz 4,
32), tworac wspdlnog pod kadym wzgkdem: ludzkim, duchowym i materialnyms
(RM 26; por. FC18). Ostatecznym autorem «naiei» owego przykazania m#oi
i owej komunii braci w gibi postawzyciowych uczniéw Chrystusa jest Dustviety.
Ten dar Ducha zwarggape(1 Kor 12, 31-14, 1) luphiladelphia(Rz 12, 10) prze-
mienia Kdci6t w adelphotésczyli «braci mitowanie®. W Kosciele-Komunii mog
wspdtistni€ réznorodne stanyycia: kaptani, zakonnicydwieccy, zalubieni i stanu
wolnego,zyjacy w bractwach i wspélnotach. Stangwini przedmiot, jak i podmiot
eklezjalnejcommunio(PDV 18; 43; ChL 55), ktéra nigdy nie jest jednaiitia
i uniformizmem. Wspélistnigjna zasadzie pdiosci | komplementarniei, «co ozna-
cza, ze kady znich posiada wiagnoryginalng¢ iniepowtarzala fizjonomie,

a réwnoczénie kady z nich jest powizany z innymi i spetnia wobec innych gol
stwzebry. Ponadto wéwietle nauczania soborowego na pierwszy plan wigosie
pewne znamiona Koielnej communio obejmage teologt Kosciotdw lokalnych,
kolegialnag¢ biskupow oraz jednogea rolg nasgpcy sw. Piotra.

Communiouczniéw Chrystusa, potrzebuje znajdévawo] wyrazad extrg na
zewrtrz, co te wigze skt z szeroko pefa misja koscielm. Po krotce chodzi tu
przede wszystkim o wysitek ekumeniczny oraz jédnoatej rodziny ludzkiej.
Wysitek w stror poszukiwania jedrigi uczniéw Chrystusa jest wielkim wyzwaniem

4 Por. Sob6r Watykeski Il, Konst.Lumen Gentiupl4; ChL8.
%01 P 2,17;5, 9. Gadelfos- brat. Mae te adelphoté®znacza braterstwo”.
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dla Kdsciotow, bowiem ,skandal chrzeijanstwa podzielonego stanowi wiglk
przeszkod ewangelizacji, anfiadectwo®'. Wreszcie rola i powotanie Koiota
w $wiecie wpisane zostaje w fakie BOg pragnie jedsoi catego rozproszonego
rodzaju ludzkiego. Chodzi o jed§tp ktéra pochodzi z komunii Boga i komunii
Kosciota. Jest jej promieniowaniem. ,K@i6t zdaje sobie sprawe tego,ze komunia,
ktora otrzymat w darze, ma przeznaczenie powszechnge Geudtuznikiem wobec
catej ludzkdci i kazdego cztowieka [...] Celem owej misji jest to, abyzyscy ludzie
poznali i przeyli ,nowa” komunie”. Przenikaniéwiata isrodowisk ludzkich, nawet
tych najodleglejszych wzgllem widzialnego obszaru Kmota, owym duchem
komunii, ktéra zawsze maoddio w zbawiennym dziataniu Trojcwictej, niektorzy
nazywaj procesem trynitaryzacjgwiata. Pozwala ona odnajdyeva doznawa
znamion jedn&ci juz dzis posréd spoteczestw i kultur dotkngtych duchem
antagonizmu i entropii wraz z pewnym ukierunkowanigeadziei i sit na jej pein
realizacg w przyszigci. | chocia Koscidt umieszczony w centruméwiata
podzielonego, dotkgiego nienawdcia ichorego na egoizm wydaje esiraczej
wspoélnot, kontrastu”, to jednak swym wewtnznym ksztattem, ktéry w sobie
inicjuje, pokazujeswiatu jego cel i przeznaczenie. Przewidziany wyBo planie
zbawienia udziat Kéxiota w tym uniwersalnym procesie pozwala nazs\asciot
~Sakramentem powszechnej komunii @ (RP 25).

3. Kasciot jakomissio

Aby tez nie rozumié misji jako powinnéci wynikajacej z samego poczucia
obowikzku czy te jako jakief ekskluzywnej, dodatkowej dziatakw niektérych
ludzi Kosciota, spetniajcych szlachetnie to, co wybiega ,ponad” zwyczagfer
czynnaci duszpasterskich, Papjeza nauczaniem Vaticanum Il, a&e misyjnd¢
zsam istoa Kosciola, jako najbardziej fundamentalnym sposobemo jeg
~samorealizacji”. Std wniosek Jana Pawla ke ,tylko w tajemnicy Kdciota jako
komunii mazna okréli¢ powotanie oraz migj(jego cztionkow) w Kéciele iswiecie”
(ChL 8). Bowiem ,misja jest zakorzeniona w misteriukomunii®®. ,Wedtug
eklezjologii podkrélajacej aspekt komunijny, caly Koidt jest misyjny. W tej
wihasnie komunii tkwi fundament skutecziwd misji” (RM 75). Owo ,zakorzenienie”
misji w komunii, jak Kosciot przezywa w Bogu i pérod siebie, Papiezabawnie
podsumowuije z komunia i misja poatzaja réownym krokiem®”,

Aby sprecyzowé& zwiazek hczacy komung z misp w przypadku Kéciota,
skorzystam z sugestii, jakie dostarcza teoria komuijiiRaTak jak wiara przawana

51 Ecclesia in Asia30.

%2 ChL 32; por. US36; Ecclesia in Asial8.

%3 Ecclesia in Oceanial0.

%4 Ecclesia in Asia24; porEcclesia in Asia31; ChL31.

5 por. A. MATTELART, M. MATTELART, Teoria komunikacji. Krotkie wprowadzeni#&/arszawa-
Krakéw 2001; J. MBERMAS, Teoria dziatania komunikacyjnegb 1, Warszawa 1999; P. HNDsAY, D.
A. NORMAN, Procesy przetwarzania informacji u czlowieWéarszawa 1984.



KoscIor JAKO MISTERIUM COMMUNIOI MISSIO 181

domaga si przekazywania, tak komunia potrzebuje komunik#&ajimunikacja, czyli
przekaz déwiadczenia wiary Kgciota jest nénikiem komunii. Proces komunikacji
w tym wypadku jest procesem na wskrasobowym.Communicationie polega
jedynie na przekazywaniu #@ (transmissi@, ale przede wszystkim na wzajemnym
komunikowaniu s 0s6b. Tak Bog Tréjjedyny urzeczywistnia siyeie wewrtrzne
we wzajemnym komunikowaniuesBoskich Osdb. W taki fesposdb Bog objawia
swa natue wobecswiata — jako autokomunikagjSiebie takim, jakim jest osobom
ludzkinT®. Tak samo wreszcie, a nie inaczej,s&6t urzeczywistni wiasq istoe —

w akcie autokomunikacji. Ten sposéb oddziatywan@ciota na zewsirz, bedacy
zarazem jego sposobem isensem istnienia, ,Staje zeakiem dla swiata

i przyciagajaca sita, ktéra prowadzi do wiary w ChrystiéaStd mazna powiedzié,

iz Kosciot nie tylko wypelnia sw misj. Kosciét sam staje si misja>®. Dowod
obecndéci Zmartwychwstatego i przynaghae wezwanie do pégia drog poznania
Jego mocy tkwi w ,gtupstwie przepowiadania” (1 Ky 21) Dobrej Nowiny,
prostym kerygmacie, i to bez ,uwagxch przekonywaniem stow” (1 Kor 2, 4), jak
tez w normalnym sposobigycia wspdlnot, bdacych znakiem: popatrzcie, jak ong si
kochap!

Dzi$ w wielu srodowiskach, zwtaszcza ogagtyich przez dobrobyt, gtbwnym pro-
blemem staje sibrak komunikacji i gtéd osoby. Syb wytwarza now potrzelg:
osobowych kontaktéw i wki przeciwko nudzie, samotém i spotecznemu bankruc-
twu. W tym kontekcie nabiera coraz wkszego znaczenia — z perspektywy wspot-
czesnego cztowieka — mavos¢ odkrywania nowych drdg istnienia, ktére zawiera
obficie komunijna formazycia, jakh ma w sobie Kéciot. Ten historyczny
i kolektywny podmiot Eklezji przekazuje to, czymnsayje: stowo i sakramefit
Stowo, ktérym si karmi i ktére przepowiada innym jestwym, stwérczym stowem
Boga, za sakrament jest sposobem zareagowania na nigpieisia w ob¢b dziata-
nia Tego, ktéry mowi — Osoby Stowa, Jezusa Chrgstusi teraz. Whnie Stowo
i sakrament stanowiten prosty, empiryczngrodek komunikacyjny Keciota, ktory,

w mysl tego, co gtosi Jan Pawet Il, owocuje konmutazdy eklezjalny akt komuni-
kacji przy pomocy Stowa Bego i sakramentdw ma moc odtworzenia, w nowych
warunkach historycznych i osobowych, tego, coyéskuistym wydarzeniem komu-

6 Tym pogciem postuguje si w odniesieniu do Bego Objawienia Sobér Watykski I, np.
w KonstytucjiDei Verbum§g.

57 ChL 31; ChL 64: ,Ji sama w sobie komunia jest pierwszym wielkim zrakigoecnéci Chrystu-
sa Zbawiciela wwiecie. Réwnocz&ie pobudza do bezgedniej dziatalnéci apostolskiej i misyjnej
Kosciofa i jej sprzyja”;Ut unum sint5: ,Kosci6t nie jest rzeczywistmia zamkngta w sobie, ale aple
otwarty na rozwéj misyjny i ekumeniczny, ponieijest postany déwiata, aby gtosi misterium komu-
nii, ktére go konstytuujeswiadczy¢ o nim, aktualizowé& je iszerzy: by gromadzi wszystkich
i wszystko w Chrystusie, by bylla wszystkich ,nieroatcznym sakramentem jediud’; por. tez Kongre-
gacja Nauki WiaryCommunionis notio4.

%8 ChL31: ,W ten sposéb owa komunia otwierarsi dzielo misyjne, wtej, sama stajesinisia”.

%9 TMA 31: ,zgodnie ze struktarwiary chrzécijanskiej, na ktég sktada sj stowo i sakrament [...]
Wazne wydaje s polaczenie elementu paatki i celebracji, tak by nie ograniczahesine do pajciowe-
go tylko wspomnienia historycznego faktu, ale uoly jego zbawcz wartags¢ poprzez sakramentalne
urzeczywistnienie”.
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nii Ojca i Syna i DuchaSwictego. To wiekuiste wydarzenie Boga uobecnia si
w gronie uczestnikdw Keielnej communicatip ozywiajac dynamik komunii prze-
zywanej tu i teraz. To, co w sakramencies&ot otrzymuje, w stowie przepowiada-
nia przekazuje dalej. To, co stowo gloszone zwjastsakrament potwierdza
i «weciela» wzycie. W ten sposob Kaidt jako missiowciaz «wkopuje si» w ludzkie
sprawy i biografie, w poszukiwaniu nowych terytavidlla zaszczepiania dagycia
ptynacego z wiecznie trwatej Paschy swego Zbawiciela.

Kosciot jest powotany do pewnego postugiwagidatu, jaksol, ktorej rola (isto-
ta) polega na rozpuszczanig & pokarmie, by nadamu odpowiedni smak, a tak
jak swiatto, ktére potrzebne jest do rozproszenia ciedtinaumazliwienia wiasciwej
orientacji, acgsto wecz do podtrzymania przyyciu®. Jest take ,zaczynem
w cigicie $wiata™'. Warto przy tej okazji powotasic na stwierdzenie Jana Pawia I,
ze ,Kosciot ma misg gtoszenia i trwania Wwiecie jako jego sakrament” (RRL). O
ile gtoszenie Ewangelii nikogo nie dziwi w odnigsie do misjonarzy chrZeijan-
skich, o tyle cenne jest zwrdcenie uwagi na misgingrakter samego bycia, trwania,
egzystowania wwiecie Kaciofa. | to jako sakramentu zbawienia.

Kosciét jako misja spelnia si poprzez stowo isakrament: stowo gloszone
i sakrament urzeczywistnigiy to, co niesie stowo, dwa bieguny komunikacji Bepki
komunii wérod ludzi w ramach ich historii. Wprowadzeniegavpogcia ,sakrament”
do eklezjologii akcentuje i docenia éw drugi wymiaisji Kosciota, to mianowicie,
ze ,jest sakramentem przez samo swoje istnienie yeqmolnota, ktéra pwiadcza
i reprezentuje wwiecie dzieto Chrystusa” (RP 11; por. RH 20). Inndzéej zaanga-
zowany w dzieto misyjne, tym mocniej ujawniagssakramentalrid. Jest sakramen-
talny, poniewa jest misyjny; jest misyjny, poniewgest sakramentalny. O sakramen-
talncsci Kosciota mana mowe tylko iwytacznie ze wzgidu na jego relagj
z Chrystusem. Oké@jac sk ,sakramentem zbawienia” Kci6t nie stawia siebie za
wz6r do ndladowania, lecz caly wskazuje na Pana Jezusa.rblidgamuje ,chodcie
do nas”, ale ,chagimy za Nim!”. Ostatecznym stowem Kmotfa nie jest ,ja", lecz
wytacznie uwielbienie Ojca i Syna w DucBwigtym.

Jan Pawet Il w taki wkaie sposéb rozumie soborgwutodefiniof Kosciota jako
sakramentu, czyli bycia w funkcji intymnej jedoocziowieka z Bogiem. ,Sakramen-
talny horyzont Objawieni&® ujawnia st w Kosciele jako bycie relacyjnym, tak jak
znak ma charakter relacyjny: oznacza, ukrywa iwgjea na odpowiadaga mu
prawd:. A wiasnie Kaiciot jako ,znak i narzdzie®® przejawia swoj sakramentalny
charakter w tymze ,ukazuje i zarazem realizuje tajemnioitosci Boga do cztowie-

60 RM 9: ,Ow mesjaniczny lud — méwi Sobér — [.. Jywany jest réwnie przez Chrystusa za nafz
dzie zbawienia wszystkich i postany do calégoata, jakoswiattos¢ $wiata i s6l ziemi”; por. Sobor
Watykaiski Il, Konst.Lumen Gentiuml3.

®1 Ecclesia in Asia29; por. Mt 13, 33.

62 FR 13: ,Sakramentalny horyzont Objawienia [...], w kidnynierozerwalna jedsé miedzy rze-
czywistaicia a jej znaczeniem pozwala uzmystéveiobie gtbig tajemnicy [...] W znakach tych jest
ukryta prawda”.

83 pPDV 35; por. Sob6r Watyksski Il, Konst.Lumen Gentiul.
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ka™®*. Dzigki niemu i niejako w jego ramach ujawnia sbecné¢ i dziatanie Jezusa
Chrystusa w nas i gadd nas. Staje siprzez to ,miejscem, w ktérym nmoa Go rze-
czywiscie spotka”®.

Jan Pawet Il postugujeesiv swej eklezjologii definig sakramentu jako ,paat-
ki, uobecnienia i proroctwa zbawczego dzieta B 13; por. FC 66). Naazuje
tym samym do hebrajskiego, biblijnego dieaia ,zikkarori® (hebr.: zkr, zeker—
pamitka, warte zapardiania; azakara— przypomnienie, przywotanie).ettcego
wspomnieniem uobecnigym sk, dokonugcym sk ,dzis”. Zikkaronto nieustanne
wstkpowanie Boga w histagj z pokolenia na pokolenie. W uobecnianym wydarzeni
zbawczym nagpuje przekaz skuteczém zbawczej a do jego spetnienia finalnego
w eschaton, kresie czas6w. Ustawiayoie ludzkie w dynamice pordzy ,juz wy-
petnione” a ,jeszcze nie spetnione”. W tym sensie Bawet Il nazywa Kgidt Chry-
stusowy zywa pamitka Jego nieustannej obedabi dziatania pérdd nas i w nas”
(PDV 12; por. PDV 65). W efekcie tego &iot ,stale dajezycie” (DV 63, 64), jest
,sakramentem, ktory uzdrawd”

Powinngcia Kosciota jest wychodzenie ku wszelkim wyzwaniom donjiggam
sie pokoju i zgody, ratunku i uzdrowienia. ,Ze wedll na mis}, jaka otrzymat, zata-
cza kegi, by spotka narodyswiata, swiadom,ze jest ,mad trzo6dky” wewnatrz rozle-
gtego tlumu ludzkéci, lecz take ze jest zaczynem w digie swiata™®. Jego sakra-
mentalné¢ weryfikowana jest poprzez jadoswiadectwa, ktére sktada przédia-
tem stowem i pogpowaniem, to jest poprzez oczywisteswegoimitatio Christi
Tam, gdzie grzech wewtnz Kosciota przystania przejrzysté taski, taska zanika,
skutecznét znaku jestadna i sakrament zostaje spustoszony.

THE CHURCH AS MYSTERIUM, COMMUNIO AND MISSIO
Summary

The Second Vatican Council came to be referred tihee ecclesiological Coun-
cil’, as it proved to have been instrumental in re-awakeningetlanderstanding
of the Church and in stimulating systematic reflections on theenafuhe Church.
One of the most important fruits of the Council was the dogrneatistitutionLu-
men gentium- a great chapter in the history of the teachings on the Cliladay,
after 40 years from its publicatidtumen gentiunis still perceived as a “providen-
tial event” and its influence on the development of the Cathadclesiology is
clearly visible. The question: “What can You say about Yoursedi®ressed to the

64 RM 20; por. Sobér Watykaki Il, Konst. Gaudium et Sped5.
% RM 47;Ecclesia in Asia24; PDV 65.

56 Por. B. N\DOLSKI, Pochwataswicta, Pozna 1997, 21-25; S. MsGIONI, "Festa”, wDizionario di
liturgia, Roma 1984, 570.

57 Ecclesia in Oceanial2.
8 EA 29; por. £k 12, 32.
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Church by theologians in the middle of théthOantury brought about the formula-
tion of a new ecclesiological synthesis. This synthesis neaknger focused on
any specific aspect or analogy but it presented a global vigleoassence of the
Church. In order to properly interpret the essence one has to tateam the
following triad: mystery-communion-mission.

The immemorial mystery of the Holy Trinity has assumedsibhé form within
the reality of the Church. As a result, the Church constitumegstery, i.e. a reality
which is half-visible, half-transcendental. It is within this realitgttGod expresses
His love for His creation (ontological element). The Hohnity — thecommunio
personarumof God — shapes the Church into the communion of local Churches
and of individual persons in the bosom of the Church of Christ, wémctbles
Christians to reveal the truth about living Christ withinithesarts through love
and unity (relational element). Communion is the source of erderghe Church
in Her mission of redemption. Missionary activity is the fimay through which
the very nature (or personality) of the Church can fully manifeslf. The Church
can be said to possess Her own personality only if She is teapbyout to preach
the Gospel to others and reveal Her internal dynamism throughlesaling to
eternal life. It was precisely this vision of the Church thatked the great pontifi-
cate of the late John Paul II.



