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Wprowadzenie

Zanim przysipimy do wigciwych rozwaan, trzeba wyjéni¢, dlaczego w temacie po-
jawia st serce i jak nalgy je rozumié. Ot&z w rozumieniu biblijnym i nie tylko, serce to
cale wretrze cziowieka. DZinajczsciej przy pomocy tego stowa opisuje gycie uczu-
ciowe cztowieka. Méwimy cgto, ze kogd kochamy sercem, czie serce jest przepet-
nione jaking uczuciem. Jednak w dPiie Swigtym, zwlaszcza Starego Testamentu, ozna-
cza ono nie tylko uczucia, ale f@kwspomnienia, n#ji, zamiary, decyzjé.Gdybymy
chcieli przelay¢ biblijne rozumienie serca na goia filozoficzne, to ména by stwier-
dzi¢, ze serce, to wszystkie wewtrzne wladze cziowieka i akty tych wladzd3 to wiec
wszystkie zmysty wewgirzne, zarowno odpowiedzialne za poznanie zmystgale,i
zmystowe d@zenia, a W¢C uczucia oraz wkadze duchowe, poznawczgzeiowe, czyli
intelekty, czynny i bierny, i wola. Wszystkie te diz maemy nazwé wnetrzem czio-
wieka, a caloksztalt aktéw tych wiadz meony nazwaé zyciem wewrtrznym. Wszystko
to sklada si whasnie na biblijne rozumienie serca. Jednak zgodnmaszym tematem
chcemy rozwzet tak rozumiane serce jako miejsce, w ktérym cziavgieznaje prawg
Poznanie prawdy moa rozumié szeroko jako dziatanie calego cziowieka, bo pezeci
nic nie dokonuje siw nas w taki sposllie maemy uwaac, ze poznanie jest zashug
tylko intelektu. Zwlaszcza w problematyce przez pasiszanej zobaczymye dzenie
do poznania prawdy wymagasgiego wysitku, cigtych decyzji, a wic wymaga aktow
woli, ktoéra nieustannie pobudza intelekt do ukazyadgej tego, co poznat jako dobro.
Dlatego widnie, aby podkrdi¢ udziat calego wetrza czlowieka w poznaniu prawdy
zaproponowatem w temacie tego artykutu termin semree jeszcze uzasadnienigy/cia
tego biblijnego terminu stanieegasne w trakcie dalszych roziea. Jednak, nie zapomi-
nagc o caldci zycia wewnrtrznego cziowieka, czyli jego sercwedziemy starali si tu
rozway¢ problem poznania prawdy. $itzeczy wec bardziej nas dula interesowa po-
znawcze whadze cziowieka,smdd ktdrych najwazniejsze miejsce zajmuje intelekt jako
wiadza najdoskonalsza. Samo Pis$mocte mowi,ze Bog dat cziowiekowi ,serce zdolne
do mylenia” (Syr 17, 6).

1 Por.Stownik teologii biblijnejred. X. LEon- DUFOUR, t. K. Romaniuk, Pozna1990, 871.
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1. Czystdc, a ciato w filozofii greckiej

Wydawa by sk mogto, ze problematyka czystoi jest problematyk jedynie teolo-
giczm. Tymczasem pogtl, ze czlowiekowi potrzebne jest jakieczyszczenie, aby magt
pozna prawd; spotykamy ju bardzo wczénie w fonie greckiej filozofii. W szkole Pita-
gorejskiej w VI i V w. przed Chr. pojawiaespropozycja nowego sposolycia. Ten
nowy sposoliycia narodzit s, jak st wydaje, z potrzeby doskonalszegmia, ktérej nie
mogta zaspokditradycyjna grecka religiaycie pitagorejskie miato polegaie nazyciu
dla ciata, ktore jest wkieniem albo niewal elementu doskonalszego w czlowieku, czyli
duszy? Ma to wkc by zycie dla duszy i dla nas istotne jest bardzo daoidamzwaenie
tego, na czym miato poleg@wo zycie dla duszyDusza posiada baskatue i jej nor-
malnym stanem jestycie w oddzieleniu od ciata. Jednak w wyniku pojegtia jakief
pierwotnej winy nie mge zy¢ peini swojegozycia i cieszy sk zjednoczeniem z tym, co
boskie. Musi kolejno wcietasie, aby w cyklach reinkarnacji agira¢ ha powro6t to, co
utracita. Pitagoreizm jest po prostu pokazaniero,tgdk cztowiek mee najprostszdrogy
doprowadzt do zjednoczenia duszy z boskia. Narzdziem oczyszczenia staje: i
wiedza rozumiana jednak inaczef miprawiana ju w Jonii filozofia przyrody. Wiedg
nazywali pitagorejczycy po prostu naukammathematy ktére obejmowaly nagko
liczbach, geometgii teoric muzyki® Czlowiek nie mee jednak poznawtaich od razu.
Musi Podda sig medycznym przepisom oczyszczenia, zachowypasty, nie spoy/wat
migsa, a wszystko po to, aby ciato byto ulegte duszypiem w drugim etapie nagio-
wato oczyszczenie samej duszy, ktdre polegato magweaniu kolejno muzyki i arytme-
tyki. Dlatego widnie zycie pitagorejskie stajeesjakby nova religia, w ktérej centralne
miejsce zajmuje kult nauki. Chyba najlepiej wygden nowy akcent fakite najwaniej-
szym bogiem pitagorejczykéw stanie sipollo jako opiekun rozumu i naukiPitagoras
zaklada w Krotonie szket w ktérej kultywowano ten nowy sposdlgcia, zwanybios
theoretikosa wic zyciem, ktére polega na kontemplaciji pravidy.

A wigc juz u Pitagorejczykdéw widzimy przekonanie, ktore, rabaczymy, stanie si
potem wspélnym dziedzictwem greckiej filozofie aby cziowiek mégt pozhgprawd:
musi przej¢ jakies oczyszczenie. Charakterystyczny jestzéakoghd, ze prawda jest
czymé whasciwym duszy i abyq poznd, nalery pozby sie wplywu ciata. NieczystE
wigC juz u pitagorejczykow jest utsamiona przede wszystkim z ciele&ig@ Podobne
poghdy bedziemy spotyk& w szkotach filozoficznych, w ktérych podkte sk dualizm
duszy i ciata. | chonie jestémy w stanie przdedzic tu doktadnie wszystkich paglow
znaczniejszych filozoféw z tych nurtéw, to jednakzemy wystarczaco uzasaddite
tez analizujc poghdy Platona i Plotyna- dwéch napkiszych filozoféw podkréajacych
dualizm duszy i ciata.

Zasadnicz nowdcia, ktora wprowadza Platon w swojej filozofii, jest uzasamfié
istnieniaswiata ponadzmystowego. Zauieaon,ze pogcia, ktorymi s¢ postugujemy s
w swej istocie czysminiematerialnym. Nie m@my sobie ich wyobragj czy przypisaim

2 Por. G. RALE, Historia filozofii staraytnej Lublin 1994, t. 1, 119.
3 Por. W. 3EGER, Paideia Warszawa 2001, 241

4 Por.tamee, 246.

®Por. G. RALE, dz. cyt, t. 1, 118.

®Por. G. RALE, dz. cyt, t. 1, 121.
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jakichs materialnych cech. Jednak one istpippnad wszelk watpliwos¢, poniewa
czliowiek mae je poznawa Wiemy, co to jest np. sprawiedligdy cha nigdy jej nie
widzielismy przy pomocy naszych zmystéwa&ter ptyna Plataiskie dowody nigmier-
telncéci duszy. Platon, po odkrycikwiata ponadzmystowego e powiedzié, ze ch@
dusza jest jakozwiazana z tym, co zmystowe, to sama musi pgnadzmystowa. Gdyby
bowiem taka nie byta nie mogtaby poznésaiata idealnego, ktéry przecigpoznaje. W
dialogu FedonPlaton przedstawia nam najbardziej klasyczne romania, ktére odsta-
niaja natue duszy’ Przedstawmy tu najumiejsze z nich. Opieraesono widnie na tym,
ze j&li cztowiek cG poznaje, to musi posiatl@dpowiednie do tego nadzie. Platon
powie wkc, ze poznacy musi mi€ natue podobr do natury poznawanej rzeczy. Skoro
wiec dusza mze poznawdé pogcia-idee, ktére s ponadzmystowe, to sama musi¢by
ponadzmystowa. Czyli dusza jest w swej naturze intigddtha, a nie zmystowa. Jej narz
dziem pozwalaicym poznawé idee jest winie intelekt, ktéry mena nazwaé ,oczami
duszy”. Dziki intelektowi dusza widzi idee i nae je zné. Wynikaj z tego take dalsze
whnioski, a wrdd nich dwa najwaniejsze. Dusza jest tak samo jak idee wiecznaga wi
niesmiertelna i tak samo jak idee musiclyzyms lepszym odwiata zmystowego. Plate
skie rozumowania udowadniajvicc tez o cziowieku, ktdg wysuryt Sokrates- ,,Czio-
wiekiem jest jego dusza.” Jest tak vt dlategoze dusza jako cointelektualnego jest
doskonalsza od ciata. Cialo nie jest tu element&potiym, gdy podlega zniszczeniu,
podczas gdy duszaje nadal i mae nawet wg Platonay¢ w innym ciele® Rozwaania
na temat natury duszy prowadRlatona do sformutowania prograrmycia duchowego.
Juz Sokrates mowikze cztowiek powinien ,dbao swoj dusz”. Platon mae powiedzié
na czym takie dziatanie ma polég&ziowiek powinien kierow@aswojezycie ku temu,
co jest naturalne dla jego duszy, asdlo rzeczywistri ponadzmystowej. Dusza, wbrew
swojej woli, zostata umieszczona w ciele przez Dega. Spowodowalo to zapomnienie
0 prawdziwej rzeczywistgi. Ciato zd staje st wiezieniem duszy, ktéra prawdziwigje
bez ciata. Dlatego stopniowe przyswajanie séhiata idei jest tak naprawdrzywraca-
niem duszy jej pierwotnego stanu. Oczigié podizanie ku rzeczywisti idei jest ta-
same z oczyszczeniem duszy, a nieczyste jestwszystko to, co cielesne.z)8okrates
twierdzit, ze cnota jest wiedg a Platon powtarza za nim to twierdzenie z cabc. Nikt
nie czyni zta dobrowolnie, ale peptije tak tylko wtedy, kiedy nie wieg to, co robi jest
zle? Platon po prostu twierdzie ten, ktéry w swojej duszy przypomniak jeobie jak
wyglada idealna rzeczywisté, nie mae nie chcié postpowa: zgodnie z tym, co zoba-
czyt. Widzimy wkc, ze to oczyszczenie jest u Platona, tak jak u Piggoykoéw utasa-
mione ze zdobywaniem wiedzy. Jednak dochodzi tdzoeistotny element. Wyzanie,
chota jest wiedg oznacza tate, ze nabywanie wiedzy bardzo wyrae kczy st z mo-
ralncscia. Ten, kto uczy sj czy wychowuje jednoczeie staje s lepszy. Zarazem jednak
ten, ktory staje silepszy jest coraz bardziej duchowy i coraz mnigjesny. Mamy tu
zatem calkowicie udowodniartez, ze osagniccie doskonaléci moralnej jest jednocze-
$nie zaprzeczeniem cielestog a oczyszczenie to uwolnienie duszy od jakichkolwiek
wplywow ciata. Zacytujmy tu samego Platona: ,Prawda to oczgsiezpewne od

" Por. RaToN, Fedon 79a- 107b. (dialogi Platona w tym artykule cytmh: RATON, Dialogi, t. S.
Witwicki, Kety 1999, t. I-Il).

8 Platon wierzyt wmetempsychezczyli wedréwke dusz. To w pehni zgadzatoest jego koncepaj
czlowieka jako duszy intelektualnej.

® Najlepiej obrazujcym to twierdzenie fragmentem dialogéw Platonagegba urywek Zimajosa 86 e.
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wszystkich tego rodzaju rzeczy ( uézutére pochodz od ciataprzyp. auf), a rozgdne
panowanie nad sah sprawiedliw@¢ i mestwo i nawet sam rozum, to nic innego, jak
tylko pewne oczyszczenié” Dalej Platon piszeze zdobywanie cnét réwnagstoraz
wiekszemu zdobywaniu gdrosci. | wtasnie ci, ktérzy uprawiaj filozofie, jednoczénie
staj sk bardziej doskonali i to wéaiie oni majg szang na ostateczne zjednoczenie z tym,
co boskie! Filozofia staje si tutaj po prostu dragoczyszczenia i zbawienia, depdo
tego, co boskie, a e jakas formg religii. Dlatego widnie Sokrates iredonie méwiac o
zblizajacej st smierci, widzi j jako wyzwolenie i ostateczne dopenienie oczyszieze
samy za& filozofie, ktéra byta catym jegayciem, okréla jako przygotowywanie sido
smierci czyéwiczenie st w umieraniu heditatio mortix Dlatego mae sk jej nie kkat,
lecz przeciwnie: patrzy naa pogod ducha:

Platon wec przekae kulturze greckiej pogdl, ktéry mana by nazwé ,wstretem do
ciala i wszystkiego, co cielesne.” Prawdziwy fil§zchac prowadat lepszezycie, musi
wyrzec s¢ wszystkiego co cielesne. Aby zobaEnajwyzsz prawd musi s¢ 0Czyci¢ z
cielesndci. Chyba najlepiej widato w ostatnim okresie greckiej filozofii pagskiej i u
Plotyna, tworcy dominagego wtedy nurtu- neoplatonizmu. Jak podaje namraid?lo-
tyna, jego najstynniejszy uazePorfiriusz: ,Plotyn, filozof naszych czaséw, czakby
wstyd, ze jest w ciele. Z powodu takiego nastawienia nigatlopowiadé ani o swoim
pochodzeniu, ani o rodzicach, ani o ojazg. O malarzu lub rzbiarzu nie chciat w 0go6-
le stysz€, do tego stopniaz inawet sam powiedziat Ameliuszowi, kiedy ten gospraby
polecit zrobé swdj portret: ,Oczywicie! Nie dé¢ znosé to widmo, jakim przyoblekta
natura, lecz powinienem jeszcze z wiasnej woli ptaec widmo widma, znacznie
trwalsze, niby conaprawg godnego widzenial® Oczywicie posg, czy obraz jest tak
samo hiegodny widzenia jak cialo. Nie musimy tlunyacze to, co naprawdgodne
ogladania oczami filozofa, to rzeczywistoponadzmystowa. Plotyn mégt powiedzie
tym bardziej,ze w jego czasach filozofowie ustalili doktadnieg, nie chodzi tylko o po-
Znanie idei i przebywanie w ichwiecie, ale o cowiecej. Na szczycie rzeczywisto stoi
teraz Jedno, ktore jest ugamione z najwiszym Bogiem. Poznanie tak ptggo absolu-
tu, czy lepiej widzenie Go, to nie wszystko. Filiagrowadzi tu do zjednoczenia z naj-
wyzsz rzeczywistdcia, ktora sie oglada, to zjednoczenie ggest jednoczanie najwy-
szym szcgsciem cziowieka. Porfiriusz relacjonuje nase, sam Plotyn czterokrotnie na
ziemi déwiadczyt takiego stanu szgzia, ktorym byt stan ekstazy. Oczyaie do takie-
go stanu, ogdania ostatecznej prawdy, neodof¢ tylko dusza oczyszczona. Plotyn opi-
suje drog oczyszczenia jako stopniowe przechodzenie elnpi zmystowego, ktére
pochga dusg, do ptkna ponadzmystowego, aby ngstie moc ogidat Piekno samo w
sobie, czyli Boga. Powoduje to tak ze staje & dusza, oderwana tak, jak to tylko na
ziemi maliwe, od tego, co cielesne, bardziej boska. Onaiavenosagania doskonakai
sama staje siBoska. ,Staje sitedy oczyszczona dusza ddewatkiem rozumnym, staje
si¢ dusa zupetnie niecielesn umystows i catkowicie oddas bazej krainie, gdziezrddio
pickna i wszelkie piknosci.”** Powyzszy fragment ostatecznie w§figa, dlaczego to co

1°Fedon 69 c.
1 por.tamee, 69 e.
2 por.tanee, 67 c- 67e.

13 porrIRIUSZ O zyciu Plotyna i ukladzie jego kaj 1, th. A Krokiewicz, w: RoTYN, EnneadyWar-
szawa 1959, 3.

1 PLoTYN, Enneadyl, 6, 6, th. A. Krokiewicz, Warszawa 1959.
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zmystowe nie jest warte aglania. To, co zmystowe, jest po prostu brzydat to, co
duchowe jest gkne. Mimo & Plotyn uwaat, ze materia jest dobra, ponieidobre jest
wszystko, co pochodzi od Jednp to maemy powiedzié, i z tym Plotyn na pewno by
sie zgodzit,ze to co materialne jest nieczyste, a to, co ducljesteczyste, ponievigest
prawdziwie pgkne.

Mozemy wkc ostatecznie powiedZigze im bardziej filozofia grecka precyzuje pegl
dy na temat intelektualnegaviata, tym bardziej jasny stajeg gpoghd, ze do poznania
prawdy potrzebne jest wyzbycie $ego, co zmystowe. Coraz bardziegavizwieksza st
Ow wstret do ciatg ktory u Plotyna wyspuje w znacznie wkszym stopniu. Potwierdzgj
to informacje, jakie mamy o ostatnich filozofachggtskich. Zyli oni najczsciej jak asce-
ci, czsto w odosobnieniu, catkowicie odmaw@pobie cielesnych przyjeméud. Niekto-
rzy z nich nie chcieli nawet pokazytvsie publicznie, bo przecigto, co cielesne nie warte
jest oghdania. Wtasnego ciata przeziealery raczej s wstydzt niz je pokazywa.™

W greckiej filozofii wigc bardzo wyranie pojawia si poghd, ze aby cziowiek mogt
pozn& prawd; 0 rzeczywistéci powinien przei¢ pewnego rodzaju oczyszczenie. Nie
moze zn& prawdy ten, kto posiada nie oczyszczone serceydaczenie wetrza czio-
wieka zawsze jednak jesc¥one z zaprzeczeniem ludzkiej cielesmnoTo cialo zanie-
czyszcza serce i powoduje niezdathevidzenia prawdy. Widzimy fe ze ostateczna,
najwyzsza Prawda jest 2uw greckiej filozofii kojarzona z absolutem, najsygym Bo-
giem. Oczyszczenie zyskuje ewijakis wymiar religijny. Jednoczeie mamy tu do czy-
nienia z pewnym paradoksem. Oczyszczenie i widzgmaiedy prowadzi ostatecznie do
samobojstwa. Trzeba pozbgic ciata i jakd je wyeliminowa na drodze do tego, co bo-
skie. Nie bardzo wt wiadomo, dlaczego cziowiek w ogdle posiada ci@n.ze czio-
wiek jest cielesny ttumaczyesiv sposéb jedynie religijny. Cielesitgest kas za grzech,

a cialo jest zte. Paradoks o ktérym mowa polegg wa tym ze aby wyjani¢ cielesnéé
trzeba wy§¢ poza rozumow argumentagj i przyja¢ wyjasnienia, ktére przynosi wiara.
Nie jest tu istotne, czy przekonania religijne zspnkte z orfizmu pasowaly do rozwah

na temat prawdy éwiecie, czy tak genialna spekulacja zaprowadzikd@w do tego, co
ponad rozumowe. Istotne jest, problemu czystai serca potrzebnej do poznania prawdy
ostatecznej nie nana wyjani¢ w tonie samej filozofii.

2. Czystac i grzech w filozofii i teologii chrzeijanskiej

Skoro trzeba odwotasic do przekona religijnych, aby wyjéni¢ problem czystei
ludzkiego serca, niemy teraz przdedzic, co do tych rozwgn wnosi chrzécijanstwo.
Jest to tym ciekawszee przecie chrzécijanscy myliciele pierwszych wiekdéw wyko-
rzystywali greck filozofie, aby méwé o Bogu objawiajcym sk w Pi&mie Swigtym.
Zacznijmy jednak od samej Ewangelii, w ktorej zoggdhy stowa naleice do Kazania na
Gorze: ,Blogostawieni czystego serca, albowiemBoga ogidat beds” (Mt 5, 8). Sam
Jezus wic méwi, ze aby poznaBoga, ktory przeciejest najwysz Prawd, trzeba mié
czyste serce. Jest to bardzamew kontekcie rozumienia czysoi w Starym Testamen-
cie, gdzie byta ona pojmowana rytualnie, a zatereq® wszystkim zewtrznie. Wida
to wyraznie, kiedy Jezus zwraca glo faryzeuszy, ttumage dlaczego Jego uczniowie nie

15 Na temat sposobiycia ostatnich neoplatonikéw pagich por. Por. M. BXELSKA, "Boscy
mezowie", Znak 50(1998) nr 4(515), 41-54.
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zachowuj starotestamentalnych przepiséw doiggzh obmy (Mk 7, 1- 23). Faryzeusze i
uczeni w Rimie pytaj: ,Dlaczego Twoi uczniowie...jedzieczystymi ¢ckami” (Mk 7, 5).
Jezus odpowiadag nic, co cziowiek przyjmuje z zewtrz i z czym s styka nie mee
spowodowad nieczystéci, lecz jejzrodio jest w sercu cziowieka. ,Co wychodzi z czto-
wieka, to czyni go nieczystym. Z winza bowiem, z serca ludzkiego pochodie myli,
nierad kradzige, zabdjstwa... Cate zlo z wirza pochodzi i czyni cztowieka nieczystym”
(Mk 7 21-23). Ten tekst pokazuje bardzo istotnendia przeniesienie problemu czysto
ze sfery cielesnej w steduchows. Jednoczaie to nie cialo i to co cielesne jest nieczy-
ste, ale nieczyst6 jest zwizana z moralnia. Nieczystym czyni serce cziowieka
grzech, a nie fakte cztowiek posiada ciato. Oczydgie cialo, ascislej mowiac pazada-
nia zwizane z cialem, magby¢ przyczym nieczystéci, nie znaczy to jednakge ciato
jako takie nalgy odrzucé.

Z ewangelii i pism Nowego Testamentu wyptywazeleszcze jedno twierdzenie,
dotyczce tematu naszych rozwah. Jest to pokazanie w jaki spos6b czlowiekzeno
uzysk& oczyszczenie. Cztowiek nie oczyszcza sigrzechu sam, ale oczyszczenie
uzyskuje jako dar samego Boga. W czasie Ostatniej Wieczeray dexvi do aposto-
tow: Wy juz jestdcie czyci, dziki stowu, ktére do was glositem” (J 15, 3). Wrkao
sw. Jan napisze w swoinstiie, ze: ,...krew Jezusa, Syna Jego, oczyszcza nas z wszel-
kiego grzechu” (1 J 1, 7). Oznacza #e, oczyszczenie z grzechu jest czymzego
cztowiek nie mae wzaden sposob sam egimaé. Jest to maiwe jedynie w wyniku
dziatania samego Boga, aewijest jego task

Te dwa elementy: grzech i faska, grzech jako to, co jestzyizyaieczystéci i taska,
jako zrodto oczyszczenia,cta wlasnie istotra, nowdcia, ktora wniesie chrzeijanstwo.
Bardzo dobrze pokazuje to E. Gilson, kiedy pistgnona czym polega istota chrystiani-
zmu. Pokazuje orze bylo to widoczne zwlaszcza w pierwszych wiek&aty doktryna
Kosciofa krystalizowata giw opozycji do kultury pogeskiej. Pogastwo jako przeciwnik
charakteryzuje sibrakiem: ,...swiadomdci grzechu, przez ktory zostatiy potpieni, jak
i taski Jezusa Chrystusa, ktéra nas zbawi@towadzi to do wnioskuze to nie ciato
zaciemnia i ostabia nasz intelekt, ktéry przeziswmaze pozna prawdy, lecz czyni to
grzech. Grzech, ktory psuje ludzkatue powodujc take stabé¢ woli w dazeniu do
dobra i to, 7 intelekt nie jest tak sprawny w poznaniu prawd, pyto mu to pierwotnie
dane. Pojawia situ take problem grzechu pierworodnego, gdywvo zepsucie natury
dokonato sj u pocatkéw rodzaju ludzkiego i dotk#o wszystkich ludzi. To wkmie
grzech pierworodny sprawite cziowiek nie jest w stanie o6zt sk i skierowa ku
Prawdzie o wiasnych sitach. Nie jest naszym celektadne oméwienie na czym doktad-
nie polegato zepsucie, ktére dokonate miprzez grzech. W naszych rozamaiach chce-
my jedynie pokaza ze take w chrzécijanskich ugciach do poznania prawdy potrzebne
jest oczyszczenie serca, ktdre tutaj polega na oczyszcrerz ciata, lecz z grzechu. Trze-
ba jednak koniecznie zaumg, ze niema@nos¢ poznania prawdy nie dotyczy u pisarzy
chrzécijanskich jedynie prawd teologicznych, alezakvszelkiej prawdy w ogéle. Dlate-
go proponyj krotkie przéledzenie pogldéw dwdch pisarzy chrzejanskich pierwszych
wiekow, ktérzy chyba w najwkszym stopniu korzystali w swych rozieaiach z poga
skiej filozofii, poghddéw Pseudo-Dionizego Areopagitsw. Augustyna.

Pierwszy z nich- Pseudo-Dionizy Areopagita bywestz nazywany najbardziej neo-
plataiskim pisarzem chrzeijanskim. Ji samsw. Tomasz z Akwinu zarzucat Pseudo

18 E. QLson, Chrystianizm i filozofiaWarszawa 1958, 84.
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Dionizemu,ze za bardzo sfaduje platonikéw.” Co wicc znajdujemy w tak bardzo plato-
nizujacych pogddach na temat oczyszczenia i poznania prawdyistéiedy czytamy o
tym, co wedtug Pseudo- Dionizego znaczy oczyszezeapotykamy w wielu miejscach
teksty, ktore méwa, ze oczyszczenie jest po prostu usai@m niewiedzy i ignorancji.
Swiat Pseudo-Dionizego jestviatem hierarchicznym, a wé cala rzeczywistg jest
uporadkowana w kolejne stopnie bytowzréacych s¢ od siebie doskonaloia. Hierar-
chia jest jednak nie jakifrstatym poradkiem, ale poradkiem, w ktory jest wignie taki,
dlatego,ze wszystko, co sina ni sklada, w jej ramachady do Boga:® Piszc o hierar-
chiach niebiaskiej i kascielnej, podkréla, ze wszystkie stopnie hierarchii sporadko-
wane w triadach. Najgézy w kadej triadzie zawsze jest stoftieczyszczenia, kolejne to
oswiecenie i zjednoczenie. Tu Wkde pojawia si problem jak mog oczyszczésig anio-
lowie, ktorzy wchodz w skiad hierarchii niebieskiej. Nie mog przecie oglhda Boga,
chatby w najmniejszym stopniuieli jest w nich jak§ grzech. Wiemy poza tynie anio-

ly grzeszne, nazywane w Pimie Swictym nieczystymi (Mk 1, 23; £k 9, 42) i nie maj
oni zadnego przyspu do Boga, ani udzialu w Jego darach,zgslymi s¢ ich wyrzekli.
Jak wec jednoczénie mog by¢ bez grzechu i potrzebowabczyszczenia. Z pomac
przychodzi tu Pseudo- Dionizemu ¥riée Platon ze swegjkoncepci oczyszczenia. Pseu-
do Dionizy napiszeze aniotowie najriszych stopni muszoczyszcza sic z niewiedzy:’
Mozna by wec sidzié, ze autor chrz&ijanski idzie tu zupelnie za gregkradych,
oczyszczenie to nie oczyszczenie z grzechu, lewewiedzy. Jednak jest tak tylko kiedy
méwi o bytach duchowych, ktére nie posiadeipta. W traktacidHierarchia kacielna,
gdzie pisze on o sakramentach jako znakach prawgdz do Boga, zauwamy ju
calkowicie chrzécijanski akcent ,dowart@iowania” swiata zmystowego, a w nim tad
ludzkiej cielesnéci. Cha w wielu fragmentach widzimy podkilenie wagi oderwaniasi

od tego, co cielesne, aby méc auigt: prawdzive rzeczywistéé, to jednak obrady sa-
kramentalne, wytajace s¢ w cielesnych znakach vilaie dlatego s swicte poniewa
prowadz nas do rzeczywistoi ducha® Méwiac o Sakramencie Chrztu, jako o tym,
ktory wprowadza nas na drogo Boga i oczyszcza z niewiedzy Pseudo- Dionisyei
ze: ,...nie niesie ze salten sakrament niczego nieodpowiedniego pod asiegh religij-
nym, poniewa ofiarowuje nam wiedzo nienagannymyciu, a poprzez fizyczne oczysz-
czenie calego ciata przez wodyraza, na sposéb symboliczny, petne odrzucenie dawne-
go wypetnionego ztymi czynamicia.”** Widzimy wiec, ze wiedza, ktGr otrzymujemy
poprzez materialny znak, nie jest juiedz na temat tego jak unikdego, co cielesne, ale
wiedz dotyczca unikania zta i ztych czyndw. Dla Pseudo- Dionizeg® ma wee juz
podziatu na rzeczy cielesne jako zte i duchowe jekiynie dobre, ale tak s rzeczy
cielesne dobre dwicte w swej istocie. Najlepiej, jakesivydaje maemy to zobaczay
kiedy autor przedstawia ham ostatniaéetych rytéw- ceremomipogrzebu. Nazywa on
tu profanami tych, ktérzy twierdzze posmierci nie mae trwa dalej jakikolwiek zwa-
zek ciala z dusg ,poniewa jak twierda, ta wkz nie mae trwa& dalej w warunkach

7 por. E. @son, Tomizmth. J. Rybait, Warszawa 1960, 199.
18 por. BEUDODIONIZY AREOPAGITA, Pisma teologiczne IKrakéw 1999, wsp, s. 20.

19 Hierarchia kacielnaVl, 3, 6. DzietaCorpus Dionysiacurytuje za: BEUDO-DIONIZY AREOPAGI-
TA, Pisma teologiczneKrakéw 1997 Pisma teologiczne IKrakdéw 1999.

20 por. BEUDODIONIZY AREOPAGITA Pisma teologiczne IKrakéw 1999, wsp, s. 26.
2 Hierarchia kacielnall, 3, 1.
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boskiegozycia i w stanie boskiej szediwosci.”?* Dalej Pseudo-Dionizy wytaie prze-
ciwstawia st przekonaniu jakoby dusze mogly pmierci reinkarnowd, twierdzc, ze
cialo take jest godne niebieskich nagréd, poniev@avarzyszyto duszy w ziemskich
zmaganiach. Ostatecznie twiexdzze to Chrystus sam zostawit nam przyktad boskiego
zycia, poprzez swoje zmartwychwstanie, Pseudo-Djogtizsi poghdy, ktérych nigdy nie
wygtositby zaden grecki filozof z nurtu plaiskiego.

Wydaje st, ze wicksz trudng¢é mogloby nam sprawiuzasadnienie drugiej tezie
to tylko dzkki tasce cztowiek mize dozné oczyszczenia. Czytgj inne traktaty Pseudo-
Dionizego Areopagity, zwlaszcza trakiEologia mistycznanabieramy przekonaniag
cziowiek sam, dzki wkasnemu wysitkowi, mze osagnaé¢ zjednoczenie z Bogiem. Lecz
takze i w tym miejscu wypada nanegsidwota do traktatuHierarchia kgcielna gdzie z
kolei spotykamy bardzo egto twierdzeniaze mazemy zwréat sie ku Bogu dziki jego
Swiattu, ktérego On sam nam udziela, Zakpoprzez sakramenty. Najbardziej dobitnie
wyraza to we fragmencie méwgym o wcieleniu Chrystusa. Méwi on tutaj o Bogurigt
nieustannie obdarza nas aktami swojej Opadinblajwiekszym aktem Opatrzgoi jest
wcielenie, poprzez ktére Bog daje namziveos$¢ obcowania ze sali obiecuje udziat w
swoim whasnym piknie. Dzkki wcieleniu Opatrzn& ,dzielem swojej dobroci dokonata
calkowitej przemiany ludzkiej natury. Napetnita iyoh i najbardziej boskimwiatlem
nasz zaciemniony i nieforemny umyst i przyozdobiesz szpetot boskoksztattn piek-
noscia. Oswobodzita nagpnie siedlisko naszej duszy od nagaiych namjtnosci i naj-
bardziej wyniszczagego zabrudzenia i uratowala naszibstancjaln@ przed nieomal
catkowity zagtad.” “® A wicc ostatecznie to Bog daje nam kaskaz zbawienie i chio
mozna rozumié teksty Pseudo-Dionizego w taki sposéb,Bdg jedynie wyrywa nas z
cielesnych namtnasci, abydmy mogli dalej sami kierowasie do Niego, to przecielego
pomoc jest tu konieczna. Poza tym caty czas kiemwjse przecie ku Bogu, ktory, jak
wielokrotnie pisze Dionizy, sam obdarza nas obfeieim boskimswiatiem.

A wigc nawet u najbardziej ,platskiego” chrzécijanina pierwszych wiekdéw znajdu-
jemy to, co wyej okrélili sSmy jako czysto chrzeijanskie elementy nauki o czyst. S
one tu obecne, cligak pisze E. Gilson, doktryna ta:"...ustiviata, co najwyej nawrét
do jakief koncepcji zbawienia przez poznanie, w rodzajujéf wysurat Plotyn; nie
mogta jednak waden sposéb zapewrtej osobistej, gbokiej aczndci z Bogiem, ktorej
cztowiek szuka w religii** Wydaje st, ze peln taczngi¢ greckiej myli i chrzescijan-
skiego Objawienia w zakresie nauki o czysianajdziemy u drugiego pisarza pierw-
szych wiekow Kéciofa, ktéry take zafascynowany byt filozafiPlotyna, usw. Augusty-
na. W jego pismach spotykamy oczsgie te dwa specyficznie ch&oganskie elementy,
czyli przekonanie o grzechu i fasce. Grzechu jako, ktory nas zanieczyszcza i fasce
jako darze oczyszczenia pochgcyzm od Boga. Choprzyjmuje on bez zastrzeh pla-
tonska definic czlowieka, to nie spotkamy dw. Augustyna dualizmu duszy i cidf.
Jest to oczywiste, kiedy przypomninig musiat on w swoich przerdigniach przezwy-

2 Hierarchia kacielna Vi, 2.
2 Hierarchia kacielnalll, 3, 11.
24E. QLsoN, Tomizmdz. cyt, 205.

25 Por., E. @.soN, Historia filozofii chrzdcijanskiej w wiekaclfrednich th. S. Zalewski, Warszawa
1985, 71. E. GsoN wskazuje tuze definicja czlowieka jako ,duszy postugogj sk ciatem”, ktén
przyjat $w. Augustyn ma swojerddto w Enneadach Plotyna Enneady |, 1, 3) i jeszcze wczriej w
dialogach Platona (Alcybiades, 129, E)
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ciezy¢ gnostycki dualizm manichejczyké&.Augustyn podkréa, ze cialo nie zostato
stworzone jako wzienie dla duszy, gaynie taki byt zamyst Boga. Jednak taki stan, w
ktorym ciato nie przeszkadza, ale pomaga cztowiékiaay¢ do Boga miat miejsce za-
nim cztowiek zgrzeszyt. Po grzechu pierworodnynajccistato si wiezieniem duszy i
whasnie wtedy zaago wiaza ja z materialnymiwiatem?®’ To wianie grzech, jako prze-
kroczenie Boskiego prawa, powoduje bunt ciata fwder duszy. Dusza, ktora powinna
wlada swym cialem, sama zostaje przez ciatlo zdominowanataje si pod jego pano-
wanie. Dlatego zaczynagsbna napetniatym, co zmystowe i zamiast ppaé¢ ku Bogu,
zaczyna zapomirtao swojej duchowej naturze.sftwiasnie rodzi st niewiedza i bid.
Dusza sama zaczyna ffet, ze jest cielesna i to wdaie ten pogid, a nie samo ciato jest
grobem dusz§® Zauwamy, ze w ten spos6éw. Augustyn przyznaje ragjgrekom i
jednoczénie pokazuje ich niewiedzGrecy wiedz przecie, ze ciato jest grobem duszy i
to na pewno jest prawdziwe. Jednak nawet genialotyrPnie wiedziat dlaczego cialo
jest grobem. Ta niewiedza byta przyczygligijnych uzasadnie ktére spotkadimy juz u
pitagorejczykéw, czy u Platona. Trzeba byto tu witidyjakiega ztosliwego Boga, jaks
bosk site, ktéra wtacita dusz do wizienia ciataSw. Augustyn, dlategaze jest chrze-
$cijaninem, mae grekom odpowiedzie ze przyczya wcale nie jest ziiwy Bog, ale
grzech cztowieka. To grzech czyni czlowieka nietaysi przeszkadza mu poznaiva
Boga- Najwysz Prawa, czynic z ciata wézienie duszy.

Nie trzeba chyba fegikboko uzasadnéaprzekonanigw. Augustyna o tynze czio-
wiek nie mae sam wyzwoli sie z tego wezienia. Cho czlowiek swaoj wiasry wolg
uczynit dla siebie wgzienie z ciata, to jednak koniecznie potrzebuj&itabutaj znowu
maozemy odwoté sie do historiizycia $w. Augustyna, w ktorej momentem przetomowym
byto odkrycie nie tylko grzechu, ale fakniemanosci jego przezwyeizenia o wkasnych
sitach. Wystarczy przypomriepolemile sw. Augustyna z Pelagiuszem, ktéry wviae
glosit, ze czlowiek mae dojé¢ do Boga bez pomocy tasKiCziowiek nie jest przez Boga
wyzwalany z ciafa jakimjednym aktem, jak to wydawakssugerowé Pseudo- Dionizy.
Cztowiekowi nie tylko potrzebne jest, aby Bog pestao na nogach, ale potrzebna mu
nieustanna pomoc w jego drodze ku Temu, ktéry &ynit®® W tym miejscu jednak
dochodzimy do najbardziej chéoganskiej czsci jego doktryny. W czwartej ksizeDe
Trinitate, kt6ra jest péwiecona w catéci Chrystusowi, pokazuje on jak wcielenie Chry-
stusa umgiwia nam oczyszczenie. To vilgie dzeki Temu, ktory dla nas prajludzkie
cialo, maemy by przeniesieni do wieczgai i nie ma tu poza Chrystuseradnej innej
drogi. Oczyszczenie cziowieka z jest bowienmzlnge tylko poprzez rzeczy materialne,
poniewa cztowiek ma materialpnatue. Jednoczaie wiec w ludzkiej niemocy i grze-
chusw. Augustyn nie wahagpowiedzi€, ze czlowiek jest z natury cielesny. ,Niezdolni
do ogarngcia rzeczy wiecznych, przytoczeni bezmiarem zmaeajowych, ktérécia-
grefa na nas mit& doczesnéci, wkorzeniona w nas razem z przekazandemertelnej
natury (poprzez grzech Adarpazyp. auf)- potrzebowalimy oczyszczenia. Ale oczysz-
czenie w sposob taki, fimy mogli przez nie uzyskgakies dostosowanie i proporcjonal-

26 por. tanxe, 74. por. take, P. BNER E. GILsoN, Historia filozofii chrzécijasiskiej Warszawa
1962, 165- 166.

27 por. E. @.soN, Historia filozofii chrzdcijanskiej w wiekaclirednich, dz. cyt.74
28 por.tane, 75.

2 por.tamee, 75.

%0 Por. A. LouTH, Pocztki mistyki chrzécijasskiej Krakow 1997, 176- 177.



130 6. TOMASZ STEPIEN

nos¢ wobec wiecznéi, mogto s¢ dokon& za pdrednictwem rzeczy doczesnych, do
ktérych bylkmy przystosowani® Dalej Augustyn tlumaczyze czlowiekowi mae po-
méc w uzyskaniu zdrowia nie jaKiéekarstwo, dobierane wedtug tego, czym jest samo
zdrowie, ale wedtug tego, jaka jest choroba. Dategjowiek potrzebuje wdaiwie do-
branych rzeczy doczesnych, aby méc wyzdréwiskierowa sic do wiecznéci. Nie
pomaze tu wic nic, co czysto duchowe, bo jest to oddalone adego czlowieka i nie-
proporcjonalne. To prowadzi do wnioske, , Tak jak ludzka dusza ma oddsie kontem-
placji rzeczy wiecznych, tak oczyszézsk powinna wierac doczesnym Znamienne
jest, ze Augustyn nie wahagsitu zacytowé samego Platona, ktéry méwi: ,Czym jest
wiecznda¢ dla tego, co gizaczyna, tym prawda dla wiary>"Platon z& méwi to w kon-
tekicie tego, co jest prawdziwzeczywistécia, a WkC rzeczywistécia wieczrn i rzeczy-
wistaoscia, ktdra s¢ zmienia, cigle powstaje i ginie. Widawyraznie dlaczego Augustyn
cytuje wianie ten fragment, bo znowu zgadza catkowicie z Platonem, gdy ten »ej
mowi, ze: ,Najwazniejsza rzecz: zagé zgodnie z natur”** i dalej podsumowy méwi:
-..mamy tylko natug ludzka, wiec, jezeli chodzi o te sprawy (dotysze bogdw i powsta-
nia $wiata, przyp. auf), wypada nam zadowdlsic opowigcia 0 pewnych rysach praw-
dopodobiéstwa i niczym wcej poza tym nie szukd* Oczywicie prawdopodobie
stwo to plynie sid, ze nie da sl tych spraw uj¢ korzystagc jedynie z ludzkiego intelektu,
ale trzeba zadowdlisi; jedynie wiaa. A zatem zupehie tak jakbyv. Augustyn chciat
powiedzi€, ze Platon mylit s méwiac 0 oczyszczeniu cziowieka nie dlatege,nie byt
wierny prawdzie, ale dlategze nie znat jeszcze petni Prawdy, ktéra objawitansChry-
stusie. Cytowany przev. Augustyna fragmeriflimajosapokazujeze do tej niewiedzy
Platon sam siprzyznaje mowic, ze wiara jest tu jedynynarédiem niepewnej wiedzy.
Jak to zobaczydimy omawiagc greckie pogidy na temat oczyszczenia, nie tylko Platon,
ale wszyscy podacy filozofowie odczuwali nieodparpotrzelg, aby korzysta z religii,
kiedy méwili o tym, dlaczego cztowiek powinien satlloczyszczenia i tego, co wieczne.
Teraz, znajc prawdy objawionesw. Augustyn mae z cah moc opowiedzié jak ma
cztowiek dizy¢ do prawdy, i jakie ma ldyjego oczyszczenie, ponievaama Prawda te
rzeczy mu objawita. MOwi w 0 nieprzebytej wcZaiej przepéci pomidzy tym, co
czasowe i tym, co wieczne, ktéra terazzenby¢ przekroczona dgki Chrystusowi. Mu-
simy wigC wierzyt rzeczom doczesnymg one mog shwzy¢é naszemu oczyszczeniu, ale
jest to maliwe dzigki Chrystusowi. On bowiem przyj ludzkie ciato, a wic to Jemu
mamy wierzy¢. A wiec te dwie rzeczy, wierzenie rzeczom doczesnym teraplacja
prawdy, zostaly uzgodnione we wecieleniu Synadgm. Chrystus bowiem przyjnag;
ludzka natue nie przestat by Prawd, wieczny. ,Wiegc trzeba bylo oczgi¢ nas,zeby
mogt sk narodzt dla nas ten, ktéry zarazem pozostat wiecznyieby nie przedstawiat
si¢ dla nas On inaczej w wierze i inaczej w prawdZ#ko majcy pocatek w czasie, my
nie mazemy przej¢ do wiecznéci, jezeli Wieczny, rodgc sk jak my, nie stowarzyszyesi

z nami i jeceli nie zostaniemy przez to przeniesieni do Jegmamigci.” *° Teraz otwiera
si¢ juz dla czlowieka droga do poznania wiecznej PrawdyChrystus nie tylko sidla

31 De Trinitate IV, XVIII, 24, t. M. Stokowska, Krakéw 1996.
% Tane, IV, XVIII, 24.

¥ Timajos 29, C.

* Timajos 29, A.

% Timajos 29, D.

% De Trinitate IV, XVIII, 24.
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nas wcielit, ale przeciezmartwychwstat i wapit do nieba, i dlatego On niejako paci
gnie za sofp wszystkich, ktérzy zostali oczyszczeni gktiJego wecieleniu. Ostateczne
poznanie prawdy, to poznanie Prawdy ostateczngjlzi® ono maliwe dopiero wtedy,
kiedy z Chrystusem, catkowicie oczyszczony z gragchtowiek znajdzie siw niebie.

Podsumowanie

Zauwamy na koniecze $w. Augustyn ostatecznie znéw zgadzazsPlatonemze tak
naprawd poznanie prawdy w takim wymiarze, w jakim to tyitta cztowieka maiwe,
nie jest dosipne dla nas na ziemi, lecz goierci. Tak naprawgwiec problem czystai
serca i poznania prawdy prowadzi z filozofii dolégii. Zaczyna si na gruncie filozo-
ficznym, kiedy cztowiek odkrywaze jego ciato w jaki spos6b przeszkadza w poznaniu
prawdy oswiecie. Paadliwosci ciata nyca umyst i nie pozwalaj zblizy¢ sie do tego, co
jest prawdziwym przedmiotem intelektu i co wywotupddgé w woli. Dlatego ju w
filozofii poganskiej pojawito s¢ przekonanie o tynze najwysze poznanie prawdy jest
moazliwe tylko wtedy, kiedy cziowiek wyswobodzi¢st ciata. Powstaje zatem dylemat,
polegajcy na tym,ze czlowiek skazany jest na nienawidzenie ciataekjgst jego oz
scia, a wicC ostatecznie na nienawidzenie siebie jakaartego z ciata i duszy. Wyzna-
czajc cel jakim jest poznanie Prawdy, trzeba skiedowzlowieka poza granice tego
zycia. Jednak nie nioa wiele, albo nawet nic, powied&ie tym, co cztowieka czeka po
smierci, pozostag jeszcze na gruncie filozofii. Trzeba skorzystawierzé religijnych,
ktére wydag sic najlepiej problem ten rozwifai ttumaczy. Nieuchronnie pojawi sic
tutaj jacy ztosliwi bogowie, ktorzy za kar czlowieka pozbawili uszegliwiajacego po-
Znania rzeczy najwgzych.

Chrzécijanstwo przynosi tu zupetnie inne rozwanie, pokazaf inm przyczyr nie-
czystaci. Grzech spowodowat nieraaos¢ poznania prawdy, poniewaziowiek w ten
sposob odwrdcit giod Prawdy najwiszej. Oczyszczenie g@ st oczyszczeniem z grze-
chu dzeki tasce. Dlatego tewcale nie trzeba nienawidzciata, ostatecznie bowiem, to
cialo Chrystusa- cialo wolne od grzechu jest dis.wzorem czysfoi i droga do czysto-
éci. Dla chrzécijanina odrzucenie ciata nie jest warunkiemadghia Prawdy. Zbawiony
na wieki kzdzie p oghdat posiadajc ciato uwielbione, ciato oczyszczone na wzér uwiel
bionego ciata Chrystusa.

PURITY OF THE HEART AND COGNITION OF TRUTH
Pseudo Denys the Areopagite and St. Augustinedsdlae philosophical
teaching about the purity
Summary

Conviction that a man needs to be purified to be abded the universal truth appears
very early in ancient philosophy. In Pythagoreahddtthis conviction was related to the
teaching of reincarnation, taken from orphic tiadit The proper condition of the human
soul is to exist without the body. The human beirag understood as a soul which was
forced to incarnate, by a superior being. The soul cannthhsemiversal truth because of
the body which pollutes the soul with desires faterial things. The philosophical and
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contemplative life ljios theoretikosin Pythagorean School was then a life “for thel'so
not “for a body” and it was the program of purifyithe soul to make it able to contem-
plate the truth. This teaching was developed by Pladistovered the immaterial nature
of the subjects of intellectual cognition which wehe ideas or forms. The soul has an
immaterial nature too so it can see the ideaslgleaty when it is separated form the
body. The program of philosophical life proposedrigto was more radical. If the soul
can see the truth only if separated from a bodjpsabphical life can be understood only
as a preparation for death or exercises in dyingd{tatio mortis In Middle Platonism
and Neoplatonism this way of understanding humaar@aand philosophical life was
even more underlined. Plotin was ashamed of hawibgdy. He never spoke about his
earthly life and did not allow himself to have dmage. Philosophical life needed a cer-
tain kind of ascetical training which was necessameach the unity with the One — neo-
platonic God. The goal of this training of the sauals an independence from the body or
even, in late neoplatonism, the destruction ohtlm@an body.

Platonic tradition of philosophical life and theripy of the soul testify that there is
something wrong with human nature. The naturakstthe human being that we can
observe is to be composed of a body and a soul thisindtural state the soul cannot act
naturally and see the intellectual truth. All exgations of this fact are religious not phi-
losophical, because the cause of the composititimedbody and the soul must act before
the earthly life of the human being. There mussteai superior being which forces the
soul to live its more perfect state and came imgobtody. Reincarnation cannot be proved
and it is rather a proposition of how to solve pineblem and this is a proposition taken
from pagan religious tradition.

A proper explanation to this problem was given t®y Eathers of the Church. The pa-
gan religion does not have a conception of sin and grac€Hrstian writers the impurity
of the soul is not caused by the body but by tigiral sin and the purification is not the
purification “from the body”, which can be made by humdarts. Only possible purifica-
tion is a gift from God — a grace given by Jesusstho those who have accepted the
human nature with the soul and the body. We caarlgleee the Christian answer to the
platonic problem in a writing of two Christian veris: Pseudo Denys the Areopagite and
St. Augustine. They were drawn from platonic tiaditbut they have rejected platonic
teaching of body as the cause of impurity the soul. Humature is composed of body and
soul and it is a natural state of the human bddigprder between the body and the soul
causes not only the difficulties in cognition of trutht blso illness and death. This disorder
can be fully removed only by resurrection of thelypowhich is a restoration of human
nature to its proper state.



