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AKT ZAWIERZENIA SWIATA
BOZEMU MILOSIERDZIU

Boze, Ojcze mitosierny,
ktory objawite$ swoja mitosé
w Twoim Synu Jezusie Chrystusie,

i wylate$ ja na nas w Duchu Swietym, Pocieszycielu,
Tobie zawierzamy dzi$ losy $wiata i kazdego cztowieka.
Pochyl sig nad nami grzesznymi,
ulecz nasza stabos¢,
przezwyciez wszelkie zto,
pozwol wszystkim mieszkancom ziemi
doswiadczy¢ Twojego mitosierdzia,
aby w Tobie, trojjedyny Boze,
zawsze odnajdywali zrodlo nadziei.

Ojcze przedwieczny,
dla bolesnej meki i zmartwychwstania Twojego Syna,
miej mitosierdzie dla nas i catego $wiata!
Amen.

Jan Pawet I, Krakow-tagiewniki, 17.08.2002 r.
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WSTEP

»Jan Pawetl II — Stuga Mitosierdzia” — pod takim hastem uptynat
tegoroczny VI Dzien Papieski, ktory obchodziliSmy 15 pazdziernika.
Pod patronatem Fundacji ,,Dzieto Nowego Tysiaclecia” w calej Polsce
odbywaty si¢ koncerty, konferencje naukowe, panele dyskusyjne oraz
Msze Swiete o rychta beatyfikacje naszego Wielkiego Rodaka. Hasto VI
Dnia Papieskiego odzwierciedlalo duchowos¢ i apostolskos¢ Jana Pawta
II. Przestanie wskazuje na Boze Milosierdzie, ktérym Papiez kierowat
si¢ przez cale zycie.

Ojciec Swiety wzywat nas podczas swojego pontyfikatu, aby$my
»otworzyli drzwi Chrystusowi”, otworzyli swoje serca Bogu, wotat do
nas, bysmy otworzyli si¢ na taske, jaka chce nas obdarowaé Bog peten
mitosierdzia, zanurzyli si¢ w Jego Sercu i pozwolili obmy¢ sie we Krwi
i Wodzie, ktora wyplyngta z Serca Jezusa Chrystusa. Jan Pawet II glosit od
poczatku swego pontyfikatu tajemnice Mitosierdzia Bozego zezwalajac
na powszechny jego kult, uznajac objawienia Siostry Faustyny, wyno-
szac ja na oltarze, a przede wszystkim oddajac caty §wiat Milosierdziu
Bozemu poprzez ustanowienie Niedzieli Bozego Mitosierdzia i ustano-
wienie $wiatowego Sanktuarium Bozego Milosierdzia w krakowskich
Lagiewnikach. Nasz $wigty Rodak, apostol Mitosierdzia Bozego, glosit
wszedzie, gdzie byt i dokad dochodzit jego ,,mocny duchem” glos, ze
Pan Bog jest Bogiem Mitosiernym. Wzywat i nadal wzywa, gdyz jego
nauka jest nauka samego Jezusa Chrystusa.

Teologia Bozego Mitosierdzia jest przedmiotem zainteresowania nie
tylko teologow, ale rowniez wielu swieckich. Z tej racji na terenie Die-
cezji Swidnickiej przypadajacy po Dniu Papieskim II Tydzien Kultury
Chrzescijanskiej uptynat pod hastem: ,,Jan Pawet II - Stuga Mitosierdzia”.
W o$miu miastach naszej diecezji (Bielawa, Dzierzoniow, Ktodzko,
Kudowa Zdr¢j, Strzegom, Swidnica, Zabkowice Slqskie, Walbrzych)
odbywaty si¢ wkiady i spotkania przyblizajace teologie Jana Pawta Il na
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temat Mitosierdzia Bozego w roznych jego aspektach. Do wspotpracy
w realizacji tego zamierzenia wlaczyli si¢ wykladowcy Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu oraz ks. Radca Waldemar Pytel
z Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego.

Podczas Mszy Swigtej w Lagiewnikach, Papiez dokonat uroczystego
aktu zawierzenia §wiata Bozemu Mitosierdziu. Pragnat, aby orgdzie
o mitosiernej mitosci Boga dotarto do wszystkich ludzi i napetito ich
serca nadzieja. Zachgcat nas do tego, bysmy ogien tej mitosci zaniesli
catemu $wiatu. Powierzyl nam zadanie odkrycia w Chrystusie oblicza
Ojca, ktory jest Ojcem mitosierdzia. Mitosierdzie Boze musi znalez¢
odzwierciedlenie w naszym zyciu. Ufajac mitosci Boga, mamy da-
wac $wiadectwo mitosierdzia przez konkretne dzieta mitosci. Jednym
z takich dziet miat by¢ II Tydzien Kultury Chrzes$cijanskiej w Diecezji
Swidnickiej. Jan Pawel II, ktéry zawierzyt caty $wiat Bozemu Mito-
sierdziu, sam jest dla nas §wiadkiem zawierzenia, catkowitego i ufnego
oddania si¢ Milosiernemu Bogu. Za jego przyktadem otworzmy sig¢ na
dar milosierdzia i czerpmy ze Zrodta — Eucharystii, w ktorej uobecnia
si¢ najpetniej milosierna mitos¢.

t Ignacy Dec
Biskup Swidnicki



Bp Ignacy Dec

BADZCIE MILOSIERNI, JAK OJCIEC WASZ
JEST MILOSIERNY (LK 6, 36)!

Wstep

W dziejach nauki i kultury europejskiej stawaty przed czlowiekiem
ciagle na nowo trzy wielkie pytania: czym-jaki jest $wiat, kim jest
cztowiek oraz kim jest Bog? Wokot tych pytan rodzita si¢ nauka, ktora
w czasach starozytnych i w $redniowieczu sprowadzata si¢ do filozofii
i teologii. W poszczeg6lnych epokach historycznych zmieniata sig ko-
lejnos¢ stawiania wspomnianych pytan. Swiat starozytny byt gtownie
skoncentrowany na $wiecie. W szkotach starozytnej Grecji pytano, co
jest podstawowym budulcem, co jest ,,arche”, pratworzywem $wiata?
Chrzescijanskie $redniowiecze skupiato swoja poznawcza uwage na
Bogu. Zaré6wno w dociekaniach teologicznych, jak i w Zyciu prywatnym
i publicznym 6wczesnej Europy Bog zajmowat centralne miejsce. Swiat
nowozytny natomiast postawil w centrum swojej uwagi cztowieka, cho-
ciaz zajmuje si¢ takze pytaniem o $wiat i pytaniem o Boga.

W niniejszej katechezie chcemy zatrzymac si¢ na pytaniu o Pana
Boga i uwydatni¢ najwazniejszy Jego przymiot jakim jest mitosier-
dzie. Na poczatku naszej refleksji zauwazmy, ze w dziejach teologii
i w poboznosci chrzescijanskiej, a takze w kaznodziejstwie, podkreslano
w ciagu wiekow rozne przymioty Boga. Byt czas, kiedy uwydatniano
wszechmoc Boza. Byly okresy, kiedy na Boga patrzono jako na suro-
wego Sedziego, ktory dobro wynagradza a za zto karze, ktory kiedys
przeprowadzi ostry Sad Ostateczny. Kiedy indziej znowu, w oparciu
o Ewangeli¢ rozwijano nauk¢ o Bogu, jako o Ojcu, ktoérego wlasnie
Ojcem kaza¢ nazywac Jezus i mowi¢ do Niego ,,Ojcze nasz”. Wsrod
przymiotow, ktore zawsze przypisywano Bogu byl takze rys milosierdzia.
Mamy na to dowody zaréwno w literaturze teologicznej, jak i w ksiggach

! Katecheza wygloszona na falach Radia Maryja, dnia 10 grudnia 2005 r.
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liturgicznych. W formularzach mszalnych, w modlitwach oracyjnych czgsto
wystepuja stowa: ,,Mitosierny Boze”. W jednej z modlitw wypowiadanych
w czasie uroczystych nabozenstw eucharystycznych kaptan wypowiada
stowa: ,,Boze, ktdrego milosierdzie jest bez granic, a dobroci, skarb nie prze-
brany...”. Jednakze przymiot mitosierdzia, zostat uwydatniony w ostatnich
latach za sprawa $w. siostry Faustyny (1905-1938). Zostata ona wybrana
przez Chrystusa, aby przypomniec dzisiejszemu Kosciotowi i §wiatu prawde
0 Bozym milosierdziu. Ukazata si¢ $wiatu jako apostotka Bozego mitosier-
dzia. Jej oredzie o Bozym mitosierdziu, otrzymane od Chrystusa, przyjat dzi§
Kosciot. W szczegblny sposob przejat je i rozpowszechnit swiatu Jan Pawet
11, za$ obraz Chrystusa Milosiernego z napisem ,,Jezu, ufam Tobie” rozpo-
wszechnia si¢ na caly $wiat. Swigta Faustyna wskazata tez na szczegdlna
rolg, jaka w dziele szerzenia Bozego milosierdzia, ma odegra¢ Polska.

Katecheze niniejsza utozymy w ksztalt tryptyku. Pierwsza jego czgscia
bedzie ukazanie etapow objawiania si¢ Bozego mitosierdzia w dziejach
zbawienia. W drugiej czesci bedzie mowa o mitosierdziu ludzkim jako
odpowiedzi na mitosierdzie Boze. W czgs$ci trzeciej beda zaprezentowane
gtowne formy $wiadczenia mitosierdzia przez cztowieka?.

1. Etapy objawiania si¢ Bozego milosierdzia

Na poczatku zaznaczmy, ze przymiot Bozego mitosierdzia nie jest
mozliwy do wykrycia czystym rozumem, w oparciu o naturalne zdolnosci
poznawcze czlowieka. Zostal on przez Boga objawiony. Boég po prostu
przedstawit si¢ nam w historii jako Bog, Ojciec milosierny. Owo objawianie
dokonywalo si¢ etapami. Mozna méwic — za teologami — o mitosierdziu
Bozym ujawnionym w dziele stworzenia, Wcielenia i Odkupienia.

a) Mitosierdzie Boze objawione w dziele stworzenia

Z Pisma Swictego dowiadujemy sie, ze $wiat nie wzial si¢ sam ze
siebie, ale zostal stworzony przez Boga. W wyznaniu wiary powtarzamy
w czasie Mszy $w. w kazda niedziele: ,,Wierze w jednego Boga, Ojca

2 Na temat tajemnicy Bozego milosierdzia zob. Bog bogaty w milosierdzie (Kolekcja
»Communio” nr 15, Pallotinum 2003).
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Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzial-
nych i niewidzialnych”. Swiat widzialny ma zatem swéj poczatek w Bogu.
Podobnie i $wiat niewidzialny, dom naszego statego zameldowania, dom,
w ktorym mamy zamieszka¢ z Bogiem na wieczno$¢, dom nazywany
popularnie niebem, tez pochodzi od Boga. Jawi si¢ tu pytanie, z jakiego
motywu Bog stworzyt niebo i ziemig. Odpowiedz jest jedna — z mitosci.
W dziele stworzenia Bog objawia si¢ jako najwyzsza mitos¢. Ta mitosé
przybrata ksztatt mitosierdzia, z chwila, gdy cztowiek popehit grzech, gdy
sprzeciwil si¢ prawu danemu przez Boga. Pan Bog bowiem nie odwrocit
si¢ od niego, ale wlasnie odtad obdarzal go juz mitoScia mitosierna, czyli
mitosierdziem. W encyklice Dives in misericordia Ojciec Swigty Jan Pawet
I napisal: ,,Mitosierdzie jest bowiem nicodzownym wymiarem mitosci, jest
jakby drugim jej imieniem, a zarazem wlasciwym sposobem jej objawiania
si¢ I realizacji wobec rzeczywistosci zla, ktore jest w $wiecie, ktore dotyka
i osacza cztowieka, ktore wdziera sig rowniez do jego serca i moze ,,zatraci¢
w piekle” (DM, 7) W oparciu o ten tekst mozemy wyjasni¢, jaka jest roznica
migdzy mitoScia i mitosierdziem. Mozna by powiedzie¢, ze milosierdzie
jest to dar mitosci adresowany dla kogos, kto nan nie zashuguje, albo kogos,
kto jest od darczyncy mniej doskonaty. Nie méwimy, ze mito$¢ matki jest
milosierna wobec dobrego, postusznego dziecka. Ona otacza go mitoscia
a nie mitosierdziem. Jednakze moze zdarzy¢ sig tak, ze dziecko wykroczy
przeciw matce, czasem nawet mocno i zastuzy na nagang czy nawet kare.
Wtedy wiasnie mitos¢ matki do dziecka zyskuje rys mitosierdzia. Mitoscia
wigc mozna obdarza¢ wszystkich, za$ milosierdziem obdarzany naszych
winowajcow lub tez ludzi w potrzebie, ktorzy si¢ gorzej maja od nas, albo
tez ludzi, ktorzy sa w czyms$ od nas mniej doskonali.

Bog na samym poczatku darzyt cztowieka i cate stworzenie mitoscia.
Gdy jednak cztowiek zawinit, mito$¢ Boga do niego przybrata ksztatt
mitosierdzia. Wiemy, ze grzech pierworodny wydarzyt si¢ na samym
poczatku, dlatego tez, trzeba uznaé, iz Bog od samego poczatku staje
przed cztowiekiem ze swoim mitosierdziem.

Mowiac o mitosci i mitosierdziu w dziele stworzenia, popatrzmy
takze na nasze osobiste istnienie. JesteSmy wszyscy, kazda i kazdy
z nas, stworzeni przez Boga. Moglo nas nie by¢, a jestesmy. Moglismy
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si¢ narodzi¢ np. w wieku piatym po Chrystusie, czy w trzynastym czy
dziewigtnastym, a zostaliSmy powotani do zycia akurat w takim czasie
dziejow ludzkiej historii, akurat w takim oto narodzie. Zapytajmy re-
torycznie: kt6z z nas wybrat sobie czas i miejsce swego zycia? — Nikt
z nas nie mogt sobie wybra¢ matki ani ojca. Dlaczego? — bo nas przed
poczeciem nie byto. Mégt sobie jedynie Chrystus wybra¢ Maryjg na swa
matke, jako ze istnial jako Syn Bozy przed wcieleniem, przed swoim
poczgciem w tonie Maryi. My natomiast, takiej mozliwosci nie mamy.
Nasi rodzice, gdy byli malymi dzie¢mi, czy nawet wtedy, gdy zawierali
malzenstwo, nie wiedzieli, ze nas urodza, ze bedg mie¢ akurat takie dzieci.
Musimy sensownie przyjac, ze o naszym zaistnieniu zadecydowat Bog.
Jestesmy wigc owocem mitosci Boga. Jestesmy dlatego, gdyz jest Bog.
Jestesmy z mitosci Pana Boga. Dlatego stowo ,,zyje”, ,,istniej¢” nalezy
thumaczy¢ ,,jestem kochany”, ,,jestem kochana” — przez kogo? Najpierw
przez Boga a dopiero potem przez mamg i tatg. czy potem w zyciu takze
przez innych ludzi.

b) Milosierdzie Boze objawione we Wcieleniu Chrystusa

Drugim, bardzo widocznym etapem objawienia si¢ Boga w Jego
mitosierdziu bylo wcielenie Syna Bozego i Jego zamieszkanie w posta-
ci cztowieka na ziemi. Przyjscie Chrystusa na $wiat jest rzeczywiscie
szczeg6lnym znakiem i przejawem mitosierdzia Boga wobec $wiata. Sam
Chrystus powiedziat do Nikodema: ,,Tak bowiem Bo6g umitowat $wiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie
zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16).

Motywem przyjscia Chrystusa na ziemig byta mito$¢ Boga do ludzi:
» Tak Bog umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat..”. W jakim
celu jednak Go dat, dlaczego Odwieczny Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem?
Najpierw dlatego, by zrealizowac i pokaza¢ prawdziwego i pelnego czto-
wieka, czlowieka wedlug zamystow i planow Bozych. Pierwszy cztowiek
— Adam — byl petnym i pigknym czlowiekiem, stworzonym na obraz
i podobienstwo Boze. Jednak grzech zeszpecit jego ludzkie oblicze.
W nowym Adamie — Chrystusie, ktory jest obrazem Boga niewidzialne-
go (Kol 1, 15) odbudowat Bog to, co zostato zniszczone w pierwszym
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Adamie. Gdy zatem chcemy dowiedzie¢ si¢ kim jest i jaki powinien by¢
cztowiek, musimy zatrzymac si¢ przed Tym, o ktorym Pitat powiedziat
proste stowa: ,,Oto cztowiek” (J 19, 5). Mozna wigc powiedzieé, ze
tylko dzigki Chrystusowi wiemy, kim jest Bog i kim jest cztowiek. Tak
pigknie o tym powiedziat Jan Pawet Il w Warszawie, w czasie swojej
pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny: ,,Cztowieka bowiem do konca nie
mozna zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze sam sie-
bie do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim
jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos$¢, ani jakie jest jego powotanie
i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez
Chrystusa. [ dlatego Chrystusa nie mozna wytacza¢ z dziejow cztowieka
w jakimkolwiek miejscu ziemi™.

Jednakze nie mozemy si¢ zadowoli¢ jedynie takim stwierdzeniem, ze
Syn Bozy stat sig¢ cztowiekiem, by pokaza¢ nam doskonatego, pelnego
cztowieka, ale musimy jeszcze dodacé, iz Jezus stal si¢ cztowiekiem, aby
nas zbawi¢, aby uczyni¢ nas dzie¢mi i zapewni¢ nam wieczne zycie,
przebywanie z Bogiem.

¢) Mitosierdzie Boze objawione w dziele Odkupienia

W Prologu Ewangelii wedtug §w. Jana czytamy stowa: ,,Wszystkim
tym jednak, ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sig stali dzie¢mi Bozymi”
(J 1, 12), za§ w Liscie $w. Pawla do Tytusa znajdujemy stowa: ,,z mi-
losierdzia swego zbawil nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace
w Duchu Swietym, ktérego wylat na nas obficie przez Jezusa Chry-
stusa, Zbawiciela naszego, aby$my, usprawiedliwieni Jego laska, stali
si¢ w nadziei dziedzicami zycia wiecznego” (Tt 3, 5-7). To Boze mito-
sierdzie wyrazajace si¢ w zbawieniu cztowieka wychwala Jan Pawet 11
w encyklice Dives in misericordia, moéwiac o mitosierdziu objawionym
w krzyzu 1 zmartwychwstaniu. Pisze tam Papiez m. in. takie stowa:
,»Krzyz Chrystusa, w ktorym Syn, wspoétistotny Ojcu, oddaje pelna spra-
wiedliwo$¢ samemu Bogu, jest rOwnocze$nie radykalnym objawieniem
mitosierdzia, czyli mitos$ci wychodzacej na spotkanie tego, co stanowi

8 Jan Pawel II na ziemi polskiej, Libreria Editrice Vaticana 1979, s. 30.



16  MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCIJANSKIEJ W DIECEZJI SWIDNICKIE]

sam korzen zta w dziejach cztowieka: na spotkanie grzechu i $mierci”
(DM, 7) i nieco dalej: ,,W swym zmartwychwstaniu Chrystus objawit
Boga mitoséci mitosiernej wlasnie przez to, ze jako droge do zmartwych-
wstania przyjat krzyz” (DM, 7).

Mozna powiedzie¢, iz krzyz Chrystusa mowi nam, jak wielka jest
mito$¢ Syna Bozego do nas, gdy On — bedac bez grzechu, dobrowolnie
wydat si¢ na meke i $mier¢ krzyzowa za nas. Sam na sobie wypetnit te
stowa, ktore wczesniej powiedziat: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej,
gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,13).

2. Milosierdzie czlowieka odpowiedzia na milosierdzie Boze
a) Jako ci, ktorzy doznali Bozego milosierdzia

Jako ludzie wszyscy jestesmy ,,odbiorcami” Bozego milosierdzia”.
Juz nadmienili$my, ze nasze zaistnienie jest darem otrzymanym od
Boga. W ciagu naszego dotychczasowego zycia doswiadczali§my Bo-
zego mitosierdzia. Najwyrazniej doswiadczaliSmy tego w Sakramencie
Pojednania. Tyle razy klekali$my przed krzyzem Chrystusa i prosilismy
o przebaczenie. Powtarzala si¢ w naszym zyciu historia z przypowiesci
o Synu Marnotrawnym i Mitosiernym Ojcu. Bog zdejmowat z naszych
serc cigzar naszych win i przywracal nam przyjazn. Przyjmowanie
Bozego milosierdzia urzeczywistnia si¢ na miejscach pielgrzymko-
wych, w sanktuariach maryjnych. W 1983 roku Jan Pawet II ,w czasie
drugiej pielgrzymki do Ojczyzny, gdy przybyt na Jubileusz 600-lecia
Sanktuarium Jasnogorskiego mowit: ,,Iluz w ciagu tych sze$ciu wiekow
przeszlo przez jasnogorskie sanktuarium pielgrzymoéw? Iluz tutaj sig
nawrdcilo, przechodzac od ztego do dobrego zycia swojej wolnosci?
Iluz odzyskato prawdziwa godno$¢ przybranych synéw Bozych? Jak
wiele o tym moglaby powiedzie¢ kaplica jasnogorskiego obrazu? Jaki
wiele moglyby powiedzie¢ konfesjonaly catej bazyliki? Ile mogtaby
powiedzie¢ Droga Krzyzowa na watach? — Olbrzymi rozdziat historii
ludzkich dusz!™.

* Pokdj tobie, Polsko! Ojczyzno moja! Jan Pawet Il znéw na polskiej ziemi, Libreria
Editrice Vaticana 1983, s. 90.
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Wszyscy jesteSmy dtuznikami mitosierdzia Bozego. Fakt obdarzania
nas mitosierdziem Bozym rodzi w nas powinno$¢ okazywania milosier-
dzia naszym bliznim.

b) Jako wezwani do okazywania mitosierdzia

W Pi$mie Swigtym jest tak wiele wezwan do okazywania mitosierdzia
wzgledem drugich. Jest to najlepsza odpowiedz na dar mitosierdzia przyj-
mowany od Boga. Oto kilka tekstow: ,,Badzcie miltosierni, jak Ojciec
wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36); ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem
oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5, 7); ,,Chceg raczej mitosierdzia niz ofiary”
Mt 9, 13; 12, 7); ,,Badzcie nawzajem dla siebie dobrzy i mitosierni”
(Ef 4, 32); ,,Obleczcie si¢ w serdeczne mitosierdzie” (Kol 3, 12).

Do okazywania i czynienia mitosierdzia Kos$ciot wzywal ludzi
w kazdym pokoleniu, nie tylko wzywat, ale zaktadat szpitale, sierocince,
przytutki dla ludzi potrzebujacych. Dzi$§ Ewangeli¢ mitosierdzia i we-
zwanie do czynienia mitosierdzia wzglgdem ludzi tak czgsto ponawia Jan
Pawet II. Szczegdlne zachety otrzymalismy w ubieglym roku w sierp-
niu, w czasie 6smej pielgrzymki do Ojczyzny. W niedzielg, 18 sierpnia
2002 roku mowit Papiez w czasie Mszy $w. na Krakowskich btoniach:
,»Cztowiek dociera do milosiernej mitosci Boga, do Jego mitosierdzia
o tyle, o ile sam przemienia si¢ wewngtrznie w duchu podobnej mitosci
w stosunku do bliznich... Niech or¢dzie o Bozym mitosierdziu zawsze

znajduje odbicie w dzietach mitosierdzia ludzi™.

3. Jako $wiadkowie milosierdzia w dzisiejszym $wiecie — formy
$wiadczenia milosierdzia

W tej samej homilii na Krakowskich Bloniach Ojciec Swiety za-
checat: ,,Chrystusowe wezwanie do miltosci wzajemnej na wzor Jego
mito$ci wyznacza nam wszystkim t¢ sama miarg. Doznajemy niejako
przynaglenia, aby$my korzystajac z daru mitosiernej mitosci Boga,
sami z dnia na dzien oddawali zycie, czyniac milosierdzie wobec braci.

5Jan Pawet 11, Bqdzmy swiadkami milosierdzia, L,Osservatore Romano XXII1(2002),
nr 9 (246), s. 21.
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Uswiadamiamy sobie, ze Bog okazujac nam mitosierdzie, oczekuje, ze
bedziemy $wiadkami milosierdzia w dzisiejszym $wiecie™.

Owo $wiadczenie mitosierdzia w dzisiejszym $wiecie, do ktorego
wzywa nas Ojciec Swiety, moze wyrazaé si¢ w potrojnej formie. Mito-
sierdzie mozemy wyraza¢ w czynie, stowie i modlitwie. Przygladnijmy
si¢ tym sposobom okazywania mitosierdzia.

a) Mitosierdzie wyrazane w czynach

Jest to podstawowa, najwazniejsza forma §wiadczenia mitosierdzia.
Kosciot od wiekow zachgcal do petnienia uczynkéw mitosierdzia.
W dawnym katechizmie byly wyr6zniane uczynki mitosierne wzglgdem
duszy i uczynki mitosierne wzglgdem ciata. Warto moze je przypomniec.
Uczynki co do duszy to: grzesznych upominac, nieumiejgtnych pouczac,
watpiacym dobrze radzi¢, strapionych pociesza¢, krzywdy cierpliwie
znosi¢, urazy che¢tnie darowac, modli¢ si¢ za zywych i umartych; zas
uczynki mitosierne co do ciala, to: Laknacych nakarmic¢, pragnacych
napi¢, nagich przyodzia¢, podréznych w dom przyjac¢, wigzniow pocie-
sza¢, chorych nawiedza¢, umartych grzeba¢. Byl moze, ze z wyliczonych
ludzie najbardziej jeszcze praktykuja ten ostatni: umartych grzebac,
a przeciez wszystkie sa wazne i aktualne.

Przywolajmy tu kilka $wiadkow mitosierdzia w czynie. Niech to
beda trzy wielkie niewiasty: §w. Jadwiga Slaska (1174-1243), Stanistawa
Leszczynska (1896-1974) i matka Teresa z Kalkuty (1910-1997).

Sw. Jadwiga Slaska (1174-1243) urodzita si¢ w Andechs. Zostata
wychowana w klasztorze Benedyktynek w Kitzingen. Przybyta na Slask,
by poslubi¢ ksigcia Henryka Brodatego. W matzenstwie urodzila sied-
mioro dzieci. Wszystkie przezyla i pochowata oprocz corki Gertrudy.
Byta przyktadna Zona i matka, wzorowa wychowawczynia swoich dzieci
i wnukow’. Jej zycie znamionowaly trzy wazne ewangeliczne przymio-
ty: rozmilowanie w Bogu, wyrazajace si¢ w modlitwie i w codziennym
uczestnictwie w Eucharystii, wytrwato$¢ w cierpieniu (niesieniu krzyza)

6 Tamze, s. 20.
7 Por. Ks. A. Kietbasa SDS, Swieta Jadwiga Slaska jako wychowawczyni wlasnych
dzieci i swoich wnukow, Trzebnica 1994,



JAN PAWEL II — SLUGA MILOSIERDZIA 19

i duch chrzescijanskiego mitosierdzia. Mitos¢ malzenska i rodzicielska
Jadwigi promieniowala na biednych, uciskanych i Zle si¢ majacych.
Swieta matka ziemi §laskiej stata sie tez patronka polsko-niemieckiego
pojednania a od 16 pazdziernika 1978 r. jest takze patronka dnia wyboru
kard. Karola Wojtyly na papieza.

Stanistawa Leszczynska (1896-1974), wzorowa zona i matka, wy-
chowawczyni trzech syndw i corki, potozna przez prawie polowe swego
zycia, nazywana w obozie koncentracyjnym Auschwitz — Birkenau
(1943-1945) ,,mama”. Przyjeta tam na §wiat ponad 3 tysiace niemowlat.
W prezentacji ksiazkowej ,,Chrzescijanie” nazwana jest przez autorke
tekstu ,,matka bezbronnych™®. ,Nim przystapita do przyjecia porodu
— klgkata i z twarza ukryta w dtoniach — modlita sig... zeby pordd si¢
udal” — zeznaje naoczny obozowy $§wiadek — Janina Pstrag’. Najstarszy
syn, Bronistaw, zanotowal we wspomnieniu o matce: ,,Dziecko dla
niej byto najwigkszym cudem §wiata, a akt rodzenia najwspanialszym
biologicznym uniesieniem natury”'®. Z narazeniem zycia, kierujac si¢
chrzescijanskim sumieniem, wbrew poleceniom wladz obozowych,
stluzyta zyciu, opiekujac si¢ noworodkami i matkami w strasznych,
nieludzkich warunkach obozowej katorgi. Alina Nowak konczy swoja
relacjg o Stanistawie Leszczynskiej nastepujaco: ,,Dla pokolen, ktore zy¢
musza ze Swiadomoscia tragizmu i okrucienstwa najwigkszej w dziejach
ludzko$ci zbrodni, ludzie tej miary, co Leszczynska, ocalaja wiarg w god-
nos¢ 1 wielkos¢ cztowieka. Udowadniaja, ze nawet w bezprzyktadnie
nieludzkich warunkach obozéw zagtady, w sytuacji skrajnej, hitleryzm
nie zniszczyl w cztowieku odruchdéw najwarto$ciowszych — bezintere-
sownego poswigcenia, wspolczucia, solidarno$ci i pragnienia przyjscia
z pomocg”''.

Trzecia wybrana na dzi§ przez nas niewiasta to matka Teresa
z Kalkuty (1910-1997). Pochodzita z Albanii. Zostata siostra zakon-
na. Jako zakonnica stuzyla w niewiarygodny sposob najbiedniejszym

8 A. Nowak, Stanistawa Leszczyriska — matka bezbronnych, w: Chrze$cijanie, t. I11,
red. bp B. Bejze, Warszawa 1978, s. 311.

® Tamze, s. 321.

19 Tamze, s. 317.

' Tamze, s. 344-345.
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z biednych. Po jej $mierci powiedzial premier Indii do swoich rodakow:
»W pierwszej potowie XX wieku wskazywal nam droge Mahatma
Gandhi, za§ w drugiej potowie tego stulecia — nasza przewodniczka
byta matka Teresa. Kard. Joachim Meisner, arcybiskup Kolonii, ztozyt
o matce Teresie z Kalkuty pigkne swiadectwo w czasie 46. Migdzynaro-
dowego Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu. W czasie homilii,
wygloszonej w Hali Ludowej, powiedzial m. in.: ,,Eucharystia wyzwala
cztowieka do prawdziwego i trwalego humanizmu, czyniac go zdolnym
do prawdziwej mitosci. Kto kigka przed konsekrowana hostia, z fatwos-
cig pochyli si¢ rowniez nad strapionymi i umg¢czonymi tego Swiata. By¢
moze w dzisiejszych czasach nie uwidocznito si¢ to, w takim stopniu
— jak w zyciu Matki Teresy z Kalkuty. Jej doswiadczenie Eucharystii
jako milosci Bozej wskazujacej droge wyzwolito ja do dzieta mitosci
na ulicach Kalkuty. Dane jej byto nagle pojaé¢, ze Pan w monstrancji jej
kaplicy i Pan w ciatach chorych w domach $mierci Kalkuty to ten sam
Pan. Matka Teresa wprowadzita we wczesnych godzinach rannych ad-
oracje Najswigtszej Eucharystii. Wieczorem natomiast byta takze jedna
godzina adoracji, aby wyostrzy¢ spojrzenie jej siostr na obecnos¢ Pana
w Eucharystii i w cierpiacych. Dzien po dniu Matka Teresa wysylata
swoje siostry do pracy z poleceniem: wykonujcie dobrze wasza prace,
poniewaz Pan w Eucharystii i Pan w ciatach chorych to ten sam Pan”.
Mowita: <Mamy zawsze do czynienia z Chrystusem tak samo w kaplicy
jak 1w domach $mierci>. Dlatego jej siostry sa kontemplacyjne w dziata-
niu. Modla si¢ swoja praca przed monstrancja i pracujg swoja modlitwa
wsrod ludzi. Dlatego naleza one do najbardziej wolnych ludzkich dzieci
na ziemi Bozej, poniewaz przez Eucharysti¢ sa wyzwolone dla Boga
i dla ludzi”*2.

Dotaczmy jeszcze do tych trzech niewiast bt. Jana Bejzyma (1850-
1912), jezuitg, wielkiego misjonarza, ktorego Ojciec §w. Jan Pawet 11
wyniost do chwaty ottarzy na Krakowskich Bloniach 18 sierpnia 2002 r.

12 Ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus. Teksty homilii, wyktadow i konferencji
ascetycznych wygtoszonych podczas 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycz-
nego we Wroctawiu 25 V — 1 VI 1977, red. bp E. Janiak, ks. A. Deren, M. Francuz,
Wroctaw 2000, s. 72.
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wraz z abp Szczg¢snym Felinskim, ks. Janem Balickim i s. Sancja Ja-
ning Szymkowiak. O. Beyzym z mitosci do Chrystusa po§wigcit swoje
zycie tredowatym na Madagaskarze. Stuzyt dniem i noca tym, ktorzy
byli niejako wyrzuceniu poza nawias zycia spotecznego. Przez swoje
czyny milosierdzia wobec ludzi opuszczonych i wzgardzonych dawat
niezwykte §wiadectwo Ewangelii.

Do czynienia mitosierdzia zachgcal nas Jan Pawet II w czasie 0s-
mej pielgrzymki: ,,Trzeba spojrzenia mitosci, aby dostrzec obok siebie
brata, ktory wraz z utrata pracy, dachu nad glowa, mozliwosci godnego
utrzymania rodziny, wyksztatcenia dzieci, doznaje poczucia opuszcze-
nia, zagubienia, beznadziei. ... Potrzeba wyobrazni milosierdzia, aby
przyjs¢ z pomoca dziecku zaniedbanemu duchowo i materialnie, aby nie
odwracac¢ si¢ od chtopca czy dziewczyny, ktorzy zagubili si¢ w §wiecie
roéznorakich uzaleznien lub przestgpstwa, aby nie$¢ radg, pocieszenie
duchowe i moralne wsparcie tym, ktorzy podejmuja wewngtrzna walke
ze zlem”,

b) Milosierdzie wyrazane w stowach

Ludzkie stowo moze by¢ tez bardzo skutecznym i doniostym sposo-
bem okazywania i gloszenia mitosierdzia. Nasze stowo moze by¢ przeciez
nie tylko no$nikiem prawdy ale takze mitosci. W duchu mitosierdzia
chrzescijanskiego mozemy poprzez nasze stowo nie$¢ mitos¢, w formie
pocieszania, podnoszenia na duchu, w formie udzielania dobrych rad,
takze w formie przebaczania tym, ktérzy nam zawinili. Mozemy sobie
przypomnie¢ ludzi, ktorzy nas pocieszali w naszych utrapieniach, ktorzy
nas podnosili na duchu, gdy$Smy byli przywaleni jakim$ nieszczg$ciem.
Gdy kto$ nam przychodzi z pomoca w cigzkiej sytuacji zycia, to jakby
zabtysto nam $wiatlo Stonica. Cenimy sobie ludzi, ktérzy nas obdarzaja
zyczliwym stowem, ktorzy potrafia doradzi¢, takze wstawic si¢ za nami,
gdy nas kto$ atakuje

Bardzo wazna forma wyrazania milosierdzia w stowie jest przebacza-
nie. Sw. Augustyn powiedziat, ze jezeli przebaczamy drugim, to wtedy
jestesmy najbardziej podobni do Boga, ktéry jest Bogiem mitosierdzia
i przebaczenia.
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Wiemy z doswiadczenia, ze ludzie maja czgsto klopoty z przebacza-
niem. Starsi pamigtaja, jaka byta wrzawa wywotana przez komunistow
po stynnym Liscie biskupow polskich do biskupich niemieckich z r.
1965, przed polskim Millennium. W zaktadach pracy urzadzano wiece
antykoscielne. Wzywano do protestow przeciw biskupom. Na ptotach
wypisywano hasta w rodzaju: ,,Nigdy nie przebaczymy”.

Styszymy niekiedy w rozmowach takie oto o$wiadczenia: ,,ja mu
tego nigdy nie wybaczg, ja mu tego do $mierci nie zapomng”. Niektorzy
mowia, ze przebaczenie jest wynikiem stabosci.

Do przebaczania wzywa nas Bog i oznajmia, Zze nasze wzajemne
przebaczanie jest warunkiem otrzymania od Niego przebaczenia.

Juz w Starym Testamencie B6g mowil o potrzebie przebaczania:
,»Odpus¢ wing blizniemu, a wowczas, gdy btagaé bedziesz, zostana ci
odpuszczone grzechy ... Pamigtaj na przykazania i nie miej w niena-
wisci blizniego, na przymierze Najwyzszego i daruj obraze” (Syr 28,
2,7). Juz wtedy byto wskazywane, ze odpuszczenie winy blizniemu
jest warunkiem dostapienia odpuszczenia wlasnych grzechéow. Te-
mat przebaczania podjat takze w swojej nauce Chrystus. Gdy Piotr
pewnego razu Go zapytal: ,,Panie, ile razy mam przebaczaé, jesli moj
brat wykroczy przeciwko mnie? Czy az siedem razy?” (Mt 18, 21)
Ustyszat wowczas od Chrystusa: ,,Nie mowig ci, ze siedem razy, lecz
az siedemdziesiat siedem razy” (Mt 18, 22), czyli zawsze. Dyrekty-
we te zilustrowat Chrystus przypowiescia o nielitosciwym dtuzniku.
Zakonczy? ja stowami: ,,Podobnie uczyni wam Ojciec mdj niebieski,
jezeli kazdy z was nie przebaczy z serca swemu bratu” (Mt 18, 35).
Zatem, tez jest bardzo jasno powiedziane, ze przebaczenie blizniemu
jest warunkiem otrzymania przebaczenia od Boga.

Przebaczanie rzeczywiscie nie jest tatwe, szczegolnie przy doznaniu
wielkiej krzywdy. Jednakze jest mozliwe. Mamy tego liczne potwierdze-
nia w historii chrzeécijanstwa. Przypomnijmy tu kilka faktow. Pierwszy
zaczerpnijmy z Dziejow Apostolskich. Przywotajmy osobg pierwszego
meczennika, §w. Szczepana. Gdy go w okrutny sposdb meczono, kamie-
nowano, on nie przeklinat swoich katow, ale modlit si¢ za nich, méwiac:
Panie, nie poczytaj im tego grzechu (Dz 7, 60).
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Drugi przyktad przebaczania przytoczmy z literatury, z ,,Krzyzakow”
Henryka Sienkiewicza. Oto Krzyzacy udusili Jurandowi ze Spychowa
zong, spalili dwor, wykradli podstgpnie jedyna corkg Danusig, zwabiajac
go do Szczytna. Wiele godzin stal biedak u bram w worku pokutnym.
Z zamku dochodzity go jeki meczonej corki. Wyprowadzony z rbwnowa-
gi rzucit si¢ jak lew. Pojmano go jednak. Wylupiono mu oczy, wyrwano
jezyk, ucigto prawa r¢ke i w takim stanie puszczono w droge do domu.
Po jakim§ czasie w domu przyniesiono mu zmarta corke Danusig. Przy-
prowadzono takze i zbrodniarza. Studzy podali mu rozpalony miecz.
Wszyscy czekali na zemste. Ku zdziwieniu wszystkich Jurand wziat
do reki narzedzie zbrodni i przeciat wigzy zbrodniarzowi i puscit go na
wolno$¢. Odstapit od zemsty nad wrogiem, ktora przyrzekt nad zwto-
kami zabitej zony. Narodzit si¢ w nim nowy, Chrystusowy czlowiek,
cztowiek zdolny do przebaczenia najgorszego. I w tym pozostat dla
potomnych wielki.

I trzeci wzor przebaczenia zaczerpnijmy z naszych dni. Plac $w.
Piotra, 13 maja 1981 r., w czasie audiencji generalnej jest zraniony Jan
Pawet I1. W najblizsza niedzielg po zamachu, w dniu 17 maja, w czasie
modlitwy ,,Aniot Panski”, uslyszano z taSmy magnetofonowej stowa
papieza: ,,Modlg si¢ za brata, ktory mnie zranit, a ktoremu szczerze
przebaczytem”. W dwa lata pozniej, 27 grudnia 1983 r. Jan Pawet II
pojdzie do wigzienia Rebibbia, by w celi wigziennej osobiscie porozma-
wiac ze swoim niedosztym zabdjca, by mu powiedzie¢, ze naprawde ma
wszystko od niego przebaczone. Upodobnit si¢ Jan Pawet II do samego
Boga, o ktorym natchniony autor powiedziat: ,,Pan jest taskawy, peten
mitosierdzia” (Ps 103).

c¢) Mitosierdzie wyrazane w modlitwie

Ojciec Swiety Jan Pawet II — w oparciu o Dzienniczek $w. siostry
Faustyny — tak czgsto przypomina, jak bardzo dzisiejszy §wiat potrze-
buje Bozego mitosierdzia. W 2002 roku, w czasie konsekracji $wiatyni
Bozego Mitosierdzia w Lagiewnikach w dniu 17 sierpnia mowil: ,,Na
wszystkich kontynentach z glebin ludzkiego cierpienia zdaje sig wznosi¢
wotanie o milosierdzie. Tam, gdzie panuje nienawis¢, che¢ odwetu, gdzie



24  MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCITANSKIE] W DIECEZJT SWIDNICKIEJ

wojna przynosi bol i $mieré niewinnych, potrzeba taski mitosierdzia,
ktora koi ludzkie umysty i serca i rodzi pokdj. Gdzie brak szacunku dla
zycia i godnos$ci czlowieka, potrzeba mitosiernej mitosci Boga, w ktorej
$wietle odstania si¢ niewypowiedziana wartos¢ kazdego ludzkiego ist-
nienia. Potrzeba mitosierdzia, aby wszelka niesprawiedliwo$¢ na §wiecie
znalazta kres w blasku prawdy’'3.

Jan Pawet I zapytany kiedys przez ciekawskiego dziennikarza, o co
najczesciej modli si¢, odpowiedziat krotko: o mitosierdzie Boze dla
Swiata.

W Koronce do Mitosierdzia Bozego wypowiadamy stowa: ,,0jcze
Przedwieczny, ofiaruj¢ Ci Ciato i Krew, Dusz¢ i Bostwo Najmilszego
Syna Twojego, a Pana naszego Jezusa Chrystusa na przebtaganie za
grzechy nasze i §wiata catego” Dla Jego bolesnej M¢ki miej mitosierdzie
dla nas i §wiata catego.

Zakonczenie

Przyblizamy si¢ do II Niedzieli Adwentu, zwanej Niedziela ,,Gaudete”
—radujcie si¢”. Jutrzejsza liturgia odkrywa nam zrodta, z ktorych tryska
duchowa rado$¢. Mozna je sprowadzi¢ do trzech: glgboka przyjazn z Bo-
giem, czyste serce —czyli przyjmowanie Bozego milosierdzia i czynienie
mitosierdzia wobec bliznich.

Wszystkim sluchaczom Radia Maryja zyczg, by z tych trzech zrodet
zaczerpngli rados¢ na nadchodzace §wigta i na zblizajacy sig rok 2006.

13 Jan Pawet 11, Zawierzam caly swiat Bozemu mitosierdziu, L,Osservatore Romano
XXIII (2002), nr 9 (246), s. 18.
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Ks. Witold Baczynski

FILOZOFICZNE ASPEKTY ENCYKLIKI
JANA PAW LA II DIVES IN MISERICORDIA

,Jezuufam Tobie”. Ta sentencja ukazuje gleboka tesknotg cztowieka
za bezpieczenstwem i pokojem, za $wiattem nadziei w ciemnos$ciach Igku
upokorzen i zyciowych do§wiadczen. Kazdy cztowiek potrzebuje ptyna-
cego z glebi serca przekonania, ze jest cos§ wart, Ze jego zycie ma sens, ze
nie zyje na prozno i wreszcie, ze kiedy zrobi co$ ztego, znajdzie si¢ ktos,
kto pomimo wszystko w niego uwierzy, nawet jezeli on sam przestanie
wierzy¢ w siebie. To przestanie zakorzenione w zaufaniu kieruje nas ku
nadziei, ktora, jak ja okresla Tadeusz Gadacz, odnosi nas do czegos, co
nie zalezy od nas. U jej podstaw znajduje si¢ Swiadomos$¢ sytuacji, ktora
sktania lub moze sktania¢ ku rozpaczy. Mie¢ nadziej¢ to uwierzy¢, ze
istnieje sita zdolna przezwycigzy¢ niebezpieczenstwo, sprawic cos, co
po ludzku jest niemozliwe, rozwiazac tragiczny splot zdarzen'.

Celowo nie uzywam stowa ,,mitosierdzie”, poniewaz utarlo sig, ze
ma ono wylacznie wymiar religijny. Zadaniem niniejszego artykutu jest
ukazanie uniwersalnego charakteru tego pojecia, a jego chrzescijanska
interpretacja raczej nam w tym pomoze, niz przeszkodzi. Istniejg bowiem
obiegowe opinie mowiace, ze mitosierdzie to zjawisko zarezerwowane
jedynie dla elitarnej grupy chrze$cijan®. Za uniwersalnoscia przemawia
posta¢ Ojca Swigtego Jana Pawta II, ktéry sam gleboko zwiazany byt
z Oredziem Bozego Milosierdzia, przekazanego przez Chrystusa siostrze
Faustynie. W 1997 podczas wizyty w Krakowie — Lagiewnkach powie-

'T. Gadacz, O umiejetnosci zycia, Krakoéw 2002, s. 190.

2 Zreszta zarezerwowanie ,,mitosierdzia” wylacznie chrze$cijanom bylo i jest zna-
kiem krytyki pochodzacej zaréwno z samego chrzescijanstwa jak i spoza jego granic.
Brak mitosci, na jaki zdarzato sig cierpie¢ wierzacym w Chrystusa byt wytykany przez
filozofow, dla ktorych jawil sig jako argument przeciwko uniesprzecznieniu takiej wias-
nie koncepcji moralnos$ci. Stad za$ niedaleko do zakwestionowania chrzescijanstwa
jako catosci i uczynienia zen nierzeczywistej ideologii, por. F. Nietzsche, Antychryst.
Préba krytyki chrzescijanstwa, tham. L. Staff, Krakoéw 2003.
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dzial: ,,Ore¢dzie Bozego Milosierdzia zawsze byto mi bliskie i drogie.
Historia wpisal je w tragiczne do§wiadczenie Il wojny $wiatowej. W tych
trudnych latach bylo ono szczegdlnym oparciem i niewyczerpanym
zrodtem nadziei nie tylko dla krakowian, ale dla catego narodu. Byto to
i moje osobiste doswiadczenie, ktdre zabralem ze soba na Stolicg Piotro-
wa 1 ktore niejako ksztaltuje obraz tego pontyfikatu”. Wszechstronnosé¢
Papieza kaze nam poszerzy¢ horyzonty i na wielu ptaszczyznach poszu-
kiwa¢ zrozumienia stowa ,,mitosierdzie”, aby doj$¢ do wspomnianego
wczesniej uniwersum. Niniejszy artykut bedzie wedrowka po roznych
dziedzinach, aby od potocznego rozumienia, poprzez Biblig, teologig
i filozofi¢ doj$¢ do pogladow papieskich. Taka droga jest potrzebna,
aby wnikna¢ w sposob myslenia Jana Pawla II, ktéry jako Nastepca
Swigtego Piotra stoi na strazy depozytu wiary. Zanim zostal papiezem
byt wyktadowca etyki, poza tym nieustannie podkresla, ze jest mu bliski
kazdy cztowiek.

Potoczne rozumienie milosierdzia

Jak zatem potocznie rozumiemy mitosierdzie? Stownik jezyka pol-
skiego podaje nastgpujaca definicjg tego pojgeia: litos¢, wspotczucie
wiazace si¢ na ogotl z niesieniem pomocy, z ofiarno$cia; zmitlowanie si¢
nad kim$ dobroczynno$¢; filantropia. Innymi stowy milosierdzie jest
kwintesencja wszelkiej dzialalno$ci charytatywnej, ukazujaca jej dwa
zasadnicze wymiary, bowiem filantropia to nie tylko konkretna ludzka
aktywnos¢, lecz takze moja postawa wobec tego, ktory potrzebuje po-
mocy. Te dwa elementy tacza si¢ ze soba nierozerwalnie, a brak ktéregos
z nich stawia pod znakiem zapytania skuteczno$¢ niesionej pomocy.
Jezeli bowiem podejmujg si¢ pomocy cztowiekowi, a temu nie towarzy-
SZy moje zaangazowanie, to czy zostana rzeczywiscie zaspokojone jego
potrzeby? Mito$¢ sigga glebiej niz uczucia czy czyny. Czgsto podkresla
si¢ jej totalny, absolutny charakter. Jezeli zabraknie wrazliwos$ci i pod-
miotowego traktowania, wowczas sens dzialania zostaje wypaczony.
Szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar zaktada moment zatrzymania
poprzedzajacy czyn mitosci i nadajacy mu sens. ,,Podarowana mi mitos¢
powinienem rozumiec tylko jako cud; nie mogg jej wypracowac ani em-
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pirycznie czy transcendentalnie, ani tez na podstawie wiedzy o wspdlnej
wszystkim ludziom »naturze«; »ty« jest wobec mnie zawsze »innym.
Drugi przyczynek lezy w przestrzeni estetycznej, ktora obok sposobu
myslenia i postgpowania przedstawia jeszcze trzecia, nieredukowalna do
czegokolwiek sfere. W doswiadczeniu estetycznym to, co wychodzi nam
naprzeciw jest tak gwattowne jak jaki$ cud”®. Moment spotkania z drugim
cztowiekiem jest zawsze objawieniem jego prawdy i pigkna. Adoracja
drugiego i jego ,,innosci” jest inspiracja mitosiernych czynow.

Jednak moze zdarzy¢ si¢ tak, ze ten moment objawienia zostanie
zrozumiany niewlasciwie i nie doprowadzi do wypetnienia czynu
mitosci. Jezeli widzac rodzaca si¢ powinno$¢ etyczna, pozostaje na
poziomie wyltacznie uczu¢ i nie doprowadzam do konkretnego czynu,
jestem ,,pigknoduchem” winnym zta, ktéremu mozna bylo zaradzié.
Modelem takiego wtasnie niewlasciwego rozumienia mitosierdzia jest
postawa kaptana i lewity z ewangelicznej Przypowiesci o mitosiernym
Samarytaninie, ktorej analiza znalazta si¢ w podrecznikach niezwiazanej
z chrzescijanstwem etyki. Mitosierdzie zaktada dyspozycyjnos¢ wobec
cztowieka, bez wzgledu na jego tozsamosc. Ojciec Kostecki pisze: ,,Mi-
to$¢, jako wewnetrzne nastawienie duszy, zdaza do czynu™ a ks. Kalniuk
komentujac te stowa stwierdza, ze: ,,Mito$¢ jest czyms wigcej niz tylko
uczuciem. Wyraza moc, ktora od wewnatrz porusza ludzkie zycie™. Stad
tez postulat oczyszczenia uczuc, aby postrzega¢ drugiego cztowieka jako
blizniego i pelni¢ wobec niego dzieto milosierdzia. Wtedy zakres mito-
$ci milosiernej rozszerza si¢ na wszystkich ludzi, nawet — jak postuluje
etyka chrzeScijanska — na nieprzyjaciot. Pisze dalej ks. Kalniuk: ,,Jezeli
chrzescijanska mitos$¢ blizniego powinna rozciagac si¢ na wszystkich
ludzi, to obejmuje takze nieprzyjaciol. Wymaganiem mitosci jest usunie-
cie z wlasnego serca tych uczug, ktore moglyby si¢ sprzeciwiaé naszej
mitosci wzgledem blizniego. Gdy kochamy jakiegokolwiek cztowieka,

3 H. Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, ttum. Eligiusz Piotrowski, Krakow
1997, s. 43-44.
4 R. Kostecki, Wspdinota zycia z Bogiem, Krakow 1983, s. 214.
5 J. Kalniuk, Mifos¢ Boga i blizniego fundamentem moralnosci chrzescijanskiej,
w: Sladami Boga i czlowieka, praca zbiorowa pod red. J. Orzeszyna, Krakow 2000,
s. 145.
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czy bedzie on przyjacielem, czy nieprzyjacielem, nasza mitos¢ zawsze
skierowana jest ku samemu Bogu™.

W jezyku potocznym funkcjonuje jeszcze jedno rozumienie pojgcia
milosierdzie, ktérego synonimem jest taska. Mowimy: blagat o mitosier-
dzie i zostat u-taskawiony. Zauwazmy, ze zostaly zachowane wszystkie
elementy stanowiace zawarto$¢ tresciowa poprzedniego rozumienia.
Mamy bowiem konkretna sytuacj¢ etyczna, mamy dwa podmioty etycz-
ne: tego, ktory potrzebuje pomocy i tego, ktéry mu tej pomocy udziela.
Jednak w wielu aspektach oba sposoby patrzenia na mitosierdzie roznia
si¢ od siebie zasadniczo. W przypadku przedstawionym wcze$niej,
potrzebujacy zastuguje na udzielenie mu pomocy, poniewaz poprzez
swoja ,,nedze”” wota do $wiata o nadzieje, zmiang losu, ktory obszedt sie
z nim dos$¢ szorstko. W przypadku taski sytuacja nieco si¢ komplikuje,
poniewaz ten, ktory udziela mitosierdzia, wcale nie musi tego robic, co
wigcej, usprawiedliwione jest raczej domaganie si¢ sprawiedliwosci
wobec tego, ktory zawinil. To, co popycha do okazania taski, to mitos¢
ukazujaca si¢ jako wspaniatomyslnos¢é. Widzimy, ze decydujacy glos
w ocenie obu sytuacji etycznych ma sprawiedliwos¢. To ona stano-
wi 0 powinnosci wzgledem pokrzywdzonego. Cztowiek doswiadcza
niesprawiedliwos$ci poprzez ,,biede” jaka go spotyka. Jako $wiadek,
w imi¢ sprawiedliwo$ci mam obowiazek tej biedzie jako$ zaradzic, zas
okazanie taski komus, kto w mysl sprawiedliwo$ci zastuguje na kare,
wzbudza wiele kontrowersji. Pojawia si¢ pytanie: czy czyms$ uzasadnio-
nym jest darowanie winy, utaskawienie? Przedmiotem wielu dyskusji
stat sig¢ rowniez sam zakres sprawiedliwosci. Porusza si¢ problem kary
$mierci, traktowanej jako graniczny sposob traktowania sprawiedliwo-
$ci w aspekcie jej wymiaru. Zaréwno jej zwolennicy, jak i przeciwnicy
uzasadniajac swoje stanowisko eksponuja w wypowiedziach rozumienie

6 Tamze, s. 146.

W ciekawy sposOb ujmuje si¢ sytuacje cztowieka znajdujacego si¢ w potrzebie.
Stowa ,,ngdza”, ,,bieda”, ,,pokrzywdzenie przez los” maja swoje glgbsze uzasadnienie,
przekraczajace wymiar egzystencjalny. Taka interpretacja pojawia si¢ chociazby u Le-
vinasa, ktory w konkretnych przejawach biedy — we wdowie, sierocie i cudzoziemcu
widzi przychodzacego Boga. por. Levinas i inni, praca zbiorowa pod red. T. Gadacza
i J. Migasinskiego, Warszawa 2002.
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stowa sprawiedliwo$¢®. Zauwazmy, Ze spojrzenie na potoczne rozumienie
stowa ,,mitosierdzie” ukazalo jego niejednoznacznos¢ i wykazato w sa-
mym trzonie jego rozumienia istnienie dwoch opozycyjnych elementow
— sprawiedliwosci i taski.

Milosierdzie w Starym Testamencie

Stary Testament uzywa dwoch wyrazen na okreslenie mitosierdzia.
Wyraz hesed wskazuje na swoista postawe ,,dobroci”, wzajemnej zycz-
liwosci, ale jezeli wyraz ten zostanie uzyty w kontekscie relacji oso-
bowych to juz nie jest zwykta zyczliwoscia, lecz zostaje odczytywany
jako wiernosc¢ drugiej osobie. Podstawa tej wiernosci jest przestrzeganie
i wypelnianie wewngtrznego zobowiazania, inaczej: zasada wiernosci
wzajemnej jest wierno$¢ sobie samemu — wierno$¢ danemu stowu. He-
sed oznacza tez ,,mitos¢” i ,taske” w oparciu wilasnie o taka wiernosc.
W Biblii, w konteks$cie Przymierza, stowo hesed nabiera tez znaczenia
prawnego. W konsekwencji zawarcia Przymierza Bog zobowiazywat
si¢ do jego wypetnienia, zas niewiernos$¢ Izraela z tego zobowiazania
go zwalniala. I w tym miejscu dochodzimy do znanego z poprzednich
rozwazan konfliktu pomigdzy milosierdziem a sprawiedliwo$cia. Izrael
bowiem, cho¢ ma na sumieniu famanie Przymierza, wigc nie moze mie¢
pretensji do sesed Boga na zasadzie sprawiedliwo$ci, moze jednak i po-
winien ufa¢ dalej i spodziewac si¢ go, gdyz Bog Przymierza jest naprawde
odpowiedzialny za swoja mito$¢. Owocem tej mitosci jest przebaczenie
i przywrocenie do taski, odbudowanie wewnetrznego przymierza.

Innym stowem jakim okresla si¢ w Biblii mitosierdzie jest rahamim
(hebr. Rehem —tono matczyne), jest to szczegolna mito$¢, poniewaz ten,
ktory ja otrzymuje dostaje ja catkowicie darmo, nie zastuguje na nia, za$
dla tego, ktory jej udziela, stanowi jakas wewngtrzna konieczno$¢. Jest
to jakby ,.kobieca™ odmiana meskiej wiernoSci samemu sobie Aesed,

8 Por. ,, Bqd? wolnosé Twoja”. Ksiedza Jézefa Tischnera refleksja nad zyciem pub-
licznym, praca zbiorowa pod red. J. Jagietty i W. Zuziaka, Krakow 2005.

° Problem elementu ,.kobieco$ci” w Bogu pod koniec XX wieku przyjat za spra-
wa mysli feministycznej, niewlasciwy kierunek. Eksponowanie tego wlasnie aspektu,
uczynienie z niego fundamentu nauki o Boskich przymiotach wypacza teologig, ponie-



32  MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCITANSKIE] W DIECEZJT SWIDNICKIEJ

ktéra tym samym rodzi cala game uczué: dobro¢, tkliwos¢, cierpliwosé,
wyrozumiato$¢, czyli gotowos¢ do przebaczenial®. Mowiac o rahamim
nalezy uwzgledni¢ dwie ptaszczyzny jego dziatania: ratowanie od nie-
bezpieczenstw (wrogdw) i przebaczaniu grzechow. Rozumienia biblijne
sugeruje, ze paradoks milosierdzia dzieje si¢ jakby poza cztowiekiem
grzesznym. Skoro wiec tak jest, to czy uzasadnione jest, Ze niektorzy
moga czu¢ si¢ juz usprawiedliwieni i by¢ w raju pomimo swoich ztych
uczynkow — grzeszy¢ na kredyt Bozego Mitosierdzia, inni za$ nieustannie
leka¢ sig, ze nie zastuguja na zabawienie, bo nie spelniaja wymogow
Bozej hesed — sprawiedliwosci.

Chrzescijanska teologia milosierdzia

Jak zatem problem mitosierdzia widzi chrzescijanska tradycja ma-
jaca swoje korzenie w nowotestamentalnym Objawieniu? Karl Rahner
W Matym stowniku teologicznym pisze: ,,Dla teologii chrzescijanskiej
mitosierdzie Boga wynika juz z faktu, ze jest On nieskonczony w kazdej
swojej doskonatosci. Ten jednak, kto rzeczywiscie zastuzyt na sad, nie
moze na nie liczy¢, lecz moze je tylko z wdzigcznoscia przyja¢ jako
doswiadczenie historiozbawcze. Nie znosi ono sprawiedliwosci przed
Bogiem, poniewaz tylko ona czyni grzesznika sprawiedliwym przed
Bogiem”. Dalej pisze niemiecki Jezuita, jakby odpowiadajac na nasze
wczesniejsze znaki zapytania: ,,Miarg mitosierdzia ludzkiego nie jest
wielko$¢ uczucia, lecz jego konkretne dowody. W codziennym zyciu
chrzescijanina zobowiazuje mitosierdzie, a obowiazek ten wynika stad,
ze jemu zostato przebaczone nieporownywalnie wigcej. Sposobem wy-

waz ,,feminizacja Boga” znajduje si¢ na innej ptaszczyznie niz kwestie dotyczace jego
istoty. Zauwazmy, ze ,,kobieco$¢” jest proba wyjasnienia jednej z fundamentalnych
prawd zawartej w teologii $w. Jana stwierdzajacego, ze ,,Bog jest MitoScia”.

10 Okazuje sig, ze prawde o dwoch aspektach Bozej mitosci — meskim i kobiecym
— podchwycita sztuka. W obrazie Powrdt syna marnotrawnego Rembrandt eksponuje
dlonie Ojca, ktore stanowia centralny punkt obrazu i bezsprzecznie da si¢ zauwazy¢
odmienny ksztalt dtoni. Potwierdzaja to krytycy sztuki, ze prawa dlon to dton kobieca,
a lewa, to twarda dlon megzczyzny. Ten wlasnie element stanowi motyw przewodni
stron tytutowych pozycji o tematyce moralnej, por. A. Mlotek, Powrét do Ojca, Wroc-
faw 2000.
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petienia Milosierdzia jest mito$¢ i przebaczenie”. Zwro¢my uwagg na
dwa elementy tej definicji, ktore sa streszczeniem catej chrzescijanskiej
nauki o mitosierdziu. Milosierdzie jest jednym z przymiotow Boga, nie
tylko w sensie statycznym, opisujacym jego nature, lecz bardziej uka-
zujacym sposob dziatania. Przypomniana przez Rahnera perspektywa
historiozbawcza pozwala opusci¢ teologi¢ fundamentalna i rozszerzy¢
zakres naszych poszukiwan na chrystologig, zdaniem ktorej mitosierdzie
to jedna z tajemnic Boga objawiona przez Chrystusa.

Centralnym punktem teologii mitosierdzia staje si¢ posta¢ Chrystusa.
Szczegblnie dwa momenty wyznaczajace jej specyfike: Chrystus jako
Logos najpetniej objawiajacy Ojca oraz Chrystus Odkupiciel, ktory przez
Misterium Paschalne objawia mitosierdzie grzesznemu $wiatu. Walter
Kasper tak komentuje chrze$cijanska teologie Logosu'': ,,Chrystologia
Logosu moze wyjasni¢, ze w Jezusie Chrystusie objawia si¢ nam jed-
noczesnie wewngtrzna istota Boga, jak i ostateczna przyczyna i sens
wszelkiej rzeczywistosci. Ukazuje, ze Jezus Chrystus jest Gtowa catego
stworzenia, ze w Nim jako jedynym Stowie Ojca wszelka rzeczywistos¢
dochodzi do glosu i znajduje swoj najglebszy sens. Tylko ten, kto zna
Jezusa Chrystusa'?, rozumie ostatecznie cztowieka i $wiat”"*. Filozoficzny
charakter powyzszej wypowiedzi, jak rowniez terminologia oraz sposob

' Termin Logos zostat przejety przez chrze$cijanstwo i cho¢ wezeéniej byt terminem
wylacznie filozoficznym, poprzez nauke $w. Jana zyskuje swoja specyfike znaczenio-
wa, odmienng od poprzednich. Od chrzescijanstwa zmienia sig nie tylko znaczenie, ale
takze przeznaczenie tego pojecia. Pisze Walter Kasper: ,,Gdy przez dtugi czas reprezen-
towana byla teza o gnostyckich poczatkach Janowego pojecia Logosu, dzisiaj o wiele
mocniej akcentuje si¢ ponownie starotestamentowe i prachrzescijanskie korzenie. Jan
porusza sig tu raczej w przestrzeni judaistycznego hellenizmu, reprezentowanego przez
judaistycznego filozofa religii Filona, u ktorego starotestamentalna spekulacja o ma-
dro$ci polaczyta sig z filozoficzna spekulacja Grekow o logosie. Roznice pomigdzy
Filonem a Janem sa oczywiscie nie do przeoczenia. Osobowe ujgcie logosu, a tym bar-
dziej mysl o wcieleniu pozostaty Filonowi obce; logos byt dla niego, w przeciwienstwie
do Jana, posredniczaca potencja pomigdzy Bogiem a $wiatem”, W. Kasper, Bdg Jezusa
Chrystusa, tham. J. Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 233.

12 Rozne aspekty znajomosci Jezusa, rozumienia biblijne stowa ,,poznanie” oraz
Chrystusowa teori¢ poznania analizowatl Balthasar, por. H. Balthasar, Czy Jezus nas
zna? Czy my znamy Jezusa, tham. Eligiusz Piotrowski, Krakow 1998.

13'W. Kasper, Bdg..., dz. cyt., s. 237.



34 MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCITANSKIE] W DIECEZJT SWIDNICKIEJ

rozumowania, to wystarczajace powody, dla ktérych nasze rozwazania
o teologii milosierdzia beda miaty filozoficzna specyfike. Jakie doswiad-
czenie teologia nazywa zrodlowym w postrzeganiu Jezusa jako Logosu?
Odpowiedz daje Jan we wspomnianym prologu swojej Ewangelii piszac:
,»A Stowo Ciatem sig stalo i zamieszkato posrod nas”. Tajemnica wcie-
lenia to najbardziej wyrazny znak mitosierdzia, dlatego powinna by¢
traktowana w kategoriach taski jako dar. Ks. Rogowski pisze: ,,Wcielenie
jest najwigkszym darem dla ludzi, dla ludzkosci. Konsekwencje tego
niepowtarzalnego wydarzenia jakim bylo Wcielenie, sa nieskonczone.
Z punktu widzenia historycznego byto ono odpowiedzia Boga na Wielki
Upadek w Ogrodzie Czterech Rzek i zwycigstwem nad Ztym i ztem.
Rozpatrywane z punktu widzenia transhistorycznego ma jeszcze glebsze
znaczenie. To we Wcieleniu tkwia korzenie przebostwienia cztowieka
(theosis). W wyniku owego przebdstwienia dokonuje si¢ Wielka Adop-
cja”'*. Sama specyfike Weielenia Joseph Ratzinger ukazuje nastepujaco:
»Wcielenie polega przeciez na tym, ze Bog w swojej paradoksalnej
mitosci przekroczyt samego siebie, wszedl w cialo, a przez to w meke
ludzkiego bytu. W tym Bozym przekraczaniu samego siebie pojawia sig,
cho¢ w odwrotnym kierunku, wewngtrzne przekraczanie siebie przez
cale stworzenie, przekraczanie wpisane w stworzenie przez Boga: ciato
jest przekraczajacym samego siebie ruchem w strong ducha, a duch
w strong Boga”'s. Mitosierdzie Boze wyrazajace si¢ poprzez Wcielenie
Stowa odnosi podwojny skutek: likwiduje zto wraz z jego skutkami oraz
przywraca tad, harmonig i pierwotng jedno$¢ nie tylko cztowieka, ale
catego stworzenia, co w chrzescijanstwie nosi nazwe komunii. Pojawia
si¢ zatem pytanie: skoro Jezus — Logos stal si¢ Czlowiekiem, to ktory
z przejawow ludzkiej egzystencji jest najlepszym sposobem ukazania
komunii Jezusa z Bogiem?

Wspomniany wczesniej obecny Papiez pisze: ,,Kim jest Jezus, mozna
zobaczy¢ wtedy, gdy ujrzy si¢ Go na modlitwie. Chrze$cijanskie naucza-
nie bierze si¢ z udzialu w modlitwie Jezusa, z sytuacji, gdy zostanie si¢

14 R. Rogowski, Wcielenie i odkupienie — dar dla czlowieka i swiata, W: Jezus Chry-
stus wezoraj i dzis, i na wieki, praca zbiorowa pod red. 1. Deca, Wroctaw 1999, s. 39-40.
15 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 2005, s. 55.
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W nig wciagnigtym i ma si¢ przyzwolenie ogladania jej. Tylko przez
wejscie w samotno$¢ Jezusa, wylacznie uczestniczac w tym, co jest Jego
istota, tylko w Jego tacznosci z Ojcem mozna ujrze¢ to, co dla Niego naji-
stotniejsze; tylko tak mozna dotrze¢ do Jego tozsamosci”!®. Modlitwa jest
tym przejawem zycia Jezusa, w ktorym najwyrazniej uwidacznia si¢ jego
jednos¢ z Ojcem. Teologia mowi o catym zyciu Jezusa w perspektywie
modlitwy, a jej obecno$¢ w najwazniejszych momentach Jego ziemskiej
egzystencji jest na to niezbitym dowodem. Zycie modlitwy Jezusa pro-
wadzi nas do zadania, jakiemu zostato poddane Wcielenie. Ono bowiem
nie jest wydarzeniem samym w sobie, lecz przez swoj historiozbawczy
charakter kieruje nasze poszukiwania w strong misterium paschalnego.
Wocielenie nie jest definitywna odpowiedzia Mitosiernego Boga na
ludzka biedg. W staniu si¢ Ciatem zapowiada si¢ chrystologia krzyza
i cierpienia, wedtug ktorej Bog wyniszczyt siebie w Jezusie Chrystusie,
a jednoczesnie objawil si¢ w swojej przeciwnosci, w ktorej objawienie
Boga oznacza jednocze$nie objawienie Jego ukrytosci'’.

Historia Jezusa widziana przez pryzmat jego modlitwy prowadzi
nas do Jego $mierci. Relacjonujac to wydarzenie wszyscy Ewangelisci
sa zgodni co do zwiazku umierania Jezusa z Psalmem 22. Stowa ,,Boze
moj, Boze mdj czemus mnie opuscil”, wypowiedziane przez Chrystusa
w momencie poprzedzajacym skonanie, otwieraja caly szereg interpre-
tacji i co ciekawe, wspolne dla wszystkich teologow jest przekonanie,
ze Psalm 22 rozumiany jako cato$¢ byt ztaczony z osobistym przyjeciem
meki przez Jezusa. Te ostatnie stowa Jezusa byly wyrazem Jego zwro-
cenia si¢ ku Ojcu, konanie byto aktem modlitwy, a $mier¢ — oddaniem
si¢ na wlasno$¢ Ojcu. Balthasar tak pisze o tym wotaniu Jezusa: ,,Umart
z pytaniem o Nieobecnego Boga, dlaczego Go opuscit, umart przekazujac
swego ducha w rece Nieobecnego, umart z wielkim wotaniem, w ktérym
(zdaniem Kuzanczyka) niewyrazalne Stowo Boze osiaga swoj najwyzszy
punkt. Umarl $miercia w najglebszej wspodlnocie ze wszystkimi grzesz-
nikami, lecz najbardziej ponura $miercia, bo jakaz noc jest ciemniejsza

16 Tamze, s. 19
17 Por. W. Kasper, Bdg..., dz. cyt., s. 237.
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od nocy tego, kto utraconego Boga znat w najglebszej zazytosci™'®. Nie
byla to jednak zwykta Smieré, bo jak pisze dalej szwajcarski teolog:
,,On zmart z czystej bosko — ludzkiej mitosci, owszem, Jego $mier¢ byta
najwyzszym czynem tej mitosci, a mitos¢ jest najbardziej zywotna ze
wszystkiego, co istnieje”".

W tym kontekscie wydarzenie $mierci nabiera innego znaczenia — sta-
je si¢ taska. Jan Pawet Il mowi o taskach odkupienia, ktére w momencie
$mierci Jezusa rozlaty sig na wszystkich ludzi za sprawa Ducha Swigtego
irozlewaja si¢ do dzisiejszego dnia?. Postrzeganie odkupienia jako daru
jest rowniez obecne w tekstach ks. Rogowskiego, ktory tak oto ujmuje
tg tajemnicg wiary: ,,Odkupienie jest tylko dowodem, Ze rzeczywiscie
mito$¢ Boga nie zna granic, jest nieskonczona pod kazdym wzgledem™?!.
Posiada ono nie tylko wymiar antropologiczny, lecz teologia kaze nam
mys$le¢ o odkupieniu w kategoriach kosmicznych, poniewaz jego owoce
siggaja swym zasiggiem dalej niz danie szansy cztowiekowi. Nie jest ono
powrotem do pierwotnej catosci i harmonii z Ogrodu Eden, lecz widziane
z perspektywy laski jest zrodtem ,,nowosci stworzenia”, ,,nowego czto-
wieka”, ,,nowego zycia”, ,,nowej ziemi i nowego nieba”.

Milosierdzie w filozofii

Warto w kontekscie mitosierdzia w filozofii wspomnie¢ o pewnym
zjawisku opisywania tajemnicy czlowieka za pomoca wyrazen bgdacych
czesciami ludzkiego ciata??. W tym specyficznym opisie ludzkiej osoby
swoje miejsce zajmuje tez serce, ktore od czasow Hume’a przestato by¢
kategoria filozoficzna®. Krakowski mysliciel J. Galarowicz nieobecno$é
uczu¢ w filozoficznych opisach nazywa zapomnieniem serca i jego

18 H. Balthasar, Credo, dz. cyt., s. 40.

19 Tamze, s. 41

2 Por. Jan Pawet 11, Dominum et vivifikantem, enc. 1986, nr 20.

2 R. Rogowski, Wcielenie i..., dz. cyt., s. 41

2 Kluczowa kategoria Levinasowskiej antropologii to ,twarz”, jej epifania jest
ukazaniem istoty czlowieka, potwierdzeniem jego godnosci. Twarz niesie przestanie
wspolczesnego cztowieka i zdaje sig¢ moéwic patrzacemu: ,, Ty mnie nie zabijesz”.

2 Zdaniem Hume’a warto$ci i uczucia maja charakter irracjonalny — to tylko stany
czlowieka
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zdaniem cztowiekiem, ktory przywrécit serce do filozofii jest niemiecki
filozof Hildebrandt?**. W cztowieku wyrdzniat on 3 duchowe centra — ser-
ce rozum i wolg. W pewnym sensie serce jest uprzywilejowane, a jego
miejsce w strukturze osoby szczegoblne, poniewaz ma decydujacy glos
w dziedzinie mito$ci prawdziwego szcze$cia i doswiadczenia daru®.

Warto rowniez do naszych rozwazan dotaczy¢ glos polskiego filozofa
Jozefa Tischnera, ktory w swojej ksiazce o Bozym Milosierdziu uka-
zuje roéznice pomigdzy trzema pojgciami, ktorymi zwyklismy okresla¢
taskawosc: litos¢, wspolczucie 1 mitosierdzie. Jego zdaniem nalezy si¢
dopatrywa¢ pomigdzy nimi analogii nie w samej warstwie tresciowej,
co w relacjach jakimi sg powiazane. Nadaje im wartos¢ aksjologiczna
i umieszcza w odpowiednim miejscu w hierarchii. Tym samym ukazuje
drogg, jaka nalezy przeby¢, aby zrozumie¢ czym jest mitosierdzie. Naj-
nizsze miejsce w hierarchii zajmuje litos¢. Obecnie ma ona znaczenie
pejoratywne, dla Tischnera jest umiejetnoscia dostrzezenia ludzkiej biedy,
ktore to doswiadczenie nakazuje mi pochyli¢ si¢ nad nim. Kolejnym
krokiem jest wspotczucie, rozumiane jako wspdt — odczuwanie. Pomaga
w tym zjawisko empatii. We wspoélczuciu nie tylko rozumiem drugiego
cztowieka, ja jakby wcielam si¢ w jego postac, przezywajac to samo co
on. Jednak to, co odczuwam moze by¢ zaréwno pozytywne jak i nega-
tywne, moze wyraza¢ jakas rado$¢, badz jakas biedg. Mitosierdzie jest
niczym innym, jak dos§wiadczeniem cztowieka w jego biedzie, przyjgcie
tej biedy i proba przezycia tego jakby za niego?. Pojawia si¢ motyw
ofiary ,,za” i ,,dla” drugiego.

Warto odnies¢ si¢ do jeszeze jednego glosu, ktory wydaje sig niezwy-
kle istotny w kwestii rozumienia mitosierdzia. Doznanie mitosierdzia
moze sta¢ si¢ impulsem do przemiany zycia, ktéra w chrzescijanstwie
nazywa si¢ nawroceniem (metanoja). Mowi o tym znany psychiatra
V. E. Frankl, tworca logoterapii. Dla niego jednym z tragicznych do-
swiadczen czlowieka jest poczucie winy (inne to $mier¢ cierpienie). Aby
to doswiadczenie miato pozytywny wptyw na zycie czlowieka nalezy je

24 J. Galarowicz, Przeciw nihilizmowi, Krakow 1997, s. 188.
% Tamze, s. 189.
% J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakoéw 1999, s. 76.
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po prostu przezy¢. Nie uciekajac przyzna¢ si¢ do popetionego czynu,
a nastepnie podjac probg naprawienia wyrzadzonych szkod. Terapeuta zdaje
sobie sprawe, Ze czasami jest to niemozliwe, co wtedy? Nalezy swoja mitos¢
ukierunkowac. Zwrocic si¢ z dobrocia w kierunku innych ludzi, aby w ten
sposob uzyskac ich aprobate, przychylnos¢, a w konicu przebaczenie?.

Jana Pawla II nauka o milosierdziu

Zanim oddamy glos Janowi Pawlowi Il warto pokusi¢ si¢ o probe pod-
sumowania. Analizujac kazde z przedstawionych rozumien stowa ,,mitosier-
dzie” mozna wyrdznic cechy wspolne dajace wiele do myslenia. Na pierwszy
plan wysuwa si¢ opozycja pomigdzy mitosierdziem i sprawiedliwoscia,
jakas$ niewytlumaczalno$¢ mitosierdzia i jego intuicyjnie wyczuwana wyz-
szos$¢ nad sprawiedliwoscia. Dalej, mitosierdzia nie mozna analizowac bez
odniesienia do relacji przynajmniej dwoch osob. Nie na miejscu sa analizy
o charakterze czysto formalnym, poniewaz z powyzszych analiz wynika, ze
ma ono charakter dialogiczny. Wskazuje na obecno$¢ dwoch podmiotow:
udzielajacego i obdarowanego. Ten, ktory go udziela kieruje si¢ sercem,
apopycha go do tego konieczno$¢ mitosci. Warto jednak zapyta¢: jaka musi
by¢ kondycja danej osoby, aby stac ja byto na heroizm mitosierdzia? Strona
obdarowywana z definicji samego mitosierdzia dotknigta jest jakas$ bieda,
lecz jako obdarowany nie moze przyjmowac postawy totalnej biernosci. Aby
milosierdzie jako taska okazalo sig skuteczne nie wystarczy okazanie go,
trzeba jeszcze w umiejetny sposob przyjac je. Odnosnie tej drugiej, potrze-
bujacej strony, rowniez rodza si¢ pewne zagadnienia wymagajace poglebie-
nia. Co takiego kryje si¢ w czlowieku, ze zastuguje na taske milosierdzia?
Dalej: jak powinien zareagowac na fakt tej taski? Co powinien uczynic,
aby przyjac je w sposob wlasciwy i wreszcie jakie perspektywy rysuja si¢
przed nim wraz ze $wiadomoscia dostapienia milosierdzia? Odpowiedzi
na postawione przez nas pytania mozna odnalez¢ w encyklice papieza Jana
Pawta 11 Dives in misericordia.

Pierwsza i najbardziej zasadnicza kwestig poruszang przez papieza
jest relacja pomiedzy mitosierdziem a sprawiedliwoscia. W swoim

2 Por. M. Wolicki, Relacje osoby, a jego samorealizacja, Przemysl 1999.
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nauczaniu Jan Pawel II taczy oba te elementy uwazajac ze nie moga
funkcjonowa¢ rozdzielnie, sugeruje tym samym dwa oblicza mito$ci
— mitosierdzie i sprawiedliwos$¢. W ten sposob przeciwstawia si¢ pogla-
dom teologicznym, ktore przeciwstawialy mitosierdzie sprawiedliwosci.
Dla Papieza mitosierdzie jest podstawa sprawiedliwosci, a wigc nie ma
sprawiedliwosci bez mitosierdzia®®. Jednak odwrotnos¢ tej zaleznosci
jest tez konieczna do rozwazenia. Na pytanie o konieczno$¢ sprawied-
liwosci do wlasciwego rozumienia mitosierdzia, Papiez odpowiada, ze
jezeli mitosierdzie pozbawione zostanie tegoz elementu, czyli sprawied-
liwosci, przekreslone lub pomniejszone zostaloby znaczenie zta®. 1 tak
w pierwszym przypadku — sprawiedliwos$¢ bytaby zimna i nieludzka,
za$ w drugim — mitosierdzie byloby niczym innym, jak tylko zwykta
naiwnoscia noszaca w sobie znamiona niesprawiedliwosci.

Niniejsze rozwazania wskazuja na jeszcze jedna wazna sprawe,
otdz nie jesteSmy czesto Swiadomi, jak rozumienie pojec teologicznych
wplywa na nasz obraz Boga. Ten, w ktorego wierzy i o ktéorym naucza
Jan Pawetl II, to dobry, mitosierny Ojciec — Dives in misericordia — to
Bog bogaty w milosierdzie. To kto$, kto przygarnia kazdego cztowieka
ktory zgrzeszyt*®. W $wietle takiego postrzegania Boga inaczej jawi si¢
ludzki grzech, ludzkie zto, pisze ks. Zabielski: Powinno by¢ ono(zto)
dostrzezone, bo mitosierdzie nie przekresla zta, nie pomniejsza go, lecz
pokazuje sposob dojscia do Boga, sposob uzyskania przebaczenia”. Zda-
niem papieza mozliwe sa dwa sposoby spotkania z mitosiernym Bogiem
— jeden kultyczny, religijny — to sakramenty, drugi — egzystencjalny, to
spotkanie poprzez praktykowanie mitosierdzia.

Inna kwesta, jakby pokrewna, jest zagadnienie zta, ktore Papiez po-
rusza w odwazny sposob. Glos na temat zla jest przypomnieniem §wiatu
o0 jego realnosci. To swoisty paradoks, ze w $wiecie, w ktorym czolowe
miejsce zajmuje godno$¢ cztowieka i jego prawa, zto jest spychane na
margines lub wrecz wykluczane ze wspotczesnego stownika. W encyklice
Redemptor hominis papiez napisat, ze cztowieka nie da sig¢ zrozumie¢ bez

2 Por. Jan Pawet 11, Dives in misericordia ,enc. 1980, nr 13.
2 Tamze, s. 8.
% Tamze, nr 8.
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Chrystusa®!, kiedy wypowiada si¢ na temat mitosierdzia méwi wprost,
ze cztowieka w kategoriach jego nedzy i biedy nie da si¢ zrozumieé
bez prawdy o istnieniu i realnosci zta®. Dlatego tez nie boi si¢ nazwac
zta po imieniu — grzechem. Jako grzeszni ludzie potrzebujemy od Boga
mito$ci, ktora Jan Pawet I1 okresla jako mitosierdzie. Czlowiek nie moze
bez niego si¢ oby¢, bo sam z wlasnej woli nie moze uzyskac¢ uwolnienia
od zta czyli przebaczenia. Ono dokonuje si¢ z inicjatywy Boga, ktora
wyraza si¢ w catosci jego dzieta okreslanego jako dzieto zbawcze. Bog
dla Papieza nie jest kim§, kto si¢ gorszy widzac ludzki grzech, nie, On
raczej wychodzi ku cztowiekowi, ktory potrzebuje, aby kto§ dat mu
szanse. Kulminacja tego objawiania si¢ mitosierdzia jest Meka, Smier¢
i Zmartwychwstanie Syna Bozego. W tym wydarzeniu znajduje wyraz
absolutna sprawiedliwos$¢, gdyz meki i $mierci doznaje Chrystus ze
wzgledu na grzechy ludzkosci, jest to jakis ,,nadmiar” sprawiedliwosci,
poniewaz grzechy cztowieka zostaja ,,wyrownane” ofiarag Boga. Zrodtem
tej sprawiedliwosci jest mitos¢, ktora jak mowi Biblia, a za nia Ojciec
Swiety — potezniejsza jest niz $mier¢ i grzech. Dlatego dzigki tej mitosci
Chrystus zmartwychwstaje, a cztlowiek zostaje usprawiedliwiony, czyli
czuje sig¢ znowu wart mitosci. W tym miejscu Papiez odwoluje si¢ do
wartos$ci uniwersalnych wskazujac, ze ofiara Chrystusa moze i powin-
na by¢ odczytywana rowniez przez niewierzacych. Chrystus cierpiacy
przemawia w sposob szczegdlny do cztowieka i to nie tylko do ludzi
wierzacych. Rowniez cztowiek niewierzacy potrafi w nim odkry¢ cata
wymowg solidarnosci z ludzkim losem, a takze doskonalg petnig poswig-
cenia si¢ dla sprawy cztowieka: dla prawdy i mitosci. By¢ Ojcem w mysl
Papieza to nie tylko stwarzac i czyni¢ cztowieka odpowiedzialnym za
swoje istnienie, ale przede wszystkim kocha¢ (wigz mitosci) i nie tylko
stwarza¢ dobro, ale coraz bardziej obdarza¢ soba. Mitosierdzie jest wigc
lekarstwem na zto. To stynne papieskie przestanie NIE LEKAJCIE SIE
jest gleboko zakorzenione w nastepujacym przestaniu: Uwierzy¢ w Syna

31 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, enc., 1979, nr 1.

32 W sposob radykalny przedstawia to stanowisko w swojej ksiazce Pamieé i tozsa-
mos¢, okreslajac w niej milosierdzie jako ,,miar¢ wyznaczong zhu”, por. Jan Pawet II,
Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005.
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ukrzyzowanego, to znaczy uwierzy¢, ze w Swiecie jest obecna mitosé
i ze ta mito$¢ jest potgzniejsza od zta jakiegokolwiek, w ktore uwiktany
jest cztowiek, ludzkos¢, swiat®,

Coz zatem takiego posiada cztowiek, ze dla tego czego$ Bog ryzykuje
zycie swojego Syna, nie oszczedza Go, a Jego samego czyni grzechem
— ofiara za grzesznikow. To, co czlowiek ma najcenniejszego, czym
dysponuje, jest jego godnos¢. Mitosierdzia potrzebuje ten, kto naruszyt
lub zatracil swoja godno$¢, badz stato si¢ to z przyczyny innych ludzi.
Ojciec Swiety postuguje si¢ biblijnym przyktadem marnotrawnego
syna, ktory ma swiadomos$¢ utraconej godnosci. Kiedy zaczat cierpiec¢
gtdd w obcej krainie uswiadomit sobie co tak naprawdg utracit, dostatek
materialny nie byt czyms$ najwazniejszym, byl konsekwencja godnosci
synowskiej. Skoro za$ ta godnos¢ zostata naruszona nie zashuguje juz na
poprzednie zaszczyty. Znamy dalsza czgs¢ tej historii: idzie do domu,
aby btagac ojca o posadg najemnika. Zewngtrznie motywem powrotu jest
gldd, ale uyymujac rzecz wewngtrznie, jest to Swiadomos¢ glebszej utraty
—synostwa, z ktorym taczy si¢ upokorzenie i wstyd. Jednak zaskakujaca
postawa Ojca jest wyrazem niezmierzonej radosci, nie tylko z odzyskania
syna, ale przede wszystkim, z faktu, ze ocalato w nim konkretne dobro,
ktorego nie da sig zmierzy¢ —jego cztowieczenstwo. I tu dochodzimy do
odpowiedzi na pytanie o wewnetrzna kondycje cztowieka przyjmujacego
mitosierdzie — jest to postawa nawrocenia. Nawrdcenie jest sposobem
dziatania mitosci i obecnosci mitosierdzia. Kiedy zdaj¢ sobie sprawe
z tego co naprawdg utracitem, jezeli zatujg popetnionego zta, to przyj-
muje mitosierdzie w swoim prawdziwym i pelnym ksztalcie, czyli jako
dowartoSciowywanie, jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra
spod wszelkich nawarstwien zta, ktore jest w Swiecie i cztowieku?.

Papiez nie szczgdzi tez glosu na temat zagrozen, jakie niesie ze soba
wspotczesnos¢. Milosierdzie nie ma wymiaru czysto jednostkowego,
lecz jego dzialanie rozciaga si¢ na wszystkie czasy i cala ludzkos$¢ — jest
ono gleboko wpisane w histori¢ zbawienia. Zto ma zasigg nie tylko
indywidualny, lecz istnieja ogdlnoswiatowe, globalne zagrozenia. Naj-

% Tenze, Dives...,dz. cyt., nr 6.
34 Tamze, nr 5.
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wigksze z nich to te, ktore cztowiek sam sobie przygotuje, okazuje sig,
ze cztowiek wspotczesny bardziej boi si¢ tego, czego on sam dokonat,
anizeli sit przyrody w przesztosci®. Posta¢ mitosiernego Boga jawi si¢
jako jedyne zrodto ucieczki. Jezeli zabraktoby Go, cztowiek stanatby
przed nieprzebytym murem, na krawedzi otchtani. Wobec do§wiadczenia
niesprawiedliwosci Boga i jego zagrozen sam obraz Boga jest bardzo
optymistyczny. Papieza interesuje takze sfera spoteczna i oddziatywanie
na nig Bozego mitosierdzia, dlatego przez caty swoj pontyfikat promuje
cywilizacj¢ mitosci, ktorej podstawa jest otwarcie si¢ na mitosierdzie
Boga, na jego taskg, praktykowanie przez cztowieka, a tym samym przez
ludzkie spotecznosci cnoty mitosierdzia, ktéra gwarantuje komfort psy-
chiczny i duchowy pokoj ptynacy z zawierzenia mitosiernemu Bogu.
Za budowanie tejze Cywilizacji Mitoéci odpowiedzialny jest w pierw-
szej kolejnosci Kosciot. Papiez rysuje program dla Kosciota mozliwy do
wypetnienia jakby na dwoch ptaszczyznach: po pierwsze — kult Bozego
Milosierdzia oraz badania teologiczne majace na celu poglebienie tejze
problematyki. Druga ptaszczyzna — to postawa milosierdzia. Wytyczne
dotyczace realizacji wymienionych postulatow zawarte sa w Dzienniczku
siostry Faustyny i maja shuzy¢ konkretnemu celowi, jakim jest nawrocenie,
odczytywane jako przemiana $wiadomosci. Taki sposob myslenia, w ktorym
podstawa jest prawda o Bozym Milosierdziu, Papiez nazywa ,,wyobraznia
mitosierdzia”. Jej warto$¢ w wierze jest szczeg6lna, poniewaz pozwala
odkry¢, w jaki sposob Bog patrzy na $wiat oraz daje cztowiekowi odwage
mistyka. Jak pisze Jozef Tischner, tres¢ koronki — to patrzenie na Boga
z odwaga mistyka. To nieustanne podsuwanie przed oczy Boga obrazu cier-
piacego Jezusa, aby przez niego Bog patrzyt na nas. Modlac si¢ koronka nie
tylko proszg, doswiadczam stodkiej obecnosci lub czgsciej nie — obecnosci,
lecz w glebi spotkania sugeruje Bogu, w jaki sposdb ma patrze¢ na swiat,
odkrywajac tym samym, ze Jego Milosierdzie dotyka takze i mnie.

% Niezwykle ciekawe okazuje si¢ w tej kwestii rozumienie ekologii, w ktorej prob-
lematyke wpisana jest przede wszystkim godno$§¢ cztowieka i ludzkie zycie. Podczas
ekumenicznego spotkania z Bartlomiejem I w Wenecji, w czerwcu 2002 podkreslano
zagrozenia dotyczace ludzkiego zycia, przede wszystkim zycia najbardziej niewinnych
0s0b tj. dzieci 1 potrzebujacych.



Ks. Jarostaw M. Lipniak

PONTYFIKAT, KTORY ZMIENIL SWIAT

W Wiecznym Miescie juz za zycia mowiono o nim ,,Jan Pawet Wiel-
ki, a Rzym nie jest sktonny do emfazy. Powiedziano tez: ,,Pontyfikat,
ktory zmienit $§wiat™ — i tej ocenie trudno nie przyznac racji.

Stuga Bozy Jan Pawet 11, nastepca wielkich papiezy (ostatniego stu-
lecia), stat si¢ moralnym autorytetem i punktem odniesienia dla §wiata.
Dodajmy: w epoce, ktéra odrzuca autorytety i w ktorej wielu pretenduje
do roli ,,punktu odniesienia”. Jak to zrobil? Jak osiagnat taka miarg
obecnosci w §wiecie i wérod ludzi?

W dniu inauguracji pontyfikatu przyciagnat uwage swa innoscia.
Nie tylko tym, ze byl Papiezem z dalekiego kraju, ale tez zaskakujaca
wolnoscia ducha, dzigki ktorej — jak mowiono wtedy — zachowywat sig
tak, jakby byt Papiezem od zawsze?. Lamiac obyczaje poprzednikow
przemoéwit podczas pierwszego ukazania si¢ wiernym, zgromadzonym
przed Bazylika §w. Piotra. Przyciagnatl uwage Swiata, kiedy podczas
Mszy $w. inauguracyjnej pot¢znym glosem wezwat do wyzbycia si¢
Igku przed otwarciem drzwi Chrystusowi®. Przemowienie programowe
bylo zarysem tego, co stato si¢ pdzniej.

Nie sposob wyliczaé tu wszystkich wielkich wydarzen minionych
27 lat. Ksiazek o Janie Pawle II juz powstato tysiace, co znaczy, ze
nie przestal intrygowaé, prowokowaé, a nade wszystko pociagaé
wspolczesnych do siebie. Tak — do siebie takze, ale przede wszystkim
do Chrystusa, bo tajemnica tego pontyfikatu bylo bezgraniczne zawie-
rzenie Chrystusowi, naznaczone glgbokim, osobistym zwiazaniem si¢
z Matka Zbawiciela. ,,Totus Tuus” byto bardzo realnie jego zyciowa
dewiza i programem®.

' G. Polak, Papiez, ktéry zmienit swiat, Krakow 2005.

2 A. Boniecki, Jan Pawet Wielki, Tygodnik Powszechny, nr 15, z dn. 10.04.2005, 3.

8 Jan Pawet II, Przemdwienie inauguracyjne na rozpoczecie pontyfikatu, Watykan
22 pazdziernika 1978.

4 A. Boniecki, Jan Pawetl Wielki, 3.
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Kiedy wstepowat na Stolicg Piotrowa byt peten energii. Wiosi na-
zwali go ,,atleta”, a takze ,,Papiezem pewnosci” — bo nidst wierzacym
poczucie bezpieczenstwa wiary. Ujat w rece stery KosSciota, ktory po
Soborze Watykanskim II przypominat nieco 16dz miotang rozkotysanymi
falami. Kto$ powiedziat, ze gdyby nie on, Kosciot katolicki rozproszytby
si¢ po roznych sektach protestanckich. Pewnie by sig nie rozproszyt, tad
jednak byt potrzebny.

W pierwszej encyklice rozwinat swoj program: Droga Kosciota —na-
pisal — jest cztowiek®. Bylo to dalszym ciagiem soborowe;j ,,rewolucji”,
gdyz wielu nadal sadzito odwrotnie: iz Kos$ciot jest droga cztowieka i ze
nie Kosciot cztowiekowi, a cztowiek Kosciolowi ma stuzy¢.

Pontyfikat Jana Pawta II byl bardzo bogaty w rézne wydarzenia
i dokumenty, ktore przypomnialy i systematyzowaly na nowo doktryne
Kosciota. Jednym z charakterystycznych jego przejawow byto zwrocenie
uwagi na Boze Milosierdzie. Jan Pawel I byt jednym z gorliwszych czci-
cieli i propagatorow jego kultu. Druga encyklika Dives in misericordia®
Papieza Polaka wskazywata na szczegdlny rys, pod jakim przebiegnie
ten pontyfikat. Jan Pawel II ustanowit Swieto Milosierdzia Bozego
oraz doprowadzit do kanonizacji Siostry Faustyny Kowalskiej, ktorej
objawiat si¢ Jezus Mitosierny. Pod koniec swego pontyfikatu w 2002
roku, w czasie pielgrzymki do Polski, dokonat aktu zawierzenia rodza-
ju ludzkiego Bozemu Mitosierdziu. To sa najwazniejsze fakty, ktorym
towarzyszyta codzienna pobozno$¢ Papieza ukierunkowana na Boze
Milosierdzie, ktorego kult w tym czasie rozprzestrzenit si¢ blyskawicznie
i samoczynnie na catym $§wiecie.

Niestrudzenie gltosit Mitosierdzie Boze. W profesorskim stylu,
w kazda $rodeg, wygtaszat katechezy, co niektorych dziwito, jako Ze po-
szczego6lnych tekstow z nastepujacych po sobie cyklow stuchali przeciez
coraz to inni wierni. Katechezy te, zebrane dzi§ w osobne tomy, stanowia
jednak wazny i przystepny wyktad wiary. Papiez zostawit Swiatu i swojej
Ojczyznie zywy zasiew stowa, ktore sa dla nas zadaniem i ktére mamy
wypetic. Mowit do §wiata i do nas na roznych kontynentach, z r6znych

5 Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979, 14.
6 Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980.
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miejsc, nie wytaczajac parlamentéw. Obdarowywal nam stowami — czy-
stymi, jasnymi, prawdziwymi, tchnacymi zywa wiarg, przesyconymi
mitoscia, budzacymi nadzieje, tak jak wtedy spod ramion krzyza na
Placu Zwycigstwa w nieujarzmionej Warszawie: ,,Niech zstapi Duch
Twoj i odnowi oblicze ziemi... tej ziemi™”.

Styl pontyfikatu

Kazdy z Papiezy przynosi swoj wlasny styl. Styl Jan Pawta II, od-
znaczajacy sig¢ wyjsciem do ludzi, az do konca, przekraczat wszystko,
co do tej pory zna historia. Papieskie podroze... Owszem, juz Pawet
VI inaugurowat ten model sprawowania papieskiej postugi, lecz to Jan
Pawet II sprawil, ze podréze staty sig¢ niemal rutynowym sposobem
jej wykonywania. My wiemy, czym byly dla Polski papieskie wizyty
w kolejnych stadiach najnowszej historii. Warto sobie wyobrazi¢, czym
byly dla innych: dla dalekiej Afryki, dla krajow Ameryki Poludniowej,
dla Stanéw Zjednoczonych, i wielu innych. Jan Pawet Il wiedziat, ze
zadna encyklika, zadne radiowe orgdzie czy transmisja telewizyjna nie
sa tym, czym zywa obecno$¢. Kazda z tych wizyt niosta inne owoce tak,
jak ewangeliczny zasiew: plon pigciokrotny, dziesigciokrotny... Pierwsza
podroz do Polski stata si¢ poczatkiem upadku rezimu®.

Zawsze starat si¢ okazywacé mitosierdzie chorym i kiedy w ciagu
ostatnich dziesigciu lat on, Bozy atleta, coraz bardziej uginat si¢ pod
cigzarem krzyza choroby, nie wycofat si¢ jak przegrany krol w zacisze
Watykanu, lecz przeciwnie: byt do kofica z tymi, ktorym chciat stuzy¢.

Byl pasterzem wszystkich: bogatych i ubogich, cho¢ tym ostatnim
pragnat zawsze okaza¢ pierwszenstwo. Pierwszym budynkiem, ktory
wzniost w Watykanie, byt dom dla ludzi bez dachu nad gtowa, powierzo-
ny siostrom — beatyfikowanej przez niego kilkanascie lat p6zniej — Matki
Teresy z Kalkuty. Szedl do biednych w fawelach Ameryki Potudniowe;j.
Szedt do Indian. W Togo odwiedzit zbudowana z lisci i blota murzynska
chatke, ale szedt tez do wielkich tego $wiata, by méwi¢ im o potrzebie

7 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy swietej odprawianej na Placu Zwy-
ciestwa w Warszawie 2 czerwca 1979 r.
8 A. Boniecki, Jan Pawet Wielki, 4.



46 MATERIALY Z Il TYGODNIA KULTURY CHRZESCIJANSKIE] W DIECEZJI SWIDNICKIEJ

mitosierdzia dla ubogich i potrzebujacych, by przypomina¢ im o ich
obowiazkach i dobru wspolnym’.

Przez pielgrzymowanie ukazywat Milosierdzie Boze jako zrodto na-
dziei, ktora opiera si¢ na Chrystusie Zmartwychwstalym!°, W beatyfiko-
wanych i kanonizowanych przez siebie ludziach ukazywat wspotczesnym
gleboka ufnos¢ w Milosierdzie Boze, dajac $wiadectwo mitosierdzia
przez konkretne czyny mitosci dla Boga i cztowieka''.

Czgsto podkreslat, ze mitosierdzie jest zadaniem dla Kosciota. Dzia-
talnos¢ Mistycznego Ciata Chrystusa w dziedzinie mitosierdzia widziat
szczegblnie na dwoch plaszczyznach: sakramentalno-mistycznej oraz
etyczno-ascetycznej. Kosciot spetnia swoje postannictwo, sprawujac
sakramenty bedace znakami Milosierdzia Bozego (szczegdlnie sakrament
pokuty 1 Eucharysti¢). Kosciot nie tylko glosi mitosierdzie i do niego
wzywa, ale daje tez §wiadectwo przez czyny poszczegélnych swoich
cztonkéw. Jan Pawet I mowit o ,,wyobrazni mitosierdzia”!?, potrafiacej
ujrze¢ potrzebujacego brata. Liczny orszak $wigtych i btogostawionych,
ktorzy swoja dziatalno$cia $wiadczyli bliznim mito$¢ mitosierna, jest dla
nas nieustanng zachg¢ta do podobnego dziatania. Cztowiek jest bowiem
powotany do tego, aby czyni¢ mitosierdzie na wzor Chrystusa. Modlitwa,

° Tamze.

KKK 1821.

' Jan Pawet II, Przemowienie powitalne na lotnisku w Balicach 16 sierpnia 2002.

12 Okreslenie ,,wyobraznia mitosierdzia”, pochodzi z listu apostolskiego Jana Pawta
1L, Novo millennio ineunte, ktory ukazat si¢ na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000. Namiestnik Chrystusa napisat w nim: ,,W naszej epoce wiele jest bowiem po-
trzeb, ktore poruszaja wrazliwo$¢ chrzescijan. Nasz $wiat wkracza w nowe tysiaclecie
peten sprzecznosci, jakie niesie z soba rozwoj gospodarczy, kulturowy i techniczny,
ktéry niewielu wybranym udostgpnia ogromne mozliwo$ci, natomiast miliony ludzi
nie tylko pozostawia na uboczu postgpu, ale kaze si¢ im zmagaé z warunkami zycia
uwlaczajacymi ludzkiej godnosci. Jak to mozliwe, ze w naszej epoce sa jeszcze ludzie,
ktérzy umieraja z gtodu, skazani na analfabetyzm, nie majacy dostgpu do najbardziej
podstawowej opieki lekarskiej, pozbawieni domu, w ktorym mogliby znalez¢ schronie-
nie? Ten krajobraz ubdstwa moze poszerzac si¢ bez konca, jesli do starych jego form
dodamy nowe, dotykajace czgsto takze srodowisk i grup ludzi materialnie zasobnych,
ktérym wszakze zagraza rozpacz ptynaca z poczucia bezsensu zycia, niebezpieczen-
stwo narkomanii, opuszczenie w starosci i chorobie, degradacja lub dyskryminacja
spoteczna” (50).
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bedaca wolaniem o Mitosierdzie Boze, jest podstawowym prawem i po-
winnoscia Kosciota w Jezusie Chrystusiel3. Kult Mitosierdzia Bozego
moze przejawiac si¢ na wiele sposobow. Jedna z jego form jest czes¢
zwiazana z obrazem Jezusa Milosiernego, wizerunkiem objawionym
s. Faustynie. Inna forma tego kultu jest Swigto Milosierdzia, wypadajace
w pierwsza niedzielg po Zmartwychwstaniu Panskim. W Ko$ciele znana
jest rowniez Koronka do Mitosierdzia Bozego oraz Godzina Milosierdzia.
Jan Pawet II pod koniec swego pontyfikatu w Sanktuarium Mitosierdzia
Bozego w krakowskich Lagiewnikach zawierzyt caly swiat Bozemu
Mitosierdziu. Byt to akt o doniostym znaczeniu, ktérego wartosci
jeszcze w pelni nie odkryto. Papiez wzywal nas nie tylko do modlitwy
i praktyki zycia sakramentalnego. Przypominat nam o koniecznosci
zycia mitosierdziem na co dzien. Chrystus wzywat nas do wzajemne;j
mitosci na Jego wzor, wyznaczajac wszystkim jednakowa miarg. Bog
okazujac nam milosierdzie, oczekuje, ze bedziemy Jego $wiadkami
w dzisiejszym $wiecie'.

Kosciot zacheca do praktyki uczynkéw mitosierdzia, do apostol-
stwa milosierdzia. Szczego6lnym szacunkiem otaczat ubogich i chorych
oraz dzieta miltosierdzia i wzajemnej pomocy. Mamy tu do czynienia
z apostolstwem indywidualnym i dziataniem réznych wspoélnot, grup
i stowarzyszen. Ich cel zawsze jest ten sam: mito$¢ do blizniego z po-
szanowaniem jego godnosci.

Rozmawial ze wszystkimi. Przyjmowat ludzi, ktorym daleko byto
do doskonatosci, rozmawiat z dyktatorami i przywodcami, ktorych rece
byly splamione krwia — Pinochetem, Arafatem, Szaronem — bo wiedzial,
ze spotkaniem, rozmowa wigcej mozna dobrego zdziata¢, anizeli wzgar-
dliwym osadzeniem i odepchnigciem.

Porywat mtodych. Od pierwszego dnia, kiedy zapewnil, Ze sa jego
i Kosciota nadzieja. Wszedzie, gdziekolwiek byt, mlodziez garneta sig
do niego. Stawiatl wysokie wymagania, na ktore — czasem ku zasko-
czeniu miejscowych pasterzy — mtodziez reagowata z entuzjazmem,

B KK 68.
14 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy Swietej odprawianej w Krakowie
18 sierpnia 2002 r.
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moze czujac, ze ten, ktory do niej moéwi, kocha ja i w nia wierzy. Kto
mogl przypuszczaé, ze zainicjowane przez Jana Pawta II Swiatowe Dni
Mtodziezy znajda tak szeroki odzew i tak szybko wpisza si¢ w normal-
ny rytm zycia Kosciota? Od Papieza wielu biskupow uczylo si¢ pracy
z mtodymi. To, co w tej dziedzinie dzi$ wydaje si¢ oczywiste — w wielu
miejscach swiata bylto rewelacja i nowoscia.

Pontyfikat, ktory przemienil Swiat

Jan Pawel Il wiedzial, Ze jesli Bog powotat ,,stowianskiego Papieza”,
jesli przychodzi on z ,,Ko$ciota milczenia”, to musi by¢ tego Kosciota,
tych narodoéw glosem. I byl. Méwit w imieniu tych, o ktorych wolny
$wiat wolat zbyt wiele nie wiedzie¢. W historycznym przemowieniu
w ONZ (1979 r.) ani razu nie wypowiedziat stowa ,.komunizm”, lecz to, co
mowil bylo tak mocne i tak jasne, ze — jak zapisat naoczny §wiadek — sowie-
cka delegacja po raz pierwszy si¢ nie nudzila, ale drzata zdjgta strachem'.

Przekazywat §wiatu, ze wszyscy jestesmy odpowiedzialni za wszyst-
kich, bo tego wymaga Bdg, a On nigdy nie zada od nas niczego, co
przerasta nasze sity. Apelowat wigc Papiez o sprawiedliwo$¢ spoteczna
i pokdj na $wiecie. Chciat, by$my starali si¢ zasypa¢ przepas¢ miedzy
bogatymi i biednymi, bowiem wszyscy jestesmy odpowiedzialni za
wszystkich. Przypominal, ze trzeba jeszcze zy¢ godnie, a nie jak chce
$wiat, bogato i wygodnie, powtarzajac, ze §wiat bez Krzyza bytby pustka,
a bez Prawdy stalby si¢ piektem.

Patronowatl duchowo ,,Solidarnos$ci” i wierzyl, ze w jego Ojczyznie
rodzi si¢ wielka propozycja dla rozdartego $wiata. Nie dopuscit, by
Kosciot w Polsce zwatpit w te ideg. Glosil prawa cztowieka, prawo do
wolnosci. O suwerennos¢ naszego kraju upominat si¢ w stynnym liscie
do Brezniewa z 16 grudnia 1980 r. i nikt dzi$ nie ma watpliwosci, ze to
on, Papiez z Polski, walnie przyczynit si¢ do upadku komunizmu'®. Ow-

15 Jan Pawet I1, Przeméwienie na forum ONZ w Nowym Jorku 2 pazdziernika 1979 r.

16 W liscie czytamy: ,,Wydarzenia majace miejsce w Polsce w ostatnich miesiacach
zostaly wywotane nieuchronng konieczno$cia gospodarczej przebudowy kraju, co wy-
maga rownoczes$nie przebudowy moralnej, opartej na §wiadomym zaangazowaniu,
w duchu solidarnosci, wszystkich sit catego spoteczenstwa. Ufam, ze zrobi Pan wszyst-
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szem, nie byt zachwycony dalszym ciagiem wydarzen w naszym kraju,
ale si¢ nie oburzal, tylko cierpliwie, podczas kolejnych wizyt uczyt jak
przyjmowac trudny dar wolnosci, ktéra jest dana i zadana — by na koniec
da¢ nam jako drogowskaz Boze Milosierdzie.

Byl zawsze przeciw wojnie, nawet wtedy, kiedy niemal wszystkim si¢
wydawalo, Ze wojna jest najlepszym rozwiazaniem. W przypadku Iraku do
konca wzywat do odstapienia od interwencji, a gdy juz do niej doszto, natych-
miast my$lat o godnym zakonczeniu konfliktu. Zawsze przeciw przemocy,
krzywdzie, w obronie najstabszych, $ciagat na siebie krytyki i ataki.

Z niezlomnym uporem bronit godnosci ludzkiego zycia, ktore jest
darem Boga i ktore tylko Bog moze odebra¢. Dzigki niemu w Katechi-
zmie Kosciota Katolickiego — znalazly sig¢ dobitne stowa przeciw karze
$mierci. Ten fragment zreszta dotaczono do Katechizmu juz po jego
wydaniu, w opublikowanym pdzniej suplemencie, bedacym skutkiem
opublikowania przez Jana Pawta II encykliki Evangelium vitae. PO
prostu: bronit zycia od chwili poczgcia do naturalnej $mierci. W dra-
matycznym przemowieniu na ten temat w Polsce, jakby zwatpil w sile
wlasnego autorytetu i odwotat si¢ do stow Matki Teresy z Kalkuty: ,,jesli
mnie nie chcecie stuchaé, postuchajcie jej”'”. Gromit mafie¢ sycylijska

ko, co w Pana mocy, zeby roztadowa¢ obecne napigcie, aby polityczna opinia publiczna
zostala uspokojona w kwestii tego delikatnego i pilnego problemu”.

7' W czasie swojej homilii Jan Pawel II prosit: ,,Drodzy bracia i siostry, badZcie
solidarni z zyciem. Wotanie to kieruj¢ do wszystkich moich rodakéow bez wzgledu na
przekonania religijne. Do wszystkich ludzi, nikogo nie wytaczajac. Z tego miejsca raz
jeszcze powtarzam to, co powiedziatem w pazdzierniku ubieglego roku: ,,Narod, ktory
zabija wlasne dzieci, staje si¢ narodem bez przysztosci”. Wierzcie mi, ze nie byto mi ta-
two to powiedzie¢ z mysla o moim narodzie. Bo ja pragng dla niego przysztosci, wspa-
nialej przysztosci. Potrzebna jest przeto powszechna mobilizacja sumien i wspolny wy-
sitek etyczny, aby wprowadzi¢ w czyn wielka strategig¢ obrony zycia. Dzisiaj §wiat stat
si¢ arena bitwy o zycie. Trwa walka migdzy cywilizacja zycia, a cywilizacja Smierci.
Dlatego tak wazne jest budowanie ,,kultury zycia: tworzenie dziet i wzorcow kulturo-
wych, ktore beda podkreslaty wielkos¢ i godnos¢ ludzkiego zycia; zaktadanie instytucji
naukowych i o$wiatowych, ktore beda promowaly prawdziwa wizj¢ osoby ludzkiej,
zycia matzenskiego i rodzinnego; tworzenie srodowisk wcielajacych w praktyke co-
dziennego zycia mito$¢ mitosierna, ktorag Bog obdarza kazdego cztowieka, zwlaszcza
cztowieka cierpiacego, stabego, ubogiego, nienarodzonego”. Homilia w czasie Mszy
Sw. odprawianej przed Sanktuarium sw. Jozefa w Kaliszu 4 czerwca 1997 r.
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przemawiajac w Agrigento, za§ w Hiroszimie, majac za soba pomnik
atomowej zaglady, znow podnosit glos przeciw wojnie. Ten temat zyskat
mu miano najwigkszego orgdownika pokoju w $wiecie.

Kule Ali Agey nie byly niczym innym niz wyrazem panicznego lgku
poteznego mocarstwa wobec tego Papieza bez jednego czolgu. Z zamachu
wyszedl jeszcze mocniejszy. Jesli wezesniej czasem mowiono o nim z lek-
cewazeniem (ze z zacofanej Polski) albo napomykano o aktorstwie, to po
13 maja 1981 stato sig jasne, ze jest to ,,aktorstwo” $miertelnie powazne.
Strzaty na Placu $w. Piotra potwierdzily juz na zawsze jego autorytet.

Pontyfikat, ktory zmienit Kosciot

Jan Pawet I wnidst wiele nowego w doktryneg wiary. Jego nauczanie
wymaga omowienia i jest juz szeroko, czasem krytycznie komentowane.
Kazda papieska encyklika dotyczyla waznej sfery zycia ludzkiego, wiary
i zasad postgpowania. Kazda budzila w §wiecie wielkie zainteresowanie,
dotykajac spraw naprawde aktualnych. Obok pism pozostana jednak wy-
darzenia wyroste z wiary, wydarzenia koscielne, nieodwracalne, ktore juz
na zawsze stang si¢ bogactwem Kosciota i beda rodzi¢ nowe bogactwa.

Takim wydarzeniem byta wizyta w rzymskiej synagodze 13 kwietnia
1986 r. Jako pierwszy sposrod nastgpcow $§w. Piotra Jan Pawet II modlit
sie wraz z Zydami (wielu z nich ptakato ze wzruszenia) w ich domu
modlitwy, stowami Biblii. Ta wizyta, dopelniona niejako pielgrzymka
do Ziemi Swigtej w marcu 2000, obrazuje ogromny wktad Papieza
w budowanie braterskiej wigzi z judaizmem. To wielki rozdziat tego
pontyfikatu, bogaty w owoce takze w Polsce.

Zyskat zyczliwo$¢ wyznawcow islamu. Podczas wizyty w Kamerunie
witajacy go imam ze wzruszeniem nazwat go honorowym muzutmaninem.
Swiat arabski nie zapomni mu, ze byt przeciwko wojnie w Iraku. W Izraelu
nie wahat si¢ przypomnie¢ o prawach ludnosci palestynskiej. Nie zdarzyto
sig tez, by Papiez mowit do tysigcy mlodych mahometan o Bogu tak, jak
miato to miejsce w Casablance. Obok niego siedziat krol Maroka, duchowy
przywodca kraju, w prostej linii potomek Mahometa'®.

'8 A. Boniecki, Jan Pawel Wielki, 4.
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Wydarzeniem o znaczeniu, ktorego wciaz chyba jeszcze do konca
nie zglebilismy, byt dzien modlitwy o pokoéj. Do Asyzu, 27 pazdzierni-
ka 1986 r. Jan Pawet Il zaprosit gtowy wszystkich wyznan religijnych,
,»,aby by¢ razem 1 modli¢ si¢ o pokoj”. Bylo to pierwsze takie spotkanie
w historii Kosciota. Ludzie r6znej wiary zgromadzili sig nie, aby swoje
racje dyskutowac, nie by si¢ wzajemnie nawracac, zwalczac, jedni nad
drugich wywyzszac, lecz aby by¢ razem i ku Temu, ktory jest Nieogar-
niony, zanosi¢ modlitwe o pokoj dla ludzkosci. Kiedy Papiez przybyt na
to spotkanie i wszedt w krag oczekujacych go kaptanoéw, zobaczytem jak
na pochmurnym niebie ukazala si¢ tgcza — znak przymierza. Podobne
spotkanie — raz jeszcze z udziatem Jana Pawta I — odbylo si¢ w Asyzu
w roku 2000".

Byt Papiezem, ktory niestrudzenie budowat braterstwo migdzyreli-
gijne. Nie zrazajac si¢ niepowodzeniami robit wszystko, co mozliwe,
by zagoi¢ zadawane w przeszlosci rany, mimo uptywu czasu wciaz bo-
lesne, zwlaszcza u chrze$cijan. W ostatnich dniach Patriarcha Moskwy
i Wszechrusi napisal do Papieza, Ze si¢ za niego modli. Nie dane im byto
si¢ spotkac, ale moze milczenie umierajacego Papieza okaze si¢ bardziej
wymownym argumentem, anizeli wszystkie przeméwienia wybitnych
delegatow Stolicy Apostolskiej?

Uczyt, ze kazdy chrzescijanin jest wezwany do rachunku sumienia:
,,Ko0$cidt, a z nim wszyscy chrzescijanie, winni uklekna¢ przed Bogiem
i btaga¢ Go o przebaczenie za dawne i obecne grzechy”. Kilkakrotnie
sam prosit o przebaczenie w imieniu Kosciota.

Jan Pawet II przestrzegal rowniez przed niebezpieczenstwem nad-
miernej 1 zarozumiatej ufnosci w Milosierdzie Boze, co jest bluznier-
stwem i grzechem przeciw Duchowi Swigtemu, ktory nie moze byé od-
puszczony (por. Mt 12,31). Postgpowanie takie polega na wewngtrznym
oporze cztowieka i na odmowie przyjgcia zbawienia, wyshuzonego przez
Chrystusowa Ofiare Krzyza®. To whasnie Duch Swigty pozwala dostrzec
grzech w $wietle mitosiernej mitosci Boga do cztowieka. Papiez z Polski
mowil: ,,Przekonywanie o grzechu staje si¢ rownoczes$nie przekonywa-

1 Tamze.
2 Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia, 46-47.
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niem o tym, ze grzech moze by¢ odpuszczony, a cztowiek moze odzyskac
poczucie godno$ci umitowanego dziecka Bozego™?!. Nadzieja nie opiera
si¢ na wilasnych sitach, ktore sa niewspdtmierne do osiagnigcia dobra
najwyzszego, ale na Bogu, Jego wszechmocy i mitosierdziu. Przez krzyz
Duch Swiety pozwala nam poznaé grzech w pelnej skali zta i jednoczesnie
zobaczy¢ grzech w $wietle przebaczajacej mitosci Boga.

Na Golgocie objawia si¢ pelnia Bozego Milosierdzia. Wydaje sig,
ze to ogotocony Chrystus zastuguje na mitosierdzie i do niego wzywa.
Nie doznaje go jednak od cztowieka, lecz zostaje przybity do krzyza
i na nim umiera. Tu objawia si¢ nam $wigto$¢ Boga jako petnia mito-
$ci 1 sprawiedliwos$ci. Odkupienie nie polega na samym wymierzeniu
sprawiedliwosci grzechowi, lecz na przywrdceniu mitosci, dzigki ktorej
cztowiek moze dostapi¢ petni zycia i §wigtosci. Dlatego w dziele odku-
pienia zawarta jest pelnia objawienia Mitosierdzia Boga?. Bog rozdaje
mitosierdzie za darmo, chce tylko zaufania i wspotdzwigania z Nim
krzyza cierpien. Mito$¢ w wymiarze krzyza powinna by¢ fundamentem
ludzkiej egzystencji i prawem przeksztalcania $wiata, zacheta do two-
rzenia cywilizacji mito$ci®. Méwiac o Mitosierdziu Bozym, Jan Pawet
II zawsze przywotywat posta¢ Niepokalanej Matki Chrystusa — Matki
Mitosierdzia. Maryja nieustannie zwraca swoje milosierne oczy ku tro-
skom cztowieka strapionego i wyprasza nam taskg takiego rozwiazania
trudnych spraw, ze w swej niemocy zdumiewamy si¢ potgga i madroscia
Bozej Opatrznos$ci. Znajdujac si¢ w centrum tajemnicy mitosci, kazdy od-
najduje siebie, swoje zycie i swoja codzienno$¢, rownocze$nie moc wiary
i nadziei plynie z przekonania, ze Matka nie opuszcza swego dziecka
w niedoli, ale prowadzi je do Syna i zawierza Jego Mitosierdziu®*. Ma-
ryja jest kobieta, ktora w sercu ludzkim moze wyzwoli¢ i zaktywizowac
jedyne w swoim rodzaju do$wiadczenie zycia, calkowicie zdanego na

2 Jan Pawet I, Homilia wygloszona w czasie Mszy $wigtej odprawianej w Lagiew-
nikach 17 sierpnia 2002 r.

ZDM 7.

2 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy swietej odprawianej w Krakowie
18 sierpnia 2002 r.

24 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy Swietej odprawianej w Kalwarii
Zebrzydowskiej 19 sierpnia 2002 r.
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faske 1 mito$¢ mitosierna, a jak naucza Sobor Watykanski 11, staje si¢
znakiem niezawodnej nadziei i pociechy dla ludu pielgrzymujacego?®.

W naszej pamigci pozostana wypowiedziane przez niego slowa,
ktore zmienity wizerunek Kosciota, a moze i bieg historii. W dniach
Wielkiego Postu 2000 — to kolejne wydarzenie — Jan Pawel Il w oto-
czeniu kardynatoéw i wraz z nimi wyznat wobec Boga i $wiata grzechy
popehiane przez ludzi Kosciota w ciggu dziejow i w imi¢ Ewangelii.
Ten profetyczny, poprzedzony dtugimi studiami i modlitwa akt pokuty,
cho¢ do dzi$ budzi wsrod wielu katolikow sprzeciwy, stat si¢ zbawien-
nym rozpoczeciem procesu oczyszczania pamigci, ktory Kosciotowi
przywroécit wiarygodno$¢ w oczach swiata. O tej wiarygodnos$ci mowit
w Asyzu na wspomnianym juz spotkaniu w 2000 r. przedstawiciel
wspolnoty zydowskie;j.

Mowit, ze nie wystarczy jedynie tolerancja: ,,Coz to za bracia i sio-
stry, ktorzy jedynie sig toleruja”?. Stad ekumenizm jest imperatywem
naszego sumienia. Przypominat chrzes$cijanom, ze powinni nawzajem
znosi¢ si¢ w mito$ci, a nie jedynie tolerowac. Wszyscy jestesmy umito-
wanymi dzie¢mi Ojca?’.

Jan Pawet 11 byl niewatpliwie Papiezem Mitosierdzia. Jest wiele
przymiotow i cech przypisywanych naszemu wielkiemu rodakowi, ten
za$ czgsto jest na dalszym planie. Rozwdj i1 rozprzestrzenienie sig kultu
Mitosierdzia Bozego dokonaty si¢ w duzej mierze dzigki osobistemu
zaangazowaniu Jana Pawta II. Jego nauczanie czgsto zawieralo wiele
odniesien do tego Bozego przymiotu.

*k*k

Czy to wszystkie tytuly do wielkosci Jana Pawta 11?7 Oczywiscie
nie! O wielkoéci nie decyduja ani stowa, ani wydarzenia, one rodza
si¢ z wielkosci. Logika wiary i bezgraniczne zaufanie Mitosiernemu
Bogu pozwalaly Papiezowi z Polski odczytywac znaki czasu i na nie

B KK 68.

% Jan Pawet I, Przeméwienie wygloszone w czasie nabozZenstwa ekumenicznego
w ewangelickim kosciele Trojcy Swietej w Warszawie 9 czerwca 1991 r.

2" Tamze.
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odpowiada¢. Byt nie tylko $wiadkiem wiary, kaptanem, nauczycielem
i przewodnikiem Kosciola, ale takze swiadkiem wewngtrznej wolnosci,
ktora jest cora zaufania Bogu.

Tak dobrze dzi$ znany w catym $wiecie obraz Papieza, ktory klgka
i bardzo nisko si¢ pochyla, by ucatowa¢ ziemig kraju do ktdrego przyby-
wat (kto dzis$ caluje ziemig?!), mowit o mitosci i szacunku do cztowieka,
ktorego nawiedza. Nie cieszyly go przesadne oznaki czci, by przektué
balon zdarzato sig, ze nawet z nich zartowal. Z jaka$ lekko skrywana
niechgcia 1 jakby z po$piechem odstanial swoje pomniki, wiedzac, ze sa
moze nie najbardziej fortunnym wyrazem dobrej woli i nie chcac tym,
ktorzy je wznosili wyrzadza¢ przykro$ci?®.

Mogtoby si¢ wydawaé, ze Jan Pawetl II w swoim nauczaniu po-
wiedzial juz ,,wszystko”. Tymczasem najpigkniejsze ziarno zasiat
w ostatnich dniach swego zycia. Swoim cierpieniem pisat najpick-
niejsza ,.encyklikg”, z tym, ze ro6zni si¢ ona od poprzednich tym,
iz mogli przeczyta¢ ja ,,wszyscy”. Cierpienie Papieza okazato si¢
najpickniejszym tekstem, ktorego nie trzeba nikomu tlumaczy¢. Byt
czytelny 1 przejrzysty dla wszystkich matych i wielkich tego $wiata,
tryskajacych mtodoscig i pokrytych siwizng, a nawet tych, ktorzy
daleko stali od Kos$ciota. Ta ,.encyklika” rozni si¢ od tych pisanych
piorem. T¢ czyta si¢ lepiej, cho¢ czgsto ze tzami, bo pisana byla na
oczach catego $wiata. Mozna bylo, jesli ktos tylko zapragnat, przeczytac
ja do konca. Pomogty nam media: telewizja, radio 1 prasa, zapisujac
niezwykle wymowna, niepozostawiajaca zadnych ztudzen, targajaca
boélem, a zarazem mgstwem cierpiacego Papieza.

W wigilig $wigta Milosierdzia Bozego Ojciec Swiety, Jan Pawel 11
— Papiez Milosierdzia ,,przekroczyt prog nadziei” i ,,powrdcit do domu
Ojca”. 2 kwietnia 2005 r. 0 godz. 21.37 wybila dla niego Godzina Mito-
sierdzia. Sam Jezus Milosierny zamknat ksigge Jego zycia, sprawiajac,
ze rozdziat cierpienia i osobistej stabosci ukazal zbawczy wymiar zycia
w kazdej sekundzie jego trwania, a Milosierdzie Boze stato sig wigksze
od Jego stabosci. Ten dzien powinien pozosta¢ w naszej §wiadomosci
jako dzien wierno$ci wobec nicopisanie wielkiego dzieta mitosierdzia,

2 A. Boniecki, Jan Pawet Wielki, 4.
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jakie Pan Jezus przekazat sw. Faustynie, a ktorego Jan Pawet II byt
»opiekunem, przyjacielem i powiernikiem”.

Kiedy przekroczyt prog ciszy — ptakalismy. Przypominali$my sobie
kierowane do nas slowa: ,,Zanim stad odejdg, prosze Was, abyscie cale
to duchowe dziedzictwo, ktoremu na imig jest Polska, jeszcze raz przy-
jeli z wiara, nadzieja i mitoscia, abys$cie nigdy nie zwatpili, nie znuzyli
si¢ 1 nie zniechgcili. Abyscie nie podcinali sami tych korzeni, z ktorych
wyrastamy”?,

» Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej na Bloniach w Kra-
kowie 9 czerwca 1979 r.












Ks. Radca Waldemar Pytel

PAPIEZ EKUMENICZNEJ MILOSCI

Caly protestantyzm obciazony jest spojrzeniem na papiestwo wy-
darzeniami $redniowiecza (Savonarola, Wicklef, Hus), ale tez wyda-
rzeniami XVI wieku, bullg Exurge Domini — klatwa rzucona na ks. dra
Marcina Lutra w 1520 r. przez papieza Leona X oraz w odpowiedzi na
nig zerwaniem z Ko$ciotem Rzymskim w dniu 10 grudnia 1520 r. przez
spalenie bulli w sposéb publiczny. Ta bulla wycisngta pigtno zarowno
na luteranach jak i na rzymskich katolikach. Straszliwa wojna 30-letnia
i krzywdy wyrzadzone przez obie strony sobie wzajemnie byly tego owo-
cem. Jeszcze starsze osoby sposrod nas pamigtaja dobrze wzajemny sto-
sunek zdeterminowany przez wyznawane poglady religijne, bo przeciez
tak niedawno jeszcze byliSmy sobie nieprzyjaciotmi, a nawet wrogami.
Jeszcze w roku 1948, a wige 431 lat po wybuchu reformacji, papiez Pius
XII zakazat brania udziatu katolikom w obradach zatozycielskich Swia-
towej Rady Kosciotow, ktore miaty miejsce w Holandii, w Amsterda-
mie. Tak samo zreszta nieufnie w strong katolikow spogladali wszyscy
protestanci i prawoslawni.

Dopiero papiez Jan XXIII, peten mitosci Chrystusowej, zwotat Sobor
Watykanski 11, ktory pierwotnie mial by¢é Soborem Ekumenicznym.
Wprawdzie cztonkowie innych wyznan nie byli w koncu cztonkami
tego Soboru, ale znalezli si¢ jako obserwatorzy wybitni teolodzy pra-
wostawni 1 protestanccy. Ze strony luteranskiej brat udziat w Soborze
wybitny luteranski teolog ks. prof. dr Schlink — rodzony brat zatozycielki
i matki przetozonej ewangelickiego klasztoru w Darmastad ,,Wspolnoty
Siostr Marii” — Siostry Basylei (Schlink).

Uchwaty Soboru Watykanskiego Drugiego miaty wielki wptyw na
stosunki ekumeniczne. Obok istniejacego od roku 1948 ruchu ekumenicz-
nego skupiajacego Koscioty protestanckie, anglikanskie, starokatolickie
i prawostawne, powstal rzymsko — katolicki ruch ekumeniczny.

Rozwinat go dopiero Papiez ,,z dalekiego Kraju” — Polak, Karol
Kardynal Wojtyta, czyli Jan Pawet II. Miat On wlasciwie najmniejsze
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doswiadczenie ekumeniczne, poniewaz pochodzit z kraju wybitnie kato-
lickiego o najmniejszym procencie wyznawcow innych chrzescijanskich
Kosciotow. A jednak — Cztowiek ten uczynit katolicki ruch ekumeniczny
sprawa priorytetowa dla wspotczesnego Kosciota, otwierajacego si¢ na
inne wyznania. Jak to zrozumie¢? Jakie mial ku temu podstawy? Tak
pyta wielu ludzi na §wiecie.

Niewatpliwie na ekumeniczne zaangazowanie Papieza — Polaka Jana
Pawta Il wptyw miato sasiedztwo z kilkoma rodzinami zydowskimi, zy-
cie we wspdlnocie wielokulturowej, co odnotowane zostato w biografii
papieskiej, oraz liczne ekumeniczne spotkania. W Wadowicach, gdzie si¢
urodzil, wychowywat i zamieszkiwat byto zaledwie kilka 0s6b wyznania
ewangelickiego. Ale... po przedwczesnej Smierci matki, ,,L.olus”, jak Go
wowczas nazywano, odwiedzal w szpitalu w Bielsku swojego starszego
brata lekarza. To wtedy moze po raz pierwszy przyszty papiez spotykat
si¢ z autentycznymi ewangelickimi, bielskimi siostrami diakonisami.
Tam do jednej z nich lekarz Wojtyta z Wadowic zwracat sig: ,,Siostro,
niech Siostra da Lolusiowi co$ do zjedzenia, bo w domu nie ma mu kto
przygotowa¢ obiadu”. Dzi$ nie wiemy, jak dtugo to trwalo, ale wiemy,
ze przyszly Papiez po raz pierwszy tu w szpitalu spotykat si¢ z prak-
tycznym ekumenizmem.

A gdy zostat arcybiskupem metropolita, kardynat Karol Wojtyta spo-
tykat si¢ w Krakowie, zazwyczaj u dominikanow, ale nie tylko, z wybit-
nym luteranskim proboszczem ks. Karolem Kubiszem, synem znanego
zaolzianskiego polskiego patrioty, poety i nauczyciela Jana Kubisza.
Papiez Jan Pawel II byt tak zzyty z ks. Karolem Kuliszem, ze po jego
nagtej §mierci przestat z Watykanu telegram kondolencyjny.

W rozmowie z naszym Prezesem Synodu ks. Radcg Janem Grossem
Papiez powiedziat: ,,Ja znam dobrze Bielsko” i wymienit wszystkie uli-
ce, ktore prowadza od kosciota §w. Trojcy do ewangelickiego kosciota
Zbawiciela, ktory jest kosciolem katedralnym cieszynskiego ewange-
licyzmu.

Nic wigc dziwnego, ze Papiez Jan Pawet I przetamat stereotyp, kto-
ry opieral si¢ na przekonaniu, ze kto przestgpuje kosciot ewangelicki,
ten grzeszy, bo ten podeptat obraz Matki Bozej zakopany pod progiem
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ewangelickiego kosciota. Papiez nie tylko przeszedt przez progi wielu
ewangelickich ko$ciotow, ale takze w nich si¢ modlit i glosit Stowo Boze.
Najpierw stalo si¢ to w Rzymie, gdzie w Adwencie Papiez przyszedt
do luteranskiego ko$ciota na wspdlne nabozenstwo. Podobnie uczynit
w Austrii, w Salzburgu, potem w Niemczech, w Szwecji w katedrze
luteranskiej w Uppsali i w wielu krajach skandynawskich.

W swojej Ojczyznie Papiez Jan Pawet II odwiedzit katedrg prawo-
stawna w Biatymstoku, gdzie modlit si¢ razem z Arcybiskupem Sawa
i Metropolita Bazylim, nastgpnie odwiedzit luteranski kosciot katedralny
sw. Trojcy w Warszawie, gdzie wypowiedziat znamienne stowa: ,,To-
lerancja to za mato. Co to za bracia, ktorzy sig tylko toleruja? Co to za
bracia, ktorzy sig tylko toleruja?” Papiez dwa razy powtdrzyt to zdanie.
Tak rzeczywiscie: ,, Tolerancja to za mato! Mamy sig¢ akceptowac, mamy
si¢ przyjmowac takimi, jakimi jestesmy!”

Dziesig¢ lat temu Papiez Jan Pawet Il odwiedzit ponownie polski
kosciot ewangelicki, tez $w. Trojcy, w Skoczowie, w diecezji cieszyn-
skiej. Tu podarowat ewangelickiemu biskupowi diecezjalnemu diecezji
cieszynskiej kielich komunijny, ktéry obecnie stuzy obydwu wyznaniom
podczas Eucharystii w kaplicy Szpitala Wojewddzkiego w Bielsku
— Biale;.

Dzigki zmartemu Papiezowi podpisana zostata Wspolna deklaracja
o usprawiedliwieniu darmo z taski przez wiarg¢ w Jezusa Chrystusa przez
przedstawiciela Papieza, kardynata Casidy i prezydenta Swiatowej Fe-
deracji Luteranskiej w Genewie, biskupa Christiana Krause’go, ktory si¢
urodzit i byt ochrzczony w Swidnicy w Kosciele Pokoju — Sw. Trojcy.
Z tej okazji Jan Pawet Il nazwat Deklaracje , kamieniem milowym na nie
zawsze latwej drodze do ponownej petnej jednos$ci chrzesécijan”. Dekla-
racja tamowi migdzy innymi: ,,razem (katolicy i luteranie) wyznajemy:
jedynie z taski w wierze w zbawienie w Chrystusie, nie zas z powodu
zashug, bedziemy przyjeci przez Boga i przyjmiemy Ducha Swigtego,
ktéry odnawia nasze serca i czyni zdolnymi oraz powotuje nas do do-
brych dziatan”. To historyczne wydarzenie, ktore powinno bardziej niz
dotad zblizy¢ obydwa Koscioty, miato miejsce w historycznym dniu dla
ewangelikow, mianowicie w Swieto Reformacji, dnia 31 pazdziernika
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1999 r. w Augsburgu w Bawarii, niedaleko miejsca urodzenia obecnego
Papieza Benedykta XVI.

Dzigki inicjatywom ekumenicznym zmartego Papieza Jana Pawta I row-
niez w Polsce niektore Koscioty Polskiej Rady Ekumenicznej podpisaty
z Kosciotem Rzymsko — Katolickim w dniu 20 stycznia 2000 r. Wspdlng
deklaracje o wzajemnym uznawaniu Sakramentu Chrztu Swietego. Dzieki
Jego inicjatywie pewne rozmowy ekumeniczne luteransko-katolickie
zostaly zakonczone deklaracja pod znamiennym tytutem: ,,Pod jednym
Chrystusem”.

Papiez Jan Pawet II wiele uczynit dla wzajemnego pojednania chrzes-
cijan, aby ,,obydwa ptuca i serce” mogly wlasciwie pracowac. Wielu ludzi
z podziwem stuchato Papieza, ale czy wszyscy wykonywali i wykonuja
to, co Papiez nauczal?

Dzi$, gdy Papieza Polaka nie ma juz cielesnie wsrdd nas, bo odszedt
,»do domu Ojca”, nalezatoby wciela¢ w zycie to, co nauczat.

My, ewangelicy, nie mamy w zwyczaju kogokolwiek kanonizowac,
gdyz uwazamy, ze prawdziwi chrzescijanie przez wiar¢ w Jezusa Chry-
stusa sa uswigceni i sa, jak Biblia naucza, naprawdeg Swigtymi.

Trzymajmy si¢ wigc Stowa Bozego zawartego w Liscie do Hebraj-
czykow 13,7 (wg przektadu ekumenicznego):

»Pamigtajcie o swoich przetozonych,
ktorzy glosili wam Stowo Boze,
rozwazajac koniec ich zycia,
nasladujcie ich wiarg.”

Patrzac wigc na wiarg, nadziejg i pigkne czyny Papieza Jana Pawla 11,
starajmy si¢ w codziennym zyciu i w codziennym wspoétzyciu z innymi
chrze$cijanami postgpowac tak, jak On postepowat i nauczat. Patrzac na
koniec Jego zycia, nasladujmy Jego wiarg i Jego uczynki!



Ks. Janusz Czarny

CYWILIZACJA MILOSCI —
JAKO KULTUROTWORCZA PROPOZYCJA
JANA PAWLA I

,»Cywilizacja mito$ci” — termin zaistnialy w publicznym obiegu, nie
tylko Kosciota, od 1975 roku,! zadomowit si¢ na dobre we wspotczesnej
refleks;ji teologicznej, filozoficznej, a nawet w publicystyce. Stanowi on
przedmiot wielkiej ilosci opracowan, cho¢ w zamiarze zar6wno jego
tworcy — Pawla VI, jak i propagatora — Jana Pawta 11, winien stanowic
przede wszystkim program dziatania. Od czegos$ wszakze trzeba zaczaé,
a tym dobrym poczatkiem moze okaza¢ si¢ doprecyzowanie tego wyra-
zenia zardwno pod wzgledem metodologicznym, jak i tresciowym.

Wzglad metodologiczno — semantyczny jest o tyle wazny, ze wy-
znacza zakres obowiazywalnos$ci papieskiego projektu budowy $wiata
,bardziej ludzkiego”, a treSciowe usystematyzowanie sprzyja¢ moze
popularyzacji bardzo waznej dla wspotczesnego Swiata propozycji
Jana Pawta II. Kiedy si¢ wezmie pod uwage kondycje¢ wspotczesnego
$wiata, to nalezy stwierdzi¢ — tutaj raczej extra viam — ze jest to pro-
pozycja z gatunku tych ,,nie do odrzucenia”. Swiat dzisiejszy zabrnat
tak daleko w dekonstrukcji prawdy (postmodernizm), a wcze$niej do-
bra (Nietzsche), ze potrzebuje zdecydowanego otrzezwienia i jasnego
wytyczenia kierunkéw prawdziwego rozwoju. W czasie VI Polskiego
Zjazdu Filozoficznego, odbywanego w Toruniu we wrzesniu 1995
roku, pojawito si¢ stwierdzenie w formie konkluzji, ze czekamy dzisiaj
na Sokratesa, ktory — jak wowczas w zamgcie sofistycznym — postawi
wszystko na powrot na swoim miejscu, wydobedzie cztowieka z otchtani
relatywizmu poznawczego i moralnego, odciagnie go od dowolnosci ku

! Pierwszy raz uzyl go papiez Pawetl VI w homilii wygloszonej z okazji za-
koficzenia Roku Swigtego (25 grudnia 1975). Zob. Acta Apostolicae Sedis,
68(1976), 145.
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wolnosci i ukaze pigkno zdrowego rozsadku. Zdaje sig, ze Jan Pawet 11
peknit taka rolg ,,wspdlczesnego Sokratesa” wobec dzisiejszego $wiata,
Sokratesa wzbogaconego Ewangelia Jezusa Chrystusa. Cho¢ zdaje si¢
takze, ze t¢ analogi¢ do Sokratesa ujednoznacznia coraz bardziej nasz
czas. Nie wchodzac wszakze w watek krytyczny wspotczesnej kultury,
trzeba blizej okresli¢ zakres obowiazywalno$ci wyrazenia ,,cywilizacja
mto$ci” i trzeba to czyni¢ w odniesieniu do pojgcia ,.kultura”. Czy rze-
czywiscie propozycja Jana Pawta II jest ,,kulturotworcza”?

1. Terminy te — cywilizacja i kutura — oprocz tego, ze sa bogate
w tres¢, sa trudne do zdefiniowania. Genealogia poje¢ kultury i cywili-
zacji jest rownie dluga: sigga Rzymu. Wywodza si¢ natomiast z zupetnie
r6znych dziedzin: jedno z administracji, drugie z rolnictwa. Cywilizacja
pochodzi od stowa ,,civis” — obywatel, a kultura od ,,cultura” — uprawa
rolna. Rzadko wyrazy te przez starozytnych uzywane byty przenosnie,
chociaz ,,cultura animi”, czyli uprawa umystu, wystepuje juz u Cyce-
rona?. Przenos$ne, ideowe ich rozumienie jest dzietem czasow nowych,
i to p6znych, bo dopiero XVIII wieku?®.

W pierwszej fazie wyrazy ,.kultura” i ,,cywilizacja” uzywane byly
zamiennie, nicbawem wszkze skorzystano z dwdch réznych stoéw, by
nimi oznacza¢ rézne elementy tak bardzo ztozonego zycia spotecznego.
Etymologia i historia obu wyrazow niczego nie przesadzita, kazdy mogt
je odroznia¢ po swojemu. Wspodlczesnie spotyka si¢ trzy stanowiska
odnosnie zagadnienia relacji zachodzacej miedzy kultura a cywilizacja.
Wedhug pierwszego z nich cywilizacja jest pojeciem we¢zszym od po-
jecia kultury, gdzie cywilizacja obejmuje nauke i technologig, a takze
urzadzenia i umiej¢tnosci skierowane na osiaganie celow (systemy
technologiczne, ekonomiczne i polityczne). Kultura za§ obejmuje filo-
zofig, religi¢ 1 sztuke oraz funkcjonujace oceny i cele, a takze sposoby
zycia. Druga koncepcja widzenia relacji migdzy cywilizacja a kultura,
przyjmujac zreszta inne kryterium, kaze widzie¢ w kulturze wycinek czy
aspekt cywilizacji. Terminu ,,cywilizacja” uzywa si¢ tu na okreslenie
wielkich spotecznos$ci scalajacych — dzigki uzgodnieniom w zakresie

27Zob. M. T. Cicero, Tusc. 11, 13.
3 Por. W. Tatarkiewicz, O filozofii i sztuce, Warszawa 1986, s. 147.
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zycia publicznego — szereg mniej lub bardziej pokrewnych sobie krggdw
kulturowych. Trzeci stereotyp relacji migdzy kultura a cywilizacja wrecz
jeutozsamia. Do cywilizacji zaliczaja si¢ nie tylko przejawy organizacji
zycia spotecznego, takie jak praworzadnosé, ustroje, przemyst, handel,
komunikacja itp., lecz takze wytwory duchowe czlowieka mieszczace
sie w trzech wielkich dziedzinach: nauki, moralno$ci i sztuki. Kultura,
wedlug tego schematu, jest istota cywilizacji i jej dusza. T¢ tradycje
podejmuje i rozwija Jacques Maritain w znamiennej definicji: ,,Kultura
lub cywilizacja jest to rozkwit zycia prawdziwie ludzkiego, przejawiajacy
si¢ nie tylko w rozwoju materialnym, koniecznym i dostatecznym do
prowadzenia przyzwoitego zycia, ale rowniez i nade wszystko rozwoj
dziatalnosci spekulatywnych i praktycznych (artystycznych i etycznych),
ktory zashuguje na wlasciwe miano rozwoju ludzkiego™.

Wilasciwie to trzecie rozumienie pojgcia ,,cywilizacja” znajduje swe
zastosowanie w wyrazeniu ,,cywilizacja mitosci” i wszelkie watpliwosci
w tym wzgledzie ucial sam Jan Pawet Il w swym Liscie do Rodzin z roku
1994, gdzie pisat: ,(...) Glebszy sens wyrazenia ,,cywilizacja” jest nie tyle
polityczny, ile po prostu ,,humanistyczny”. Cywilizacja nalezy do dziejow
cztowieka, odpowiadajac jego duchowosci oraz moralno$ci: stworzony
na obraz i podobienstwo Boze cztowiek otrzymat §wiat z rak Stworcy
z zadaniem, by tworzyt go na swdj obraz i podobienstwo. W spetnianiu
tego zadania odnajduje swe zrodto cywilizacja, to znaczy ostatecznie
,humanizacja §wiata”. Jest wigc raczej cywilizacja poniekad tym samym
co ,.kultura”. Mozna by wigc powiedzie¢: ,.kultura mitosci”. Przyjeta si¢
jednak ,,cywilizacja” i przy tym wypada pozostac™™.

Jesli zatem takie rozumienie wyrazenia ,,cywilizacja mito$ci” dykto-
wat sam jej Propagator, to w obrgbie obszaru wytyczonego przez zakres
tego wyrazenia znajduje sig caty cztowiek, ze wszystkimi dziedzinami
swej dziatalnos$ci, cate jego zycie. Jesli cywilizacja w rozumieniu Jana
Pawta II to kultura w najszerszym swym znaczeniu, czyli humanizacja
natury, to ,,cztowiek, ktory wyraza si¢ i obiektywizuje w kulturze i przez

4 J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego
Swiata chrzescijanskiego, Londyn 1960, s. 94.
5 Jan Pawet 11, List do Rodzin, Rzym 1994, nr 13.
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kulture, jest jeden, caty i niepodzielny. Jest podmiotem i sprawca kul-
tury”®. Dlatego prawdziwa kultura, prawdziwa cywilizacja, cywilizacja
mito$ci, to nade wszystko cywilizacja integralna, ktéra obejmuje swym
zasiggiem cato§¢ cztowieczenstwa. Tylko taka cywilizacja bedzie si¢
cechowata prawdziwym, bo integralnym rozwojem cztowieka, a przez
to calej wspdlnoty ludzkiej; i tylko taka cywilizacjg znamionowac bedzie
autentyczny, nowy humanizm. U jej podstaw lezy pelne, realistyczne od-
czytanie czlowieka, takze w kontekscie jego natury spotecznej i religijne;.
W s$wietle tego odczytania mozna dostrzec osobg ludzka wtasnie jako
»podmiot i przedmiot” kultury, jako homo cultor, ktory tworzac kultu-
re, tworzy siebie, a budujac siebie wedtug regul rzetelnie wyczytanych
z tresci bytu osobowego, tworzy nowy — odpowiadajacy swej godnosci
—uktad cywilizacyjny. To sprzgzenie zwrotne moze si¢ jednak dokonaé
tylko wedtug pewnych norm, ktére generuja i ukierunkowuja tworzenie
$wiata ,,bardziej ludzkiego”, te za$ znajdujemy w warstwie tresciowe;j
papieskiego programu cywilizacji mito$ci.

2. ,,Pomozcie mi gruntowac i budowac powszechna cywilizacjg mito-
$ci” — wotal Jan Pawet 11 do Episkopatow Europy. Ten przejmujacy glos
wydaje si¢ by¢ uzasadniony zarowno pod wzgledem niesionej tresci, jak
i adresatow. Wystarczajaco uzasadnia go obserwowany juz powszechnie
kryzys cywilizacyjny w obrgbie kulturowego dziedzictwa atlantyckiego.
Europejska, czy raczej atlantycka wspdlnota cywilizacyjna, na tyle silna,
ze przetrwata szereg wiekow, jest dzi$§ powaznie zagrozona. Grozi jej to
wszystko, co jest przeciwienstwem wypracowanych przez nig wartosci:
grozi jej mianowicie konsumizm, nihilizm moralny i anarchizm. Nie-
bywatly postgp naukowo — techniczny, pozornie §wiadczacy o wysokim
poziomie cywilizacji, staje si¢ sam zagrozeniem i elementem alienujacym
wspoétczesnego cztowieka. Nie tylko przetom tysiacleci powodowat te
nastroje obawy i niepokoju, ale takze rzetelna analiza obecnej formacji
cywilizacyjnej: mowi si¢ wszakze o erze postindustrialnej, postscjen-
tystycznej czy postmodernistycznej — o pewnej migdzyepoce, ktorej

¢ Tenze, ,,W imie przysziosci kultury”. Przemowienie do przedstawicieli
UNESCO, Paryz 1980, nr 8.
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poczatkiem byt XX wiek. Mowiac krotko — byt to wiek ujawniania si¢
wielowymiarowego kryzysu cywilizacyjnego, ,,ktorego przejawy wyste-
puja przede wszystkim na Zachodzie, technicznie bardziej rozwinigtym,
ale wewngtrznie zubozonym na skutek zapomnienia o Bogu, czy tez
zepchnigcia Go na ubocze. Na kryzys cywilizacji trzeba odpowiedzie¢
cywilizacja mitosci, oparta na uniwersalnych wartosciach pokoju, soli-
darnosci, sprawiedliwo$ci 1 wolnosci, ktore znajduja pelne urzeczywist-
nienie w Chrystusie™’.

Nauka Kosciota od dawna juz wysytata sygnaty ostrzegawcze, ale
takze wysuwata konstruktywne projekty przebudowy panujacego mo-
delu cywilizacyjnego. Na tym tle bardzo wiele znaczy glos papieza Jana
Pawta II. Bardzo liczne jego wypowiedzi diagnozuja objawy rozpadu
cywilizacji naukowo — technicznej, a rownocze$nie wskazuja drogi
przezwycigzenia obserwowanego kryzysu, wzywaja do powrotu do
zrodet, do prawdziwej wizji cztowieka, ktéra moze stanowi¢ fundament
dla prawdziwej, tj. wlasciwej dla osoby ludzkiej cywilizacji. W wyniku
tworczych analiz przeprowadzonych przez Jana Pawta I1 jako widzialna
Glowg Kosciota, ale takze jako filozofa, dysponujemy dzisiaj szeroko
rozwinigta mysla, ktorej przedmiotem jest koncepcja nowej cywilizacji,
hastowo ujgtej w wyrazeniu ,,cywilizacja mitosci”. Wyrazenie to moze
jednakze podzieli¢ los wielu zawotan i tytulow, tworzonych przez r6z-
ne epoki z bliskich kazdemu cztowiekowi zbitek stownych, moze ulec
banalizacji i sta¢ si¢ tylko mniej lub bardziej nosnym hastem, ktore
firmowac moze bardzo rdzne tresci lub spocza¢ w lamusie retorycznych
zwrotow. Dlatego nalezy wyakcentowac tre$¢ owego wyrazenia, przed-
stawi¢ postawy, jakie opisuje, wskaza¢ na warunki realizacji projektu
,bardziej ludzkiego §wiata”, by pelniej dostrzec jego zasadnicza role
w ksztattowaniu oblicza wspotczesnej kultury.

Czlowiek §wiadomy swej kruchos$ci i niedopelnienia w wymiarze
czasowym nigdy nie moze zaprzestac ,,uprawy”’ siebie. Czyni to tworzac
kulture (,,colere” — uprawiac), czy budujac cywilizacjg. ,,Pierwszym
i zasadniczym zadaniem kultury w ogole i kazdej zarazem kultury jest
wychowanie. W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie o to, azeby czto-

7 Jan Pawet 11, List Apostolski Tertio millennio adveniente, nr 52.
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wiek stawat si¢ coraz bardziej cztowiekiem (...)” . Czyni¢ to powinien
wedlug pewnych priorytetow wynikajacych z poprawnego odczytania
prawdy o sobie samym. Priorytety te, czy prymaty, ujgte w ,,czwormian”,
rysuja pelny ksztatt cywilizacji mitosci. Zawarte juz w ,,Redemptor
hominis” swoje petne rozwinigcie znajduja w nastgpnych encyklikach,
a zwlaszcza w ,,Dives in misericordia”, stusznie zwanej ,,Magna Charta
cywilizacji mitosci”. Pisat w niej Papiez, ze ,,6w ludzki swiat nie moze
stawac sig¢ bardziej ludzkim, jesli nie wprowadzimy w wieloraki zakres
stosunkow migdzyludzkich, a takze stosunkow spotecznych wraz ze
sprawiedliwo$cia owej “mitosci mitosiernej”, ktdra stanowi mesjanskie
orgdzie Ewangelii”®. Mito$¢ mitosierna ma wigc ksztattowac i przemie-
nia¢ stosunki migdzyludzkie.

Epoka nowozytna chlubi sig, jak dotychczas, usitowaniem realizowa-
nia zasady sprawiedliwosci. Rzeczywiscie — dostrzegamy rozbudzone
w $wiecie poczucie sprawiedliwosci i proby budowania spoteczenstwa
opartego na zasadzie sprawiedliwosci. Ale trudno nie zauwazyc¢, ze pro-
gramy zakotwiczone w tej idei tatwo ulegaja wypaczeniu. Okazuje si¢, ze
nad sprawiedliwos$cia biorg gore takie sity jak nienawis¢ ludzi, zawzig-
tos¢, okrucienstwo, che¢ zniszczenia inaczej mys$lacych, czy chec ogra-
niczenia ich wolnosci. Dziatania rozpoczete w poczuciu sprawiedliwosci
moga tatwo przeksztalcic sie w najwyzsza nieprawo$¢’. Sprawiedliwosé
nie wystarcza, ,,zatrzymuje si¢ bowiem w kregu dobr przedmiotowych,
podczas gdy mitos¢ i mitosierdzie sprawia, ze ludzie spotykaja sig ze
soba w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wlasciwa mu godnos-
cig”!%. Sprawiedliwos¢ zatem trzeba ogarna¢ wigksza moca, jaka jest
mitos¢, ktora chroni i podnosi cztowieka. Zasada sprawiedliwosci, dobra
w uktadach rzeczowych, nie wystarcza w odniesieniach osobowych.
Mitos¢ nie przeciwstawia si¢ sprawiedliwosci, lecz ja dopetnia. Wiaze
si¢ ona ze sprawiedliwoscia, ktora polega na poszanowaniu i urzeczy-
wistnianiu praw czlowieka w stosunku do wszystkich cztonkéw danego

8 Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, nr 14.
° Por. Tamze, nr 12.
' Tamze, nr 14.



JAN PAWEL II — SLUGA MILOSIERDZIA 69

spoteczenstwa, ale mito$¢ jest czyms wigcej niz sprawiedliwosé!t. Tylko
mito$¢ nie pyta o naleznosci, o wzajemnosc, lecz sktada drugiemu dar,
z powodu niego samego. Dlatego pierwszym i podstawowym wymia-
rem mito$ci spotecznej jest mitos¢ czlowieka z powodu jego ludzkiej
godnosci, gwarantowanej przez Boga Stworce.

Programem spotecznym, wynikajacym z prymatu mitosierdzia przed
sprawiedliwoscia, jest wigc odniesienie si¢ do 0s6b z mitoscia, ktora budzi
swiadomos¢ cztowieczenstwa, miejsca cztowieka wsrdd osob, a nie wrod
rzeczy. Milo§¢ milosierna kroczaca przed sprawiedliwoscia wywotuje
zmiang odniesien, gdyz dowartosciowuje osoby, podnosi je w gore z pozy-
cji rzeczy do poziomu 0so6b, wydobywajac je z wszelakiego zniewolenia.
Mitos$¢ wyrywa cztowieka z uktadu rzeczowego 1 sprawia, ze osoba staje
si¢ rzeczywiscie wazniejsza od rzeczy, jest przed rzecza. Osoba przed rze-
cza — to drugi prymat czwormianu cywilizacji mito$ci. Przestrzeganie go
ma uchroni¢ cztowieka przed niszczaca go alienacja i instrumentalizacja.
Prymat ten kaze odrzuci¢ wszelkie ideologie totalitarne, ktore same z siebie
rychlo sprowadzaja osobg ludzka do poziomu rzeczy. Szczegdlnie chodzi
tu ,,0 materializm we wszelkich jego formach, poniewaz jest on zawsze
zrodtem podporzadkowania: badz to podporzadkowania bezdusznemu
poszukiwaniu dobr materialnych, badz podporzadkowania jeszcze gor-
szego — cztowieka z dusza i ciatem ideologiom ateistycznym, a na koniec
zawsze podporzadkowania cztowieka cztowiekowi”'?. Cztowiek wowczas
wydawany bywa na pastwe wszelkiego typu manipulacji. W $wiecie
zdominowanym przez utylitaryzm takze czlowiek staje si¢ przedmiotem
uzycia, staje si¢ towarem na ,,targowisku zycia”. Sam oddany konsumpcji,
staje si¢ przedmiotem konsumpcji, a czgsto sam siebie takim czyni. Osoba
przed rzecza! Jest to nakaz skierowany przede wszystkim do cztowieka
w jego indywidualnym wymiarze. Jest to nakaz moralny, b¢dacy zadaniem
do spehienia. Przemoznym $rodkiem, do ktorego w spelnianiu tego zadania
trzeba si¢ odwotywac jest zawsze mitosc.

1t Zob. Tenze, ,, Matko sprawiedliwosci i mitosci spotecznej”. Przemowienie
w Katowicach, 1983.

12 Tenze, ,,Umitowanie prawdy zZrodtem poszukiwania”. Przemowienie do
Swiata uniwersyteckiego, Kinshasa 1980, nr 9.
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Mitosé¢ — czyli afirmowanie cztowieka dlatego, ze jest cztowiekiem
—chroni go takze przed zagubieniem w §wiecie techniki. Technika — Na-
uka — Postgp, ten wspotczesny ,, Trishagion”, wyrugowaty ze swych ob-
szar6w normy etyczne i na skutek tego przeciwstawity si¢ cztowiekowi.
,.Srodki bowiem techniczne, ktorymi dysponuje wspolczesna cywilizacja,
nie tylko kryja w sobie mozliwosci samozniszczenia na drodze konfliktu
militarnego, ale takze mozliwosci ,,pokojowego” ujarzmienia jednostek,
srodowisk, catych spotecznosci i narodow™!?. Trzeci wigc z prymatow
papieskiej wizji nowej cywilizacji, prymat etyki przed technika, pragnie
zapewni¢ humanizacj¢ czlowieka i §wiata oraz przezwyciezy¢ zagrozenia
scjentystyczno — technicznego modelu cywilizacji wspotczesnej. Dzigki
temu moze zosta¢ odbudowana proporcja migdzy postgpem techniki
a rozwojem moralnosci, dzigki temu moze takze nastapi¢ upodmioto-
wienie cztowieka w §wiecie ekonomii i techniki. Byloby to dziatanie
organiczne, u fundamentow, glebiej siggajace niz postulaty réznorakich
ruchow ekologicznych. Janowi Pawlowi I w gloszeniu wizji cywilizacji
mitosci chodzi bowiem o ,,prawdziwa ekologi¢ osoby ludzkiej”, czyli
o ochrong jego Srodowiska moralnego. Tam przeciez rodza si¢ zarowno
zagrozenia, jak i blogostawienstwa nauki i techniki. Tylko zatem leczenie
przyczyn moze usunaé tak niepokojace objawy, jak rabunkowa gospo-
darka bogactwami naturalnymi, skazenie Srodowiska, czy ingerencje
inzynieryjno — genetyczne w ludzkie zycie. W ten sposob moze zostac
odbudowana naturalna wi¢z miedzy cztowiekiem a przyroda.

Prymat osoby przed rzecza i prymat etyki przed technika sa wyrazem
generalnego priorytetu, jaki ma duch przed materia. Ten za$ wskazuje
znowu na moralno$¢ jako pierwsza i1 zasadnicza dziedzing kultury.
Podkreslat to wielokrotnie w swych wypowiedziach Papiez: ,,niezbg¢dne
staje si¢ zatem odzyskanie powszechnej Swiadomosci prymatu wartos$ci
moralnych, ktore sa warto$ciami osoby jako takiej. Uswiadomienie
sobie na nowo ostatecznego celu zycia i jego podstawowych wartosci
jest wielkim zadaniem dnia dzisiejszego, majacym na celu odnoweg
spoleczenstwa. Tylko §wiadomos$¢ prymatu tych wartosci pozwoli na
takie wykorzystanie ogromnych mozliwosci, jakie nauka ztozyta w r¢ce

13 Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia, nr 11.
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cztowieka i jakie beda naprawdg nastawione na rozwoj osoby ludzkiej,
w calej jej wewnetrznej prawdzie, w jej wolnosci i godno$ci”'.

Prymat warto$ci moralnych, nie pomniejszajac wartosci nauki i sztuki
(gdzie chodzi o prawdg i pigkno), wskazuje raz jeszcze, ze zasadniczym
celem integralnej kultury (cywilizacji) jest ksztattowanie i rozwoj czto-
wieka. Celem tym jest budowanie nowego cztowieka w nowym $wiecie.
Chodzi o to, by cztowiek ,,stawat si¢ coraz bardziej cztowiekiem, o to,
azeby bardziej ,,byl”, a nie tylko wigcej ,,mial” (...)”"%. Bardziej ,,by¢” niz
,»mie¢” —to czwarty prymat gruntujacy cywilizacj¢ mito$ci. Stanowi on
wilasciwie rekapitulacjg catej wizji, kre§lonej z wielkim zaangazowaniem
przez Jana Pawta II. W tym papieskim postulowaniu postawy ,,bardziej
by¢” przed ,,wigcej mie¢” zawiera si¢ cel personalistycznej koncepcji
cywilizacji. Cztowiek ma przede wszystkim wzrasta¢ w wyniku dziatan
kulturowych. Dzigki posiadanej mozliwosci transcendowania natury,
a nade wszystko na drodze mitosci, ma realizowa¢ siebie i siebie do-
petmiac. Moze si¢ to wreszcie dokonywa¢ dzigki otwarciu na zbawcze
dziatanie taski, ktora pobudza cztowieka do dorastania do miana ,,part-
nera Boga”.

3. W tym konteks$cie pojawia si¢ nastgpny problem: czy papieska
wizja cywilizacji milo$ci ma szanse stac sig rzeczywistoscia, a jezeli tak,
to pod jakimi warunkami? Przedstawiony bowiem program cywilizacji
mito$ci moze wzbudzaé zaniepokojenie, ze pozostanie on w rzedzie
dotychczasowych wieszczen ,,ztotego wieku” lub ostanie sig jako escha-
tologiczne oczekiwanie. Czy nie jest to zatem konstruowanie jakiego$
»howego wspanialego §wiata”, ktore naznaczyloby wizje cywilizacji
mitosci pigtnem utopii?

Zupekie podstawowa definicja utopii opisuje ja jako wizj¢ lepsze-
go spoteczenstwa, oparta na krytyce aktualnie istniejacych stosunkow
spolecznych, bez uwzglgdniania przy tym realnych szans i mozliwosci.
W swej pozytywnej warstwie utopia jest rozumowa konstrukcja opty-
malnych, umozliwiajacych szczgsliwe zycie, instytucji bytu wspolno-

14 Tenze, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, nr 8.
15 Tenze, ,,W imie przysztosci kultury”, art. cyt., nr 11.
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towego. Cecha zatem istotna utopii jest jej aprioryczno$¢ i nastawienie
na sztuczne projekty spoteczenstw. W odniesieniu zas do pojedynczego
cztowieka opiera si¢ ona na nieprawdziwych zatozeniach o naturze
ludzkiej. U podstaw ideologii utopijnych wszelkich rodzajéow i odmian
mozna odnalez¢ przekonanie o niemal nieograniczonych mozliwos$ciach
cztowieka. Utopijnos$¢ wigc danego programu cywilizacyjnego zalezy
gtdwnie od lezacej u jego fundamentow wizji (realistycznej lub nie)
cztowieka.

Tymczasem wizja nowej cywilizacji milosci zaczyna si¢ i jest wa-
runkowana koniecznoscia zdobycia pelnej prawdy o cztowieku. Pelna
prawda o czlowieku nie jest bynajmniej jego idealizacja. Polega ona na
odczytaniu czlowieka — owszem, jako niepowtarzalnego w swej indy-
widualno$ci stworzenia Bozego, ale takze na odczytaniu go w caltym
uwarunkowaniu jego natury, a wigc jako byt przygodny, kruchy, niewy-
starczalny i grzeszny wreszcie. Papiez widziat cztowieka takim, jakim
on jest i z takim czlowiekiem chciat budowac cywilizacjg mitosci. Jan
Pawetl Il wiazat urzeczywistnienie cywilizacji mitosci z postawa samego
cztowieka, z jego wola poszukiwania prawdy o sobie samym i z jego
wyborami moralnymi. W przeméwieniu do naukowcoéw w Hiroszimie
w 1981 r. dostrzegt ten problem méwiac: ,,Niektorzy powiedza — to uto-
pia. (...) Cztowiekowi naszych czaséw musimy moéwic: nie poddawaj si¢
zwatpieniu, twoja przysztos¢ jest w twoich wlasnych regkach. Budowanie
ludzkosci bardziej sprawiedliwej, czy wspolnoty migdzynarodowej bar-
dziej zjednoczonej, nie jest tylko marzeniem, ani czczym ideatem. Jest
moralnym imperatywem, §wigtym obowiazkiem, ktérego moze si¢ podjac
intelektualny i duchowy geniusz cztowieka (...)”'%. W cztowieku zatem
indywidualnym, a nie w programach spotecznych, znajduja si¢ warunki
i realne mozliwo$ci budowy nowej ludzkosci, a ich uruchomienie i aktua-
lizacja zalezy od decyzji poszczegodlnego cztowieka. W Liscie do Rodzin
Ojciec $w. pisat: ,,Cywilizacja mitosci wydaje si¢ wielu ludziom jeszcze
jedna utopia. Przeciez nie mozna od nikogo wymagac¢ mitosci, nie mozna

1o Jan Pawet 11, ,, Odpowiedzialnos¢ nauki i technologii”. Przemowienie do
naukowcow i przedstawicieli Uniwersytetu Narodow Zjednoczonych, Hiroszima
1981, nr 7.
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jej nikomu narzuca¢. Mitos¢ moze by¢ tylko wolnym wyborem ludzi.
Moga ja przyjac¢ lub odrzuci¢. Tak z pewnoscia jest. A jednak Chrystus
pozostawit nam przykazanie mitosci, podobnie jak Bog na gérze Synaj
powiedziat do cztowieka: ,,Czcij ojca twego i matke twoja”. Znaczy to,
ze mito$¢ nie jest utopia. Jest ludziom zadana jako powinno$¢ mozliwa
do zrealizowania dzigki tasce Bozej”"".

Czlowiek zatem nie jest sam w swych moralnych wyborach; pomoc
Boza —to drugi niezbedny czynnik urealniajacy wizj¢ cywilizacji mitosci.
Boég przeciez pochyla si¢ nad cztowiekiem okazujac mu mitosierdzie,
Bog jest zrodtem mitosci posuwajacej si¢ az do Ofiary swojego Syna.
Tak sformutowny optymizm chrzescijanski ma swoje realne i naturalne
podstawy, ktorych rozum ludzki, odpowiednio przygotowany i rzetelnie
poszukujacy prawdy, moze dociekac, ale bezposredni przystep do nich
mamy przez wiarg.

Trzeba jednak w konkluzji tych rozwazan powiedzie¢, ze wizja cywi-
lizacji mitosci nie jest programem organizacji spoteczenstw, koncepcja
jakiego$ nowego ,,panstwa Stonca”, lecz jest postulatem skierowanym
do pojedynczego cztowieka, postulatem odwotujacym si¢ do jego natury,
a przez to mozliwym do zrealizowania. Ukierunkowuje on osobg ludzka
na dalszy wzrost — takze przy pomocy taski Bozej —na doskonalenie si¢
ustawiczne, na realizowanie dobra wspolnego, ktore to dobro dopiero
ubogaci spotecznosci. Przemiana $wiata zalezy od przemiany os6b ludz-
kich, a Papiez przez czwormian cywilizacji mitosci wytycza ku temu
droge, wyznaczajac priorytety rozwoju wspotczesnej kultury.

17 Tenze, List do Rodzin, art. cyt. nr 15.
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Ks. Bogdan Ferdek

JANA PAWLA 11 ESCHATOLOGIA
MILOSIERDZIA

We wspotczesnym swiecie nie ma dobrego klimatu wokot mitosier-
dzia i eschatologii. Mitosierdziu zarzuca sig, ze w sytuacji dominowania
nieré6wnosci spotecznych utrudnia realizacj¢ sprawiedliwosci. Najcigzszy
zarzut przeciwko mitosierdziu przedstawit Karol Wojtyta w dramacie:
Brat naszego Boga: ,Milosierdzie — ztotowka tu, ztotdbwka tam, za prawo
spokojnego posiadania milionéow w bankach, w lasach, w folwarkach,
papierach warto$ciowych... Ludzie podwdjnie zdeprawowani — bo raz
nedza, a dwa — mitosierdziem Strzezcie si¢ apostotow mitosierdzia! Sa
waszymi wrogami. Mitosierdzie jest ponurym cieniem, w ktorym bogacz
usituje ukry¢ wiasciwe swe oblicze”. Miltosierdzie zdaje si¢ wigc uza-
sadnia¢ nierownosci spoteczne i z tego wzgledu zastuguje na negatywna
oceng. Z kolei eschatologii zarzuca sig, ze odrywa cztowieka od spraw
ziemskich i przez to staje sig ,,opium dla ludu”. Ten zarzut przeciwko
eschatologii dochodzi do glosu w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym, ktora, opisujac wspotczesny ateizm, przytacza
jego twierdzenie, ze: ,religia...wznoszac nadziej¢ cztowieka ku przy-
sztemu i zwodniczemu zyciu, odstrgcza go od budowania ziemskiego
spoleczenstwa” (20).

Papiez Jan Pawet Il w czasie swojego pontyfikatu zwrécit uwage
zaréwno na mitosierdzie, jak i na eschatologig. Mitosierdzie byto przed-
miotem papieskiego nauczania przede wszystkim w encyklice: Dives in
misericordia, jak rowniez w czasie IX podrozy apostolskiej do Polski
(16-19 VIII 2002), ktora przebiegata pod hastem: Bog bogaty w mitosier-
dzie. Wedhug Jana Pawta Il mitosierdzie Boze jest wydobywaniem dobra
spod wszelkich nawarstwien zla, ktore jest w cztowiekul. Czlowiek jest
bowiem obrazem Boga i Bog widzi swoj obraz w cztowieku rowniez
wtedy, gdy jest on jakby pokryty warstwami zta.

! Zob. Jan Pawet 11, Dives in misericordia, 1V, 6.
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Problematyka eschatologiczna doszta do glosu w ksiazce Jana Pawta
Il: Przekroczyé prog nadziei. Eschatologii poswigcit rowniez Jan Pawet
II cztery katechezy wygloszone na audiencjach generalnych w roku 1999.
Wedlug Jana Pawta II ,,eschatologia to nie jest to, co dopiero nastapi, co
przyjdzie po zyciu ziemskim. Eschatologia juz si¢ rozpoczgla wraz z przyj-
$ciem Chrystusa. Wydarzeniem eschatologicznym byta przede wszystkim
Jego odkupiencza $mier¢ i Jego Zmartwychwstanie. To jest poczatek no-
wego nieba i nowej ziemi (por. Ap 21, 1). Przyszto$¢ pozagrobowa kazdego
i wszystkich wiaze si¢ z tym: ,,Wierze w ciata zmartwychwstanie™2.

W jaki sposob mitosierdzie Boze wiaze sig z eschatologia? W jaki
sposob mozna zreinterpretowaé eschatologie w $wietle Bozego mito-
sierdzia. Proba ta zostanie ukazana na przyktadzie czterech wydarzen
eschatologicznych, ktorymi sa sad Bozy, czySciec, niebo 1 piekto.

1. Sad Bozy jako godzina milosierdzia

Wedhug Jana Pawta Il sad Bozy i mitosierdzie Boze ,,moga si¢ wydawac
nie do pogodzenia™. Sad kojarzony jest bowiem ze sprawiedliwoscia, ktora
nakazuje odda¢ kazdemu to, co mu sig stusznie nalezy. Ideatem tak rozu-
mianej sprawiedliwosci jest Temida —mitologiczna bogini sprawiedliwosci,
przedstawiana z waga 1 mieczem w dloniach oraz opaska na oczach. Tak
przedstawiana Temida jest znakiem ,,$lepego prawa”. Czgsto Chrystusa
— Sedziego wyobrazano sobie jako Temide i dlatego tez sad ostateczny
budzit groze. Ta groze sadu ostatecznego wyrazit np. Dante:

,,0 sadzie Bozy, jakzes jest surowy.

Gdy za grzech wtracasz w tak okropne stany!”

(Boska komedia, Piekto XXIV, 119).

Do grozy Sadu Ostatecznego nawiazuje rowniez dawna sekwencja
na Dzien Zaduszny Dies irae. Wedlug tej sekwencji ma to by¢ dzien
gniewu Bozego. Druga zwrotka sekwencji zawiera stowa:

»Jakiz przestrach zbieli twarze

Kiedy sg¢dzia w tun pozarze,

Na sad Scisty si¢ ukaze!”.

2 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, 139-140.
8 Jan Pawet I1, Rzeczy ostateczne, Poznan 1999, 13.
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Tymczasem sprawiedliwo$¢ Boga jest inna niz sprawiedliwos$¢ Te-
midy — mitologicznej bogini sprawiedliwosci, ktora oddaje kazdemu to,
co mu si¢ stusznie nalezy. Bog jest bowiem mitosierny w swojej spra-
wiedliwosci 1 sprawiedliwy w swoim mitosierdziu. Wida¢ to w procesie
usprawiedliwienia grzesznika. Bog jako sprawiedliwy powaznie traktuje
grzech. Osadzit sprawce grzechu oddajac go w rece $Smierci. Jednak jako
mitosierny sprawit, ze Smier¢ i potepienie przypadty Jego Synowi. Jezus
Chrystus — Bozy Syn —wzial na siebie wing Adama oraz wszystkich, ktorzy
nosza jego dziedzictwo, i doznat za nich sadu z wyrokiem i kara. Ten sad
z wyrokiem i kara dokonat si¢ na krzyzu. Dlatego Pierwsza Prefacja
0 Mece Panskiej mowi, ze: ,,Na krzyzu dokonat si¢ sad nad $§wiatem”.

Ze wzgledu na ten sad nad $wiatem, ktory dokonat si¢ na krzyzu, sad
ostateczny nie bgdzie oderwany od Bozego mitosierdzia, tak, ze mozna
go nazwac: ,,sadem mitosierdzia”. Sedzia bowiem bedzie Chrystus, czyli
z mitosierdzia Bozego juz za wszystkich grzesznikow osadzony Se¢dzia.
Dlatego sadzeni przez niego grzesznicy moga liczy¢ na milosierdzie.
Mysl o zwiazku krzyza z sadem wyrazona zostala w dziesiatej zwrotce
sekwencji Dies irae:

»Mnies szukajac siadt zngkany

Przez krzyz zbawil, cierpiac rany,

Masz ten trud by¢ zmarnowany?”.

Chrystus Sedzia nie zapomni wigc, ze zostal osadzony na krzyzu za grzesz-
nikow 1 dlatego sad ostateczny bedzie rowniez godzing mitosierdzia.

Do tej godziny mitosierdzia mozna by odnies¢ przypowies¢ o nie-
litosciwym dtuzniku (Mt 18, 23-34). Wedlug tej przypowiesci krol
okazal milosierdzie swojemu studze darujac mu wielki dlug. Ale ten
shuga, ktoremu krol darowat wielki dtug, nie potrafit okaza¢ milosier-
dzia swojemu dtuznikowi poprzez darowanie mu matego dtugu. Za ten
brak mitosierdzia nielitosciwy dtuznik $ciagnatl na siebie gniew krola.
Podobna sytuacja moze mie¢ miejsce na sadzie ostatecznym, na ktérym
spotkaja si¢ ofiary ze swoimi katami. Wtedy spetni sig to, o czym mowi
przypowies¢ o nielitosciwym dhuzniku. Wszyscy doznaja milosierdzia
Bozego, ktore daruje wszelkie dhugi, jakie kazdy cztlowiek ma u Boga.
Bog jednak bedzie oczekiwal, Ze ci, ktorzy doznali Jego mitosierdzia,
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okaza mitosierdzie swoim dluznikom. Mitosierdzie okazane cztowieko-
wi przez Boga powinno w nim wyzwala¢ mitosierdzie. Dzigki Bozemu
mitosierdziu, ktore wyzwala ludzkie mitosierdzie, sad ostateczny bedzie
koncowym spotecznym pojednaniem*. Bgdzie to najradykalniejsze pojed-
nanie, bo pojednanie ofiar z ich katami. Na takie pojednanie wskazywat
juz Fulgencjusz z Ruspe, gdy pisat, ze: ,,Tam Pawel nie wstydzi sig¢ zabicia
Szczepana, a Szczepan raduje si¢ towarzystwem Pawta, gdyz w obu jest
radosna mito$¢” (Kazanie 3, 5-6). Sad ostateczny bedzie wigc godzina
Bozego mitosierdzia, co nie wyklucza mozliwosci zamknigcia si¢ wobec
niego, jak to ilustruje przypowies¢ o nielitosciwym diuzniku. Ten, ktory
doznatl mitosierdzia, sam nie potrafil go okazac.

2. CzySciec jako oferta milosierdzia

Wedlug Jana Pawta II czySciec jest ,,oferta mitosierdzia”5, ktéra
Jezus sktada w momencie $mierci temu, ktorego dzieto zycia w godzi-
nie sadu okazato sie jak stoma spalona w ogniu. Sw. Pawel poréwnuje
zycie chrzescijanina do budowania na fundamencie, ktorym jest Chry-
stus, a sad Bozy — do proby ognia. Dzigki milosierdziu ten, ,,ktérego
dzieto sptonie, poniesie szkodg; sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby
przez ogien” (1 Kor 3, 14-15). W tym ocaleniu — tak jakby przez ogief
—teologia katolicka widzi czysciec. T¢ prawdg katolickiej wiary mozna
poglebi¢ za pomoca komentarza Jana Pawta II do przypowiesci o synu
marnotrawnym. Przypowies¢ ta pokazuje, ze milosierdzie Boze koncen-
truje si¢ na godnosci cztowieka. Syn marnotrawny zmarnowat zycie, ale
ocalato jego cztowieczenstwo6. Mozna powiedziec, Ze eschatologicznym
finalem tej przypowiesci bedzie czySciec, ktory jest szansa ocalenia dla
tych, ktorzy zmarnowali Zycie, ale pozostalo ich cztowieczenstwo. Dzigki
Bozemu mitosierdziu to czlowieczenstwo zostanie odnalezione na nowo.
Czysciec bylby wige szczeg6lna koncentracja Bozego milosierdzia na

4 Zob. M. Volf, The final reconciliation: reflections on a social dimension of the
eschatological transition, W: Theology and Eschatology At the Turn of the Millennium,
Malden 2001, 89-111.

5 Jan Pawet 11, Rzeczy ostateczne, dz. cyt., 11.

6 Jan Pawet 11, Dives in misericordia IV, 6.
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godnosci czlowieka. To zwlaszcza w czy$écu mitosierdzie Boze jawi
si¢ ,,jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich
nawarstwien zta”’. Takie rozumienie czy$éca mozna przyblizy¢ za pomo-
caq porownania $w. Katarzyny z Genui, dla ktdrej czysciec to: ,,ognisty
piec mitoéci Bozej™8, ktorego celem jest ,,wypalenie rdzy grzechu™
pokrywajacej dusz¢. Rdza grzechu pokrywa obraz Bozy w cztowieku.
Pomimo tej rdzy mitosierdzie Boze widzi ten obraz i oczyszcza go z tej
rdzy, aby przypominat Pierwowzor. CzySciec nie jest wigc jakim$ escha-
tologicznym obozem koncentracyjnym, ale oferta mitosierdzia Bozego,
ktora daje ocalenie cztowiekowi.

3. Niebo jako przebostwiajace milosierdzie

Wedtug Jana Pawta Il niebo jest doswiadczeniem bogatego w mito-
sierdzie Bogal0. Zbawieni w niebie doswiadcza, ze milosierdzie Boze
jest potezniejsze od $mierci i trwa na wieki. Dzigki mitosierdziu Bozemu
obraz Bozy w czlowieku zbawionym bedzie nie tylko wydobyty z na-
warstwien zta, lecz stanie si¢ jak Pierwowzor, czyli ,,jak Bog”. Zbawieni
w niebie beda wigc z mitosierdzia Bozego ,,jak Bog”. Mitosierdzie Boze
nie tylko dato czlowiekowi protoewangeli¢ (Rdz 3, 15) zaraz po upadku,
ktory polegat na tym, ze cztowiek chcial by¢ jak Bog (Rdz 3, 5), ale bez
Boga i w opozycji do Boga. Mitosierdzie Boze nie tylko wypetnito pro-
toewangeli¢ w taki sposob, ze upadek cztowieka okazat si¢ ,,szczgsliwa
wing” (Oredzie wielkanocne), lecz mitosierdzie Boze sprawi rowniez, ze
spelni si¢ pragnienie cztowieka, ktore leglo u podstaw upadku: by¢ ,,jak
Bog”. Dzigki mitosierdziu Bozemu czlowiek bedzie w niebie ,,jak Bog”.
Tak jak wniebowzigcie Jezusa zostato uwienczone przebostwieniem jego
ludzkiej natury: ,,Po rozmowie z nimi Pan Jezus zostat wzigty do nieba
i zasiadl po prawicy Boga” (Mk 16, 19), tak samo uwienczeniem wnie-
bowzigcia zbawionych begdzie ich przebostwienie. Zbawieni do§wiad-
cza owej ,,przedziwnej wymiany”, o ktorej pisat $w. Atanazy: ,,To ono

" Tamze.

8 Sw. Katarzyna z Genui, Rozprawa o czysécu, Wroctaw 2001, 51.
® Tamze, 34.

10 Jan Pawet II, Rzeczy ostateczne czlowieka, dz. cyt., 6.
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(Stowo) bowiem si¢ wcielito, zeby$my zostali ubdstwieni”!!. Wcielenie
Stowa jest bowiem dla przebostwienia cztowieka'?. Przebdstwienie jest
wigc ukoronowaniem dzieta Bozego mitosierdzia, ktore rozciaga si¢ od
stworzenia poprzez odkupienie do eschatonu.

4. Pieklo jako odrzucone milosierdzie

Jan Pawet II katechezg o piekle rozpoczyna od przypomnienia, ze:
,BOg jest Ojcem nieskonczenie dobrym i mitosiernym”" i dlatego:
»~Potepienia nie nalezy przypisywac inicjatywie Boga, gdyz w swojej
milosiernej mitosci moze on pragnac jedynie zbawienia istot przez siebie
stworzonych”'. Potepienie jest dzietem cztowieka, ,,ktory odrzuca mi-
tosierdzie Ojca nawet w ostatniej chwili swego zycia”">. Pieklo oznacza
wigc zamknigcie si¢ cztowieka wobec Bozego mitosierdzia. Mitosierny
Bog nie chee nikogo potgpic, ale to jego pragnienie nie musi by¢ prag-
nieniem jego stworzen, ktore maja wolna wole. Mitosierdzie Boze jest
wigc ograniczone wolno$cia cztowieka. Nie moze ono zmusi¢ czlowieka
do kochania Boga. Ujal to C. S. Lewis w swojej ksiazce: Wielki rozwdd.
Na koncu beda dwie kategorie ludzi. Jedni powiedza Bogu: ,,badZz wola
Twoja”, a drugim Bog powie: ,,badZ wola Twoja”. Pierwsi beda zbawio-
nymi, a drudzy potgpionymi'’. Podobnie wypowiada si¢ prawostawny
teolog P. Evdokimov: ,,To wolnos$¢ rodzi piekto, albowiem (cztowiek)
zawsze moze powiedzie¢: Niech sig nie dzieje wola Twoja i nawet Bog
nie ma wladzy nad tymi stowami”'’. Milosierdzie Boze jest wigc ograni-
czone wolnos$cia cztowieka. Mitosierdzie Boze, ktore nie ma granic, nie
zakres$la jednak granic wolnos$ci cztowieka. Ostateczng konsekwencja
wolnosci cztowieka moze by¢ piekto.

1t Sw. Atanazy, O wcieleniu Slowa, 54, 3.

12N. Kabasilas, Das Buch vom Leben in Christus, Freiburg 1991, 123.
13 Jan Pawet 11, Rzeczy ostateczne, dz. cyt., 7.

14 Tamze, 9.

15> Tamze, 8.

16 Zob, H. Vorgrimler, Geschichte der Héle, Miinchen 1994, 390.

17 P. Evdokimov, Szalona mitos¢é Boga, Biatystok 2001, 30.
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Dzisiaj niektorzy teologowie dyskutuja nad tym, czy czyms wlasciw-
szym niz piekto nie bytoby unicestwienie potgpionego. Synod Kosciota
anglikanskiego w Anglii wigkszo$cia gloséw podjat decyzjg o odstapieniu
od tradycyjnej nauki o istnieniu piekta. Nauka o piekle zostala zastapiona
nauka o unicestwieniu, ktore: ,,mogloby by¢ prawdziwym obrazem po-
tepienia niz jakiekolwiek inne sposrod tradycyjnych przedstawien pickta
wieczne meki”'8, Jednak milosierdzie nie dopuszcza do unicestwienia
cztowieka. Wedtug $w. Bernarda z Clairvaux: ,,Obraz Bozy moze pto-
na¢ w piekle, ale nie moze ulec zniszczeniu”". Mitosierdzie Boze nie
dopuszcza wigc do unicestwienia obrazu Boga, ktorym nie przestaje
by¢ potepiony. By¢ moze z tego wzgledu $w. Katarzyna z Genui wiaze
mitosierdzie Boze z samym pieklem. Uwaza ona, zZe: ,,Sady Boga nace-
chowane sa mitosierdziem i tagodza karg stusznie wymierzona. Dlatego
dusza, nie znajdujac mniejszej kary rozpaczliwie rzuca si¢ do piekta,
jako miejsca dla tej duszy najwlasciwszego”?. Mitosierdzie Boze nawet
w piekle dostrzega obraz Bozy w potgpionym, pomimo Ze on, korzystajac
ze swojej wolno$ci, zamyka si¢ wobec mitosierdzia Bozego.

5. Eschatologia jako dobra nowina o milosierdziu, ktére trwa
na wieki

Nierzadko mozna spotkac¢ opinig, ze pod znakiem Bozego mitosier-
dzia stoi tylko zycie przed $miercia, natomiast od $Smierci zaczyna si¢
Boza sprawiedliwos¢. Taka opinig¢ zdaje si¢ podziela¢ nawet $w. Fau-
styna, dla ktérej czysciec to ,,wigzienie cierpiace”, o ktorym Chrystus
mowi: ,,Mitosierdzie moje nie chce tego, ale sprawiedliwos¢ kaze .
Tymczasem reinterpretacja eschatologii w §wietle Bozego mitosierdzia
pokazuje, ze zardbwno zycie przed $miercia, jak 1 zycie po $mierci, jest
godzing i wiecznoscia Bozego mitosierdzia. Dlatego mitosierdzie Boze
musi wej$§¢ w definicjg eschatologii. Eschatologia bytaby wigc nauka
o mitosierdziu Bozym ucielesnionym w Jezusie Chrystusie, ktory na

18 Zob. W. Hryniewicz, Pytanie o pieklo, w: Puste piekio?, dz. cyt., 196-202.

19 Bernard z Clairvaux, Kazania o Najswietszej Maryi Pannie, Warszawa 2000, 104.
2 Katarzyna z Genui, Rozprawa o czysécu, Wroctaw 2001, 45.

2t Sw. Faustyna, Dzienniczek, Warszawa 1993, 27.
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krzyzu zostat osadzony za grzesznikoéw i jako osadzony Sedzia daje
im w momencie $mierci ofert¢ mitosierdzia w postaci czys$cca, aby
w niebie jako przebostwieni doswiadczali na wieki bogactwa Bozego
mitosierdzia.

Eschatologia mitosierdzia ma wptyw na zycie przed $miercia. Przede
wszystkim wyklucza ona terroryzm. Odrzucenia terroryzmu mozna do-
szukac si¢ w przypowiesci o pszenicy i chwascie. Gospodarz na pytanie
shug: ,,Chcesz wigc, zebySmy poszli i zebrali go” (chwast) odpowiada:
,Nie, byscie, zbierajac chwast, nie wyrwali razem z nim i pszenicy”
(Mt 13, 28-29). Z przypowiesci tej wynika teza wypowiedziana przez
cesarza Manuela II cytowanego przez papieza Benedykta XVI w Re-
gensburgu, ze: ,,Bog nie cieszy si¢ z krwi”. Do tych stug, ktérzy pragna
juz teraz oddziela¢ chwasty od pszenicy, cesarz Manuel II zaliczyt
Mahometa, odnosnie ktorego postawit pytanie: ,,Pokaz mi, co przyniost
Mahomet, co byloby nowe, a odkryjesz tylko rzeczy zle i nieludzkie,
takie jak jego nakaz zaprowadzania mieczem wiary, ktora gtosit”. Proba
oddzielenia chwastu od pszenicy podejmowana przez ludzi, prowadzi
do terroryzmu. Terrorysta chce juz zbiera¢ chwast i wiaza¢ go w snopki
na spalenie (por. Mt 13, 30). Chwast, czyli ,,syndw Ztego” (Mt 13, 38)
terrorysci chea juz teraz wrzuci¢ w ,,piec rozpalony” (Mt 13, 42). Tym
samym chca uprzedzi¢ eschatologiczny stan piekta. Aby zgotowac
to piekto ,,synom Ztego”, terrorysci potrafia dokonac¢ autodestrukcji
w imi¢ wizji nieba. Terrorysta, liczac na rekompensate w niebie, poswigca
siebie, aby rozpali¢ piec dla ,,synow Ziego”.

Eschatologia mitosierdzia nie tylko odrzuca terroryzm, lecz postuluje
nasladowanie Boga, ktory jest cierpliwy w swoim mitosierdziu i pozwala
pszenicy i chwastom rosna¢ ,,az do zniwa” (Mt 13, 30). Co wigcej, escha-
tologia milosierdzia uzasadnia mito$¢ nieprzyjaciot jako nasladowanie
mitosiernego Boga, ktory sprawia, ,,ze stonce Jego wschodzi nad ztymi
i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedli-
wych” (Mt 5, 45). Tak jak eschatologia bez milosierdzia w skrajnych
przypadkach moze rodzi¢ terroryzm, tak eschatologia mitosierdzia
w kazdym przypadku powinna rodzi¢ wyobrazni¢ mitosierdzia w zyciu
przed $miercia.



Ks. Wieslaw Wenz

JAN PAWEL Il WOBEC OSOB ZYJACYCH
W ZWIAZKACH NIESAKRAMENTALNYCH

I. Wprowadzenie

Matzenstwo jako integralna, pierwotna i w pei podstawowa wspolnota
zycia mgzczyzny z kobieta zawsze interesowato badaczy. Stad literatura
odnoszaca si¢ do tego zagadnienia nalezy do najbogatszych, rowniez
w dorobku teologicznym i kanonicznym'. Przestrzen badawcza jest bar-
dzo rozlegla, bowiem pierwsze ogniwo jej horyzontu stanowi biblijny
opis stworzenia cztowieka, a koficzacym jest coraz glebiej poznawany
wspolczesny wymiar wspolnoty ludzkiej. Wspolnota matzenska jawi sig
wigc jako rzeczywisto$¢ ofiarowana przez Stworcg rodzajowi ludzkiemu,
odkupiona przez Chrystusa i naznaczona faska sakramentalnej obecnosci
Boga, uswigcajacej w tej wspolnocie najwazniejsza zyciowa decyzje
czlowieka, najczgsciej inspirowana przez mitos¢. Wlasnie ta najglebsza
i oparta na naturze aktu ludzkiego decyzja osoby ludzkiej na cate zycie wia-
ze skutecznie samych matzonkow, opierajac si¢ na jednosci i nierozerwal-
nosci malzenstwa, jako istotnych przymiotach kazdego waznie zawartego
zwiazku. Nalezy zatem nieustannie powraca¢ do zglgbiania istotnych dla
problematyki matzenstwa tez i zagadnien, zwlaszcza kiedy w tak wielu

! Por. Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o matzenstwie i rodzinie, t. I.
Wybdr i wstep K. Lubowicki, Krakéw 1999, s5.468; t. 11, s. 493; por. K. Lubowicki,
Duchowos¢ matzenska w nauczaniu Jana Pawta II, Krakéw 2005. Por. Bibliografia
podstawowa na s. 359-425, ktéra zawiera kilkaset pozycji zrodtowych i1 opracowan
z zakresu malzenstwa. Por. A. Sarmiento, Matzenstwo chrzescijanskie. Podrgcznik teo-
logii matzenstwa i rodziny, Krakow 2002, s. 433-445; M. Zurowski, Kanoniczne prawo
matzenskie Kosciota katolickiego, Katowice 1987, s. 451-460; P. Gajda, Prawo maitzen-
skie Kosciota katolickiego, Tarnow 2000, s. 405-409; C. Rychlicki, Sakramentalny cha-
rakter przymierza matzenskiego, Ptock 1997, s. 375-392; W. Géralski, Koscielne prawo
matzenskie, Ptock 1987, s. 143; W. Goralski, Kanoniczna zgoda matzenska, Gdansk
1991, s. 260-271; S. Swiaczny, Nierozerwalnos¢ matzenstwa a rozwiqzanie matzenstwa
naturalnego w prawie kanonicznym, Katowice 2004, s. 181-200.
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wspolnotach i spoteczno$ciach porzadek spoteczno-cywilny, a czasem
i wyznaniowy pozwala na praktyke szybkiego rozpadu matzenstwa,
zastgpowania tej instytucji osobliwa decyzja stron. Taka decyzja moze
nieraz inicjowac realizacj¢ zbyt indywidualnego podejscia do dalszego
stylu zycia, czgsto na wzor matzenstwa, a mianowicie: przez matzenstwo
na probe, trwanie w rzeczywistych wolnych zwiazkach, zwiazanie si¢
katolikow tylko kontraktem cywilnym, zycie w separacji lub w okolicz-
nos$ciach po uzyskaniu rozwodu cywilnego, ponowne zawarcie zwiazku
cywilnego po sadowym orzeczeniu rozwodu, czy tez pozostawanie bez
rodziny?. Jeszcze dobitniej nalezy zglebiac rzeczywisto$¢ pelnej i trwalej
wspolnoty matzenskiej, jej korzenie i pochodzenie, zwlaszcza w oko-
licznos$ciach skutecznie zamierzonej przez aktualny cywilny porzadek
prawny rownorzednej legalizacji zwiazkow quasi matzenskich, czy tez
partnerskich ze wzgledu na jednorodnos¢ ptciowa umawiajacych sig
stron®. Zaobserwowane w dotychczasowej historii nieprawidtowosci,
cho¢ nieraz powaznie utrudniajace i zaktocajace harmonijne budowa-
nie wspolnoty matzenskiej, badz tylko podjecie i realizacjg istotnych
obowiazkoéw maltzenskich, dotad nie stanowity dla Kosciota i Jego
Prawodawcy powaznej przestanki do istotnej zmiany nauki o matzen-
stwie i rodzinie oraz jej spoteczno-tworczego wymiaru. Nie wymagato
rowniez dokonania zmian w zakresie istotnych elementéw matzenstwa,
tak w prawie koscielnym jak i dyscyplinie teologicznej, bowiem Kosciot
zdecydowanie podtrzymuje tezg, iz matzenstwo jest nierozerwalne i zadna
wladza nie moze takiego zwiazku rozwigzac albo dowolnie znieksztatcaé

2 Por. Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr
80-84, w: Adhortacje Ojca Swigtego Jana Pawta II, t. I, Krakow 1996, s. 152-157; por.
W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, w: Homo Dei 50(1981)
nr 2, s. 122-123; P. Géralczyk, Powtorne zwiqzki matzenskie w teologicznym i etycznym
Swietle, Zabki 1995, s. 176.

% Niektore parlamenty np. Kanady podjety nawet probe podania redefinicji matzen-
stwa, chcac zroéwna¢ okreslenia opisujace zwiazki homoseksualne z klasyczna wspol-
nota malzenska, przyznajac takim zwiazkom réwniez prawo do prawnej adopcji dzieci.
Mozliwo$¢ zawierania takich zwiazkéw w Szwecji, Holandii, Kanadzie i Hiszpanii
zachgca parlamenty innych wspdélnot do podjgcia prac nad zmiang dotychczasowego
prawodawstwa rodzinnego.
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jego istoty*. Na strazy niezmienno$ci tej nauki przez niespetna 27 lat stat
Papiez Jan Pawet 1, jako Pasterz calego Kosciota, zatroskany o duchowa
i moralna kondycje wspotczesnego cztowieka. Wydaje sig, ze wspdtczesnie
w wielu Srodowiskach podejmuje si¢ jednak proby zniszczenia trwatoSci
matzenstwa i rodziny, stanowiacych wyjatkowe spoiwo dla godnego
przetrwania i rozwoju kazdej wspoélnoty ludzkiej®. Stad warto wskazaé
na zamyst Jana Pawta II, w ktorym odkrywamy pasterska troske o dobro
duchowe i zbawcze, ofiarowane przez Boga kazdemu cztowiekowi.

Jednakze przed podjeciem refleksji o nauce Jana Pawta II opisujacej
postawg katolika wobec 0s6b zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych,
nalezy wyraznie odpowiedzie¢ na pytania: kim jestesmy jako chrzesci-
janie?, jakie jest nasze powotanie? oraz w jakim stopniu utozsamiamy
si¢ z nauka Chrystusa, ktorej strzeze nauczanie papieskie? Powyzsza
sytuacja egzystencjalna wymaga od nas odpowiedniej postawy zycio-
wej, a wigc udzielenia odpowiedzi, ktora dla wspotczesnego cztowieka
ma szans¢ stawania si¢ potrzebnym $wiadectwem®. Takiemu dziataniu
chrze$cijanina winno towarzyszy¢ przekonanie, ze w taki sposdéb moze
dotrze¢ z warto$ciowym przestaniem Ewangelii tam, gdzie by¢ moze
nie dotrze nikt inny, ze oddzialujac czynic¢ to bedzie jako istotna czastka
Koéciota, oraz ze wspolnota Kosciota moze by¢ dla ludzi potrzebuja-
cych $wiadectwa wzorem ksztattowania sig relacji miedzyosobowych
i moralno-prawnego wymiaru rzeczywistosci spoteczne;j’.

Taka mozliwos¢ pojawia si¢ wowczas, kiedy z przekonaniem $wiad-
czymy o nauce Kos$ciota dotyczacej wspolnoty zycia matzenskiego, jak

4Por. KPK, kan. 1055 § 1, 1056 i 1141. Magisterium Ko$ciota nieustannie uwaza, ze
trwalo$¢ 1 nierozerwalno$¢ matzenstwa wynika z prawa naturalnego i obejmuje kazde
waznie zawarte malzenstwo.

® Por. Jan Pawet I, Nierozerwalnos¢ matzeristwa dobrem wszystkich. Przeméwienie
do pracownikow Roty Rzymskiej (28.01.2002), w: L’Osservatore Romano 2002, nr 4,
s. 33-34.

& Por. Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 15.

7 Inicjatorem tych wskazan jest papiez Pius XII. Wypowiedzial je 20 lutego 1946
roku do nowych kardynatéw. Mysli te zostaly upowszechnione w p6zniejszych doku-
mentach Kosciota. Por. Jan Pawetl Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Christifideles
laici, nr 9; Katechizm Kosciota Katolickiego, 899.
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réwniez konsekwentnie przyjmujemy te ograniczenia, pojawiajace si¢
w sytuacjach wyraznego przekreslenia kanondw-norm nauki Jezusa
Chrystusa, tak w zyciu indywidualnym, jak i wspolnotowym. Ewange-
liczne $wiadectwo tym bardziej jest potrzebne, gdyz obecnie wyraznie
zostat podjety trud ostabienia naszej osobistej wrazliwosci na moralne
wymagania Ewangelii, nauki Ko$ciota i prawnych konsekwencji, wy-
nikajacych ze zlekcewazenia koscielnej dyscypliny. Tym bardziej, ze
dzisiaj niemal juz powszechnie (np. w niektdrych filmach) lansuje sig
akceptacj¢ dla rozwodow, zas fakt rozbicia malzenstwa przedstawia si¢
jako ogdlnie zaakceptowana norm¢ w postawie zyciowej cztowieka.
Prawie nikt z tworcoOw nie ma odwagi wskaza¢ na pustyni¢ duchowa,
powstajaca na skutek braku wrazliwosci wewnetrznej 1 wartosci, ktore
ksztaltuja pelny wymiar cztowieczenstwa. Dlatego Jan Pawet 11 wezwat
wspolnote Kosciota, tak swieckich jak i duchownych, aby w integralne;j
jednosci podjeli si¢ zadania ewangelicznej przemiany §wiata, rowniez
w dziedzinie ksztaltowania wlasciwych postaw i relacji wobec 0sob
zyjacych w zwiazkach 1 wspolnotach niesakramentalnych.

I1. Podstawowe przeslanie

Chrzescijanin podejmujacy si¢ dzialania na rzecz ewangelizacji
winien zachowa¢ $wiadomo$¢ wymagan nauki Kosciota, w ktorej Jan
Pawet II jako Prawodaweca jasno stwierdzil, iz matzenskie przymierze
migdzy ochrzczonymi zostato podniesione przez Chrystusa do godnosci
sakramentu. Z tej racji migdzy chrzescijanami nie moze istnie¢ wazna
umowa matzenska, ktora tym samym nie bytaby sakramentem®. Rowniez
w odniesieniu do 0s6b zyjacych niesakramentalnie jest to istotne stwier-
dzenie kodeksowe, ktore jasno porzadkuje sprawe poprawnego okreslania
wspolnot zyciowych, tworzonych czasem swobodnie przez osoby, ktore
nie bedac zwiazane we¢ztem sakramentu, mieszkaja juz razem.

8 Por. KPK, kan.1055,1-2; por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warsza-
wa 1994, s. 198 nn.; por. L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa o sakramentach
Swietych wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz Kodeksu Kanonow Kosciotow
Wschodnich, Lublin 1999, s. 236 nn.
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W rodzinach danej wspolnoty parafialnej odkrywamy bez wigkszego
trudu tych, ktorzy jako $wiadkowie wiary zyja oryginalnie i dynamicznie
,»-moca taski sakramentu matzenstwa”, jak i tych, ktorzy dla swoich wspol-
not podstawowych, z réznych przyczyn, wybrali pozasakramentalne
wigzy. Jako chrzescijanie, majacy na uwadze wymagania nauki Kosciota,
nie mozemy obecnie pozwoli¢ sobie na postawg wytacznej akceptacji
ludzkiej 1 koscielnej tylko wobec cztonkow sakramentalnych wspdlnot
malzenskich. Powinnismy z gorliwo$cia szuka¢ drog dotarcia do oso6b
i wspolnot, ktore — cho¢ na bazie chrztu i bierzmowania sa Kosciotem
i do niego naleza — czgsto zyja obok lub poza Ludem Bozym, poddajac
si¢ codziennej obojgtnosci w wierze’. Szczegdlna rolg Kosciol wyznaczyt
w tej materii postudze kaptanéw, poniewaz sa oni pasterzami powierzo-
nych sobie wspdlnot, takze zyjacych wsrod nich niesakramentalnych
malzenstw i rodzin. Zatem kaptani winni u§wiadomi¢ tym osobom, ze
cho¢ porzucili sakramentalng harmonig z Bogiem, to jednak codziennie
maja wiele okazji, aby zachowaé ,,dar wiary” i doznawac¢ stanu we-
wngtrznej dobroci i mito$ci Boga'®.

II1. Uporzadkowanie podstawowych pojeé

Powyzsza czynno$¢ wydaje si¢ konieczna zwtaszcza wtedy, kiedy
czlowiek postrzega swoje istnienie jako jedyne i niepowtarzalne, tak
w relacjach do rzeczy stworzonych, jak i przede wszystkim na poziomie
relacji interpersonalnych, ktore z kolei §wiadcza o wyjatkowej zdolnosci
cztowieka, bowiem ,,bgdac jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog
chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej, jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”!'. Pan Bog stwarzajac

° Por. Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 77-78.

10 Por. Tamze, nr 12; por. A. Skowronek, Malzenstwo i kaplanstwo jako spotego-
wanie chrzescijanskiej egzystencji, Wtoctawek 1996, s. 50; por. A. Santorski, Laska
sakramentu matzenstwa wedlug nauki Kosciota, w: Homo Dei 49(1980) nr 2, s. 127;
por. W. Wenz, Praktyki religijne osob zZyjacych w zwiqzkach niesakramentalnych,
w: Salwator Nr 6 (171) 1998, s. 20-23.

11 Sobor Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczes-
nym Gaudium et spes, nr 24,
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kazdego cztowieka na ,,swoj obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 27) powotat
go do zycia we wspdlnocie. Dlatego uprawnione jest, kiedy wilasnie ten
zamyst Boga odnosimy do matzenstw naturalnych, zawieranych takze
przez osoby niewierzace. Zatem i te zwiazki moga si¢ jawic jako po-
rzadek zamierzony i ustalony przez Boga juz w chwili stworzenia'. Jan
Pawet Il zwrocit takze uwage na fakt powszechnego powotania osoby
ludzkiej do mitosci, kiedy napisal, ze: ,,Bog wpisuje w czlowieczenstwo
mezezyzny i kobiety powotanie, a wige zdolnos$¢ i odpowiedzialnosé
za mito$¢ 1 wspolnote. Milos¢ jest zatem podstawowym i wrodzonym
powotaniem kazdej istoty ludzkiej” '*.

Zatem chcac poprawnie ewangelizowaé w zakresie nauki i dyscypliny
Kosciola o wspolnocie zycia malzenskiego, nalezy pamigtac o tych podsta-
wowych wyznacznikach, ktore okre$laja charakter misji, zardbwno me¢zczy-
zny jak i kobiety, najpehniej realizujacej si¢ w sakramentalnej wspolnocie
zycia matzenskiego. Trzeba takze zauwazy¢ realne potrzeby tych, ktorzy
w pewien sposob swiadomie zniszczyli wigzy sakramentalnej jednosSci
matzenskiej, jednak pragna — w miarg¢ swoich obecnych mozliwosci— coraz
petniej uczestniczy¢ w Chrystusowym darze ,,matzenstwa”. Wydaje sig, ze
pomocne w takim dziataniu bedzie wlasciwe zrozumienie pojec i—zgodnie
z nauka Jana Pawla Il — poznanie zroznicowanej tresci.

1. Malzenstwa kanoniczne

Pierwsza grupe tworza ci, ktorzy zostali ztaczeni weztem matzen-
stwa kanonicznego, a ktore nie stalo si¢ przez fakt zawarcia matzenstwa
zwiazkiem sakramentalnym. Malzenstwo kanoniczne tworza osoby,
ktore w Kosciele waznie zawarty samo malzenistwo, lecz nie jest ono
sakramentalng wspolnota. Ma to miejsce wtedy, gdy jedna z 0sob §lubu-
jacych nie jest osoba ochrzczong. Zgodnie bowiem z dyscypling prawna
Kosciota'* warunkiem zaistnienia innych sakramentow jest wazne przy-

12 Por. L. Stachowiak, Biblijny obraz matzerstwa od Starego do Nowego Testamentu,
w: Zeszyty Naukowe KUL 23 (1980) nr 3, s. 19.

13 Jan Pawet |l, Posynodaina Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 11.

4 Zob. M. Al. Zurowski, Kanoniczne prawo matzenskie Kosciota katolickiego,
Katowice 1987, s. 408-413.
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jecie sakramentu Chrztu $wigtego'®. Ko$ciot z reguty nie chee wiernym
bezwzglednie zabrania¢ zawierania takiego malzenstwa, poniewaz zdaje
sobie sprawe, ze kazdy cztowiek ma naturalne prawo do podjgcia zycio-
wej decyzji, nie tylko do zawarcia samego matzenstwa, ale takze co do
wyboru partnera przysztego matzenstwa. Dlatego tez Jan Pawet II jako
prawodawca koscielny okreslit warunki, ktore uprawniajg do udzielenia
potrzebnej dyspensy lub uzyskania zezwolenia'®.

Ten fakt dotyczy malzenstwa katolikow z osobami nieochrzczonymi,
z osobami ochrzczonymi, ale od najmtodszych lat stale wychowywa-
nymi we wspodlnocie koscielnej niekatolickiej; malzenstwa z osobami,
ktore wprawdzie ochrzczone zostaly w Kosciele katolickim, ale od naj-
mtodszych lat, jeszcze przed uzywaniem rozumu a byty wychowywane
w $rodowisku ateistycznym!”. Osoby te winny zostaé¢ poinformowane
0 zobowiazaniach podejmowanych przez strong katolicka, aby w sposéb
naturalny okazywaty w zyciu matzenskim tolerancje wzgledem prze-
konan przysztego wspotmatzonka-katolika oraz istotnych matzenskich
obowiazkéw wynikajacych z tych przekonan i zobowiazan.

Te same normy nalezy zastosowa¢ wobec 0s6b, chcacych zawrzed
matzenstwo z katolikiem, lecz nadal uwazajacych si¢ za niewierzacych
i ateistow; ktorzy wprawdzie nie formalnie, ale praktycznie i publicznie
odstapity od Kosciota tak, ze faktu tego odstepstwa nie da si¢ ukry¢; kto-
rzy trwaja notorycznie w cenzurach koscielnych; i ktorzy ostentacyjnie

15 Nikt nie moze by¢ waznie dopuszczony do innych sakramentow, dopoki nie przy-
Jjat chrztu.” KPK, kan. 842 § 1.

16 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia maizenstwa
w Kosciele katolickim, Krakow 1990, nr 74 (cyt. dalej = Instrukcja). Prosba o dyspense
lub zezwolenie dotyczace matzenstwa mieszanego, adresowana do ordynariusza miej-
sca jednej ze stron, powinna zawiera¢ doktadne dane personalne osob, stuszny powod
do udzielenia dyspensy, nazwe wspolnoty religijnej strony niekatolickiej, krotka cha-
rakterystyke religijno$ci lub §wiatopogladu obydwu stron. Trzeba w prosbie tez podac,
jesliby takie si¢ pojawily, co do faktu chrztu, stanu wolnego lub ztozonych r¢kojmi.
Zob. szerzej cytowana wyzej Instrukcja, nr 83-84; por. W. Goralski, Komentarz do
Instrukcji Episkopatu Polski o przygotowaniu do matzenstwa w Kosciele katolickim z 5
IX 1986 r., W: lus Matrimoniale. Ze studiow nad koscielnym prawem matzenskim, T.1,
Lublin 1990, s. 152-203.

7 Instrukcja, nr 76.
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nie praktykuja's. W zyciu tych oséb istnieje wicksze prawdopodobien-
stwo 1 niebezpieczenstwo naruszenia prawa Bozego. Stad tez ordynariusz
miejsca podejmuje decyzj¢ odnosnie dyspensy i zgody na zawarcie takich
zwiazkow matzenskich, jak rowniez precyzuje stosowne wymagania.
Sprawy malzenstw mieszanych moze w sposob kompetentny prowadzi¢
duszpasterz strony katolickiej, a takze ten proboszcz, na terenie ktorego za-
mieszkuje strona niekatolicka, wzglednie publicznie niepraktykujaca'®.

2. Malzenstwa naturalne

W Polsce w postugiwaniu kanoniczno-pastoralnym spotykamy si¢
z osobami, ktore jako nieochrzczone zlaczyty si¢ wigzami ,,malzenstwa
naturalnego”. Te osoby najczesciej skorzystaly z panstwowego porzadku
prawnego i zawarly ze soba kontrakt cywilny. One przezywaja swoja
wspolnote malzenska poza obszarem bezposredniego doswiadczania wiary
Ludu Bozego. Kontakt z tymi osobami jest zawsze mozliwy, zwlaszcza
wowczas, kiedy o to sami prosza, nieraz przezywajac trudniejsze ludzkie
doswiadczenia lub z tej racji, ze ich potomstwo kiedy$ zostato ochrzczone,
a obecnie cywilni matzonkowie sa prawnymi opiekunami tych dzieci. Oso-
by oddzialujace duszpastersko powinny zawsze w osobistych kontaktach
zachowac takt i godnos¢ pamigtajac, iz przez te zainteresowane swoja
sprawa osoby sa zawsze utozsamiane z calym Kosciolem, jego nauka,
pozycja i dyscyplina. Jezeli zaistniejq jakies zte i negatywnie obcigzajqce
zjawiska lub fakty, zazwyczaj zostana przypisane catej wspolnocie Ludu
Bozego. Wierzacy nie powinni rezygnowa¢ w codziennych kontaktach
z zachowania swojej tozsamosci chrzescijanskiej, tak odnosnie nauczania,
jak i wymagan proponowanych przez Kosciot. Nauka Kosciota zawsze zo-
bowiazuje do postawy mifosci Chrystusowej wobec kazdego blizniego.

3. Zwiazki lub wspdlnoty niesakramentalne

Tych dwodch okreslen — ,,zwiazki niesakramentalne” i ,,wspdlnoty
niesakramentalne” — nalezy uzywac na opisanie sytuacji zyciowej osob,

8 Instrukcja, nr 77.
1 Taka jest decyzja Konferencji Episkopatu Polski. Zob. Instrukcja, nr 79.
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ktore jako chrzescijanie-katolicy, a wige dzieci Boga i Kosciota®, podjety
autonomiczna decyzj¢ o zawiazaniu niesakramentalnej wspolnoty zycia.
Taka sytuacja moze zaistnie¢, kiedy katolicy zyja razem bez sakramen-
talnego potaczenia, lub gdy zrezygnowali z wigzoéw zaistniatych przez
uprzednio zawarte matzenstwo sakramentalne. Nastgpnie przeprowa-
dzajac procedurg cywilnego rozwodu wylacznie w oparciu o normy
cywilnego prawa polskiego na tyle uregulowali swoj publiczny status,
aby we wspolnocie spotecznej zawrze¢ ponownie zwiazek matzenski.
W terminologii uzywanej przez te osoby mozna zauwazy¢ wyrazne ak-
centowanie rzekomej prawidlowosci swego nowego stanu cywilnego,
przez okreslanie siebie jako prawdziwych matzonkéw, cho¢ de facto
zazwyczaj zyja w formalnym konkubinacie. Dlatego tez w przypadku
zawierania drugiego malzenstwa mozna mowié, co najwyzej, o mat-
zenstwie niesakramentalnym, cho¢ w stosunku do katolikow bardziej
poprawne bedzie okreslenie, dla ich nowej wspolnoty ludzkiej, jako
»zwiazek niesakramentalny” lub ,,wspodlnota niesakramentalna”.

W praktycznym podejsciu do 0s6b zyjacych w tych zwiazkach lub
wspolnotach nalezy zachowaé chrzesécijanska delikatnos$¢ i ewange-
liczna powsciagliwo$¢, zwlaszcza kiedy podejmuje si¢ moralnej oceny
ich sytuacji. Kazdy przypadek powinno si¢ rozwazy¢ indywidualnie,
poznajac okoliczno$ci, motywy i argumenty, jakie przesadzity o takim
stanie rzeczy. Bytoby pewnie wielka niesprawiedliwoscia, gdyby oceniac
jednakowo wszystkie osoby, zwlaszcza te, z winy ktorych rozpadto sig
sakramentalne malzenstwo, jak i te, ktore sa $wiadome swych btedow,
zatuja takiej sytuacji i by¢ moze staraja si¢ Swiadczy¢ w swoim otoczeniu
i w nowej sytuacji o prawdziwosci ewangelicznych zasad, odnoszacych
si¢ do istoty katolickiego matzenstwa?'. W zyciu tych pierwszych zacho-
dzi wigksze prawdopodobienstwo, ze moga przyczynié si¢ do rozbicia
kazdego nastgpnego zwiazku. Natomiast drudzy moga godnie i tworczo,

2 Por. Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr
84; por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, w: Homo Dei
50(1981) nr 2, s. 122-123; P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki matzenskie w teologicznym
i etycznym swietle, Zabki 1995, s. 176.

2 Por. M. Paciuszkiewicz, Tesknota i giod, Warszawa 1993, s. 130.
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przezywajac $wiadomie poczucie winy, przyczynia¢ si¢ do utrwalenia
tego, co dobre w rozwoju swojej osobowosci, a w konsekwencji maja
okazje odkry¢ w sobie zdecydowanie glebsza dojrzatos¢ i pozytywne
poczucie odpowiedzialnosci za zaistniala sytuacje zyciowa. Taki stan
wewngtrznej $wiadomosci pozwala im odtworzy¢ wspdlnotg matzenska,
jakiej nie udato im si¢ stworzy¢ w pierwszym matzenstwie. Dlatego
szczegolnie duszpasterz, musi ten fakt zauwazy¢ i dla dobra wspolnoty
parafialnej wykorzysta¢ ten duchowy potencjat. Do takiej postawy za-
checa Jan Pawet 11, zwlaszcza w okoliczno$ciach, kiedy — jak twierdzi
—rozwody staly si¢ swoista plaga, ktora nie omija rowniez chrzes$cijan?,
Istnienie niesakramentalnych wspolnot podstawowych nie jest zatem
sprawa marginalna, lecz zatacza coraz to szersze kregi i staje si¢ nie-
watpliwie problemem dla wspotczesnego Kosciota®,

4. Rodziny niesakramentalne — dopowiedzenie

Jan Pawel Il poucza, aby kaptani w postannictwie koScielnym zawsze
podejmowali dziatanie w imieniu Chrystusa i Kos$ciota. Sa przeciez
szafarzami Bozych tajemnic. Stad styl, forma i sposob oddziatywania na
pojedynczego cztowieka, jak i wobec 0sob z rodzin niesakramentalnych,
powinny odzwierciedla¢ autentyczna postawe Chrystusa, ktora ogolnie
mozemy opisac jako zdecydowana i nieukrywana negacj¢ zta oraz cal-
kowita afirmacje¢ dla czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo
Boga?, a wiec dziecka Bozego.

Zanim zostang przedstawione — za Janem Pawlem II — dostrzegalne
dzisiaj niektore nieprawidlowe sytuacje, nie tylko pod wzgledem religij-
nym, ale czesto i cywilnym, nalezy jeszcze wyjasnic¢, jaka rzeczywisto$¢
laczaca kobiete i mgzczyzng okre§lamy jako ,,zwiazek niesakramental-
ny”, a jaka jako ,,wspdlnota niesakramentalna”.

2 Por. Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio,
nr 84.

2 B. Mierzwinski, Pastoralne aspekty Familiaris consortio, w: Ateneum Kaptan-
skie, 1976, tom 103 (1984) z.1, s. 42; por. Jan Pawetl 11, Posynodalna Adhortacja apo-
stolska Familiaris consortio, nr 84.

2 Por, Rdz 1,27.
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Termin ,,zwiazek niesakramentalny” trzeba odnie$¢ do chrzescijan-
katolikow, ktorzy zaktadajac rodzing ograniczyli si¢ tylko do cywilnej,
publicznej formy zawarcia matzenstwa. Po tym fakcie podj¢li Zycie na
sposob matzenski i w zewngtrznym wymiarze korzystaja z przywilejow
i praw, naleznych wlasciwie dla sakramentalnego zwiazku matzenskiego.
Natomiast okresleniem ,,wspolnota niesakramentalna” obejmujemy tych
mezezyzn i te kobiety, ktorzy prowadzac zycie wspolne, tworza czgsto ro-
dzing niesakramentalna, uprzednio nie zawierajac zadnej publicznej, a wigc
cywilnej lub religijno-sakramentalnej formy zaistnienia matzenstwa.

IV. Pasterz wobec zyjacych niesakramentalnie

Jan Pawet II w swojej Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio®
okreslil jasno postawe duszpasterza i parafian wobec 0so6b zyjacych
w niesakramentalnych wspdlnotach. Bezposrednio okreslimy wtasciwa
postawe pasterzy, szczegdlowo analizujac mozliwosci oddzialywania
duszpasterskiego Kosciota wobec niektorych sytuacji nieprawidlowych,
jakie na co dzien tworza:

o Katolicy zlqczeni tylko slubem cywilnym. ,,Coraz wigcej jest takich
przypadkow, ze katolicy ze wzgledéw ideologicznych i praktycznych,
wola zawrze¢ tylko §lub cywilny, odrzucajac lub przynajmniej odktadajac
$lub koscielny”?. Tg¢ sytuacje mozna tatwiej uregulowac od strony praw-
no-kanonicznej, trudniej natomiast od strony duszpasterskiej. Spotkania
i sytuacje duszpasterskie potwierdzaja fakt, iz osoby cywilnie zwigzane,
a nie majace przeszkdod kanonicznych do zawarcia sakramentalnego
malzenstwa, czgsto przezywaja widoczny kryzys wiary?’. Dlatego sku-

% Por. szczegdtowo nr. 79-85.

% Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 82.

27 Na pytanie o motywy trwania i ,,zycia” na kontrakcie cywilnym odpowiadaja, ze
sprawg wkrotce ureguluja, a po dtuzszym czasie juz twierdza, ze nie maja pieniedzy
na $lub 1 wesele. De facto oni si¢ juz przyzwyczaili do takiego zycia bez religijnych-
wewngtrznych wymagan, przyzwyczaili si¢ do codziennej ,,0boj¢tnosci w sprawach
wiary”. Czynienie wobec duszpasterza solennych obietnic uregulowania zycia sakra-
mentalnego powraca, gdy chodzi im o chrzest dla kolejnego dziecka, pomoc material-
na, jakies dobro ze strony wspolnoty parafialnej lub Kosciota.
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teczne dzialania pasterskie beda obejmowac nie tyle formalne zawar-
cie malzenstwa, co ozywienie ich ,,0sobistej wiary”. Powinni odkry¢
potrzebe zaistnienia harmonii pomigdzy zZyciem a wyznawanq wiarq
ipodja¢ za pomoca Kosciota takie dziatania, ktére odwaznie doprowadza
te osoby do uregulowania ich sytuacji wedle zasad chrze$cijanskich?,
Z dyscypliny kanonicznej Kos$ciota wynika, co jest powszechnie znane
i przyjete, ze 0sob ztaczonych tylko slubem cywilnym pasterze Ko$ciota,
ktorzy czuwaja duszpastersko nad Ludem Bozym, nie mogq dopuscié¢
do sakramentow. Moga jednak udzieli¢ im znaczacej i istotnej pomocy
w rozwiazywaniu spraw trudnych, konfliktéw sumienia, czy tez moga
pokierowa¢ tzw. procesem uleczenia zaniedban®. Kosciot weiaz oczeku-
je, ze pasterze zawsze wykazywac beda przy takim dziataniu ogromnie
duzo taktu, delikatnosci i zbawczej gorliwosci.

e Rozwiedzieni, ktorzy zawarli nowy zwiqzek. Praktyka kanoniczna
oraz duszpasterska potwierdza, iz ci, ktorzy wniesli do sadu cywilnego

2 Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 82.

2 Moze sig zdarzy¢, ze jedna ze stron ,,zwiazku cywilnego” pragnie §lubu koscielne-
g0 i zapewnia o gotowosci spelnienia wymagan Kos$ciota zwiazanych z chrztem dzie-
cka, z jego religijnym wychowaniem. Druga osoba z tego zwiazku zdecydowanie opie-
ra si¢ zawarciu kanonicznego malzenstwa, cho¢ deklaruje wolg dozgonnej ,,wspolnoty
zycia” i to, ze nie bedzie przeszkadza¢ w religijnym wychowywaniu dzieci. W takim
przypadku mozliwe byloby skorzystanie z kanonicznej praktyki ,,sanatio in radice”, co
do ktorej specjalne uprawnienia posiadal wczesniej Prymas Polski, a obecnie w poje-
dynczych przypadkach biskup diecezjalny. Por. KPK, kan. 1165 § 2. To nadzwyczajne
uwaznienie matzenstwa polega na usunigciu przeszkody oraz udzieleniu dyspensy od
ponowienia zgody matzenskiej, ktorej trwanie si¢ przyjmuje. Uwaznienie skutecznie
dziata wstecz, wywolujac skutki prawne, moca fikcji prawnej tak, jakby matzenstwo
byto wazne od samego poczatku. Por. W. Goralski, Koscielne prawo maizenskie, Ptock
1987, s. 128-142. Podobnie duszpasterska madros¢ i gorliwo$¢ trzeba wykazacé, kiedy
»Zwiazani cywilnie” prosza o chrzest dla swego dziecka. Jezeli wyraza wolg, wowczas
trzeba ich przygotowac do $lubu, aby dziecko nie byto przez ich zaniedbanie pozba-
wione ,,pochodzenia z prawego loza” i zeby zlikwidowac¢ faktyczna sprzecznos¢ wy-
stepujaca pomigdzy trescia ich prosby, a ich zyciowym stanem (prosza o taske wiary
dla dziecka, a sami zgadzaja si¢ na zycie w grzechu). Gdyby jednak nie zgodzili sig¢ na
$lub koscielny, wowczas mozna wyrazi¢ zgodg na chrzest pod warunkiem, iz dadza
na pi$mie gwarancjg, ze ich dziecko bedzie wychowywane w wierze katolickiej. Por.
W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, w: Homo Dei 50 (19801),
nr2,s. 117-129.
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sprawe o rozwiazanie ich matzenstwa przez orzeczenie rozwodu, zamie-
rzaja wej$¢ w nowy zwiazek, tym razem juz bez Slubu koscielnego. Ojciec
Swiety wyrazit swoje przekonanie, ze Kosciol ,,nie moze pozostawié swe-
mu losowi tych, ktorzy — juz potaczeni sakramentalna wigzig matzenska
— probowali zawrzeé nowe matzenstwo . Dlatego duszpasterz podejmu-
jac si¢ indywidualnej oceny sytuacji prawno-moralnej rozwiedzionych,
azyjacych w nowych zwiazkach, musi wiasciwie rozezna¢®'. Duszpasterz
powinien czuwac i tak dziata¢, by wyzej wspomniane osoby nie czuly
si¢ odtaczone od Kosciota, uczestniczyly w Jego zyciu, we Mszy §w.
oraz w stuchaniu Stowa Bozego. Takie okoliczno$ci zachgcaja rowniez
do praktyki wytrwatej modlitwy, $wiadczenia bezinteresownej pomocy
w prowadzeniu dziet charytatywnych Kosciota, dziet mitosci, a nade
wszystko wychowywania wlasnych dzieci w wierze chrzes$cijanskiej,
pielegnowania ducha i czynow pokutnych. Powyzsze praktyki i przyjety
styl zycia winny zjednywac¢ im taske Boga®. I w tym przypadku Ko$ciot
potwierdza swoja praktyke, oparta na Pismie Swietym, niedopuszczania
do Komunii eucharystycznej rozwiedzionych, ktorzy zawarli ponowny

% Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

31, Zachodzi bowiem réznica pomigdzy tymi, ktorzy szczerze usitowali ocali¢ pierw-
sze malzenstwo i zostali calkiem niesprawiedliwie porzuceni, a tymi, ktorzy z wlasnej,
cigzkiej winy zniszczyli wazne kanoniczne matzenstwo. Sa i tacy, ktorzy zawarli nowy
zwiazek ze wzgledu na wychowanie dzieci, czgsto w sumieniu subiektywnie pewni, ze
poprzednie malzenstwo, zniszczone w sposob nieodwracalny, nigdy nie byto wazne”.
Jan Pawet I, Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

32 Podejmujac troskg pasterska nalezy mie¢ na uwadze zasadg, aby ratujqc jednych
— innym nie szkodzi¢, a wigc zasadg unikania zgorszenia. Dlatego nalezy unika¢ zgor-
szenia samych matzonkow, by nie odczytali troski duszpasterskiej jako wyraznej apro-
baty dla ich sposobu zycia. Z kolei chodzi o to, aby ich dzieci — jesli wiedza o sytuacji
swoich rodzicow — widzac troske Kosciota i pasterza nie uznaty, ze ksiadz bardziej sig
troszczy o zwiazek niesakramentalny, niz o sakramentalne matzenstwo. Takze chodzi
i postawg parafian, by wlasciwie odczytali, w duchu ewangelicznej troski, cel i moty-
wy istnienia duszpasterstwa rodzin pozasakramentalnych. W postawie trzeba zachowacé
czytelne, a wigc wyrazne rozroznienie migdzy grzechem (ztem), a grzesznikiem, co ma
uzasadnienie juz od starozytnosci chrzescijanskiej. Por. A. Milotek, Nierozerwalnosé
matzenstwa w nauczaniu Ojcow Kosciota, w: Colloquium Salutis, Wroctawskie Studia
Teologiczne, 10 (1978), s. 181-195.
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zwiqzek matzenski®®. Pojednanie i Komunia $sw. moze by¢ dostepna
tylko dla tych, ktérzy zatujac, ze naruszyli porzadek Chrystusowy, sa
gotowi dobrowolnie podja¢ taka forme zycia, ktora nie stoi w sprzecz-
nosci z nierozerwalnos$cia matzenstwa i ,,postanawiaja zy¢ w pelnej
wstrzemigzliwosci, czyli powstrzymac si¢ od aktow, ktdre przystuguja
jedynie matzonkom™?*, Duszpasterze w swoim postugiwaniu i czuwaniu
nad zachowaniem dyscypliny kanonicznej winni zachgcaé wiernych do
ufnosci, iz wszyscy ,,moga otrzymac¢ od Boga taske nawrocenia i zba-
wienia, jezeli wytrwaja w modlitwie, pokucie i mito$ci”®.

V. Koscidl, pasterze, wierni wobec wspélnot niesakramentalnych

Na skutek obojetnosci i zaniku zmystu wiary, powstaje w osobie
ludzkiej tzw. pustka wewngtrzna, ktora bardzo sprzyja porzuceniu przez
czlowieka praktykowania wiary i jej przekazywania. Ma to swoje istotne
przetozenie na styl Zycia moralnego i moralnych warto$ci, na kierowa-
nie si¢ etyka sytuacyjna, etyka doraznych korzysci. Woéwczas cztowiek
przyktada t¢ miare rowniez do instytucji matzenstwa, podejmujac decyzje
o widocznej juz degradacji istoty sakramentalnego zwiazku. Z nauki
Kosciota wynika, Ze ma to rowniez istotne przelozenie wewngtrzne w
zakresie przekltamania samej istoty matzenstwa. Objawia si¢ to szcze-
golnie w tolerancji dla takich wspolnot niesakramentalnych, jak:

o ,Malienstwo na probe”. Negatywna ocena tej rzeczywistosci
wskazuje na fakt, ze nie mozna w materii zycia matzenskiego ekspe-
rymentowac na cztowieku, ktoérego godnos¢ wymaga, aby byt zawsze
i wylacznie ,,celem mitosci zdolnej do obdarowania bez jakichkolwiek
ograniczen czasu i innych okoliczno$ci*®. Z takim ,,stanem faktycznym”
ludzi mtodych (lansowanie matzenstwa na probg) spotykamy si¢ nie
tylko na Zachodzie, bowiem modna tendencja zawigzania ,,malzenstwa
na probeg” jest juz znamienna i w Polsce. Niektorzy celowo i z pewnym
tez wyrachowaniem usituja przenies¢ tzw. okres gwarancji, przypisany

3 Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.
3% Tamze.

* Tamze.

3% Tamze, nr 80.



JAN PAWEL II — SLUGA MILOSIERDZIA 99

dla przedmiotoéw zakupionych lub nabytych, na stan wspolnoty ludzkiej.
Dlatego raz jeszcze nalezy wyraznie stwierdzi¢, iz nie do pogodzenia
z godnoscia cztowieka jest ,,eksperymentowanie” na wewngtrznych i in-
tymnych relacjach osob ludzkich, oczekujacych wytacznego obdarowy-
wania i zdolnych do uczynienia wyjatkowego daru z siebie. Trzeba takze
wyakcentowac, iz dar ciala we wspolzyciu fizycznym jest realnym sym-
bolem glgbokiego oddania si¢ calej osoby, tacznie ze wspotdziataniem
Chrystusowej Caritas, a samo matzenstwo dla ochrzczonych jest takze
realnym symbolem zjednoczenia Chrystusa z Kosciotem, zjednoczenia
nie czasowego czy ,,na probe”, ale wiernego na cata wieczno$é®’. Zrodtem
niby ,,wartosci”, ktore motywuja mtodych ludzi do takiego ,,matzenstwa
na probg” sa zazwyczaj bardzo powazne zaniedbania formacyjne w ro-
dzinie, hotdowanie pozadliwosci, brak wigzi ludzkich z bliznimi opartych
na ,,mitosci czystej”, brak wlasciwego rozumienia i korzystania z daru
ptciowosci cztowieka, a przede wszystkim dostrzegalny zanik ,,zmystu
wiary”, ktory w osobowym zyciu ludzkim zawsze pozwalat ogarnaé
wszystko (wybory wewngtrzne — dziatanie) w perspektywie spetniajacej
si¢ tajemnicy Chrystusa®.

Kosciot (pasterze-wierni) doswiadczajac bezposrednio spotkania
z takimi osobami winien odpowiedzialnie i ,,po Bozemu” ukierunkowac
ich relacje osobowe i wypowiadana przez nich osobista oceng ich stanu
faktycznego. Kaptan nie moze okaza¢ obojg¢tnosci, ani nie powinien
odczuwac jej wewngtrznie, bowiem taki stan powaznie by sig ,,klocit”
z ewangeliczna gorliwoscia o wieczne zbawienie dla tych ludzi. Ludziom
mlodym zawsze trzeba ukazywacé wyjatkowy wymiar mito$ci matzen-
skiej, sakramentalny sens ,,jednosci i nierozerwalno$ci”, jako istotnych
przymiotow malzenstwa chrzescijan®”. Natomiast osobom rozwiedzio-
nym, a Zyjacym ,,na probg” w drugim zwiazku, zwlaszcza przed faktem
cywilnej rejestracji w USC, trzeba uswiadomi¢ sprawg odpowiedzialnosci
przed Bogiem, szczegoblnie za brak zachowania jedno$ci sakramentalnej;

37 Tamze.

% Por. J. Grzeskowiak, Mafzenstwo chrzescijan jest sakramentem, w: Ateneum Ka-
planskie 74(1982), nr 438, s. 77-89.

% Por. KPK, kan. 1056.



100 MATERIALY Z II TYGODNIA KULTURY CHRZESCIJANSKIEJ W DIECEZJI SWIDNICKIE]

sprawe skutecznego i bezposredniego ich udzialu w podejmowanej trosce
0 pozostawione potomstwo, o ich zdrowie, wychowanie, wyksztatcenie
i emocjonalny rozwoj; sprawe odpowiedzialno$ci moralnej za uczy-
nione publiczne zgorszenie, ktore zawsze wynika z faktu porzucenia
wspotmatzonka, rodziny i potomstwa*. Porzucenie rodziny zawsze jest
sprawa publiczna, szczegdlnie dotykajaca i raniaca wewngtrznie oraz
bezposrednio porzuconych; dlatego zachodzi okoliczno$¢ zobowiazania
osoby do naprawienia szkody i proporcjonalnego zados¢uczynienia.

® Rzeczywiste ,,wolne zwiqzki”. W tym przypadku chodzi o wspolnoty
0s0b, ktore prowadza zycie na wzor matzenstwa, jednak ,,bez Zadnej uzna-
nej publicznie wigzi instytucjonalnej, ani cywilnej, ani religijnej™'. Zréd-
fem wewngtrznej zgody dla osob wybierajacych taka forme i rodzaj zycia
moga by¢ trudne sytuacje ekonomiczne, kulturowe, religijne lub postawa
pogardy, kontestacji i odrzucenia spoteczenstwa, instytucji rodziny albo tez
wylaczne poszukiwanie przyjemnosci. Drugim zrodlem przyczynowym
istnienia ,,wolnych zwiazkéw” moze by¢: zupetna nieswiadomos¢, kran-
cowe ubdstwo, rzeczywista niesprawiedliwo$¢, niedojrzatos¢ psychiczna,
ktora sprawia, ze osoby sa zbyt niepewne i bojazliwe, by podja¢ decyzje
o trwatlym malzenstwie oraz zwyczaje przyjete w niektorych krajach®.

 Inaczej trzeba ocenié samotne Zycie wspdtmatzonka odseparowanego, zwlaszcza
gdy nie ponosi on winy. W takim przypadku wspdlnota koscielna musi w szczegolny
sposob wspomagac go; okazywaé mu szacunek, solidarno$é, zrozumienie i konkretna
pomoc, tak, aby mogt dochowaé wiernosci takze w tej sytuacji, w ktorej si¢ znajduje;
wspolnota musi pomdéc mu w praktykowaniu przebaczenia, wymaganego przez mi-
to$¢ chrzescijanska oraz utrzymaniu gotowosci do ewentualnego podjgcia na nowo po-
przedniego zycia malzenskiego. Analogiczny jest przypadek matzonka rozwiedzione-
go, ktory /.../ nie zawiera nowego zwiazku, lecz poswigca sig jedynie spetnianiu swoich
obowiazkow rodzinnych i tych, ktore wynikaja z odpowiedzialnosci zycia chrzesci-
janskiego. W taki przypadku przyklad jego wiernosci i chrzescijanskiej konsekwencji
nabiera szczeg6lnej wartosci $wiadectwa wobec §wiata i Kosciota, ktory tym bardziej
winien mu okazywac stala mito$¢ i pomoc, nie czyniac zadnych trudnosci w dopusz-
czeniu do sakramentow. Por. Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Fami-
liaris consortio, nr 83.

4 Tamze, nr 81.

42 Zwyczaje przewiduja zawarcie wlasciwego i prawdziwego matzenstwa jedynie
po pewnym okresie wspdlnego zamieszkania i po urodzeniu si¢ pierwszego dziecka.
Tamze, nr 81.
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Dla duszpasterza istniejace wolne zwiqzki nie moga naleze¢ do tzw.
»rzeczywistosci nieznanej”. Zwiazki te tworza czgsto ludzie mlodzi, ktorzy
najpierw sporadycznie podejmuja seksualne wspotdziatanie i decyduja si¢
na czasowe zamieszkanie ze soba, ktore zazwyczaj si¢ ,,przedtuza” i zostaje
wewngtrznie zaakceptowane jako stan juz im przynalezny. Dodatkowym
argumentem jest fakt, iz rodzice, dziadkowie, nawet skadinad pobozni,
przejawiaja petna akceptacje¢ dla postawy i praktyki swoich dzieci czy
tez wnukow. Wolne zwiqzki tworza rowniez osoby dojrzate, ktore albo
porzucity wspolnotg matzenstwa sakramentalnego i rodzing wiazac si¢
z inng osoba, nawet bez przeprowadzenia ,,rozwodu”, albo faktycznie
osoby rozwiedzione, ktore probuja stworzy¢ nowa wspolnote zycia—w ich
rozumieniu — jako ,,co$ lepszego”. Rozmowy prowadzone z tymi ludzmi
odkrywaja prawdg, iz w ich zyciu nastapito powazne ostabienie wiary,
a czas zycia, ktory im pozostat i ktory jest jeszcze przed nimi, pragna
przezy¢ na plaszczyznie ,,ludzkiego spokoju”, naturalnego szacunku wo-
bec siebie, czgsto bez wyraznych i1 bezposrednich odniesien do warto$ci
Bozych, do Osoby Boga i objawionego przez Niego oredzia zbawienia.

Duszpasterz spotka sig tez z osobami wrazliwymi, ktorzy wcale nie
beda ukrywac, iz stan w jakim si¢ znajduja, jest dla nich wewngtrznym
utrapieniem, wywotuje bol i coraz wyrazniejsze ,,wyrzuty sumienia”.
Zgodnie z kanoniczna dyscypling trzeba taki stan wykorzystac, zwlaszcza
kierujac si¢ zasada statego pomnazania ,,duchowego dobra” zaintereso-
wanych parafian. Tam, gdzie mozna, nalezy zaproponowac¢ uregulowanie
kanoniczne i duchowe sprawy swego zwiazku czy wspdlnoty, a tym,
ktorzy nie moga zharmonizowaé swego stanu z wymogami Kos$ciota
— z racji istnienia realnej i jak na razie nieusuwalnej przeszkody — za-
proponowac ozywienie religijne i podjgcie praktyk zycia religijnego,
aby nieustannie pobudza¢ ,,nadziej¢” na godne rozwiazanie sprawy*.

4 Bedzie przedmiotem troski duszpasterzy i wspolnoty lokalnej poznanie, kazdej
oddzielnie, takich sytuacji oraz ich konkretnych przyczyn; taktowne i z szacunkiem
zblizenie si¢ do wspolzyjacych ze soba; staranie o to, azeby przez cierpliwe oswiecanie
i pelne mito$ci upominanie oraz chrzescijanskie §wiadectwo rodzinne utatwi¢ im droge
do uregulowania sytuacji”. Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris
consortio, nr 81.
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Potrzebeg udzielenia pomocy winien dostrzega¢ duchowny i wspolnota
parafialna, takze wtadze polityczne czy publiczne*.

VI. Postulaty kanoniczno-pastoralne wobec zyjacych niesakra-
mentalnie

Dokumenty Kosciota jasno i zdecydowanie okreslaja postawe dusz-
pasterza wobec 0s6b zyjacych w zwigzkach i wspdlnotach niesakramen-
talnych. Kos$ciot we wszystkich wskazaniach objawia szczegolna troske
o zachowanie w postawie tych 0sob szczegdlnego zmyshu wiary religijnej,
wrazliwo$ci sumienia, poczucia sprawiedliwosci i wyrzadzonej krzywdy,
gotowos$ci do naprawienia wyrzadzonej szkody, a wigc zado§¢éuczynienia,
budzenia §wiadomosci i pragnienia ,,powrotu” do petnej jednosci sakra-
mentalnej w Kosciele. Stad od duszpasterzy Kosciot wymaga i oczekuje
postawy bezposredniego §wiadczenia dzigki prawdzie, zwlaszcza, kiedy
trzeba pozna¢ i wlasciwie oceni¢ moralnie, a takze kanonicznie sytuacje
konkretnej osoby.

Podane nizej postulaty kanoniczno-pastoralne okre$laja postawe
duszpasterza wobec rzeczywistos$ci, ktora tworza osoby zyjace faktycz-
nie w zwigzkach i wspolnotach niesakramentalnych. Zasady te staja sie
zyczeniem Kosciota, ktorego pasterska misja jest jednoczenie wszystkich
w Chrystusie i przez Chrystusa.

Postulowane zasady pastoralne:

¢ Osoby te nadal naleza do Kosciota. Kosciot nieustannie uwrazliwia
na fakt, iz sytuacja zyciowa osob, zyjacych w zwiazkach i wspolnotach
niesakramentalnych, chociaz stoi w sprzecznosci z nauka Ewangelii, to
jednak nie pozbawia tych ludzi tego, co dokonato si¢ w ich wnetrzu przez
sakrament Chrztu $§w., przyjmowanie Eucharystii, pokuty i bierzmowa-

4 Lud Bozy niechaj stara si¢ takze, by wtadze publiczne /.../ staraly sig¢ o to, by
opinia publiczna nie byla urabiana w sensie niedoceniania instytucjonalnej waznosci
malzenstwa i rodziny. /.../ Wladze publiczne winny popiera¢ prawnie zawarte matzen-
stwo poprzez szereg decyzji spolecznych i politycznych, zapewniajac ptacg rodzinna,
wydajac dyspozycj¢ co do mieszkan odpowiednich do zycia rodzinnego, stwarzajac
wlasciwe mozliwos$ci pracy i zycia”. Tamze, nr 81.
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nia. Oni nadal sa cztonkami Ko$ciota®. Dlatego Jan Pawet II skierowat
znamienny apel do duszpasterzy i wspdlnoty Kosciota o indywidualne
podejscie do kazdej takiej wspolnoty, o poznanie zaistniatych motywow,
ktore warunkowaly decyzje na taki rodzaj zycia oraz o wypracowanie
takiej postawy wiary i ludzkich relacji, by zyjacy w niesakramentalnych
zwiazkach nie czuli si¢ odtaczeni od wspdlnoty Kosciola, ale by jako
jego cztonkowie uczestniczyli w zyciu Bozym*.

¢ Osoby te powinny doswiadczy¢ glebokiej i serdecznej troski'.
Dzigki wymownemu apelowi Jana Pawta II zyczliwiej zaczgto intere-
sowac si¢ losem tych oséb i odwaznie podejmowano proby blizszego
okreslenia ,ptaszczyzn”, na ktorych te osoby moglyby si¢ religijnie
i w duchu wiary realizowac¢. Postawa ludzi Kosciota musi wynikac z gor-
liwosci o wypeknienie przykazania milosci, zwlaszcza, ze te osoby czgsto
nosza w sobie przezycie mitosci zranionej. Bezposrednie do§wiadczenie
ze strony Kosciola niektamanej, glebokiej i serdecznej troski powinno
zrodzi¢ pragnienie odbudowania zaufania do Boga, ktory nadal kocha
cztowieka ,,takiego, jakim jest, a nie takiego, jakim cztowiek chciatby
by¢”. Dlatego osoby te, przez postuge Kosciota, winny bezposrednio
doswiadczy¢ osobowej mitosci i troski ze strony samego Boga. Taka
postawa zwielokrotnia prawdopodobienstwo, iz nastapi czas, kiedy beda
mogli w swoim zyciu odpowiedzie¢ Bogu petnia mitos$ci*.

4 Por. W. Miziolek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, w: Homo Dei
50 (1981) nr 2, s. 122-123; P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki matzenskie w teologicznym
i etycznym swietle, S. 176.

4 Kosciot bowiem ustanowiony dla doprowadzenia wszystkich ludzi, a zwlaszcza
ochrzczonych, do zbawienia, nie moze pozostawi¢ swemu losowi tych, ktorzy — juz
potaczeni sakramentalna wigzia malzenska — probowali zawrzeé nowe matzenstwo.
Bedzie tez niestrudzenie podejmowatl wysitki, by odda¢ im do dyspozycji posiadane
przez siebie $rodki zbawienia”. Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja apostolska Fa-
miliaris consortio, nr 84.

47 Por. B. Mierzwinski, Pastoralne aspekty Familiaris consortio, w: Ateneum Ka-
planskie, 76(1984) nr 449, s. 42.

% Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzeristw niesakramentalnych, w: Program
duszpasterski na rok 1993/94 Ewangelizacja wspolnoty malzenskiej i rodzinnej, Komi-
sja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego, Katowice 1993, s. 521-536.
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¢ Osoby te majg prawo oczekiwaé — ze strony Kosciota — obiektyw-
nej oceny istniejacego zwiazku. Poznawanie prawdy jest dla cztowieka
naturalnym zobowiazaniem. Dlatego Kosciot z realizacji tego prawa nie
moze si¢ zwolni¢, zwlaszcza, ze od faktu poznania prawdy obiektywnej
z reguly zalezy duchowe dobro cztowieka, jak i mozliwo$¢ dokonania
petiejszej moralnej oceny jego postgpowania. Te przestanki warunko-
waty wyrazne zaakcentowanie wezwania, aby duszpasterze wlasciwie
rozeznali prawdg o istniejacych juz zwiazkach i wspoélnotach niesakra-
mentalnych i by zawsze w procesie poznania i oceny indywidualnie pod-
chodzili do takich zwiazkéw. Najbardziej szkodliwa stataby sig postawa
stereotypowej oceny, co sktania do zastosowania ,,szablonu” odno$nie
zaistnienia winy moralnej. Obserwacja duszpasterska potwierdza fakt,
iz sytuacja moralna tych osob, stan odpowiedzialnosci za rozbicie sa-
kramentalnej wspolnoty lub zaniedbanie w uregulowaniu statusu kano-
nicznego, moze si¢ wrecz krancowo rozni¢®. Proces wypracowywania
oceny nalezy rozpocza¢ od nawiazania z zainteresowanymi osobami
osobistych kontaktow, stworzenia klimatu zaufania i zatroskania o dobro
duchowe tych osob. Przedmiotem tego blizszego poznania powinna tez
by¢ fachowa orientacja duszpasterza odnosnie kanonicznej waznosci
poprzedniego matzenstwa tych osob, aby w razie potrzeby dopomoéc im
w podjeciu czynno$ci prawno-kanonicznych, ktore pomoga stwierdzi¢
niewazno$¢ pierwszego malzenstwa.

e Osoby te winny pozna¢ zakres swojej odpowiedzialnoS$ci za
rozbicie sakramentalnego malzenstwa. Nawiazanie bezposredniej
znajomosci, jak roéwniez postawa zaufania i otwartosci 0sob z rodzin
niesakramentalnych wobec Kosciota, pozwalaja zywic¢ nadzieje, iz bedzie
mozna tak zwiqzanym osobom u§wiadomic stopien i zakres ich moralne;j

49 Por. M. Paciuszkiewicz, Tesknota i gltod, s. 128; por. B. Mierzwinski, Pasto-
ralne aspekty Familiaris consortio, s. 42. Ojciec Swigty zwrocil uwage na koniecz-
nos$¢ zroéznicowania tych, ktorzy dotozyli wszelkich staran, by uratowa¢ matzenstwo
sakramentalne i zostali porzuceni, od tych, ktorzy cigzko zawiniajac doprowadzili do
zniszczenia kanonicznie waznego matzenstwa, jak rowniez i tych, ktorzy ze wzgledu
na dobro dzieci zawarli nowy zwiazek, jednocze$nie noszac w sumieniu przekonanie
o niewaznosci pierwszego malzenstwa. Por. Jan Pawet |, Posynodalna Adhortacja
apostolska Familiaris consortio, nr 84.
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odpowiedzialnosci za rozbicie sakramentalnej wspolnoty. Duszpasterze
powinni dobrze wyakcentowa¢ pozytywne zobowiazania stron, nie wy-
kluczajac nawet mozliwosci spowodowania ponownego pojednania mat-
zonkow sakramentalnych®. W praktyce parafialnej winno si¢ zauwazac
osoby, ktore nadal bolesnie odczuwaja swoja sytuacjg uniemozliwiajaca
im przyjmowanie sakramentoéw Swigtych. Oni zazwyczaj sa prawdziwie
spragnieni obecnosci Boga i bezposredniego kontaktu z Kosciotem. Sa
réwniez i tacy, ktorzy zdecydowanie za swoj status kanoniczny obwiniaja
Koscidt, jako instytucjg niezyciowa i przestarzala®'. Wobec takich ocen
kaptan musi prezentowac postawe moralnie czysta, by nie zrodzita si¢
pokusa zafatszowania cigzkosci winy i zminimalizowania odpowiedzial-
nosci za grzech zniszczenia poprzedniej sakramentalnej wspdlnoty®.

e Osobom tym Kosciol zapewnia udzial w autentycznym zyciu
religijnym. Czgsto mozna si¢ spotkac z opinig 0s6b ze zwiazkow 1 wspol-
not niesakramentalnych, ze zyja z dala od KosSciota, parafii, bowiem nie
maja mozliwosci religijnego praktykowania. Faktycznie, Zyjac stale we
wspolnocie niesakramentalnej, nie wykluczajac permanentnej okazji
do grzechu, sami usungli mozliwos$¢ przystgpowania do sakramentalne;j
spowiedzi i Komunii $w. Taki jest kanoniczny i faktyczny skutek ich
dobrowolnego wyboru, co nie oznacza, ze zupetnie nie moga w zaistniatej
sytuacji i okolicznosciach podejmowac¢ innych praktyk zycia religijnego.
I tak w kazdym czasie moga, jezeli tylko pragna i maja dobra wolg:

a) stucha¢ Bozego Slowa. Powinno to odbywac si¢ w Kosciele,
a realizuje si¢ przez zamyslenie w tres¢ kazan, homilii, konferencji,
uczestniczenie w rekolekcjach, jak rowniez przez osobista lekturg Pisma
Swigtego i ksiazek o tresci religijnej. Stuchanie Bozego Stowa ma zapew-

% Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzeristw niesakramentalnych, w: Program
Duszpasterski na rok 1993/94 Komisji Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego,
s. 532.

31 Por. M.F. Pompedda, Kwestia dopuszczenia do sakramentow 0sob rozwiedzio-
nych, ktore powtornie zawarly zwiazek cywilny, w: L’Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, 14(1993), nr 11, s. 51-54; E. Poniewierski, Duszpasterz wobec rodzin niesakra-
mentalnych, w: T. Kukotowicz, Pomoc rodzinie niepeinej, Sandomierz 1989, s. 68.

%2 Por. J. Grezlikowski, Troska duszpasterska Kosciofa o malzenstwa niesakramen-
talne. Kronika Diecezji Wioctawskiej, t. 78 (1995) nr 4, s. 163.
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ni¢ podtrzymywanie daru i taski wiary oraz dopomdc w wypracowaniu
autentycznego ducha wewngtrznej przemiany, pokuty i nawrocenia®.

b) uczestniczy¢ w Eucharystii. Brak mozliwos$ci przyjmowania
Komunii §w. nie powinien definitywnie kasowac z zycia tych oséb
mozliwosci nawiazania wspoélnoty szczegdlnej modlitwy w tonie Ludu
Bozego. Zawsze istnieja okoliczno$ci, aby nawiaza¢ duchowe relacje
z Chrystusem, obecnym we wspdlnocie zbawczej Kosciota. Chrystus
Pan udzielajac swoich task w czasie zgromadzenia eucharystycznego nie
pomija tych, ktorzy zyjac na co dzien w zwiazku niesakramentalnym, sa
obecni na Mszy $w., jak rowniez nie pomija tam zgromadzonych, ktorzy
nie przystgpuja do Komunii §w. majac ré6zne duchowe przeszkody. Jest
jednak faktem, ze czlowiek nie w peini korzysta wowczas z Bozego
obdarowania, ale jednak umacnia si¢ w wierze oraz jednoczacej mito-
sci. W czasie kazdej Eucharystii Kosciot modli si¢ z przekonaniem za
wszystkich, ktorzy w Boga wierza i szczerym sercem Boga szukaja.
Z owocow tej modlitwy nikogo sig nie wylacza.

c) pielegnowaé wytrwato$¢ w modlitwie. Kosciol zachgca kazdego
do osobistej wytrwatosci w modlitwie, ktora staje si¢ widocznym znakiem
zywej wiary. W odniesieniu do os6b zyjacych w zwiazkach niesakra-
mentalnych praktyka ta staje si¢ nieoceniong pomoca w rozwoju zycia
duchowego, w budowaniu jednosci wiary wszystkich, ktorzy tworza
rodzing niesakramentalna. Dodatkowym wzmocnieniem dla modlitwy
tych osob staje si¢ udzial ich potomstwa w darze sakramentow $w.,
zwlaszcza w Eucharystii. Wowczas modlitwa osobista i wspolnotowa
praktykowana w takiej wspolnocie, staje si¢ zrédtem oczekiwanych
mocy Bozych™.

d) pomnaza¢ i pelni¢ w zyciu dzietla mitosci. Zaangazowanie tych
0sOb w pomnazanie osobistych i ko$cielnych dziel mitosci powinno
skutecznie dopoméc im w pielggnowaniu i rozwoju ludzkiej oraz nad-

% Por. Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio,
nr 84; por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, W: Program
Duszpasterski na rok 1993/94 Komisji Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego,
s. 533.

54 Por. Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.
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przyrodzonej wrazliwosci serca. Pole dziatalno$ci wyznaczajq dzieta
i akcje charytatywne podejmowane przez wspolnote parafialna, jak row-
niez te prace, w ktore dana osoba angazuje si¢ sama, np. pomoc chorym,
starszym, opieka na dziecmi w $wietlicy parafialnej, pomoc w kuchni
dla biednych, odwiedziny osob starszych i chorych. Jednak praktyka
i doswiadczenie Kosciota podpowiadaja, by duszpasterz starannie czuwat
nad sprawa angazowania tych osob w oficjalne akcje Kosciota tak, by
przez nieroztropng i wadliwa decyzje nie przyczynic si¢ do wywolania
zgorszenia®.

e) Swiadomie wychowywaé potomstwo w wierze katolickiej.
Roéwniez i w tej sprawie osoby zyjace w zwiazkach niesakramentalnych
moga liczy¢ na szczego6lna pomoc Kosciota. W zyciu parafialnym warto
zaobserwowac fakt, iz rodzice niesakramentalni uczestnicza odpowie-
dzialnie w procesie religijnej formacji swoich dzieci, czgsto pragnac
niejako nadrobi¢ wtasne zaniedbania. To trzeba doceni¢ i pastoralnie
spozytkowac¢. Sa jednak i takie sytuacje, kiedy rodzice pozwalaja sobie na
ogromne zaniedbania. Nalezy zwroci¢ uwagg na to, ze tak rowniez czynia
niektorzy rodzice katoliccy, ktorzy nie maja przeszkod kanonicznych.
W takich wypadkach Koscidt winien starac si¢ okaza¢ im pomoc w pod-
jeciu obowiazkow zwiazanych z religijnym wychowaniem dzieci®®.

f) pielegnowa¢ ducha i czyny pokutne. Jest to ptaszczyzna szczegodl-
nego zaangazowania tych matzonkow w istotne postannictwo Kosciota.
Woéwczas niejako bezposrednio otrzymuja szansg, aby wyraznie ,,po-
czu¢ mito$¢ Chrystusa i macierzynska bliskos¢ Kosciota™. Ten rodzaj
postannictwa i wzrost religijnoéci pozwala obudzi¢ 1 utrwali¢ w nich
religijna Swiadomo$¢ oraz wrazliwos$¢ sumienia tak, by sami zrozumieli
stan swego duchowego polozenia, owej grzesznej sytuacji, co powinno
skutecznie pobudzi¢ do zarliwej modlitwy o udzielenie taski nawroce-

% Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo maitzenistw niesakramentalnych, s. 533.

% Por. P. Porada, Sugestie dla duszpasterzy odnosnie do postgpowania wobec 0séb
zyjacych w matzenstwach pozasakramentalnych, w: Roczniki Teologiczno Kanoniczne
23 (1976), s. 77-80.

57 Duszpasterstwo osob rozwiedzionych zyjqcych w nowych zwiqzkach, W: L’Osser-
vatore Romano, wyd. polskie, 3 (187) 1997, s. 27-28.
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nia. Jasne okreslenie osobistej sytuacji religijnej powinno umozliwié
im zblizenie si¢ do opuszczonego wspotmatzonka sakramentalnego
i potomstwa tak, by w razie potrzeby zrealizowa¢ wobec nich podstawo-
we nakazy moralne. Natomiast wobec wspoélpartnera z nowego zwiazku
osoba winna podja¢ dialog wiary, inaugurujac go wspo6lna modlitwa
i uczestniczeniem w liturgii oraz zdecydowanie poglgbiac proces oso-
bistego nawrdcenia®,

VII. ZAKONCZENIE

Pochylajac si¢ nad nauka i przestaniem Kos$ciota, zwlaszcza w za-
kresie ksztattowania si¢ dyscypliny kanoniczno-pastoralnej dotyczacej
zycia maltzenskiego, bez trudu mozna zauwazyc¢, iz dobro cztowieka jest
postawione na naczelnym miejscu. Wymownym i bardzo autentycznym
przestaniem w tej kwestii stala si¢ Posynodalna Adhortacja apostolska
Jana Pawta Il FAMILIARIS CONSORTIO, wydana 22 listopada 1981
roku. Chociaz od tego momentu uptynelo juz 25 lat, to jednak w procesie
ksztattowania przezywania daru obecnosci Boga w zyciu kazdego czto-
wieka, zawsze jest sposobny czas, aby pochyli¢ si¢ nad darowana nam
przez Ojca Swigtego aktualna wizja uczestniczenia kazdego w misterium
Bozej i ludzkiej mitosci, tej sakramentalnej i przezywanej ze $wiado-
moscig pewnych zyciowych zarysowan i pgknigc. Mozna bez trudu si¢
przekonac, ze Bog nikogo przez wspolnote Kosciola nie odrzuca, chociaz
wymaga odpowiedzialno$ci za uczynione naduzycia, rowniez w milosci
malzenskiej i rodzinnej. Ten, kto pragnie podjac trud nawrodcenia i prze-
miany, zawsze dostrzeze, iz Bog patrzy na niego z mitoscia.

%8 Por. Zalecenia XIII Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny,
W: Duszpasterstwo 0sob rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach, s. 51-52; por.
W. Goralski, Zalecenia Papieskiej Rady ds. Rodziny w sprawie duszpasterstwa osob
rozwiedzionych i zwiqzanych nowymi zwiqzkami matzenskimi z 15 stycznia 1997 roku,
w: Tus Matrimoniale 2 (1997), s. 109 nn.









Ks. Adam Balabuch

CIERPIENIE A DUCHOWA
DOJRZALOSC CZELOWIEKA.
REFLEKSJE NAD NAUCZANIEM
JANA PAWLA 11

Jan Pawet 11 zdawat sobie sprawg z tego, ze kiedy powazne cierpienie
dotyka cztowieka bezposrednio, staje sig¢ dla niego ogromnym wstrzasem
i stawia go w wyjatkowej sytuacji zyciowej. Jest ono przyjmowane w bar-
dzo réznorodny sposob, gdyz kazdy wnosi w swoje cierpienie odmienne
usposobienie i1 reaguje swoiscie, zgodnie ze swoimi indywidualnymi
predyspozycjami'. Podobnie tez moze mie¢ ono rozny wptyw na ksztat-
towanie si¢ osobowosci cztowieka, poniewaz moze stac si¢ czynnikiem
tworczym lub destrukcyjnym. Dlatego Jan Pawet 11 ukazywat w swoim
nauczaniu takie perspektywy i mozliwos$ci tkwiace w ludzkim cierpieniu,
ktore moglyby pomdc czlowiekowi w podejmowaniu wiasciwych roz-
strzygnig¢. Jest to bardzo wazne, bo — jak pisze V. Frankl — w zaleznosci
od tego, jakie cztowiek podejmuje postanowienia i postgpowanie, taka
osobowo$¢ ksztattuje w sobie?.

Papiez zauwazatl bardzo wyraznie w swoich przemowieniach fakt, iz
cierpienie staje si¢ niekiedy zrodtem zyciowej klegski, ale rownoczesnie
byt gleboko przekonany o poteznych sitach tkwiacych w cierpieniu,
ktore moga wynies¢ cztowieka na wyzyny §wigtosci. W zwiazku z tym
ukazywat liczne zagrozenia, ktore pojawiajac si¢ wraz z cierpieniem
w zyciu cztowieka, moga spowodowac jego duchowa degradacjg. Z dru-
giej za$ strony proponowal przyjecie cierpienia w duchu wiary i mitosci,
dzigki czemu cierpienie nabiera sensu i staje si¢ droga prowadzaca do
duchowej dojrzatosci.

! Por. Jan Pawet II, List Apostolski Salvifici doloris (skrot SD), p.26.
2 Por. V. Franki, Homo patiens, Warszawa 1976, s. 78.
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1. Zagrozenia, jakie przynosi cierpienie

Catly szereg niebezpieczenstw, jakie przychodza rownoczesnie z cier-
pieniem, wiaze si¢ z tym, ze cztowiek nie jest najczesciej przygotowany
do tego, by zmierzy¢ si¢ z rzeczywistoscia cierpienia. Stad, kiedy poja-
wia sig¢ ono w zyciu, powoduje bardzo czgsto frustracjg, ktora wprowa-
dza z kolei niepokdj i rozdraznienie z powodu powstatych ograniczen?®.
W wypadku dtugotrwatego bolu zwykle wystepuja takze okresy cat-
kowitego zniechgcenia, gdy czlowiek czuje si¢ wylaczony z zycia
i zadaje sobie wcigz na nowo pytanie o sens*. Kolejnym zagrozeniem,
ktore dostrzegat Ojciec Swigty, jest trudny do wyeliminowania dreczacy
lek®. Odbiera on cztowiekowi wewnetrzny pokdj i ostabia mozliwosci
tworczego wykorzystania cierpienia w ksztattowaniu osobowos$ci®.
Te wszystkie niebezpieczenstwa moga w konsekwencji doprowadzic¢
do zalamania psychicznego, jezeli cztowiek nie pozbedzie si¢ obaw
i nie dostrzeze nowych perspektyw, pojawiajacych si¢ wraz z cierpie-
niem’.

Z tymi wszystkimi przygngbiajacymi przezyciami wiaze sig takze
zmiana relacji migdzy cierpiacym a otoczeniem?®. Jan Pawet Il zauwazat,
iz moga wystapi¢ trudnosci w komunikowaniu sig, obawa przed nie-
zrozumieniem ze strony innych i brakiem mitosci, ktorej odczucie jest
tak niezbedne cztowiekowi cierpiacemu. W zwiazku z zachwianiem si¢
dotychczasowych relacji moze zjawic¢ si¢ tez odczucie poglebiajacej si¢
samotnosci i bezuzytecznos$ci, zwlaszcza wowczas, kiedy coraz bardziej

3 Por. Jan Pawel II, Przemdwienie w Instytucie Dermatologicznym w Rzymie
(21.12.1985), ,,Insegnamenti di Giovanni Paolo II” (skr6t IGP) VIII, 2 (1985), s. 1574.

4 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do chorych w Callao (04.02.1985), IGP VIII, 1
(1985), s. 402.

5 Por. Jan Pawel I, Przemdwienie do chorych i 0séb zakonnych (18.10.1985),
s. 1016; Przemowienie do tredowatych w Salvador da Bahia (07.07.1980), IGP 111, 2
(1980), s. 165.

5Por. E. Ringel, Leiden: Leiden als neurotisches Elend. w: ,,Christlicher Glaube in
moderner Gesellschaft”, red. F. Bockle, t. 10, Freiburg. Basel. Wien 1980, s. 22.

7 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do uczestnikow miedzynarodowego kongresu po-
Swieconego terapii onkologicznej (25.02.1982), IGP V, 1 (1982), s. 697.

8 Por. K. Osinska, Twércza obecnosé chorych, Warszawa 1983, s. 37.
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opuszczaja czlowieka sity fizyczne, a w Swiecie warto§ci moralnych
brakuje zrozumienia wielkosci i sensu cierpienia’.

Ojciec Swicty wskazywatl tez, ze pod wptywem doznawanego cier-
pienia moze doj$¢ nie tylko do przykrych doznan w psychice cztowieka,
czy konfliktu z otoczeniem, ale rowniez prawie u kazdego pojawia sig
typowo ludzki sprzeciw, a nawet bunt przeciw Bogu jako Stwoércy i Panu
Swiata. Wyraza si¢ on najcz¢s$ciej w pytaniach: ,,Dlaczego cierpienie,
dlaczego ja, dlaczego w takich okolicznosciach?”. Niekiedy te pytania
przybieraja jeszcze bardziej radykalng forme: ,,Dlaczego, o Panie, ktory
znasz wszystko i kochasz wszystkich, dopuszczasz do tak bolesnych
i bulwersujacych wydarzen?’'°.

Kiedy czlowiek nie moze znalez¢ odpowiedzi na te pytania, a tym
bardziej, kiedy nie jest jeszcze wewngtrznie zdolny do zaakceptowania
swojej sytuacji, dochodzi czgsto u niego do zamknigcia si¢ w sobie, do
rezygnacji i porzucenia nadziei, co prowadzi w rezultacie do rozpaczy!!.
Jest to stan bardzo grozny, gdyz tchnie egzystencjalnym bezsensem. Ten,
kto zbliza si¢ do cierpienia, widzac je tylko w wymiarach doczesnych,
nie potrafi zrozumie¢ jego znaczenia i fatwo moze popas¢ w takie totalne
zatlamanie; co najwyzej moze dojs¢ do przyjecia go z pelng rezygnacji
ulegtos$cia wobec tego, co jest nieuniknione'?. Jednak wowczas, gdy
cierpienie zostanie przeniesione z pelnym zrozumieniem na ptaszczyzng
wartosci moralnych, staje si¢ czynnikiem ubogacajacym osobowos¢
cztowieka, jak rowniez otwierajacym go na transcendencjg. Tragizm
ludzkiego losu moze przerodzi¢ si¢ woOwczas w optymizm zwycigstwa,
ze cztowiek jest w stanie przekroczy¢ granice wlasnego cierpienia

° Por. Jan Pawet 11, Oredzie do pielgrzymki niepetnosprawnych z ,,Foi et Lumicre”
(19.04.1981), IGP IV, 1 (1981), s. 981; Przemowienie w szpitalu ,, Regina Margherita”
(20.12.1981), IGP 1V, 2 (1981), s. 1178.

19 Jan Pawet I, Przemowienie do chorych w ,, Centrum Urazowo-Ortopedycznym”
w Rzymie (23.03.1985), IGP VIII, 1 (1985), s. 703.

' Por. Jan Pawet II, Przemowienie do chorych w Callao, s. 401; Przemowienie do
,,American Cancer Society” (02.06.1984), IGP VII, 1 (1984), s. 1590n.; Przemowienie
do tredowatych w Salvador da Bahia, s. 165.

12 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do rodziny zakonnej kamilianéw i bonifratrow
(07.05.1987), IGP X, 2 (1987), s. 1630.
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i przeksztalci¢ je w tworzywo moralnej doskonato$ci®®. Z tego wiasnie
wzgledu—podkresla H. U. von Balthazar —nie mozna lekcewazy¢ ,,wigzi su-
biektywnej, zachodzacej miedzy cztowiekiem a sensem jego cierpienia’'*.

Kazdy jest powotany do tego, by podja¢ swoje cierpienie i przezy¢
je tak, aby przyczynito si¢ ono do spelnienia jego czlowieczenstwa
w wymiarze doczesnym i nadprzyrodzonym. Cierpienie bowiem — jak
to ukazywat w swoich przemowieniach Jan Pawet II — mimo wielu za-
grozen, jakie niesie ze soba, nie przekresla mozliwosci samorealizacji
osoby, wrecz przeciwnie — jest ogromna szansa do poglebienia wlasnej
osobowosci we wspotpracy z Chrystusem. Wedtug zamiaru Bozego ma
ono wlasnie ubogacac i uszlachetnia¢ ludzka egzystencje, a nigdy nie
jest zsylane po to, aby przygnies¢ i pomniejszy¢ cztowieka lub skompli-
kowac jego rozwoj. Jego celem jest zawsze podnoszenie jako$ci zycia
i prowadzenie do dojrzato$ci duchowe;j's.

2. Cierpienie szansg duchowego wzrostu

Zrozumienie glebokiego sensu i wielkiej warto$ci cierpienia przynosi
cztowiekowi wiara'®. W jej $wietle mozna dopiero poznac, ze Bog nigdy
nie zsyla krzyza bez przyczyny. Znajac za$ jednoczes$nie mito$¢ Stworcy
do cztowieka, budzi si¢ przekonanie, iz ta przyczyna nie moze by¢ nic
innego, jak tylko jego dobro'’. Stad Jan Pawet II tak mocno akcentowat
potrzebg przyjmowania i przezywania cierpienia w duchu wiary'®. Tylko

13 Por. T. Slipko, Granice zycia, Warszawa 1988, s. 277.

14 H. U. von Balthazar, Crucifixus etiam pro nobis, ,,Communio”. Migdzynarodowy
Przeglad Teologiczny 4(1984)1, s. 23.

15 Por. Jan Pawet 11, Audiencja generalna (27.04.1983), IGP VI, 1 (1983), s. 1074;
Przemowienie podczas audiencji dla chorych przybylych do Rzymu z pielgrzymkq OF -
TAL (25.02.1984), IGP VII, 1 (1984), s. 497n.

16 Por. E. M. Grossmann, Psychologische Aspekte der Leidensfrage. ,.Der groBie Ent-
schluss™ 23(19671968), s. 264; H. Schaeffer, Uzdrowienie a zbawienie. ,,Communio”.
Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny 4(1984)6, s. 36n.

17 Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. dla chorych w Bazylice $w. Piotra
(11.02.1984), IGP VII, 1 (1984), s. 365.

18 Por. Jan Pawet 11, Przemdwienie do chorych w Lourdes (15.08.1983), IGP VI, 2
(1983), s. 242; Przemowienie w szpitalu sw. Piotra w Rzymie (23.12.1984), IGP VII, 2
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bowiem dzigki niej moze dokonac si¢ wyjasnienie i glgbsze zrozumienie
tajemnicy cierpienia. Przy braku zywej wiary w tajemnicg paschalna Je-
zusa Chrystusa, czlowiek nie jest w stanie znalez¢ doraznej odpowiedzi
na pytanie o przyczyng i sens cierpienia w swiecie stworzonym przez
Boga. Prawdziwy sens cierpienia odstania si¢ dopiero z pomoca wiary"’.
Mowi o tym Sobor Watykanski I1: ,,Przez Chrystusa i w Chrystusie roz-
jasnia si¢ zagadka cierpienia i $mierci, ktora przygniata nas poza Jego
Ewangelig” (KDK122). Wiara przynosi sitg w cierpieniu, pozwalajac
je zaakceptowac, poniewaz jawi si¢ ono w nowym $wietle. Widziane
z perspektywy Bozej cierpienie przestaje by¢ rzeczywistos$cia ostateczna
dla cztowieka, a staje sig rzeczywisto$cia zawierajaca w sobie obietnice
przysztego zmartwychwstania i wiecznej szcze§liwosci®.

Jednak mimo tego, iz poprzez wiar¢ tajemnica cierpienia uzyskuje
najglebszy sens i najpetniejsze wyjasnienie, pozostaje ona w dalszym
ciagu, jak zauwazat Jan Pawet II, ,trudna do zrozumienia i trudna do
przyjecia nawet dla tych, ktorzy wierza. Wiara nie odejmuje cierpienia.
Laczy je natomiast w niewidzialny sposob z cierpieniem Chrystusa, Od-
kupiciela™'. Wiara odgrywa wigc, wedlug nauki Ojca Swigtego, istotna
rol¢ w procesie akceptacji cierpienia, gdyz ukazuje jego wielka wartos¢
w wymiarze nadprzyrodzonym. Tym samym utatwia wiaczenie go
w proces formowania dojrzatej chrzescijanskiej postawy.

Cierpienie pozwala cztowiekowi w nowy sposob spojrze¢ na wlasne
zycie i odnalez¢ autentyczne warto$ci??. W sytuacji, kiedy cztowiek do-
swiadcza jakiego$ nieszczgscia, tatwiej zauwaza, ze wiele z uznawanych

(1984), s. 1648; Przemowienie w czasie audiencji dla chorych z Austrii (31.10.1985),
IGP VII, 2 (1985), s. 1162.

19 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z chorymi w Bazylice s$w.
Piotra w Rzymie (11.02.2002), L ’Osservatore Romano (wyd. polskie) 23(2002)5, s. 39;
Przemoéwienie do ludzi dotknietych skukami trzesienia ziemi w Balvano (25.11.1980),
IGP 1L, 2 (1980), s. 1418; Audiencja generalna (11.06.1986), IGP 1X, 1 (1986),
s. 1803.

2 Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Bazylice sw. Piotra
(11.02.1988), IGP XI, 1 (1988), s. 409n.

21 Jan Pawet 11, Przemowienie do chorych w Lourdes (15.08.1983), s. 241.

2Por. H. Pera, Chory czlowiek jako pytanie ku nam skierowane, ,,Znak”26(1974)241-
242,.913.
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przez niego dotad wartos$ci jest wzglednych 1 przemijajacych. Dostrzega
takze wlasna przemijalnosc¢, dlatego zaczyna szukac trwatych wartos$ci,
na ktorych moglby oprze¢ swoja egzystencje®. W ten sposob zyskuje
poprzez cierpienie ogromna szans¢ uksztattowania w sobie nowego zycia.
Postawienie na pierwszym miejscu istotnych warto$ci uzdalnia cztowieka
do jasnego wejrzenia we wlasne zycie i uporzadkowania go.

To glebsze wniknigcie dzigki cierpieniu w system uznawanych
dotychczas wartoSci moralnych pozwala czlowiekowi tatwiej dostrzec
negatywne cechy, ktore zakorzenity si¢ w zyciu i wywieraja destrukcyj-
ny wplyw na formowanie si¢ jego osobowosci. Dlatego Papiez zwracat
uwagge, ze wskutek wyraznego widzenia wlasnych btedow, cierpienie jest
,»okazja wewnetrznego oczyszczenia”. Staje si¢ jak gdyby swoistym
katalizatorem oczyszczenia, gtdwnie w sferze zycia duchowego®. Jan
Pawet Il rozwinat t¢ mysl w jednym ze swoich przemowien, w ktorym
stwierdzit, ze cierpienie ,,oczyszcza uczucia, przeksztatca podniety
i namigtnos$ci, odrywa od ulotnych doébr §wiata, a podnosi ku kontem-
placji naszego odwiecznego przeznaczenia i kieruje ku refleksji nad
podstawowymi warto$ciami Objawienia i Odkupienia?.

Cierpienie jest zatem czynnikiem, ktory pozwala usunac z zycia to,
co byto zle, nieistotne i bezwarto$ciowe, a jednoczesnie rozwinac to,
co bylo dobre, ale jeszcze stabe, jak rowniez odkry¢ nowe prawdziwie
ludzkie i chrze$cijanskie wartosci, ktorych si¢ dotad nie dostrzegato?’.

2 Por. Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Banneux (21.05.1985),
IGP VIIL, 1 (1985), s. 1612; Przemowienie do chorych w katedrze w Sucre (12.05.1988),
L’Osservatore Romano 128(1988)113, s. 5.

2 Por. Jan Pawet 11, Przemowienie do chorych w kosciele Zwiastowania w Sienie
(14.09.1980), IGP 111, 2 (1980), s. 643; Przemowienia do chorych podczas audiencji
generalnych: (04.04.1979), IGP 1I, 1 (1979), s. 783; (04.08.1982), IGP V, 3 (1982),
s. 170.

% Por. A. Dziuba, Z problematyki etycznej chorych i umierajqcych, ,,Chrzescijanin
w $wiecie” 14(1982)105, s. 55.

% Jan Pawet II, Przemdwienie w czasie audiencji dla cztonkéw ,, Volontari della
Sofferenza” (23.05.1987), IGP X, 2 (1987), s. 1747.

¥ Por. H. Pera, Sam nie podotam, ,,Znak” 29(1977)272-273, s. 158; M. Scheller,
O sensie cierpienia, ,,Znak” 38(1986)11-12, s. 40; P. Tournier, VYom Sinn unserer Krank-
heit. Bern 1979, s. 170.
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Tak staje sig rzeczywisto$cia, ktora przyczynia si¢ do uszlachetnienia
iubogacenia ludzkiej egzystencji’®. Cztowiek, ktory potrafi dostrzegac to,
co istotne i we wlasciwych wymiarach spojrze¢ na swoja trudna sytuacje,
dojrzewa do zrozumienia prawdy, ze ,,moc [...] w stabosci si¢ doskonali”
(2 Kor 12, 9). Oznacza to budzenie si¢ w nim §wiadomosci, ze posrod
cierpienia istnieje ogromna szansa duchowego rozwoju. Ujawnia si¢
bowiem w tym doswiadczeniu sita, zdolna doprowadzi¢ do umocnienia
ludzkiej osoby?.

Ojciec Swiety wskazywat takze w swoim nauczaniu na bardzo
konkretne podstawowe wartosci, ktore szczegolnie moga si¢ rozwinaé
w cierpieniu i sta¢ si¢ duchowa sita cztowieka. Odwolywat si¢ tutaj
Papiez m.in. do Listu sw. Pawta do Rzymian, gdzie czytamy: ,,Chlubi-
my si¢ z uciskow, wiedzac, ze ucisk wyrabia wytrwatos¢, a wytrwalosé
— wyprobowana cnotg, wyprobowana cnota za$ — nadziej¢” (Rz 5, 3-4).
Zawiera si¢ zatem w cierpieniu wezwanie do wypracowania cnoty
wytrwatosci. Z kolei poprzez wytrwato$¢ czlowiek wyzwala w sobie
nadziejg, ktora podtrzymuje w nim przeswiadczenie, Ze cierpienie moze
zosta¢ przezwycigzone, gdyz od niego potgzniejsza jest taska. Tym
samym nie pozbawi cztowieka wlasciwej jemu godnosci i nie odbierze
poczucia sensu zycia®.

Dalej uczyt Jan Pawet 11, iz cierpienie pozwala osiagnaé ,,wyzszy
stopien cierpliwosci, odwagi i solidarnosci, a wobec perspektywy smier-
ci pewna pogodg ducha ,,kontrastujaca z Igkiem otoczenia™'. Ma ono
rowniez wedtug zamiaru Bozego sprzyja¢ wzrostowi mitosci, wyzwalac
madro$¢, zrozumienie i wielkoduszno$¢® oraz przyczyniac si¢ do wzrostu
dobra moralnego®.

2 Por. Jan Pawet 11, Audiencja generalna (27.04.1983), IGP VI, 1 (1983), s. 1074.

¥ Por. SD 23; Jan Pawet 11, Audiencja generalna (14.10.1981), IGP 1V, 2 (1981),
S. 411; Przemowienie do chorych w Lourdes (15.08.1983), s. 242n.

% Por. SD 23; Jan Pawel 11, Przeméwienie do chorych podczas audiencji generalnej
(14.11.1979), IGP 1L, 2 (1979), s. 1159n.

31 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Banneux, s. 1612,

%2 Por. Jan Pawet 11, Audiencja generalna (30.03.1983), IGP VI, 1 (1983), s. 854.

3 Por. Jan Pawet 11, Przemdwienie do chorych w czasie audiencji generalnej
(28.02.1979), IGP 11, 1 (1979), s. 474.
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Ubogacenie osobowosci cztowieka w prawdziwie ludzkie i chrzes-
cijanskie wartos$ci jest istotna sprawa, jaka dokonuje si¢ pod wptywem
cierpienia. Caty ten proces dojrzewania duchowego prowadzi do zdo-
bycia wewngtrznej wolnosci**. W procesie tym czlowiek uwalnia si¢
od wplywu warunkow i okolicznosci, na skutek przyjecia wlasciwej,
tworczej postawy w swojej zyciowej sytuacji. Cierpienie, ktore czgsto
ogranicza mozliwosci w zakresie zewngtrznego dzialania, nie przeszka-
dza wowczas by¢ nadal wolnym w wyborze odpowiedniej postawy wobec
istniejacych warunkow i okolicznosci, w wewngtrznym opanowywaniu
siebie, czy w ustosunkowaniu si¢ do cierpienia®.

Czlowiek, ktorego osobowosc ksztattuje si¢ przez cierpienie, odkrywa
tez stopniowo, ze posiada ono nie tylko etyczna warto$¢, lecz jest rowniez
»~miejscem glgboko tajemniczym i tajemniczo glgbokim spotkania Boga
z cztowiekiem™®. Odkrywajac t¢ metafizyczna wzniosto$¢ cierpienia,
staje si¢ sam coraz bardziej ugruntowany w wymiarze nadprzyrodzonym.
Sytuacja taka stwarza okazje do znalezienia glgbszych odpowiedzi na
podstawowe pytania, do odkrycia obecnosci Boga Iub ponownego, ale
juz bardziej §wiadomego opowiedzenia si¢ za Bogiem?*’.

Dzigki temu zaczyna cztowiek widzie¢ swoj stan w §wietle Bozej
mitosci oraz wlasciwie ocenia¢ warto$¢ ludzkiego zycia, takze w jego
wymiarze religijnym przedtem by¢ moze mato dostrzeganym. Czas
cierpienia jest wtedy sposobno$cia do nawiazania osobowej relacji
z Jezusem Chrystusem. Prawdzie tej dat Jan Pawet 11 szczego6lny wyraz
w liscie ,,Salvifici doloris”, w ktorym pisze o potwierdzeniu si¢ w Zyciu
wielu ludzi zyjacych w réoznym czasie doswiadczenia, ,,ze w cierpieniu

3 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do chorych w czasie audiencji general-
nej (04.03.1981), IGP 1V, 1 (1981), s. 616; Przeméwienie do chorych w Lourdes
(15.08.1983), s. 242.

%Por. Frankl, jw., s. 76n.

% Jan Pawet II, Przeméwienie do chorych w szpitalu w Cagliari (20.10.1985), IGP
VIII, 2 (1985), s. 1050; Por. Przemowienie do chorych w Prato (19.03.1986), IGP IX,
1 (1986), s. 785.

37 Por. F. Filipek, Namaszczenie chorych — sakramentem pomocy, ,,Homo Dei”
50(1981)3, s. 203n.; K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly Stownik Teologiczny. Termin —
,, Cierpienie”, Warszawa 1987, k. 63.
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kryje si¢ szczegdlna moc przyblizajaca cztowieka wewngtrznie do
Chrystusa, jakas szczegolna taska™®. To zblizenie si¢ do Jezusa sprawia
rownoczesnie glgbokie nawrocenie, owocem ktorego jest odkrycie nie
tylko zbawczego sensu cierpienia, ale takze uksztaltowanie w sobie no-
wego cztowieka. Cierpienie moze sta¢ si¢ wigc tym okresem, w ktorym
odnajduje si¢ zupelnie nowa miarg calego swojego zycia. Staje sig tez
okazja do odkrycia wlasnej wielkosci duchowej i wyrazania najglebszych
tresci ludzkiej natury®.

W ramach odkrywanej godnosci i wartosci zycia dotknigtego cier-
pieniem dostrzegat Ojciec Swigty fakt, ze wewngtrzne zblizenie si¢ do
Boga, catkowite oddanie si¢ Jemu, ,,zatracenie si¢ w mitosci Chrystusa
i Przenajswigtszej Trojcy do ludzkosci”, staje si¢ tatwiejsze i petniejsze,
jezeli cierpienie jest przyjmowane jako ofiara podjgta z mitosci do Jezusa
i do bliznich*. Albowiem tylko cierpienie podjete w duchu ofiary przesta-
je by¢ bezsensownym cierpieniem*!. Czlowiek cierpi sensownie dopiero
wtedy, gdy cierpi za co$ lub za kogo$; poniewaz cierpienie, jezeli ma
mie¢ sens, nie moze by¢ celem samym w sobie, ale musi mie¢ na celu
,»,c0$” lub ,,kogos”, musi by¢ uswigcone przez ofiarg, gdyz sensowne
cierpienie jest przede wszystkim ofiara*.

W takich warunkach zycie duchowe czlowieka cierpiacego ulega
znacznemu poglebieniu. Jest mu o wiele tatwiej mysle¢ o trudnych
problemach zwiazanych z ludzka egzystencja. Dzieje sig tak dlatego, po-
niewaz w procesie tworczego ksztattowania wlasnej osobowosci sprawy
nieistotne zostaty w znacznym stopniu wyeliminowane, a cztowiek stat
si¢ wrazliwy na prawdziwie ludzkie i chrze$cijanskie warto$ci, ktore do
tej pory nie byly dostrzegane. Skutkiem tego jest przyjecie i przezywanie
cierpienia w sposob swiadomy. Postawa taka wyraza si¢ w pozytywnej
akceptacji cierpienia, w nieustannym podejmowaniu wysitkow zmierza-

% SD 26.

3 Por. SD 26; Jan Pawet II, Przemdwienie w rzymskiej klinice ,, Salvator Mundi”
(20.03.1988), IGP XI, 1 (1988), s. 638.

40 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do chorych w Lourdes (15.08.1983), s. 242n.

4 Por. Jan Pawel II, Przestanie do chorych w szpitalu im. Adolfo Lopeza Matrosa
w stolicy Meksyku (24.01.1999), L’ Osservatore Romano (wyd. polskie) 20(1999)4, s. 26.

42 Por. Frankl, jw., s. 79n.
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jacych do wlaczenia go w formowanie dojrzatej osobowosci i tworczego
wykorzystania go dla catej wspdlnoty.

Przezywanie cierpienia w sposob §wiadomy wiaze si¢ rownoczesnie
z dazeniem do rzeczywistego ograniczenia go w Zyciu przy pomocy
otoczenia, wykorzystujac do tego celu wiedze i technike medyczna.
Staranie si¢ o to, by pokona¢ stabosci i ograniczenia, jakie zwiazane sa
z doznawaniem cierpienia, jest wedtug Papieza czym$ dobrym i normal-
nym, poniewaz dobroczynne dziatanie medycyny zostato przewidziane
w planach Opatrznos$ci Bozej*.

3. Nadprzyrodzona pomoc w twlérczym przezywaniu cierpienia

Czlowiek §wiadomie przezywajacy cierpienie otwiera si¢ na praw-
dziwy jego wymiar i poglgbia swoja wrazliwos$¢ na taske, ktora Chrystus
obdarza wspofcierpiacych z Nim. Jan Pawet Il zwracat uwage na dziatanie
faski, poniewaz to dzigki niej mozna odnalez¢ cale wewnetrzne dobro
W tym, co samo przez si¢ jest ztem i sprowadza cierpienie. Laska, ktora
umozliwia odkrycie Bozej ekonomii zbawienia, pomaga niewatpliwie
w wyzwoleniu si¢ od tego zta, jakim jest ,,fizyczne” cierpienie, ale jeszcze
bardziej przyczynia si¢ ona do wewngtrznej przemiany tego zla, jakim
jest cierpienie duchowe, w dobro uswigcajace cztowieka*.

Z pomoca faski cierpienie moze zosta¢ rowniez odkryte i przyjgte jako
dar® i zyciowe powotanie*. Przestaje by¢ ono wowczas tragicznym los-

4 Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Banneux, s. 1611n.;
Audiencja generalna (11.02.2004), L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 25(2004)4,
s. 22; Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Bazylice sw. Piotra (11.02.1988), IGP
XI, 1 (1988), s. 410n.; Przemowienie w szpitalu ,, Regina Margherita”, s. 1180.

“ Por. Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Bazylice $w. Piotra
(11.02.1979), IGP 11, 1 (1979), s. 388n.

4 Por. Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. dla Polakéw w Castel Gandolfo
(27.07.1980), IGP 111, 2 (1980), s. 304; Stowo na Aniot Panski w Poliklinice Gemelli
(19.07.1981), IGP 1V, 2 (1981), 5. 36; Przemowienie podczas wizyty w ,, Domu Mitosci”
w Villa Cella (06.06.1988), ,,L’Osservatore Romano” 128(1988)133, s. 12.

4 Por. Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy sw. dla pielgrzymki inwalidéw ze Szwaj-
carii (29.09.1981), IGP 1V, 2 (1981), s. 314n.

H. Langkammer nazywa cierpienie charyzmatem, gdy pisze: ,,A poniewaz cierpie-
nie posiada charakter zbawczy, proegzystencjalny jest rowniez najwigkszym chary-
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em, ktory nalezy pasywnie znosi¢, lecz o wiele bardziej staje si¢ zadaniem
i postannictwem. Ojciec Swigty w swoich przeméwieniach ukazywat
czesto cierpienie jako powotanie, ktore jest wezwaniem do przyjecia
boélu po to, by przeksztalci¢ je w moc oczyszczajaca i w ofiarng stuzbe
bliznim. Zgoda na podjgcie powotania do cierpienia wymaga silnej wiary
i cierpliwosci. Jest to bowiem bardzo szczegdlne powotanie, gdyz rodzi
si¢ ono posrod dotkliwego bolu i wzywa cztowieka do tego, by pomimo
swojej trudnej sytuacji potrafit , kochaé bardziej niz inni”¥’. Zawiera si¢
wigc tutaj wezwanie, aby cierpienie przezywane we wspoélnocie krzyza
z Chrystusem zanurzy¢ ,,w jeszcze bardziej centralnym wezwaniu, by
mitowa¢ tak samo jak Chrystus i w Chrystusie™.

Zrozumienie i przyjgcie cierpienia jako daru i Zyciowego powotania
sprawia, ze osobowos$¢ cztowieka zostaje ubogacona doswiadczeniem
glebokiego pokoju i doskonatej radosci*’. Jest to doswiadczenie
wewngtrzne, tajemnicze, niekiedy tez ,,zroszone tzami”, ale zawsze zywe,
bo opiera si¢ na przekonaniu, iz Bég jest mitujacym Ojcem réwniez
w sytuacjach bolesnych i wérdd przeciwnosci Zycia oraz na pewnosci,
ze egzystencja ludzka ma zaslugujaca i wieczng warto$¢, zwlaszcza ta,
ktora jest pelna udreki i pozbawiona doczesnego zadowolenia. Uczucie
pokoju i radoéci nabiera petnej dojrzatosci w cierpieniu®. Jest to bowiem
rezultat przezwycigzenia wilasnej stabosci i pojscia posrod cierpienia za
Jezusem.

Zycie duchowe, ktore rozwija sie w cztowieku cierpiacym, nadaje
mu wewngtrznego pigkna i tajemniczej mocy. Wewngtrzna bowiem
dojrzatos¢ 1 wielkos¢ duchowa uwydatnia si¢ tym bardziej, gdy ujawnia

zmatem, gdyz mozna je jakby utozsamic¢ z charyzmatem mitosci (1Kor 13).: Biblijne
podstawy duchowosci chrzescijanskiej. Wroctaw 1987, s. 160.

47 Por. Jan Pawet I1, Stowo na Aniot Pariski w Osnabriick (16.11.1980), IGP III, 2
(1980), s. 1234; Homilia podczas Mszy sw. dla chorych z racji Jubileuszu Odkupienia
(05.06.1983), IGP VI, 1 (1983), s. 1450.

4 M. Scheller. O sensie cierpienia. ,,Znak” 38(1986)11-12, s. 40.

4 Por. Jan Pawet II, Przestanie do chorych w szpitalu im. Adolfo Lopeza Matrosa
w stolicy Meksyku (24.01.1999), s. 26.

% Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Bazylice sw. Piotra
(11.02.1983), IGP VI, 1 (1983), s. 396.
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sie w sytuacji cierpienia®'. Jan Pawet II w swoim nauczaniu wskazywat
na Ducha Swigtego jako na tego, ktory dokonuje zdumiewajacych
przeobrazen wewngtrznych, prowadzi do dojrzatos$ci duchowej i sprawia,
ze ludzie cierpiacy potrafig by¢ bardzo szczesliwi. Jest to jeden z wiel-
kich paradoksow ludzkiej natury i ludzkiego cierpienia, absolutnie
niewytlumaczalny wylacznie z ludzkiego punktu widzenia®.

Proces wewnetrznego dojrzewania w Duchu Swietym prowadzi ku
$wigtosci, ktorej koniecznym sktadnikiem jest cierpienie, podobnie
jak jest nim milo$é. Ojciec Swigty Jan Pawel II wyraznie nauczat, ze
w drodze do $§wigtosci ,,moze nam brakowac tego lub tamtego chary-
zmatu, takiej lub innej szczegodlnej postawy, lecz nie mozemy zostaé
zwolnieni z cierpienia”®. Stwarza ono zatem wyjatkowa szanse
w duchowym wzrastaniu ku §wigtosci. Tym samym cierpienie
przezywane w jednos$ci z Jezusem staje si¢ dla cztowieka bardzo wazna
rgkojmia przyszilego zbawienia.

Papiez ukazujac, jak bardzo cierpienie moze przyczynic si¢ do uboga-
cenia osobowosci cztowieka, zachgcat wszystkich, ktorzy do§wiadczaja
jakiegokolwiek bolu, do podjecia wysitku, aby zaakceptowac to bolesne
doswiadczenie w duchu wiary i mito§ci. W ten bowiem sposob cier-
pienie, ktore moze przeciez doprowadzi¢ takze do poczucia bezsensu
i rozpaczy, staje si¢ ostatecznie czynnikiem sprzyjajacym uwalnianiu
si¢ od wszelkich ujemnych uwarunkowan oraz uksztattowaniu postawy
wewngtrznego pokoju, radosci, otwarcia si¢ w mitosci na Boga i innych
ludzi.

Cierpienie jest ogromnie trudnym do$wiadczeniem, ktore nie jest
tatwo wlaczy¢ w proces formowania dojrzatej chrzescijanskiej postawy.
Stad Jan Pawet I w swoim nauczaniu méwitl nie tylko o istniejacej
W sytuacji cierpienia mozliwosci zdobycia wewngtrznej dojrzatosci
i duchowej wielkosci, lecz wskazuje rowniez na zrodla nadprzyrod-

5! Por. Jan Pawet I, Przemowienie do ludzi niepetnosprawnych w centrum ,, Frango-
is Charon” w Quebec (10.09.1984), IGP VII, 2 (1984), s. 400; SD 26.

52 Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. dla grupy miodziezy niepetnospraw-
nej z Cologno Monzese (11.04.1981), IGP IV, 1 (1981), s. 912n.

%3 Jan Pawel I, Przemdwienie do chorych na Piazzetta Reale w Turynie (04.09.1988),
,,L’Osservatore Romano” 128(1988)210, s. 13.
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zonej sily, dzigki ktorym cztowiek otrzymuje taske, zdolng umocni¢ go
w trudzie ksztaltowania w sobie takiej postawy.

Szczegolna moc do znoszenia cierpien otrzymuje cztowiek
w sakramentach $wigtych, w ktorych jednoczy si¢ on z tajemnicg meki,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Stanowia one skuteczny znak
obecnosci Jezusa, ktory przychodzi z duchowa pomoca w zmaganiu si¢
z cierpieniem i jego nastepstwami®. Ojciec Swiety wskazuje na wielkie
znaczenie w duchowym rozwoju ludzi cierpiacych przede wszystkim
takich sakramentow jak: Eucharystia, sakrament pojednania i namaszc-
zenia chorych.

Eucharystia, ktdra jest uobecnieniem tajemnicy krzyza i zmartwych-
wstania, stanowi szczego6lne miejsce rozpoznawania zbawczej wartosci
cierpienia i jednoczenia go z odkupiencza mitoscia Chrystusa®. Tutaj
wlacza Jezus wiernych w akt swojej wynagradzajacej ofiary, ktora ro-
zszerza sig nastgpnie na cato$¢ zycia chrzescijanskiego, ktore jest
naznaczone znakiem krzyza. W Eucharystii znajduje cztowiek ,,zrodto
zycia i swigtosci”. Odkrywa zapowiedZ zycia wiecznego. Jest ona takze
wezwaniem do odwagi i mgstwa w przezywaniu cierpienia oraz zrédtem
mocy do podjgcia w cierpieniu wspolpracy z taska ukrzyzowanego Zba-
wiciela. Dzigki temu odnajduje cztowiek w Eucharystii sil¢ potrzebna do
pokonania wszelkich przeszkod, wyzwalajaca moc mitosci Chrystusa,
ktora prowadzi do przemiany w nowego cztowieka zjednoczonego
w cierpieniu z Jezusem Chrystusem®’. Tutaj daje Bog ,,naszym zniszc-
zalnym ciatom niezniszczalne ciato Chrystusa™® i tak Eucharystia staje
si¢ ,,uzdrawiajacym gestem” Jezusa®.

54 Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Banneux, s. 1611n.

% Por. J. GrzeSkowiak, Cierpienie przezwycigzone w Chrystusie, ,, Materiaty Prob-
lemowe” 19(1987)11, s. 60.

% Por. Jan Pawet 11, Audiencja generalna (20.04.1983), IGP VI, 1 (1983), s. 1009.

57 Por. Jan Pawet I, Przeméwienie do chorych i niepetnosprawnych na Memorial
Stadium w St. John's (12.09.1984), IGP VI, 2 (1984), s. 467.

% Jan Pawel I1, Przemdwienie do chorych w katedrze sw. Jana w Lyonie (05.10.1986),
IGPIX, 2 (1986), s. 849.

% Por. Tamze, s. 849.
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Spotkanie si¢ cztowieka cierpiacego z Chrystusem w sakramencie
pojednania przynosi mu duchowe odrodzenie i dos§wiadczenie Bozego
mitosierdzia. Sakrament ten, ktory podobnie jak Eucharysti¢ Papiez
nazwat ,,uzdrawiajacym gestem Chrystusa”, odnawia zycie w stanie
taski uswigcajacej®. Jezeli za$ cztowiek trwa w stanie taski Bozej, to
,,zdota znie§¢ nawet najsrozsze cierpienia®! i wlaczy¢ je w wewnetrzne
odrodzenie.

Ze zrozumiatych wzgledow wigcej uwagi poswigcat Jan Pawet 11
znaczeniu sakramentu namaszczenia chorych w zyciu ludzi cierpiacych.
Ojciec Swiety ukazuje ten sakrament przede wszystkim jako zrédto
mocy zarowno dla duszy, jak i dla ciata. Prawda ta znajduje swoje pot-
wierdzenie w tekstach liturgicznych sakramentu namaszczenia chorych:
,BYy ten olej stat si¢ ochrong dla duszy i ciala kazdego, kto bedzie nim
namaszczony; aby uwalniat od wszelkich cierpien, chordb i stabo$ci”®,
Jest to zatem sakrament, ktory niesie umocnienie duchowe i wyprasza
jednoczesnie przywrocenie zdrowia w tym celu, by to uwolnienie od fi-
zycznego cierpienia przyniosto poglebienie jednosci z Bogiem i ludZzmi®,
Chrystus pomaga tutaj cierpiacemu czlowiekowi taska Ducha Swigtego,
ktéra przynoszac zbawienie, daje tez pociechg, pokrzepienie i wzrost
nadziei®. Dzieki temu fatwiej jest mu przyjac¢ dobrowolnie swoje cierpienie
i faczy¢ je z krzyzem Jezusa, czerpiac stad site do meznego trwania
w wierze i mito$ci podczas choroby, a tym samym zbawczego przezywania
wiasnych dolegliwo$ci®. Sakramenty sa wigc szczegdlnym miejscem osobi-
stego spotkania z ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Panem, dzigki ktére-
mu moze cztowiek przej$¢ zwycigsko przez do§wiadczenie cierpienia.

% Por. Tamze, s. 849.

1 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy sw. dla chorych w Bazylice sw. Piotra
(11.02.1988), IGP X1, 1 (1988), s. 410.

82 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1980, s. 131n.

8 Por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie udzielania sakramentu namaszczenia chorych
w katedrze Southwark w Londynie (28.05.1982), IGP V, 2 (1982), s. 1907n.

% Por. Jan Pawel 11, Przemowienie do chorych w kosciele sw. Jozefa w Port Moresby
(08.05.1984), IGP VII, 1 (1984), s. 1317.

8 Por. Cz. Krakowiak, Tajemnica paschalna Chrystusa, Duch Swiety i sakrament
namaszczenia chorych, ,,Roczniki Teologiczno — Kanoniczne” 30(1983)6, s. 145n.
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Wielka pomoc w odkrywaniu sensu cierpienia przynosi rowniez roz-
wazanie stowa Bozego. Papiez zwracal szczegdlna uwage na potrzebe
rozwazania tajemnicy odkupienia i wpatrywania si¢ w przyktad Jezusa,
ktory sam cierpiat i pozostawit wzor, aby i$¢ za Nim Jego sladami (por.
1P 2,22)%. W takiej medytacji znajduje cztowiek odpowiedzi na podsta-
wowe pytania, jakie rodza si¢ posrod cierpienia, dzigki czemu odkrywa
wartos¢ swojej egzystencji i mozliwosci uksztattowania w sobie postawy
zbawczego wspolcierpienia z Jezusem. Z rozwazania tajemnicy zbawie-
nia i wzoru, jaki zostawil nam Chrystus, ptynie tez pociecha, wytrwatos¢
i moc do podjecia takiego wysitku®’.

Jan Pawet II podkreslat rowniez istotna role modlitwy w ksztatto-
waniu dojrzatej chrzescijanskiej postawy w cierpieniu. Pomaga ona
w przeksztatcaniu i sublimacji cierpienia oraz nawigzaniu gigbszych
osobowych relacji z Bogiem®. Ojciec Swigty dostrzegat wielka moc
modlitwy, dlatego zachecal wszystkich doswiadczajacych bolu do tego,
by ,,zarliwie btagac o silg uleglosci, odwage ufnej wytrwatosci, cierp-
liwo$¢ w udrekach samotnosci”®. Istnieja bowiem w zyciu czlowieka
sytuacje, do ktorych nalezy niewatpliwie cierpienie, wzywajace do
glebszego kontaktu z Bogiem na modlitwie. Ojciec Swigty w jednym ze
swoich przemdwien zaznaczyl, ze juz samo ludzkie cierpienie stanowi
»wzruszajaca modlitwe¢ btagalna, wznoszaca si¢ z tej ziemi do tronu
Bozego™™.

% Por. Jan Pawet II, Przemdwienie do chorych w czasie audiencji generalnej
(27.06.1979), IGP 11, 1 (1979), s. 1632; Przemowienie do chorych w czasie audiencji
generalnej (01.08.1979), IGP 11, 2 (1979), s. 102; Przemowienie do chorych w katedrze
w Terni (19.03.1981), IGP 1V, 1 (1981), s. 710n.; Homilia podczas Mszy sw. dla chorych
w Bazylice sw. Piotra (11.02.1987), IGP X, 1 (1987), s. 327.

7 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie podczas audiencji dla delegatéw z ruchu ,, Foi et
Lumicre” (22.03.1984), IGP VII, 1 (1984), s. 739.

% Por. Jan Pawet I, Przemdowienie w szpitalu ,,Casa Sollievo della Sofferenza”
w San Giovanni Rotundo (23.05.1987), IGP X, 2 (1987), s. 1770; Przemowienie do cho-
rych w kosciele OO. Kapucynéw w Perugii (26.10.1986), IGP IX, 2 (1986), s. 1230.

% Jan Pawet 11, Przeméwienie do chorych w kosciele OO. Kapucynéw w Perugii
(26.10.1986), IGP IX, 2 (1986), s. 1230.

0 Jan Pawel 11, Przemowienie w szpitalu ,, Bambino Gesii” (08.06.1982), IGP V, 2
(1982), s. 2150.
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Jedna z modlitw polecana wszystkim cierpiacym przez Papieza jest
rézaniec, ktory przypomina, ze rowniez odkupienie ludzkosci dokonato
sig¢ przez krzyz. Rozwazanie tajemnic zbawienia w modlitwie réozancowe;j
pozwala zrozumie¢ warto$¢ przezywanego cierpienia. Tutaj tez mozna
odkry¢ obecnos¢ Maryi, ,,§wiadka meki Syna”, ktdra uczy przyjmowac
Chrystusa takze w cierpieniu i chorobie jako niezawodnej nadziei’'.
W jednym z rozwazan Jan Pawet Il mowit tez o modlitwie do Boskie-
go Serca Jezusa. Pozwala ona bowiem tym, ktorzy walczg z wlasnym
cierpieniem, odnalez¢ sit¢ duchowa, aby nie ulec pokusie przygngbienia
i braku ufnosci’?. Widzac, jak wielkie znaczenie ma modlitwa w ak-
ceptacji cierpienia w duchu wiary, wzywat wielokrotnie Ojciec Swiety
wszystkich, ktorzy przezywaja to bolesne do§wiadczenie, do trwania na
cierpliwej i ufnej modlitwie™.

W swoim nauczaniu ukazuje Papiez cierpienie, w ktérym doswiadcza
cztowiek w sposob konkretny swojej utomnosci i ograniczonosci, jako
szczegolnej mozliwosci ubogacenia wlasnej osobowosci i osiagnigcia
wewngetrznej dojrzatosci. W procesie tym nie jest on pozostawiony sam
sobie, gdyz Kosciot otwiera przed nim zrédta nadprzyrodzonej mocy,
ktore umozliwiaja ostateczne podjecie cierpienia w duchu mitosci dla
dobra Kosciota i $wiata.

I Por. Jan Pawet I, Homilia wygloszona do chorych i ich opiekunéw w Bazylice
Sw. Piotra w Rzymie (11.02.1994), L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 15(1994)4,
s. 29.

72 Por. Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy Sw. w Poliklinice Gemelli (28.06.1984),
IGP VII, 1 (1984), s. 1979.

3 Por. Jan Pawet II, Przemowienie do tredowatych w Salwador da Bahia, s. 165,
Przemowienie w szpitalu ,, Regina Margherita”, s. 1180; Homilia podczas Mszy sw.
dla chorych w Banneux, s. 1612; Stowo na Aniot Panski (12.02.1989), L’ Osservatore
Romano (wyd. polskie) 10(1989)1-2, s. 22.



Ks. Jarostaw M. Lipniak

NIEPOKALANA MATKA PANA
W TAJEMNICY BOZEGO MILOSIERDZIA

Ostatnia pielgrzymka Stugi Bozego Jana Pawta II do Ojczyzny pod
hastem ,,Bog bogaty w mitosierdzie” ukazata z jednej strony fundamen-
talng prawde o zbawiajacym Bogu, a z drugiej — prawdg o zbawianym
cztowieku. W przestaniu tej pielgrzymki doszto niejako do gltosu wyjat-
kowe ,,spotkanie” Boga i cztowieka w tajemnicy Bozego Milosierdzia.
Ojciec Swiety wskazat na rézne wymiary i plaszczyzny tego spotkania.
W jedyny w swoim rodzaju sposob prawda ta zajasniata w pielgrzymko-
wej syntezie tagiewnickiego orgdzia o Mit osiernym Chrystusie i kalwa-
ryjskim wskazaniu na Matkg¢ Mitosierdzia. W tym kontekscie nasuwa si¢
oczywisty wniosek, ze Jan Pawet II w przestaniu swojej ubiegloroczne;j
pielgrzymki do Polski ukazat wyjatkowo czytelny znak wielko$ci daru
Bozego Milosierdzia w osobie Dziewicy Maryi, Matki Odkupiciela.

W niniejszym wyktadzie postaramy si¢ wydoby¢ dwa istotne elementy
tego znaku. Z jednej strony bedzie to refleksja o Dziewicy Maryi jako
arcydziele Mitosierdzia Bozego, a z drugiej — prezentacja udziatu Matki
Odkupiciela w rozprzestrzenianiu si¢ zbawczego Mitosierdzia Bozego
wobec ludzkosci.

1. Maryja arcydzielem Milosiernego Boga

Boze Objawienie posrod wielkich dziet Bo zego Mitosierdzia ukazuje
Dziewicg Maryj¢ z Nazaretu. Jawi sig Ona w petni zbawczego czasu
jako wybrana ,,cora Boga Ojca”, o czym pisze juz §w. Pawet w Liscie
do Galatow (por. 4, 4-6). Stowa te, stawiace przede wszystkim zbawcza
mito$¢ Boga Ojca wobec $wiata, mozna uzna¢ za swoista synteze dzia-
fania Boga bogatego w milosierdzie.

Pierwszym aktem zbawczego mitosierdzia Boga Ojca wobec Dzie-
wicy Maryi byto Jej niepokalane poczegcie. ,,Umitowat Ja Bog — czyta-
my we wstepie bulli Ineffabilis Deus Piusa IX — miltoscia wyzsza niz
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kogokolwiek ze stworzen, w stopniu tak wielkim, iz po prostu w Nigj
samej znalazt najpetniejsze upodobanie... Obsypat Ja obfitoscia darow
zaczerpnigtych ze skarbnicy bostwa w sposob tak cudowny, ze Ona sama
ustawicznie byta wolna od jakiejkolwiek skazy grzechowej, a cata pigkna
i doskonata jasniata tak wielka niewinnoscia i $wigtoscia, o jakiej po
Bogu u nikogo innego nawet pomysle¢ nie mozna”!. Ten ,,wznioslejszy
sposob odkupienia” Maryi w tajemnicy Jej niepokalanego poczegcia
Sobér Watykanski IT okreglit jako utworzenie Jej przez Ducha Swigte-
go i uksztaltowanie jako nowe stworzenie oraz jako ubogacenie Jej od
pierwszej chwili poczecia blaskami szczegdlnej $wietosci?. Z kolei Jan
Pawet Il wyjasnia ten zbawczy dar udzielony Maryi siggajac do jezyka
Biblii. Komentujac nowe imi¢ Maryi ze Zwiastowania: ,,taski petna”,
Papiez stwierdza: ,,W jezyku Biblii «taska» oznacza szczegodlny dar, ktory
wedhug Nowego Testamentu ma swe zrodio w trynitarnym zyciu Boga
samego — Boga, ktory jest mitoscia (por. 1 J 4,8)... Kiedy czytamy, ze
zwiastun mowi do Maryi «taski pelna», kontekst ewangeliczny, w ktorym
zbiegaja si¢ dawne objawienia i obietnice, pozwala nam zrozumiec, ze
chodzi tutaj o szczegolne btogostawienstwo posrod wszelkich blogo-
stawienstw duchowych w Chrystusie™®. W jednej z katechez maryjnych
Jan Pawet Il wyjasnia: ,, Tytut «petna taski» ukazuje zatem najglebszy
wymiar osobowosci mlodej kobiety z Nazaretu: do tego stopnia zostata
uformowana przez taskg i stala si¢ przedmiotem Bozego upodobania, ze
to szczegodlne wyrazenie mogto zastapic¢ Jej imi¢™. Nalezy jednak w tym
miejscu podkresli¢, ze mitosierna mito§¢ Boga Ojca w stosunku do Dzie-
wicy Maryi i udzielony Jej dar $wigtosci miaty charakter dynamiczny,
a nie statyczny. Dziewica z Nazaretu cieszyla si¢ zawsze ,,petnia taski”,
wlasciwg dla danego etapu Jej ziemskiego pielgrzymowania. ,,Petnia
taski” Jej niepokalanego poczgcia wzrastata. Maryja doswiadczata

! Pius IX, bulla Ineffabilis Deus, w: A. Tondini, Le encicliche mariane, Roma 1954, 30.

2 Por. KK 56.

8 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater, Watykan 1987, nr 8.

4 Jan Pawel I1, Doskonata swietos¢ Maryi, 15.V. 1996, w: Maryja w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciofa, Libreria Editrice Vaticana 1998, 80.
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w swoim zyciu kolejnych aktéw zbawczej mitosci Boga Ojca®. ,,Jej $wig-
tos¢, ktora wprawdzie byta pelna juz od chwili niepokalanego poczecia,
niemniej coraz bardziej si¢ powigkszata, gdy byta Ona postuszna woli
Ojcaikroczyta droga bolesci... ustawicznie postgpujac w wierze nadziei
i mito$ci” — akcentuje Pawetl VI®. Z kolei Jan Pawel I w jednej ze swoich
katechez maryjnych podkresla: ,,Specjalny przywilej przyznany przez
Boga «catej $wigtej» pozwala nam podziwia¢ wspaniate rzeczy, jakich
dokonata w Jej zyciu taska. Przypomina nam on réwniez, ze Maryja
zawsze 1 w pelni nalezata do Pana oraz, ze zadna niedoskonato$¢ nie
naruszyta nigdy doskonatej harmonii pomigdzy Nig a Bogiem™’.
Ostatni akt zbawczej mitosci Boga Ojca wobec Dziewicy Maryi stano-
wi Jej szczegolne i wyjatkowe wywyzszenie w tajemnicy Wniebowzigcia.
Ta, ktéra od poczatku byta ,,pelna taski”, stala si¢ teraz ,,pelna chwaty”.
»Istotnie Bog, ktory od wiekow spoglada na Maryje z najtaskawszym
i osobliwym upodobaniem — stwierdza Pius XII we wstgpie Konsty-
tucji Munifientissimus Deus — «gdy nadeszta petlnia czasu», wypehit
postanowienie podjete w planach swojej opatrznosci, aby przywileje
i prerogatywy, jakich Jej udzielit z najwigksza hojnoscia, zajasniaty do-
skonata harmonia™®. Chrystusowe zwyciestwo nad grzechem zostato teraz
w Niej dopetnione przez zwycigstwo nad $miercia’. Sobor Watykanski
ITuczy: ,,Na koniec Niepokalana Dziewica, zachowana wolna od wszel-
kiej skazy winy pierworodnej, dopetiwszy biegu zycia ziemskiego,
z cialem 1 dusza wzigta zostata do chwaty niebieskiej i wywyzszona przez
Pana jako Krolowa wszystkiego”!?. Kontynuujac niejako mysl Soboru,
Jan Pawet II podkresla, ze ,,Wniebowzigcie jest zakonczeniem zmagan

5 Zob. U. Casale, La formula dogmatica di Pio IX e gli sviluppi teologici contempo-
ranei, W: Maria Santa e Immacolata segno dell’amore salvifico di Dio Trinita. Prospet-
tive ecumeniche, red. S. De Fiores — E.Vidau, Roma 2000, 169-187.

5 Pawet VI, Adhortacja Marialis cultus, nr 56.

7 Jan Pawet 11, Maryja przez cale zZycie swigta, 19. VI.1996, w: Maryja w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota, 95.

8 Pius XII, Konstutucja apostolska Munificentissimus Deus, AAS 42 (1950), 753.

9 Zob. J. Kumala, Maryja znakiem nadziei i pociechy, Salvatoris Mater 2 (2000) 4,
79-91.

" KK 59.
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o odkupienie ludzkosci, w ktorych Maryja uczestniczyta z wielkoduszna
mitos$cia, i owocem Jej wyjatkowego udziatu w zwyciestwie krzyza™!!.

Swiadoma wielkich daréw Milosiernego Boga, Maryja wielbi Go
stowami hymnu Magnificat. ,,\W Magnificat — kantyku prawdziwie teo-
logicznym, bo méwiacym o doswiadczeniu oblicza Bozego, jakie stato
si¢ udziatem Maryi — Bog jest nie tylko Wszechmogacym, dla ktérego
nie ma nic niemozliwego, jak oznajmit Gabriel (por. Lk 1, 37), ale takze
Mitosiernym, umiejacym okaza¢ dobro¢ i dochowa¢ wiernosci kazdemu
cztowiekowi” —uczy Jan Pawet I1'2, Z kolei w swojej maryjnej encyklice
Papiez wyrazil jeszcze glgbiej teologie Magnficat podkreslajac: ,,Przez
wzniosto$¢, a zarazem wielka prostote stow plynacych ze swigtych teks-
tow Izraela, przebija osobiste do§wiadczenie Maryi, ekstaza Jej serca.
Jasnieje w nich promien tajemnicy Boga, chwata niewypowiedzianej
Jego $wigtosci, odwieczna mitos¢, ktora w dzieje czlowieka wkracza
jako nieodwracalny dar... Maryja glosi z moca niezmacona prawdg
0 Bogu: 0 Bogu $wigtym i wszechmocnym, ktory od poczatku jest zrod-
tem wszelkiego obdarowania’'®. Tak wiec mozna stwierdzi¢ za A. Krupa,
ze ,,doskonatos¢, do ktorej Maryja zostata przez Boga wyniesiona, i rola,
jaka Ona z woli Bozej odegrata i nadal odgrywa w historii zbawienia,
$wiadczy wymownie o tym, ze jest Ona — po Chrystusie — najwigkszym
dzietem Milosierdzia Bozego w §wiecie”!.

Maryja, $wiadoma darow Przymierza, jakie otrzymata od Mitosier-
nego Boga, nie zatrzymuje niczego dla siebie. Wszystkie te dary otrzy-
mata bowiem nie dla swej wlasnej chwaly, lecz jedynie dla chwaty
Mitosiernego Boga i zbawienia ludzi. Wszystkie dary, ktore otrzymata
od Mitosiernego Boga, zostaty Jej udzielone z racji powotania na Matke
Wcielonego Syna Bozego.

I Jan Pawel II, Wniebowzigcie Maryi prawdq wiary, 2.VIL1997, w: Maryja w ta-
jemnicy Chrystusa i KoSciota, 187.

12 Jan Pawel I, Maryja w ,, Magnificat” wielbi wielkie dziela Boze, 6.X1.1996, w:
Maryja w tajemnicy Chrystusa i KoSciota, 130.

13 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater, 36-37.

14 A. Krupa, Maryja Matkq mitosierdzia, w: Ewangelia mitosierdzia, red. W. Granat,
Poznan-Warszawa 1970, 169.
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2. Maryja Matka Milosierdzia

Dziewica Maryja, jak uczy Jan Pawel Il w encyklice Dives in mi-
sericordia, z racji swego nieporownywalnego udzialu w mesjanskim
postannictwie swojego Syna, ,,w szczegdlny sposob zostata powotana
do tego, azeby przybliza¢ ludziom owa mitos¢, jaka On przyszedt im
objawi¢”!®. W dalszym ciagu swojego wyktadu o Matce Milosierdzia
Papiez podkresla, ze ta ,,mitosierna” mito$¢ nie przestaje wlasnie
w Maryi i przez Maryje ,,nadal objawiac si¢ w dziejach Kosciota i catej
ludzkosci. Jest to — podkresla Jan Pawet II — objawienie szczeg6lnie
owocne, albowiem opiera si¢ w Bogarodzicy o szczegdlna podatnosé
macierzynskiego serca, o szczegolna wrazliwosc, o szczegolna zdolnosé
docierania do wszystkich, ktorzy t¢ wlasnie mitosierna mito$¢ najlatwiej
przyjmuja ze strony Matki”'s.

Jakby komentarzem do tego papieskiego nauczania moga by¢ stowa
polskiego mariologa: ,,Bog z taka mitoscia i z taka hojnoscia napetnit
Maryj¢ swoimi taskami i doprowadzit Ja do tak wielkiej doskonatosci
nie tyle dla Niej samej — a nawet nie tyle dla samego siebie — lecz przede
wszystkim «dla nas i dla naszego zbawienia». Chciat w Niej i przez Niag
w najdoskonalszy sposob okaza¢ nam swoje mitosierdzie. Jej osoba, Jej
czyny iJej zastugi byly przewidziane przez Boga i organicznie wtaczone
w dokonujacy si¢ plan naszego zbawienia™'”.

Dotykamy w tym miejscu bardzo istotnego zagadnienia, zarowno
w historii teologii, jak i dzisiaj: ,,macierzynstwa Maryi w ekonomii
taski”, jak to okreslit Sobor Watykanski II'® albo tez ,,macierzynskiego
posrednictwa Maryi”, jak z kolei okresla to zagadnienie Jan Pawet 11%°.
Nalezy zaznaczy¢, ze jest to bardzo wazna, by nie powiedzie¢: kon-
stytutywna prawda w postrzeganiu Maryi w naszej duchowosci i kulcie
maryjnym.

15 Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, nr 9.

!¢ Tamze.

'7 A. Krupa, Maryja Matkq milosierdzia, 165.

18 Por. KK 62.

19 Por. zwl. trzecia cz¢$¢ encykliki Redemptoris Mater, zatytutowana: ,,Posrednictwo
macierzynskie”.
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Z chwila powstania Kosciola, Maryja zaczgla spetlnia¢ swoja macie-
rzynska funkcje Matki Milosierdzia wobec wszystkich czlonkow tej
Chrystusowej spolecznosci. Matka, ktora z woli Pana otrzymat Jego
umitowany uczen (por. J 19, 26-27), a z nim i w nim caty Ko$ciot,
stata si¢ dla nas i jest Matka Mitosierdzia. Mozna zatem powiedziec,
ze Mitosierny Bog wlasnie przez stworzone macierzynstwo Dziewicy
Maryi pragnie nas obdarowywac swoja taska, dociera¢ do $wiata ze
swoim mitosierdziem. W Maryi i przez Maryj¢ nieskonczone Mitosier-
dzie Boga nabiera dla nas cech mitosci prawdziwie macierzynskiej. Nie
chcemy przez to opowiedziec sig¢ za obecna w historii mysli i duchowosci
chrzescijanskiej tezg stwierdzajaca, ze Bog wlasnie Maryi przekazat nie-
jako ,,porzadek mitosierdzia”, a dla samego siebie zatrzymat ,,porzadek
sprawiedliwo$ci”. Z przytoczonych powyzej tekstow nie wynika tez,
ze mozna przeciwstawia¢ mitosierdzie Maryi surowej sprawiedliwosci
Boga. Aby wiasciwie to zrozumie¢, nalezy uswiadomic sobie istnienie
poprawnych i btgdnych tzw. modeli posrednictwa Maryi®. Sprawa ta
zajal si¢ w swoim maryjnym wyktadzie ostatni Sobor, a rozwinat ja Jan
Pawet Il w encyklice Redemptoris Mater.

Sobor Watykanski Il bardzo wyraznie przypomniatl prawdg o je-
dynosci zbawczego posrednictwa Chrystusa Odkupiciela, odwotlujac
si¢ przede wszystkim do 1 Tm 2, 5. Istnieje bowiem jedno, wytacznie
jedno zrédto zbawienia, zrodto Bozego Mitosierdzia — jest ono wiasnie
w Bogu i tylko w Bogu. Jednakze, jak uczy Sobor, to jedyne zbawcze
posrednictwo Chrystusa ,,nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen roz-
maite wspotdziatanie” (KK 62), czyli uczestnictwo w tym jedynym
posrednictwie, podobnie jak jedyne kaplanstwo Chrystusa wzbudza
uczestnictwo w nim zaréwno $wigtych szafarzy, jak i wiernego ludu,
a takze podobnie: jak w jedynej dobroci Bozej w rozmaity sposob par-
tycypuja stworzenia. Mozna zatem przyjac, ze ostatni Sobor opowiada
si¢ za modelem posrednictwa Maryi ,,w Chrystusie”, w odréznieniu od

2 Zob. S. C. Napiorkowski, Matka Pana (problemy poszukiwania perspektywy),
Niepokalanow 1998, 196-207; L. Balter, Wszechposrednictwo Maryi a jedyne posred-
nictwo Chrystusa, W: Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,, Redemptoris Ma-
ter”, red. S. Grzybek, Krakow 1988, 121-135.
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tradycyjnych modeli posrednictwa ,,do Chrystusa” czy ,,obok Chrystusa”.
W tekstach Vaticanum Il nie znajdziemy jednak formalnego okre$lenia, ze
jest to ,,posrednictwo w Chrystusie”. Formule t¢ wprowadzit Jan Pawet
I w encyklice Redemptoris Mater.

Istotne novum w papieskim wyktadzie na temat posrednictwa Maryi
stanowi wreszcie jego pneumahagijna interpretacja. Jan Pawet Il pisze:
.. Ten zbawczy wptyw (Maryi) jest podtrzymywany przez Ducha Swig-
tego, ktory jak zacienit Dziewicg Maryje, dajac poczatek Jej Boskiemu
macierzynstwu, tak nadal Jej towarzyszy w trosce o braci Jej Boskiego
Syna™2!. To ukazanie Ducha Swigtego u podstaw macierzynskiego po-
srednictwa Maryi stwarza nadziej¢ — jak podkresla wielu komentatorow
Redemptoris Mater — na budowanie poprawnej teologii posrednictwa
Matki Bozej?.

Latwo zatem zauwazy¢, ze temat posrednictwa Maryi zostal po-
traktowany przez Jana Pawta I wszechstronnie i wyczerpujaco. W zad-
nym z dotychczasowych dokumentow koscielnych zagadnienie to nie
zostato w ten sposob zaprezentowane. W przedsoborowej mariologii
i duszpasterstwie dominowato spekulatywne wyjasnianie posrednictwa
Maryi, odwotujace si¢ bardzo czgsto do samego tytutlu ,,Maryi Posred-
niczki”. W encyklice Redemptoris Mater sam tytut pojawia si¢ raczej
rzadko, a caty akcent spoczywa na pojeciu ,,posrednictwa”. Podkresla sig
dziatanie Maryi, Jej historio-zbawcze postannictwo. Wynika to rowniez
z bardzo znamiennego faktu, ze Jan Pawetl I taczy, utozsamia duchowe
macierzynstwo Dziewicy Maryi z Jej posrednictwem. Dotychczas byty
to zasadniczo tematy omawiane oddzielnie, o czym §wiadcza wymownie
podreczniki mariologii.

Z powyzszych rozwazan, opartych zasadniczo na papieskim nau-
czaniu Jana Pawtla Il wynika, ze Dziewica Maryja zasluguje w pelni na
tytut Matki Mitosierdzia. Jest Ona, jak okresla w Dives in misericordia
Papiez, ,,Matka Boza mitosierdzia”, ktéra ma dla nas lito§ciwe, macie-
rzynskie serce, sktaniajace Ja do okazywania nam mitosierdzia. Jako

21 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater, 38.
2 Por. S.C. Napiorkowski, T. Wilski, Macierzyrskie posrednictwo w Duchu Swig-
tym, w: Jan Pawet 11, Matka Odkupiciela. Tekst i komentarz, 215-245.
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Ta, ktora w pelni zbawczego czasu wspoétdziatata z Chrystusem Odku-
picielem dla objawienia sig petni zbawczego mitosierdzia, Maryja budzi
w ludzkich sercach nadziejg na Boze zmitowanie i prowadzi nas do zrodet
Bozego Mitosierdzia. Maryja jest tez Matka Bozego Mitosierdzia®® — to
drugi tytut z encykliki Dives in misericordia; mozemy wigc powiedziec,
ze stanowi niejako ,,Ikong Bozego Milosierdzia”, w ktorej i przez ktora
objawia si¢ $wiatu wielko$¢ 1 bogactwo Bozych zmitowan.

2 Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 9.



JAN PAWEL II — SLUGA MILOSIERDZIA 135

BIBLIOTEKA DIECEZJI SWIDNICKIEJ

W ramach serii opublikowano:

. Ks. Jarostaw M. Lipniak (red.) Swiatlo storica, ktore nie zna
zachodu. Eucharystia jako tajemnica Swiatla, Swidnica 2005, ss.
336.

. Ks. Bogdan Ferdek, Eschatologia Taboru. Reinterpretacja
eschatologiiw swietle misterium Przemienienia Panskiego, Swidnica
2005, ss. 210.

. Ks. Krzysztof Moszumanski, Ks. Julian Michalec (1922-1988).
Czlowiek i dzieto, Swidnica 2005, ss. 304.

. Encykliki spoleczne Kosciola katolickiego, Swidnica 2005, ss. 406.
. Pius XI, Encykliki spoleczne Kosciola katolickiego, Swidnica 2005,
ss. 388.

. Ks. Jarostaw M. Lipniak, Ekumeniczne usprawiedliwienie
podzielonych grzesznikow. Recepcja ,, Wspolnej deklaracjiw sprawie
nauki o usprawiedliwieniu” w teologii katolickiej, Swidnica 2006,
ss. 358.

. Ks. Wojciech Rézyk, ,, Objawienia” Marii Franciszki Koztowskiej
wedtug rekopisu z Archiwum Watykanskiego. Studium teologiczne,
Swidnica 2006, ss. 273.

. Ks. Jarostaw M. Lipniak (red.), Wierzy¢ w tego samego i tak samo.
Ekumeniczna dogmatyka Dietricha Bonhoeffera, Swidnica 2006, ss.
165.

. Ks. Jarostaw M. Lipniak (red.), Jan Pawet Il — Stuga Mitosierdzia,
Materialy z Il Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej w Diecezji
Swidnickiej, Swidnica 2006, ss. 136.






	Akt zawierzenia świata Bożemu Miłosierdziu

	Spis treści

	Wstęp

	Bp Ignacy Dec

	Ks. Witold Baczyński

	Ks. Jarosław M. Lipniak

	Ks. Waldemar Pytel

	Ks. Janusz Czarny

	Ks. Bogdan Ferdek

	Ks. Wiesław Wenz

	Ks. Adam Bałabuch

	Ks. Jarosław M. Lipniak 


