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ROLA PIOTRA, JAKUBA I JANA W DZIELE MARKOWYM

Trzy narracje ewangelii Markowej opowiadaja o wydarze-
niach, ktorych $wiadkami sposrdd grona apostotow byli je-
dynie Piotr, Jakub i Jan. Oczywiscie Marek wspomina o tych
uczniach Jezusa takze przy wielu innych okazjach, jednak za-
zwyczaj mowa jest wtedy o gronie Dwunastu lub o wigkszej
grupie uczniow Jezusa. Jezus Swiadomie wybiera Piotra, Jakuba
1 Jana na $wiadkow wydarzen: wskrzeszenia corki Jaira (5, 1-24.
35-43), przemienienia na gorze dzi$ identyfikowanej z Taborem
(9, 2-11) oraz modlitwy w Getsemani (14, 32-42). Jaka moty-
wacja kierowat si¢ Jezus dokonujac takiego wyboru? Dlaczego
na $wiadkow tych wydarzen wybiera ciagle ta sama trojke? Jaka
role w teologicznym zamysle swego dzieta wyznaczyt tym apo-
stotfom Marek? Szukajac odpowiedzi na tak postawione pytania
zatrzymamy si¢ najpierw nad rozwazeniem usytuowania trzech
narracji w budowie dzieta Markowego (1), nastepnie dokona-
my analizy roli, jaka petnia uczniowie w kazdej z tych perykop
(2), co ostatecznie pozwoli na wysnucie ostatecznych konkluz;ji,
podsumowujacych przeprowadzone analizy (3).
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1. Miejsce narracji wzmiankujacych Piotra, Jakuba
i Jana w strukturze dzieta.

W 1966 roku Ignace de la Potterie opublikowat artykut (w je-
zyku tacinskim) o strukturze ewangelii Marka'. Zaproponowany
tam podziat dzieta na poszczegolne czgsci 1 sekcje nie spotkat
si¢ nigdy z tak silnym zakwestionowaniem, by musiat by¢ od-
rzucony. Do dzi$ jest niemal powszechnie przyjmowany. Autor,
rozpoznajac strukture najstarszej kanonicznej ewangelii, do-
konuje tego w oparciu o motywy teologiczne (cho¢ nie tylko).
Zazwyczaj — 1 shusznie — pierwsze zdanie ewangelii Markowej
(Mk 1, 1) traktowane jest jako tytul zapowiadajacy glowne idee
chrystologiczne catego dzieta. Tytut ten (JArch tou euaggeliou
llhsou Cristou [uiou aevu])* wskazuje, iz zamiarem teolo-
gicznym ewangelisty jest wykazanie, ze Jezus jest Chrystusem
(Mesjaszem) i Synem Bozym. Zamiar ten realizuje konsekwent-
nie, objawiajac — po pierwszej czesci dzieta — tozsamos$¢ Jezusa
jako Mesjasza (Mk 8, 29) i — po czg$ci drugiej — Jego Boze sy-
nostwo (Mk 15, 39). Centralnym punktem takiej struktury jest
wyznanie mesjanskiej godnosci Jezusa, poprzedzone perykopa
o uzdrowieniu niewidomego:

,Pericopa 8, 22-26 (de sanatione caeci), quae videtur habere
valorem symbolicum, ita efficit transitionem ad Confessionem
Petri de messianitate Jesu prope Cesaream Philippi (8, 29), quae
est simul terminus-ad-quem primae partis et terminus-a-quo
alterius™.

' I. DE La PotTERIE. De compositione evangelii Marcii. ,,Verbum Domini” 44:1966
s. 135-141.

2 Tytut chrystologiczny ,,Syn Bozy” (Uio] 0eou) zawieraja nastepujace manuskryp-
ty: ABDKLW. Sa to bez watpienia jedne z najbardziej autorytatywnych kodeksow.
Brak tytutu w 28¢ i innych starozytnych manuskryptach oraz w niektoérych wersjach
Ojcow, B. Metzger wyjasnia przeoczeniem kopistow, spowodowanym podobnym za-
konczeniem nomina sacra. Na takim samym stanowisku stoja B. Aland, K. Aland,
J. Karavidopoulos i C. M. Martini. R. Guelich dostarcza jeszcze jednego argumentu
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Tytut i dwa wyznania (Piotra w okolicach Cezarei Filipowe;j
i setnika pod krzyzem) stanowia trzy kulminanty dzieta: 1, 1
(tytul) — 8, 29 (wyznanie Piotra) — 15, 39 (wyznanie setnika).
Pomigdzy nimi rozpigta zostata dramaturgia ksiegi, ujgta w opi-
sy dziatalnosci Jezusa teologicznie przepracowanej i zinterpre-
towanej. Ewangelista rozwija narracj¢, osadzajac poszczegdlne
wydarzenia na fabularnej osi przyjgtego przez siebie schematu,
trzykrotnie powtarzajacego si¢ tak w pierwszej, jak 1 w drugiej
czesci dzieta. Schemat ten obejmuje: summarium dzialalnosci
Jezusa (w czesci drugiej zastapiono je zapowiedziami meki,
$mierci 1 zmartwychwstania), perykope o uczniach, narracje
o wydarzeniu cudownym, relacj¢ z nauczania i opis sytuacji pro-
wadzacej do konfliktu z przywddcami religijnymi narodu.

Przy przyjgciu ogodlnej struktury ksiggi z zaproponowanymi
przez de la Potterie kulminantami, tatwo zauwazy¢ mozna, ze
perykopy, w ktorych postacie Piotra, Jakuba i Jana zostaja uwy-
puklone w tresci narracji, zostalty rozmieszczone w budowie
dzieta w sposob, ktory wydaje si¢ by¢ zamierzonym zabiegiem
redakcyjnym Marka. Opowiadanie o przemienieniu znajdu-
je si¢ bowiem niemal w centrum dzieta Markowego (9, 2-11),
natomiast narracja o wskrzeszeniu corki Jaira oraz o modlitwie
w Ogrodzie Oliwnym zajmuja centralne miejsca w pierwszej
i drugiej czgséci ewangelii. Tak rownomierne, niemal precyzyjne

przemawiajacego za takim rozwiazaniem: sekwencja czterech skroconych dopetnia-
czy (IU, CU, UU, QU) mogta tatwo spowodowaé¢ homoioteleuton. B. M. METZGER.
A Textual Commentary on the Greek New Testament. London — New York 19942
s. 62. Podobne stanowisko prezentuja: B. Aland, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M.
Martini, B. M. Metzger (ed.) w: The Greek New Testament. Stuttgart 1993%s. 117; oraz
B. Aland and K. Aland (ed.) w: Novum Testamentum Graece. Stuttgart 1993%'s. 88;
R. A. GuELicH. Mark 1-8:26. Word Biblical Commentary 34a. Dallas 1989 s. 6; por.
takze A. GLOBE. The Caesarean Omission of the Phrase Son of God in Mark 1:1. ,,The
Harvard Theological Review” 75:1982 s. 209-218; P. M. HeaDp. A Text-Critical Study
of Mark 1.1: The Beginning of the Gospel of Jesus Christ. ,New Testament Studies”
37:1991 s. 621-629.

3 DE La PotTERIE. De compositione evangelii Marcii. s. 137.
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rozlozenie materiatu dotyczacego trzech apostoléw kaze przy-
puszczaé, ze nie jest ono przypadkowe. Wiadoma jest rzecza,
ze Marek stosuje technik¢ stopniowego objawiania tozsamosci
Jezusa (progresiva manifestatio messianitatis Jesu). Dzieje si¢
tak np. w kwestii objawiania synostwa Bozego (1, 1. 11; 3, 11;
8, 38;9, 7; 12, 6; 13, 32; 14, 36. 61; 15, 39). Wydaje sig, ze
podobna zasade¢ przyjat ewangelista, by wykazaé, ze Jezus jest
Zmartwychwstatym Panem. Wszystkie trzy bowiem narracje, w
ktorych wyrdznia si¢ postacie Piotra, Jakuba 1 Jana, stopniowo
przygotowuja i rozwijaja (poglebiajac teologicznie) mysl o zma-
rtwychwstaniu. Wykaze to doktadniej analiza poszczegdlnych
narracji.

2. Wskrzeszenie corki Jaira (5, 21-24. 35-43).

Kazdy z gatunkoéw opowiadan o cudach ma jasno okreslone
przestanie. Jesli przyjac¢ podziat na cztery grupy genologiczne,
wowczas okaze sig, ze uzdrowienia ukazuja mitosierdzie Boze
1 Jezusowa moc nad osobami dotknigtymi réznymi chorobami,
egzorcyzmy ograniczaja ,.terytorium” dziatania szatana, cuda
nad natura ukazuja Jezusa jako Pana nad stworzeniem, wskrze-
szenia natomiast prezentuja Jego Osobe jako wladcg nad zyciem
1 $miercig. Wszystkie te przymioty w Starym Testamencie wi-
dziane byty jako przymioty Jahwe. O tym ostatnim przymiocie
autor natchniony zauwaza: ,,To Pan daje $mier¢ i1 zycie, wtraca
do Otchtani i zen wyprowadza”. Wskrzeszenia na kartach ewan-
gelii maja jednak jeszcze inng funkcje: sa przygotowaniem i za-
powiedzia zmartwychwstania Syna Bozego. Taka tez rolg petni
wskrzeszenie opisane przez Marka w 5, 21-24. 35-43.

Opowiadanie o wskrzeszeniu corki Jaira zapisane zostato
w bloku tematycznym po§wigconym wspomnianym wyzej ro-
dzajom narracji aretalogicznych, zawartych w 4, 35-5, 43. Bu-
duje je Marek w oparciu o literacka technike interkalacji, pole-
gajaca na wlaczeniu w jedno opowiadanie innej narracji, ktora
przerywa ciag pierwszej, ale tym samym ulatwia jej interpreta-
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cje*: W opowiadanie o wskrzeszeniu wlaczona zostata narracja
o uzdrowieniu kobiety cierpiacej na krwotok.

Po wprowadzeniu, ktére nalezy do typowych elementow
narracji o cudach (pojawienie si¢ cudotwoércy; w. 21), Marek
prezentuje osobg ojca umierajacej dziewczynki, ktérego okresla
jako ,,Jeden z przetozonych synagogi” (w. 22)°. W przeciwien-
stwie do opowiadan o uzdrowieniach, Marek podaje imi¢ wlasne
rozmowcy Jezusa®. Imig Jair ma znaczenie symboliczne. Z he-
brajskiego oznacza ono ,tego, ktory przebudza”. W kontekscie
logionu Jezusa: ,,dziecko nie umarlo, tylko $pi” (w. 39b), jego
znaczenie odpowiada merytorycznie tresci epizodu. Jair, ktory
przypada Jezusowi do ndg (w. 22b)’, referujac Jezusowi sy-
tuacj¢ dziecka, okresla je terminem ,,coreczka” (qugatrion w.
23). Biorac pod uwage uzycie tego rzeczownika w kontekscie
stwierdzenia wieku dziecka (w. 42), mozna przypuszczac, ze
dziewczynka nie ukonczyta jeszcze dwunastu lat. W tradycji
zydowskiej bowiem dziewczyna do ukonczenia dwunastego
roku Zycia nazywana byla ,,dziewczynka” (Mip)®, a juz jeden

* Technike t¢ Marek stosuje kilkukrotnie w swoim dziele: 3, 20-35; 5, 21-43; 6, 7-32;
11, 12-25; 14, 1-11; 14, 53-72.

5 Jeden z” moze by¢ okresleniem kwalifikujacym pozycje wszystkich odpowiedzial-
nych za synagogi lub tez wskazywac na grupg kilku oséb czuwajacych nad t¢ sama
synagoga (por. Dz 13, 15).

¢ Biorac pod uwagg fakt, ze imi¢ Jaira nie pojawia si¢ juz ani razu w narracji, mozna
przyjaé, ze Marek postuzyt si¢ w tym przypadku imieniem nadanym ojcu dziewczyn-
ki przez pierwszych chrzescijan. Praktyka taka niejednokrotnie miata miejsce w pier-
wotnym Kosciele. Corce Jaira tradycja chrzescijanska nadata imi¢ Weroniki.

7 Gest przypadniecia do stop Jezusa (w. 22b) i zaakcentowanie nat¢zenia wypowiedzi
Jaira (w. 23a) wprowadza kolejny element schematu opowiadan o cudach: prosbe.
Marek zanotowat jeszcze tylko jeden moment, w ktérym petent Jezusa pada mu do
stop: uczynita to poganka, Syrofenicjanka rodem (7, 25). Mozna dopatrzy¢ si¢ wigc w
tym gescie odcienia ironii: zachowanie przewodniczacego zydowskiej synagogi jest
identyczne z postawa kobiety poganskiej. Z drugiej strony motyw dowodzi, ze tak
Zydzi, jak poganie, maja réwne prawa do dobr zbawczych.

§ Wedlug zydowskiego zwyczaju, do ukonczenia jedenastego roku zycia i jednego
dnia, dziewczynka nazywana byta dzieckiem, migedzy jedenastym rokiem a dwuna-
stym okre$lano ja mianem niepetnoletniej, a po ukonczeniu dwunastego roku zycia
i jednego dnia stawala si¢ petnoletnia; H. L. STRACK, P. BILLERBECK. Das Evangelium
nach Markus, Lukas und Johannes und die Apostelgeschichte erliutet aus Talmud und
Midrasch. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, II. Miinchen
1989%s. 10.
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dzien po dwunastych urodzinach, okreslano ja mianem ,,mto-
dej kobiety” (mmp2)°. Nie mozna jednak z catkowita pewnoscia
przyjac, ze Marek trzymat si¢ tej cezury.

Uczniowie Piotr, Jakub i Jan, ktorych rola w tym epizodzie
szczegolnie nas interesuje, pojawiaja si¢ w drugiej czesci epizo-
du, po zakonczeniu relacji o uzdrowieniu kobiety z krwotoku.
Wprowadzenie narratywne ,,gdy On jeszcze mowil” (w. 35) pet-
ni funkcjg pomostu pomigdzy perykopa wiaczona a peryferyjna:
Marek powraca do watku porzuconego w w. 24. Aoryst czasow-
nika ,,umrze¢” (anedanen) podkresla nieodwotalnos¢ sytuacji:
pomoc przychodzi za p6zno i nic juz nie mozna zrobi¢. Pytanie
koncowe: ,,po co jeszcze trudzisz Nauczyciela?” ma walor py-
tania retorycznego. Reakcja Jezusa na wie$¢ o $mierci dziew-
czynki jest odmienna niz oczekiwali postancy. Czasownik va-
rakousaj (w. 36) nalezatoby ttumaczyc¢ jako ,,zignorowac”, ,,nie
zwraca¢ uwagi”. Jezus wigc ignorujac t¢ wiadomos¢, zacheca
ojca do odrzucenia strachu (mh fobou) i do wiary (pisteue)'°.

Obecnos¢ zatobnikow w domu zmartego (ww. 38-40a) na-
lezy do zwyczajow zydowskich. Stalym zwyczajem, nawet
wsrod najubozszych, byto oplakiwanie zmartych przez grupe
zatlobnikow. Najmniejsza ich grupa sktadata si¢ z dwoch oséb
grajacych na fletach oraz kobiety prowadzacej Spiew zatobnych
antyfon. Pogrzeby zazwyczaj przeprowadzano wykorzystujac
wszystkie mozliwe §rodki materialne, ukazujace doniosto$¢ uro-

° I. Ligutroot. A Commentary on the New Testament from the Talmud and Hebraica.
Matthew — 1 Corinthians, I, Matthew — Mark. Peabody 1997° s. 412. Wiek dwunastu
lat dla dziewczyny w Palestynie byt odpowiedni do wydania jej za maz. Jesli kobieta
umarta przed zamazpojsciem, uwazano, ze doznata szczeg6lnej tragedii, a nawet od-
rzucenia przez Boga.

10 Jair juz wezesniej okazal swoja wiarg, wyrazong w silnym przeswiadczeniu o cudo-
tworczej mocy Jezusa: ,,A Jaire, qui a déja manifesté sa foi, Jésus demande seulement
de ne pas paniquer, mais de se fier a lui totalement”. R. LATOURELLE. Miracles de
Jésus et théologie du miracle. Recherches Nouvelle Série VIII. Montréal — Paris 1986
s. 147.



38 Ks. Mariusz Rosik

czystosci. Dziato si¢ tak nawet w przypadku ubogiej ludnosci''.
Nawet ona czuta si¢ zobligowana, by swych krewnych grzebac
w okazatych szatach!?. Ze wzgledu na wysoka pozycje spotecz-
na przewodniczacego synagogi, mozna domysla¢ si¢ obecnos$ci
znacznie wigkszej grupy osob. Jezus zapewnia ich, ze dziecko
nie umarto, lecz $pi'. Sen, zarowno w Starym, jak i w Nowym
Testamencie, moze by¢ eufemizmem oznaczajacym $mier¢ (Dn
12,7, LXX; Ps 87, 6, LXX; 1Tes 5, 10)'*. W tym kontekscie wy-
powiedz Jezusa ma znaczenie metaforyczne i eschatologiczne '°.
Oto $mier¢ zostata pokonana i nie bedzie trwac dtuzej niz sen.
Motyw wykluczenia ,,widzow” z areny zdarzenia jest czgsty
w opowiadaniach aretalogicznych (por. Mk 7, 33; 8, 23; Dz 9,
40; 1Krl 17, 19; 2Krl 4, 4. 33)'¢. Kontakt z ciatem zmarlego (ww.
40b-41) powodowat nieczystos¢ z rytualnego punktu widzenia'”.

" Mozna wnioskowac, ze Jezus akceptuje zwyczaje zydowskie zwiazane ze $miercia.
Marek zgromadzit w tej perykopie kilka wzmianek o takich zwyczajach: uloZzenie
zmartej dziewczynki w osobnym pomieszczeniu, obecnos¢ grupy zatobnikéw, tra-
dycyjny lament i oplakiwanie. Jezus jednak nie dba o zarzut, ze dotykajac zmarlej,
zaciaga na siebie nieczysto$¢ rytualna.

12 Aby przeciwstawic sig tej praktyce i ulzy¢ losowi ubogich, dotknigtych $miercia
cztonka rodziny, szanowany Gamaliel II (okoto r. 90) kazat si¢ pochowaé w prostej
ptociennej szacie. Przed ta ,,reforma”, zwykle i niedrogie szaty wykorzystywano je-
dynie przy pochoéwku skazancow i oséb pogardzanych w spoteczenstwie.

13 Przyjecie hipotezy o pozornej $mierci dziecka ktdci sig¢ z tresciq narracji. Marek
swiadomie uwypukla te elementy, ktore t¢ $mieré potwierdzaja (wie$¢ przyniesiona
przez postancéw, obecnos¢ zatobnikdw, ich wysmiewanie si¢ z postawy Jezusa).

14 Obecno$¢ tej koncepcji daje si¢ zauwazy¢ rowniez w §rodowisku judaizmu. Do$é
poézne, bo pochodzace z ok. 250 roku, rabinackie powiedzenie glosi: ,,Zasniesz, ale
nie umrzesz”. V. TavLor. The Gospel According to St. Mark. London — New York
19667 s. 295.

15 J. Czerski. Jezus Chrystus w swietle ewangelii synoptycznych. Opole 2000 s. 219-200.
16 G. THEISSEN. The Miracle Stories of the Early Christian Tradition. Philadelphia
1983 s. 60-62.

7. J. MaIEr wyjasnia: ,,Najistotniejsza przyczyna powodujaca rytualna nieczysto$¢
w sensie zagrozenia zycia tkwi w $mierci. Nieczysto$¢ spowodowana przez kontakt
z nieboszczykiem, a dalej takze przez kontakt z trupem zwierzgeia, uchodzi za naj-
powazniejsza forme¢ nieczystosci”. Miedzy Starym a Nowym Testamentem. Historia
i religia w okresie Drugiej Swigtyni. Tt. E. Marszal, J. Zakrzewski. Krakow 2002
s. 256.
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Do oczyszczenia z tego rodzaju nieczysto$ci wymagany byt
popiodt z czerwonej krowy (Lb 19). Jezus tamiac to zydowskie
prawo, staje si¢ nieczystym z legalistycznego punktu widzenia.
Formuta wskrzeszenia Taliga koum wypowiedziana jest po ara-
mejsku, i w tym tez jezyku przytacza ja ewangelista (w trans-
krypcji greckiej). Podaje jednak jej ttumaczenie rozszerzone
o formul¢ wprowadzajaca soi legw. Oznacza to, ze zachowana
przez wczesna tradycje wypowiedz Jezusa nie byta traktowana
jako formuta magiczna. Nakaz powstania (w. 41) korespondu-
je z wczesniejszym komentarzem Jezusa o $nie dziewczynki.
Motyw positku (w. 43) po dokonanym uzdrowieniu znany jest
takze z literatury judaistycznej'®.

Jezusowi — jak skrupulatnie zauwaza ewangelista — towarzy-
sza spos$rod uczniow jedynie Piotr, Jakub i Jan: kai ouk afhken
oudena met! autou sunakoloughsai ei mh ton Petron Kkai
llakwhon kai Vlwannhn ton adelfon Vlakwbou (w. 37). Imiona
tych trzech uczniow znajduja si¢ na czele listy Dwunastu (3,
16-17). Nierozstrzygnig¢ta pozostaje kwestia, czy Marek sam
wprowadzil ich w tre$¢ epizodu, aby podkresli¢ doniostos¢ wy-
darzenia, czy tez ich obecno$¢ nalezy raczej przypisa¢ tradycji
pierwotnego Kosciota, w ktorym trzej apostolowie cieszyli si¢
szczegblna czcia 1 szacunkiem, czy tez wreszcie obecnos¢ trzech
ucznidow przy scenie wskrzeszenia nalezy do warstwy histo-
rycznej dziatalnosci Jezusa. Bez wzgledu na to, ktora z trzech

18 O synu Gamaliela opowiada sie taka historie: ,,Syn Rabbana Gamaliela byt chory.
Dlatego postal dwoch uczonych mezéw sposrod medrcow do rabbiego Haniny ben
Dosy, do jego miasta. Ten powiedzial do nich: «Czekajcie na mnie, a ja p6jd¢ do gor-
nego pokoju». Wszedt do gornego pokoju i zszedt znéw na dot, i powiedziat: «Jestem
pewien, ze syn Rabbana Gamaliela jest wolny od swej choroby». Tej samej godzi-
ny poprosit on o positek”. Cho¢ opowiadanie to jest duzo pdzniejsze niz ewangelia
Markowa, mozliwe, ze funkcjonowato w ustnym przekazie juz w I w. po Chr. i ze
ewangelista jest od niego w pewien sposob zalezny w bloku tematycznym obejmuja-
cym cuda Jezusa (4, 35-5, 43) lub przynajmniej w 5, 21-43. Moglby na to wskazywac
nie tylko motyw positku po dokonanym uzdrowieniu, ale takze sformutowanie ,,by¢
wolnym od choroby”, ktére pojawia si¢ u Marka w opowiadaniu o kobiecie cierpia-
cej na uptyw krwi (5, 25-34): isqi ugihj apo thj mastigoj sou (w. 34). LIGHTFOOT.
A Commentary on the New Testament from the Talmud and Hebraica. s. 414.
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propozycji jest najbardziej prawdopodobna, nie ulega watpli-
wosci, ze w ostatecznej wersji Markowego epizodu imiona
tych trzech uczniow pojawiaja si¢ 1 z pewnoscia fakt ten petni
okreslona rolg teologiczna. Uczniowie ci, $wiadomie przez Je-
zusa wybrani, staja si¢ $wiadkami wskrzeszenia, a wigc poko-
nania mocy $mierci 1 przywrocenia zycia martwemu ciatu.
W perspektywie teologicznej wydarzenie to jest posrednia za-
powiedzia zmartwychwstania: najpierw zmartwychwstania Me-
sjasza, potem takze zmartwychwstania wszystkich, ktorzy
w Niego uwierza. Zapowiedz ta jest posrednia, gdyz w pierw-
szej czesci dzieta Markowego, ewangelista — wierny przyjetemu
zalozeniu Messiasgeheimnis — nie objawia jeszcze wprost lo-
sOw Mesjasza. Uczniowie zdumieni jawnym cudem z pewno-
Scia kojarzyli fakt wskrzeszenia z judaistyczna koncepcja zycia
posmiertnego, od niedawna, bo zaledwie od czasOw powstania
ksiag Daniela i Machabejskich, ztaczonego z idea zmartwych-
wstania. Pojecie zycia wiecznego wprowadza literatura sapien-
cjalna. W Ksigedze Madro$ci mowi si¢ o wiecznym trwaniu przy
Bogu 1 udziale w Jego chwale. Tak rozumiana jest tu nieSmier-
telno$¢. Biblijny autor zauwaza, ze ,,dusze sprawiedliwych sa
w reku Boga i nie dosig¢gnie ich meka. Zdato si¢ oczom ghupich,
ze pomarli, zej$cie ich poczytano za nieszczescie, a odejscie
od nas za unicestwienie, a oni trwaja w pokoju (...). Nadzieja
ich pela jest nieSmiertelnosci (...). Beda sadzi¢ ludy, zapanuja
nad narodami, a Pan krolowa¢ bedzie nad nimi na wieki” (Mdr
3, 1-4. 8). W tekscie tym wyraznie daje si¢ juz zauwazy¢ idea
rozrdznienia posmiertnego losu sprawiedliwych i1 grzesznikow.
,»C1, ktorzy zaufali Bogu zrozumieja prawdeg, wierni w mito$ci
beda przy Nim trwali, taska bowiem i mitosierdzie dla Jego wy-
branych. A bezbozni poniosa kar¢ stosownie do zamystow, bo
wzgardzili sprawiedliwym i odstapili od Pana” (Mdr 3, 9-10).
Ksigga Madrosci, oprocz wskazania zalezno$ci migdzy prawo-
Scia cztowieka w zyciu doczesnym a jego wiecznoscia, stwier-
dza wprost, ze $mierci Bog nie uczynit i nie cieszy si¢ ze zguby
zyjacych (1, 13).
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W ksiedze proroka Daniela pojawia si¢ kolejny rys biblijnej
nauki o nie$miertelno$ci — zmartwychwstanie: ,,Wielu zas, co
posneli w prochu ziemi, zbudzi sig: jedni do wiecznego zycia,
drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie. Madrzy beda $wieci¢
jak blask sklepienia, a ci, ktérzy nauczali wielu sprawiedliwo-
sci, jak gwiazdy przez wieki i na zawsze” (Dn 12, 2-3). Po-
dobna mysl odnajdzie czytelnik w Ksiggach Machabejskich
Juda Machabeusz zlozyt ofiar¢ za zmartych polegtych w czasie
walk powstanczych, a autor opisujacy to wydarzenie zauwaza:
,Bardzo pigknie i szlachetnie uczynil, myslal bowiem o zmar-
twychwstaniu. Gdyby bowiem nie byt przekonany, ze ci zabici
zmartwychwstana, to modlitwa za zmartych bytaby czyms$ zbed-
nym i niedorzecznym, lecz jesli uwazat, ze dla tych, co poboz-
nie zasngli jest przygotowana najwspanialsza nagroda — byta to
mysl Swigta i pobozna” (2Mch 12, 43-44).

Piotr, Jakub i Jan, towarzyszacy Jezusowi przy wskrzesze-
niu dwunastoletniego dziecka, dostrzec mogli w tym fakcie za-
powiedz realizacji przepowiedni Daniela czy tez unaocznienie
tego, w co wierzyli Machabeusze. Stali si¢ §wiadkami powro-
tu do zycia corki przetozonego synagogi, jak kiedys stang si¢
swiadkami powrotu do zycia ich Mistrza i Nauczyciela.

3. Przemienienie (9, 2-8).

Kolejnascena, wktorej sposrod grona apostotow jedynie Piotr,
Jakub i Jan pojawiaja si¢ przy boku Jezusa jest przemienienie,
sytuowane tradycyjnie na gorze Tabor. Scena zamieszczona zo-
stala u poczatku drugiej czesci dzieta Markowego. Opowiadanie
0 przemienieniu Jezusa rozpoczyna Marek od wzmianki czaso-
wej ,,po szesciu dniach” (w. 2). Wydaje si¢ ona §wiadomym na-
wiazaniem do narracji o powtdrnym wkroczeniu Mojzesza na
gore Synaj, po kamienne tablice Dekalogu (Wj 24, 15b-18).
Motyw szesciu dni (zlaczony z motywem obtoku, ktory rowniez
pojawia si¢ W scenie przemienienia) pojawia si¢ tam w naste-
pujacych stowach: ,,Chwata Pana spocze¢ta na gérze Synaj i ob-
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tok zakrywal ja przez szes¢ dni. W sioddmym dniu Pan zawotat
Mojzesza z posrodku obtoku” (W) 24, 16)".

Wedtug relacji Markowej, Jezus zabrat Piotra, Jakuba i Ja-
na ,,na gore wysoka” (w. 2b). Biorac pod uwage zasadnicza
strukturg Wj 24, 15b-18 i Mk 9, 2-8, mozna przypuscic¢, ze pod
Markowym okresleniem ,,gora wysoka” nalezy widzie¢ przede
wszystkim tresci teologiczne, nie topograficzne. Géra przemie-
nienia widziana symbolicznie to gora Synaj. Wtasnie na Synaju
Bog objawit si¢ zarowno Mojzeszowi (W) 19, 24, 33-34), jak
1 Eliaszowi (Horeb: 1K1l 19). Mojzesz i Eliasz sa jedynymi po-
staciami na kartach Starego Testamentu, ktore doswiadczyly
teofanii na Synaju®’; nic wigc dziwnego, ze wlasnie te postacie
pojawiaja si¢ w scenie przemienienia®'.

Y Motyw szesciu dni wystepujacy w obydwu opowiadaniach zwraca uwage tak-
ze na inne podobienstwa pomigdzy sceng przemienienia Jezusa a narracja opisang
w Wj 24, 15b-18. Sa one nastgpujace: w obydwu wypadkach wydarzenie opisywane
przez autora biblijnego ma miejsce na gorze; w obydwu opisach obtok zakrywa gore;
wspdlnym rysem obydwu opowiadan jest takze obecnos$¢ glosu przemawiajacego
z obloku; obydwa wydarzenia taczy posta¢ Mojzesza (cho¢ w opowiadaniu z Wj pet-
ni ona pierwszoplanowa rolg, w narracji Markowej za$ drugorzedna). Jesli parale-
lg t¢ rozszerzy¢ poza Wj 24, 15b-18, az do rozdziatu 34, wowczas tatwo zauwazy¢
dalsze podobienstwa: w obydwu opowiadaniach pojawia si¢ motyw przemieniajace;j
chwaty (twarz Mojzesza jasniata niezwyktym blaskiem — Wj 34, 29; podobnie twarz
Jezusa — Mk 9, 3); wprowadzenie do historii synajskiej wspomina Aarona, Nadaba
i Abihu (Wj 24, 1-2; 9-11), Jezusowi za$ towarzysza Piotr, Jakub i Jan. Jesli przyjaé, ze
Markowe ,,po szes$ciu dniach” wskazuje na dzien siodmy, wowczas wstapienie Jezusa
na gor¢ przemienienia jawi si¢ jako paralelne do wstapienia Mojzesza na gorg Synaj.
F. R. McCurLEY. And After Six Days (Mark 9:2): A Semitic Literary Device. ,Journal
of Biblical Literature” 93:1974 s. 72. Zatozenie takie wydaje si¢ usprawiedliwione
w swietle Oz 6, 2, gdzie postuzono si¢ modelem ,,po x dniach” = ,,w dniu x + 1": ,,Po
dwoch dniach przywroci nam zycie, a dnia trzeciego nas dzwignie i zy¢ bedziemy
w Jego obecnosci”. W. M. RotH. The Numerical Sequence x/x+1 in the Old Testament.
,,Vetus Testamentum” 12:1962 s. 300-311.

20 Messianically Moses is a type or countertype of the Messiah, a predecessor rather
than a precursor, while Elijah for his part is not a type. If Moses and Elijah are a pair
and obviously have the same function, this can hardly be in terms of the precursor
motif. We do better, then, not to try to link the dwelling in skhnai in the transfiguration
story with specific eschatological or Messianic themes but to regard it simply as an
expression of God’s gracious and abiding presence”. W. MICHAELIS. “sknnn”. TDNT
T. VII. Grand Rapids — Cambridge 1990 s. 380.

2! McCurLEY. And After Six Days. s. 79-80. Inni dopelniaja te interpretacje przez
spostrzezenie, ze ,,ces deux guides de peuple ¢lu, la tradirion jiuve les tient pour
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Niektorzy egzegeci w Piotrowej propozycji: ,,Rabbi, dobrze,
ze tu jestesmy; postawimy trzy namioty” (9, 5), widza nawia-
zanie do Swieta Namiotow?. Staje si¢ ono wyrazniejsze przy
przyjeciu aramejskiej formy perykopy Markowej, osadzonej
przypuszczalnie w ustnym przekazie. W jezyku aramejskim rze-
czownik ,,namiot” i czasownik ,,zakry¢”, ,przykry¢ cieniem”
maja ten sam rdzen 55v. Etymologia stéw nabiera znaczenia
przy interpretacji wzmianki ewangelisty o obloku ,,0staniaja-
cym” czy tez ,,ocieniajacym” (nefelh episkiazousa autoij)
rozmowcow Jezusa (w. 7). W tradycji biblijnej obtok taczy sie¢
z idea obecno$ci Bozej. Swieto Sukkot upamigtniato czter-
dziestoletnia wedrowke narodu wybranego przez pustynig, ku
ziemi obiecanej dawnymi czasy Abrahamowi i1 jego potomstwu.
Wedrowcom przewodzit Mojzesz. Izraelici mieszkali wowczas
w namiotach, a Bog szedl przed nimi w stupie obtoku. Biorac
pod uwage wystepowanie elementdéw taczacych opis exodusu

vivants dans la Gloire: Modise comme le grand législateur d’Israél, Elie comme la
figure de proue des prophétes. Ici, réunis tous les deux, ils personnifient la Loi et les
Prophétes”. J. HERVIEUX. L ’Evangile de Marc. Paris 1991 s. 124. Tradycja zydowska
taczyta motyw jasnosci (w. 3) z idea pojawienia si¢ Mesjasza: ,,Nasi mistrzowie na-
uczali: W godzinie, w ktorej Mesjasz-Krol si¢ objawi, przyjdzie i stanie na szczycie
Swiatyni, i ustyszy Go Izrael, gdy powie: Ubodzy moi, oto nadszedt czas waszego
odkupienia, a jesli trudno wam w to uwierzy¢, spojrzcie na moja $wiattos¢, ktora
sptywa na was” (Pes. Rab. 35, 37).

22 Propozycja F. WriGHT-BEARE (The Earliest Records of Jesus. New York 1962 s. 143),
aby w sugestii Piotra, by postawi¢ trzy namioty, widzie¢ aluzj¢ do Mojzeszowego
Namiotu Spotkania wydaje si¢ niewlasciwa, gdyz paralela musiataby sigga¢ poza roz-
dziaty 19-34 Ksiggi Wyjscia.

2 Wystarczy wspomnie¢ cho¢by wedrowke Izraelitow przez pustynie, gdy Jahwe to-
warzyszyt im w stupie obtoku (Lb 14, 14). Targum oddajac t¢ sama mysl méwi o ,,0kry-
ciu ich cieniem”. Fragment kodeksu P, moéwiacy o ustanowieniu Swiqta Namiotow,
przekazuje Bozy nakaz: ,,Przez siedem dni bedziecie mieszka¢ w szatasach (...), aby
pokolenia wasze wiedziaty, ze kazatem Izraelitom mieszka¢ w szatasach, kiedy wy-
prowadzitem ich z Egiptu” (Kpt 23, 42-43). Targum Onkelos do Kpt 23, 42 mowi
o ,,szatasach z oblokow”. Podobng mysl podat Akiba komentujac frazg ,,wyruszyli
z Sukkot” (nzon wom; Wj 13, 20); Sukkot wedlug niego to nie nazwa geograficz-
na, lecz ,,obtoki chwaty” (Mekh. do Wj 13, 20). Potaczenie idei obtoku z namiotem,
w ktorym mieszka Bog, zapisane zostato przez autora ksiggi Hioba: ,,A kto pojmuje
warstwg chmur i huk [niebieskiego] namiotu (nz2)?” (Hi 36, 29). Jeszcze wyrazniej
zwiazek ten wida¢ w przekladzie VIg: ,,si voluerit extendere nubes quasi tentorium
suum”.
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Z narracja o przemienieniu, zwlaszcza motyw namiotu®*, motyw
obtoku i cienia, gtos Bozy przemawiajacy z obtoku® i postaé
Mojzesza oraz zwazywszy na fakt synonimicznego nieraz sto-
sowania w tradycji zydowskiej motywow obtoku (cienia) i na-
miotu (zamieszkania)*, mozna podjac probg interpretacji prze-
mienienia Jezusa w kontekscie celebracji Sukkot. Przemienienie
odczytane w kluczu Swieta Namiotow miatoby wowczas naste-
pujace znaczenie: troska Piotra o budowanie namiotéw nie jest
konieczna, gdyz namioty nie sa juz potrzebne. Konczy si¢ bo-
wiem okres bladzenia ludu po pustkowiu, gdyz zapowiedziana
zostaje przyszta chwata mieszkajacych w cieniu Jahwe. Oblok,
z ktérego Bog przemawia, stanie si¢ namiotem — mieszkaniem
wszystkich, ktorzy pod wodza nowego Mojzesza — Jezusa, wejda
do ziemi obiecanej?’.

Oprocz Piotra jednak swiadkami przemienienia sa takze Ja-
kub 1 Jan. Aby odczytaé¢ rolg apostoldow w catym wydarzeniu,
nalezy wzia¢ pod uwage dwa czynniki: tre$¢ rozmowy Jezusa
z ukazujacymi si¢ Mojzeszem i Eliaszem oraz Jezusowy nakaz

24 Michaelis wyraza watpliwo$¢, czy motyw namiotow w scenie przemienienia taczy¢
nalezy ze Swietem Namiotow: ,,Are the skhnai of the transfiguration story in any way
connected with the booths of the Feast of Tabernacles? There would probably be on
the high mountain of Mk. 9:5 and par. the materials needed to make huts or tents of
leaves. But this possibility alone does not establish a connection with the feast. Living
in skhnai or huts might well have been the normal way of staying for a period on an
afforested mountain”. MICHAELIS. “sknnn’. s. 380.

2 Glos Boga to nic innego jak Bat Qol, ,,corka glosu”, jak z najwyzszym szacunkiem
zwykli mawiaé o Bozym glosie Zydzi. Stosowne zrédto talmudyczne stwierdza, ze
Duch Swigty opuscit Izraela i dlatego Bog ingeruje niekiedy w dzieje swego narodu,
przemawiajac don bezposrednio glosem dochodzacym z niebios: ,,Rabbi Abba méwit:
Tym, co nam pozostato, jest glos z nieba, tak jak naucza baraita: Po $mierci ostatnich
prorokéw, Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza, Duch Swigty opuscit Izraela, oni
jednak nie przestali Mu stuzy¢ i korzysta¢ z Bat Qol” (nx 9, 2).

26 Do motywow tych mozna dotaczy¢ nastepujace: gora przemienienia (9, 2) wedlug
niektorych nawiazywac¢ moze do Synaju; ol$niewajaca biel szat Jezusa (9, 3a) przy-
pomina¢ moze blyskawice towarzyszace teofanii synajskiej oraz odmieniony wy-
glad Mojzesza zstgpujacego po spotkaniu z Jahwe; zawotanie Piotra ,,rabbi” (9, 5)
odzwierciedla¢ moze przypuszczalnie obecna w pierwszych gminach interpretacje
przemienienia w duchu egzegezy rabinackiej, w ktorej motyw obloku utozsamiano
z namiotem — mieszkaniem Boga.

27 Stabo$cia takiej interpretacji jest trudno$¢ powiazania z cata sceng postaci Eliasza.
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wystosowany do uczniow przy schodzeniu z gory. Marek nie po-
daje bezposrednio tematu rozmowy pomigdzy Jezusem a przed-
stawicielami Prawa i Prorokow. Stwierdza jedynie, ze miata ona
miejsce: hsan sullalountej tw Vlhsou (w. 4). Stosujac jednak
stuszng zasadeg interpretacyjna, nakazujaca wykorzysta¢ takze
teksty paralelne, staje si¢ jasne, ze rozmowa dotyczyla ,,przej-
Scia, ktorego miat dokona¢” (por. Mt 17, 1-8). Przejscie to, to
oczywiscie ,,pascha” rozumiana jako przej$cie ze $mierci do
zycia. Stuszno$¢ takiej tezy potwierdza przypuszczalne nawia-
zanie do Sukkot, upamigtniajacego przejscie Izraelitow przez
pustynig, ktére w perspektywie teologicznej rowniez stato sig
symboliczna zapowiedzia przejscia Chrystusa. Mozna wigc
przyjac teze, ze Jezus rozmawial o swej $mierci 1 majacym na-
stapi¢ zmartwychwstaniu. Idea zmartwychwstania pojawia si¢
w koncu narracji: Jezus nakazuje apostotom milczenie, ,,dopd-
ki Syn Cztowieczy nie powstanie z martwych” (ei mh otan o
uioj tou angrwpou ek nekrwn anasth; w. 9). Uczniowie nie
rozumieja w pehni tresci wypowiedzi Jezusa, stusznie jednak
tacza ja z zapowiedziami mesjanskimi, ktorych realizacj¢ po-
przedzi¢ mialo przyjscie Eliasza (w. 11). Powotuja si¢ na tez¢
uczonych w Pi$mie, ktorzy twierdza, ze dziatalno$¢ Mesjasza
zostanie poprzedzona przez przyjscie Eliasza. Sam fakt posta-
wienia pytania kaze przypuszczac, ze uczniowie wierzyli (lub
zaczynali wierzy¢) w mesjanskie postannictwo Jezusa (inaczej
pytanie nie miatoby sensu), ale zastanawiali sig, czy pojawienie
si¢ Eliasza w scenie przemienienia byto wypelnieniem zapowie-
dzi prorokéw, czy tez zapowiedz ta wypetnita si¢ w inny spo-
sob. Jesli odczytac pytanie uczniow w kontekscie wezesniejszej
zapowiedzi zmartwychwstania Jezusa (w. 9), wowczas wyraza
ono zdziwienie, czy Mesjasz moze zmartwychwsta¢, zanim po-
jawi si¢ Eliasz. Wyjasnienia Jezusa potwierdzaja konieczno$¢
meki i $mierci Mesjasza. Piotr, Jakub i1 Jan u$§wiadamiaja so-
bie koniecznos¢ $mierci Mesjasza i jednoczesnie dowiaduja sig
o Jego przysztym zmartwychwstaniu. Sa przygotowywani w ten
sposob na wydarzenia paschalne. W stosunku do wcze$niejszej
sceny, w ktorej pojawia si¢ trojka uczniow, daje si¢ zauwazy¢
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pewien postep ideologiczny: podczas gdy wskrzeszenie bylo je-
dynie zapowiedzia zmartwychwstania, przemienieniu towarzy-
szy juz wprost idea $mierci 1 zmartwychwstania Mesjasza, cho¢
nie jest jeszcze w pelni rozumiana.

4. Modlitwa w Getsemani (14, 32-42).

Trzecia scena, w ktorej Piotr, Jakub i Jan pojawiaja si¢ u boku
Jezusa, rozgrywa si¢ w przeddzien meki w Ogrodzie Oliwnym.
Opis modlitwy Jezusa w Getsemani (Mk 14, 32-42) ujawnia
Jego stan ducha przed podjgciem drogi wiodacej na krzyz,
a poprzez krzyz ku zmartwychwstaniu. Poczatkowo wewnegtrz-
ne napiecie przed meka ujawnione zostaje za pomoca stopnio-
wo postepujacego odosobnienia si¢ Jezusa: najpierw oddziela
si¢ od grona uczniow (w. 32), nastgpnie od trzech najblizszych
apostotéw (ww. 33-34), a ostatecznie pozostaje calkowicie sam
(w. 35). Moment kulminacyjny tej sceny to zjednoczenie Jezusa
z Ojcem na modlitwie. Gigboka swiadomos$¢ synostwa Bozego
nie ulega zachwianiu nawet w godzinie proby. Po modlitwie
nastepuje droga powrotu: najpierw Jezus powraca do trzech
umitowanych uczniow, ci jednak $pia (ww. 37. 40. 41). Podczas
swej obecnosci w Getsemani Jezus trzykrotnie zastaje Piotra,
Jakuba i Jana drzemiacych lub $piacych (14, 37. 40. 41). Za
pierwszym razem ewangelista stwierdza: euriskei autouj Kka-
geudontaj (w. 37), za drugim razem pojawia si¢ wzmianka
o oczach zmorzonych snem (hsan gar autwn oi ofgalmoi ka-
tabarunomenoi; w. 40), trzecim za$ razem sam Jezus stwierdza
stan snu swych uczniéw (Kacdeudete to loinon kai ananauesae;
w. 41)%. Zazwyczaj tg potrojng wzmiankg o $nie i odpowiadajace

28 Jak wiemy na przykltadzie wygloszonych przez Jezusa zapowiedzi meki i zmar-
twychwstania, trzykrotne powtdrzenia stanowia typowy rys stylu Marka. Tworzac
jednostke tekstu, mozemy ja rozbudowac za pomoca trzykrotnego powtoérzenia (...)
Wszystko zostaje wyrazone w pierwszej jednostce tekstu, przez co dwie pozostate nie
poteguja efektu, lecz wydaja si¢ nieco mechaniczne”. J. D. CrossaN. Kto zabit Jezusa.
Korzenie antysemityzmu w ewangelicznych relacjach o smierci Jezusa. Tt. M. Stopa.
Warszawa 1998 s. 109.
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jej wezwania do czujnosci thumaczy si¢ w egzegezie pragnie-
niem Jezusa, by uczniowie dzielili z Nim Jego wewngtrzna wal-
ke?. Dlatego relacja z Getsemani konczy si¢ wezwaniem: ,,Czu-
wajcie 1 mddlcie sig, abyscie nie ulegli pokusie” (w. 38). Cho¢
wczesniejsza mowa eschatologiczna konczy si¢ wezwaniem do
czujnosci (13, 33-37), wydaje sig, ze uczniowie zapomnieli jej
tres¢, stad Jezus powtarza zachete™.

Jezus ma §wiadomos¢ zblizajacej si¢ $mierci; motyw ten po-
jawia si¢ wprost w relacji Markowej. W Jezusowym stwierdzeniu
»smutna jest dusza moja az do $mierci”’ (w. 34) tatwo dostrzec na-
wiazanie do Psalmu 42:,,a we mnie samym dusza jest zgngbiona”
(Ps 42, 6) oraz ,,Czemu jeste$ zgnegbiona, duszo moja, i czemu
jeczysz we mnie?” (Ps 42, 11). Wezwania do czujnosci (14, 34.
37. 38) odczytane w tym kontek$cie wyrazaja nie tylko pragnie-
nie, by uczniowie towarzyszyli Mu w trudnym momencie we-
wnetrznego zmagania, ale maja bardziej specyficzne znaczenie:
wyrazaja pragnienie Jezusa, by habhura (spoteczno$¢ wspolnie

2 Wyjas$nienie takie, z pewnoscia stuszne, winno by¢ jednak uzupetione. Otoz we-
dlug rabbiego Jose ben Halafta, kiedy spozywajacy pasche drzemia, uczta moze by¢
podjeta i kontynuowana, jednak kiedy pograzyli si¢ we $nie, seder winien by¢ prze-
rwany (Miszna, Pes. 10, 8). Mekhilta do Wj 12, 42 wyjasnia, ze zasada ta opiera
si¢ na wzmiance o ,,czuwaniu” Boga: ,,Tej nocy czuwal Pan nad wyjsciem Izraela
z ziemi egipskiej. Dlatego noc ta winna by¢ czuwaniem na cze$¢ Pana dla wszyst-
kich Izraelitow po wszystkie pokolenia” (Wj 12, 42). W Misznie zasada ta podana
zostaje po opisie spozywania baranka podczas uczty paschalnej, a wigc w tym miej-
scu sederu, do ktorego Jezus spozywat paschg ze swymi uczniami. Wedlug Tosefty
(Pes. 10, 9), nawet dzieci powinny czuwacé i czynnie uczestniczy¢ w uczcie az do
jej zasadniczego momentu (ktorym w czasach talmudycznych bylo spozycie niekwa-
szonego chleba, a w czasie $wiatyni — spozycie migsa baranka). R6znicg pomigdzy
,,drzemka” a ,,snem” w takiej sytuacji wyjasnit na poczatku V w. rabbi Aszi. Cho¢ jest
to tekst niezwykle pdzny, jednak podobienstwo ze wzmianka Marka ,,nie wiedzieli,
co Mu odpowiedzie¢” (14, 40b) jest uderzajace. Aszi sadzi, ze drzemka jest stanem,
w ktorym czlowiek zapytany o co$ przez swego rozmowce, rozbudza sig, ale ,,nie
wie, co odpowiedzie¢” (Pes. 120b). Wreszcie wedlug qumranskiego ,,Podrecznika
dyscypliny”, zasnigcie podczas celebracji uwazane bylo za wykroczenie, ktore karano
wykluczeniem ze zgromadzen na okres 30 dni.

3 A. Tar1, B. Macaiont. Ultimo messaggio profetico e Passione del Signore. I profeti
postesilici. I racconti della Passione nei quattro Vangeli. Roma 1980 s. 74-75; M.
Rosik. Jezus i Jego misja. W kregu oredzia ewangelii synoptycznych. Kielce 2003
s. 254,
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spozywajaca pasche) nie zostata przerwana, gdyz uczta paschal-
na jeszcze si¢ nie skonczyta. Jej zwienczenie nastapi dopiero w
eschatologicznym krolestwie Bozym, gdy Jezus wychyli czwar-
ty, ,,nowy” (kainon; 14, 29) kielich ze swymi uczniami. Owo
picie ,,nowego kielicha” w krélestwie Bozym staje si¢ mozliwe
po zmartwychwstaniu. Motyw zmartwychwstania nie jest wigc
nieobecny w relacji Markowej; przeciwnie, jest on §wiadomie
zaktadany, gdyz dziejace si¢ wydarzenia wlasnie w zmartwych-
wstaniu maja swa kulminacje. Jezus zaprasza trzech najblizszych
uczniow, tych, ktorzy towarzyszyli Mu przy wskrzeszeniu corki
Jaira i przy przemienieniu, do uczestnictwa w misterium meki,
$mierci 1 zmartwychwstania. Dwie wczesniejsze sceny, ktorych
byli §wiadkami, a zwlaszcza ta, ktora nastepuje bezposrednio
przed wydarzeniami paschalnymi, winny nalezycie przygotowac
Piotra, Jakuba i Jana na przyjecie prawdy o zmartwychwstaniu.

5. Konkluzja.

Przeprowadzone powyzej analizy pozwalaja na postawienie
tezy wyznaczajacej rol¢ trzech uczniéw Jezusa, Piotra, Jakuba
1 Jana, w narracjach, w ktérych grupa ta wystepuje ekskluzyw-
nie. Towarzysza Jezusowi przy wskrzeszeniu corki Jaira, przy
przemienieniu oraz podczas modlitwy przed meka w Ogrodzie
Oliwnym. Narracje opisujace te wydarzenia rozmieszczone
sa z duza precyzja niemal rownomiernie na kartach dzieta Ma-
rkowego. Relacja o przemienieniu usytuowana zastata centralnie,
natomiast dwie pozostale zajmuja centralne pozycje w pierwszej
1 drugiej czesci Markowej ewangelii. Juz samo rozmieszczenie
perykop w strukturze dziela sugerowa¢ moze zamiar teologi-
czny autora. Wraz z progresywnym ujawnianiem tozsamosci Je-
zusa, ewangelista stopniowo przygotowuje trojke apostoldw na
autorytatywnych swiadkéw swego zmartwychwstania. We wszy-
stkich trzech narracjach pojawia si¢ implicite lub expressis ver-
bis motyw S$mierci i zmartwychwstania. Wskrzeszenie corki
Jaira, jak kazde wskrzeszenie opisane przez ewangelistow, jest
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posrednia zapowiedzia zmartwychwstania: jak Jezus pokonal
Smier¢ przywracajac zmarlych do zycia, tak tez pokona osta-
tecznie panowanie $§mierci powstajac z grobu. Przy zejsciu z go-
ry przemienienia Jezus wprost zapowiada zmartwychwstanie
Syna Cztowieczego; z relacji paralelnych wiadomo, ze $mier¢
1 zmartwychwstanie Jezusa byto takze przedmiotem rozmowy Je-
Jezusa z Mojzeszem 1 Eliaszem. Wreszcie scena modlitwy w
Getsemani jest juz bezposrednim przygotowaniem do $mierci
1 zmartwychwstania. Jezus modli si¢, by wypehita si¢ wola Ojca
i do modlitwy zachgca trzykrotnie zmozonych snem swoich
ucznidow. Trzy perykopy, w ktorych pojawiaja si¢ Piotr, Jakub
1 Jan, ulozone zostaly przez ewangelist¢ na zasadzie clima-
xu: poczatkowo apostotowie poznaja jedynie moc Jezusa nad
$miercia, nastgpnie stysza bezposrednia zapowiedz zmartwych-
wstania 1 wreszcie sami uczestnicza w wydarzeniach bezposred-
nio prowadzacych do $mierci i powstania z martwych Jezusa.
Motyw zmartwychwstania z kazdym opowiadaniem zarysowuje
si¢ wigc coraz silniej. Piotr, Jakub i Jan sa przygotowani, by
sta¢ si¢ Swiadkami zmartwychwstania: widzieli przywrocona do
zycia dziewczynke, styszeli z ust Mistrza zapowiedz powstania
z grobu 1 wreszcie sami uczestniczyli w poczatkach meki Jezusa.
W prawie zydowskim cyfra trzech §wiadkoéw jest optymalna, by
potwierdzi¢ jakie$ wydarzenia: cho¢ dla uwiarygodnienia wyda-
rzenia wystarczato swiadectwo dwoch osob, potrdjne swiadec-
two niwelowato wszelkie watpliwosci.

Egzegeci dowodza, ze pierwotna wersja Markowej ewange-
lii konczyta si¢ w 16, 8: ,,One [niewiasty] wyszly 1 uciekty od
grobu; ogarng¢lo je bowiem zdumienie i przestrach. Nikomu tez
nic nie oznajmity, bo si¢ baly”. Przy takim zakonczeniu dziwié¢
moze fakt pominigcia chrystofanii przez ewangeliste. Czy nie
sa one potwierdzeniem teologicznego faktu zmartwychwstania?
Jesli przyja¢ zaproponowana powyzej hipotezg, wedtug ktorej
Jezus stopniowo przygotowuje trzech sposrod swoich uczniow
na autorytatywnych $§wiadkéw zmartwychwstania, pominigcie
opisow chrystofanii staje si¢ zrozumiale: nie sa one konieczne,
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gdyz Piotr, Jakub i Jan staja si¢ wiarygodnymi swiadkami tego
faktu. Bazujac na wczesniejszych do$§wiadczeniach, Piotrowi,
Janowi 1 Jakubowi wystarczyt pusty grob, by uwierzy¢ w po-
wstanie z martwych Jezusa. Wlasnie do tego momentu byli
Swiadomie i stopniowo przygotowywani.

Hipoteze taka potwierdza¢ moze motyw strachu pojawiaja-
cy si¢ w ostatnim zdaniu pierwotnej wersji dzieta Markowego.
Ewangelista stwierdza o kobietach: efobounto gar (16, 8)*!. Ten
sam motyw Igku towarzyszy Swiadkom wskrzeszenia corki Jaira:
Mh fobou( monon pisteue (5, 36); rowniez reakcja na dokonane
wskrzeszenie nie jest pozbawiona odcienia lgku (5, 43). Lek byt
takze reakcja uczniow na widok wydarzen Gory Przemienienia:
ou gar hdei ti apokrigh( ekfoboi gar egenonto (9, 6). Cata scena
modlitwy w Getsemani utrzymana jest w klimacie pewnego lgku
przed majacymi nastapi¢ wydarzeniami. Ewangelista stwierdza
o Jezusie: hrxato ekgambeisgai kai adhmonein (14, 33), cho¢
podobne uczucia towarzyszyly zapewne i Jego uczniom (jesli
jeszcze nie teraz, to juz od chwili pojmania). Jesli wiec Iek byt
reakcja Piotra, Jakuba 1 Jana na wydarzenia, ktore zapowiadaty
zmartwychwstanie Jezusa, pojawienie si¢ motywu Igku jako re-
akcji na pusty grob moze by¢ traktowane jako argument wzmac-
niajacy za zmartwychwstaniem. Wydaje si¢ wigc, ze trzy kolej-
ne narracje, w ktorych towarzyszami Jezusa okazuja si¢ Piotr,
Jakub i Jan, stanowia §wiadomy zabieg redakcyjny Marka, ktory
okresli¢ mozna sformutowaniem progressiva manifestatio re-
surrectionis Christi.

31 Patrzac z tej perspektywy na reakcje leku u kobiet powiemy, ze jest ona
w zamysle Ewangelisty swoista konieczna reakcja z ludzkiego punktu widzenia
w zderzeniu z najbardziej tajemniczym wydarzeniem Ewangelii, jakie stanowi ke-
rygmat paschalny”. W. PoprieLowskl. Poniewaz sie baly (efobounto gar) — Mk 16,
8 — niedokonczona Ewangelia? W: Stworzyt Bog cztowieka na swoj obraz. Ksiega
pamiqtkowa dla Biskupa Profesora Mariana Golebiewskiego w 65. rocznice urodzin.
Red. W. Chrostowski. Warszawa 2002 s. 357.
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IL RUOLO DI PIETRO, GIACOMO E GIOVANNI
NELL’OPERA DI MARCO

Riassunto

In tre narrazioni del vangelo di Marco vengono presentati eventi dei quali
sono stati testimoni tre dei dodici apostoli: Pietro, Giacomo e Giovanni. Que-
sti eventi sono: la risurrezione della figlia di Giairo (5, 1-24. 35-43), la trasfi-
gurazione (9, 2-11) e la preghiera nel Getsemani (16, 32-42). L’Evangelista,
in questi tre brani, usa il metodo detto climax (scala). All’inizio gli apostoli
conoscono solo la forza di Gesu sopra la morte, poi sentono 1’annuncio della
risurrezione ¢ alla fine da soli partecipano agli eventi che portano fino alla
morte e risurrezione di Gesu. Il motivo della risurrezione, in ciascuna narra-
zione, si delinea sempre di piu. Nella legge dei giudei un numero di testimoni
pari a tre ¢ ottimale per la confermazione di un evento: almeno due testimoni
sono necessari per autenticare un evento, il terzo testimone elimina qualun-
que dubbio.

Ttum. Ks. Grzegorz Sokolowski



