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Badania etnologiczne i religiologiczne prowadzone na wielka ska-
le w XX w. pozwalaja stwierdzi¢, ze juz w czasach przedhistorycz-
nych cztowiek wystepowat jako istota religijna. Odkrycia szczatkow
kopalnych, dotyczace aktywnos$ci cztowieka archaicznego, takich jak:
grzebanie ciat, wytwarzanie narze¢dzi kultu, miejsca sktadania ofiar,
a takze malowidla znajdujace si¢ w trudno dostepnych miejscach
Swiadcza, ze 6wczesny cztowiek byt istota religijna, bowiem uznawal,
czul przed nimi respekt i czcil ponadludzkie potegi. Podobng obecnosé
religii zauwaza si¢ we wszystkich znanych kulturach. O religijnosci
cztowieka pisal w starozytno$ci Plutarch: ,,Wedrujac po $wiecie, mo-
zesz natrafi¢ na miasta bez muréw, bez nauk, bez wladcow, bez pata-
cow, bez skarbow, bez zlotych monet, bez sal sportowych i teatru, ale
zaden $miertelnik jeszcze nie widziat i nie bgdzie ogladat miasta bez
swiatyn dla bogow, bez modlitwy, bez przysiegi i bez przepowiedni™.
Nawet u konca XX wieku, gdzie urbanizacja i technicyzacja zdaja si¢
powodowa¢ zmniejszenie objawow zycia religijnego, fenomen reli-
gijny stanowi jeden z najbardziej powszechnych wyrazoéw ludzkiego
ducha.

' PLUTARCH. Moralia. Wybor pism filozoficzno-popularnych. Tt. Z Abramowiczéwna.
Warszawa 1977 s. 63.
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Religijno$¢ cztowieka, jako zjawisko niemal powszechne, ogol-
noludzkie, nasuwa jednak wiele problemoéw, z ktorymi borykaja sig
teologowie religii. Podstawowe pytania to: Czym w ogole jest religia
ijakie sa jej ostateczne zrodla — objawienie czy natura? Czy o cztowie-
ku mozna orzekac, ze jest homo religiosus, tak jak orzeka sig, ze jest
homo sapiens i homo socialis? Czy racjg trzeba przyzna¢ tym, ktorzy
utrzymuja, ze religijnos¢ cztowieka zwiazana jest z czynnikami ze-
wngetrznymi: ekonomicznymi, spotecznymi, kulturowymi i ze wraz ze
zmianami w tych dziedzinach ulega zmianie zwiazek cztowieka z re-
ligia?

Cztowiek jest homo religiosus, gdyz jest homo sapiens, animal
rationale, czyli zdolny do poznania i zrozumienia otaczajacej go rze-
czywisto$ci 1 swojej w nim pozycji, swoistego sposobu istnienia, kto-
ry wyznacza istotne momenty jego egzystencji, a w konsekwencji
takze jego losu. Podstawowa zdolno$¢ ,,czytania rzeczywistosci”,
jej elementarnego rozumienia przyshuguje kazdemu cztowiekowi,
na kazdym stopniu kultury rodzac si¢ spontanicznie w poznawczym
kontakcie cztowieka z objawiajaca si¢ rzeczywisto$cia. Homo sapiens
rozpoznaje siebie jako powiazanego z Transcendensem?. W kontakcie
z rzeczywistoscia rodzi si¢ w umysle cztowieka mysl o Bogu jako
wlasciwym kontekscie ludzkiego zycia. Reakcja cztowieka na jawiaca
si¢ mu rzeczywisto$¢ jest zadziwienie i zachwyt, przejawiany w ba-
nalnie szeroko otwartych oczach i lapidarnym zdumieniu: ,,0”, kto-
re urasta do rangi ,,0b”-jawienia, ukazania, niezwyktosci, rewelacji.
Jest to pierwotna intuicja i my$l bardzo silna, pod wzgledem tresci
bardzo niewyrazna, jednak mocno zakorzeniona w umysle i ostatecz-
nie nie do wyeliminowania. Boga nie poznaje si¢ wprost, ogladowo,
doswiadczalnie. Tym, co dane jest cztowiekowi wprost, jest on sam
i otaczajacy go $wiat, ktory okazuje si¢ niezrozumiaty i domaga si¢
zrodla swego istnienia i celu. Pierwsza mysl o Bogu przybiera nastgp-
nie posta¢ bardziej rozwinigta i konkretyzuje sig. Cztowiek postugu-
je si¢ przy tym symbolami, znakami zaczerpnigtymi z otaczajacej go
przyrody, z zycia rodzinnego, spotecznego, zawodowego, z kontekstu
kulturowego, w ktorym zyje. Znaki, symbole, ktore cztowiek odnosi
do Boga, sa wigc uwarunkowane kulturowo, zrelatywizowane w duchu

2 1. Dec. Transcendencja czlowieka w przyrodzie. Wroctaw 1994 s. 11-22; T.
WEecrLawskl. Wspolny swiat religii. Krakow 1995 s. 201-219.
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aktualnego stanu kultury. Kontakt cztowieka z sacrum, cho¢ przed-
kulturowy, ma swoj kulturowy i spoteczny wyraz®.

Ogromnie wazna w ustalaniu zwiazku cztowieka z sacrum jest rola
poznania, ktére ujawnia otwarto$¢ cztowieka na Boga, wyjasnia nie-
ustanne poszukiwanie Boga przez cztowieka, Boga jako Tajemnicy,
ktora ogarnia ludzka egzystencj¢ na $wiecie i1 ktora laczy sig¢ z osta-
tecznym przeznaczeniem cztowieka. Laczy sig to $cisle z porzadkiem
moralnyrn a WiQC z faktem, ze cztowiek j est istota zdolna do uswiado-
mienia sobie swojej sytuaCJl do poznarna prawdy o dobru, do Wyboru
dobra, do kierowania swoim zyciem i do 0dpow1ed21alnos01 Za swoje
czyny. ,,Ten wysitek ducha ludzkiego — pisze Jan Pawet II — posiada
charakter religijny i ksztattuje si¢ w szereg religijnych systemow, ta-
kich jak systemy Dalekiego Wschodu: hinduizm, buddyzm, sintoizm,
konfucjonizm, o r6znym zreszta zabarwieniu. Nawet w religiach obja-
wionych, nawet w chrzescijanstwie, w ktorym Chrystus Bog-cztowiek
swoja nauka i zyciem objawit prawdg o Bogu (i o cztowieku), odpo-
wiedz «wiary», «ludzkie wierzg» ma swoje oparcie, swoj fundament
od strony czlowieka w naturalnym uzdolnieniu cztowieka do czytania
rzeczywistosci i poznania Boga jako kontekstu zycia ludzkiego™.

Mircea Eliade podejmuje temat objawienia bardzo realistycznie
i konkretnie. W przeciwienstwie do innych autoréw’ bardzo wnikli-
wie przyglada si¢ bogactwu wierzen, mitow, symboli, rytow i obrze-
dow, ktore dokumentuja fakt objawienia Boga w zyciu ludow w catej
historii i na calym $wiecie. Traktujac ten materiat jako punkt wyjscia,
dostosowuje do niego metode fenomenologicza, a nastgpnie herme-
neutyczna. To pozwala M. Eliademu ukaza¢ strukturalne powigzania
$wiadomosci cztowieka z sacrum. Na podstawie starannie dobranego
i wnikliwie opracowanego konkretnego materiatu formuluje tezg, ze
poprzez fakt objawienia religijno$¢ zostaje wpisana w strukturg §wia-
domosci cztowieka i jest jej niezaprzeczalnym, nieredukowalnym,

3 Zwrocit na to uwage B. CywiNski piszac: ,,Przezycie religijne w swej istocie zako-
rzenione jest w naturze ludzkiej glebiej niz sigga warstwa kultury. Jest takze pierwot-
niejsze 1 intymniejsze niz wszelki kontekst spoteczny. Tak go przynajmniej doswiad-
cza podmiot religijny. Rownoczesnie jednak w przezyciu tym tkwi dwojaki dyna-
mizm. To przedspoteczne do§wiadczenie domaga si¢ uspotecznienia, przedkulturowe
przezycie wymaga ekspresji, potrzebuje wyrazu — a zatem kultury, pojgtej jako ogot
ludzkich znakoéw”. Korzenie tozsamosci. Rzym 1982 s. 21-22.

4 JAN Pawet 1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Rzym 1987 s. 85.

5 Np. M. Schelera, W. Pannenberga, J. Smitha i L. Gilkeya.
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nieodiacznym elementem. Chcac wyrugowac ten element przestajemy
mie¢ do czynienia z czlowiekiem, gdyz religia analizowana przede
wszystkim od strony podmiotu, stanowi strukturalny sktadnik czto-
wieczenstwa®.

Od poczatku cztowiek przyjmujac postawg pionowa przekraczat
kondycje typowa dla naczelnych. Dzigki tej postawie, zdaniem M.
Eliadego, zdobywat pierwotne do§wiadczenie — odczucie ,,wrzucenia”
W pozornie nieograniczong, nieznana i grozng rozciagto§¢ wyznacza-
jaca rézne metody orientacji. Cztowiek staje sig istota zorientowana,
bo nie moze dtugo zy¢ w dezorientacji’. Nadanie orientacji cztowieko-
wi posiada podwdjne egzystencjalne znaczenie. Dzigki niej cztowiek
odnajduje swoje miejsce w Swiecie, staje si¢ ,,zorientowany” w spra-
wach swojego zycia, a rOwnoczesnie ukierunkowany w swoim rozwo-
ju 1 otwarty na tego, ktory orientuje i cos objawia. To egzystencjalne
orientatio determinuje cztowieka, bo ustala pewien porzadek, ale jest
tez wyznacznikiem wolnos$ci cztowieka. Zawsze tez zaktada istnienie
kogos, kto objawiajac co$, orientuje i daje inklinacje do pdjscia we
wlasciwym kierunku.

Whpatrywanie si¢ w ,,dziwne” zjawiska przyrody budzito Igk i prze-
razenie, a powolne ich opanowywanie rodzilo zawsze podziw i zdu-
mienie. Czlowiek szukajac zrozumienia otaczajacej przyrody, odkry-
wa powoli istotg, ktorej spotkanie i doswiadczenie daje niewymowne
szczgscie. Czlowiek doswiadczajac objawiajacego si¢ Boga, zaczyna
budowa¢ $wiatynie, tworzy¢ formy kultowe i mitologie®. Pojawia sig
instytucja szamana, ktory staje si¢ posrednikiem w zalatwianiu spraw
ludzkich przed Bogiem. W jego to wewngtrznych przezyciach — czg-
sto ekstatycznych — Bog pozwalat si¢ stopniowo odczytywac w coraz
wigkszej glebi i majestacie’. Czlowiek stara si¢ swe zycie uwzniosli¢
i spotegowac, wydoby¢ z niego najglebszy sens. Religia daje mu moz-
liwo$¢ poszerzenia zycia do najdalszych granic. Cztowiek pragnie zy-
cia bogatszego, glebszego 1 szerszego, pragnie mocy. Ciagle jest nies-

¢ M. ELIADE. Historia wierzen i idei religijnych. T. 1: Od epoki kamiennej do miste-
riow eleuzynskich. Tt. S. Tokarski. Warszawa 1988 s. 1; G. D. ALLEs. Homo religio-
sus. W: The Encyclopedia of Religion. T. 5. Red. M. Eliade. New York — London
1987 s. 442-445.

" ELIADE. Historia wierzen i idei religijnych. T. 1. s. 4.

8 TENZE. Sacrum — mit — historia. Wybor esejow. Tt. A. Tatarkiewicz. Warszawa 1970
s. 92-95.

® TENZE. Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy. Tt. K. Kocjan. Warszawa 1994
. 6-11.
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pokojny i stale szuka w swym zyciu czegos, co go przewyzsza, pra-
gnac postuzy¢ si¢ tym albo modli¢ si¢ do tego. Pragnienie spotkania
z Absolutem, do$wiadczenia Go i zjednoczenia z Nim jest najwigk-
szym szczg$ciem, gdyz stanowi realizacj¢ nostalgii za tym, co miat
na poczatku, a co utracit'’. Wydaje si¢, ze jedyna mozliwa forma re-
alizacji tego pragnienia jest inicjatywa samego Boga, ktory moze si¢
objawia¢ cztowiekowi na nieskonczenie wiele sposobow.

Przed upadkiem cztowiek byt wielki, poniewaz byt z Bogiem.
Kiedy za$ upadt utracit Boga i odtad liczy¢ moze jedynie na to, ze
Bog zechce mu sig objawi¢''. Czlowiek zaangazowany w doczesnos¢
i przyrodzono$¢ nie moze wyzby¢ sig idei wiecznosci i nadprzyrodzo-
nosci. Musi stale pamigta¢, ze nie tworzy praw, lecz je odkrywa'?, ze
jest potgzny w dzietach swej techniki, lecz jednoczesnie zalezny od
przyrody, ze dazy do doskonatos$ci, ale wciaz popetnia btedy'®, roz-
wija kulture, nauke, ale tez wciaz na nowo musi wszystko wnikliwie
obserwowac, stawia¢ hipotezy i je weryfikowac', po prostu skazany
jest na interpretacje objawienia. Takie tylko zewngtrzne traktowanie
rzeczywistosci ziemskich nie zapewni rozwoju integralnego, bo ist-
nieje §wiat wewngtrzny, w ktorym to powstaja wielkie mysli, funda-
mentalne decyzje i przezycia o charakterze mistycznym'. Cztowiek
doswiadcza glebokiej zaleznosci od bostwa, ktore objawiajac sig prze-
wyzsza go 1 jest tajemnicze, wzbudza Iek, ale jest tez wszechogarnia-
jace i pelne majestatu, powodujac fascynacje!'®.

M. Eliade zauwaza, ze wszystko co cztowiek dostrzega, moze stac
si¢ samoobjawianiem Boga lub w terminologii Eliadego hierofania,
czyli objawieniem numinosum, bo ,,w gruncie rzeczy nie wiemy czy
istnieje co$ — przedmiot, gest, funkcja fizjologiczna, istota zywa, za-
bawa itd. — co by gdzie$ w ciagu historii ludzkos$ci nie przeksztatcito
si¢ w hierofani¢”!’. Przezycia wewngtrzne ukazuja si¢ w rozmaitej

10 TeNzE. Mity, sny i misteria. Tt. K. Kocjan. Warszawa 1994 s. 63-77.

' Eliadowskie pojecie nostalgii koresponduje z ,,niespokojnym sercem” czlowieka
ustawicznie poszukujacego szczgscia, dopoki nie spocznie w Bogu, opisanym przez
Sw. Augustyna w Wyznaniach (X, 23).

12]. BocHexNsk1. Ku mysleniu filozoficznemu. Warszawa 1986 s. 6-13.

3 B. PascaL. Mysli. Warszawa 1983 s. 264-265.

14 J. MaIkA. Metodologia nauk teologicznych. Wroctaw 1981 s. 40-43.

5W. JamEs. Doswiadczenie religijne. Tt. J. Hempel. Krakow 2001 s. 466.

16 R. OTTO0. Swietosé. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa. Tt. B.
Kupis. Wroctaw 1993 s. 64.

7M. ELIADE. Traktat o historii religii. Tt. J. W. Kowalski. Warszawa 2000 s. 28-29.
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formie u wszystkich ludzi i we wszystkich czasach. Za wzglgdu na
swa intymno$¢ najczgsciej wymykaja si¢ postrzeganiu, sg swoistym
manifestowaniem si¢ sacrum w jednostce. Jak wigc mozemy mowic
W Sposob oczywisty o czyms, co wymyka si¢ postrzeganiu, co odczu-
wa si¢ subiektywnie i co pozostaje na zawsze ukryte, a jednoczesnie
chce sig ukazac, a wigc jest objawieniem? Wszystkie zjawiska wspot-
czesnego $wiata ,,sygnalizuja usprawiedliwiona tgsknote za nowym
doswiadczeniem 1 mozliwo$ciami zycia, nadziejg takiego zycia, ktore
byltoby przeciwstawne czgsto funkcjonalnej egzystencji w obecnym
Swiecie i1 spoteczenstwie!s.

M. Eliade taczy powstanie religii i koniecznos¢ objawienia z pier-
wszym upadkiem cztowieka: ,,Religia istotnie bierze si¢ z «upadkuy,
Z «zapomnienia», z utraty stanu pierwotnej doskonatosci. W raju
Adam nie znal ani «do$§wiadczenia religijnego», ani teologii, to zna-
czy doktryny dotyczacej Boga. Przed «grzechem» nie byto religii”".
Ten upadek w calym dorobku naukowym M. Eliadego jest niezwykle
waznym i kluczowym pojeciem®. Carl Olson wyréznit w pracach M.
Eliadego trzy koncepcje ,,upadku”: upadek w raju, $mier¢ Boga oraz
wejscie w historig i czas®'. W kontekscie problemu objawienia dla nas
wazna jest tylko pierwsza, ktora Eliade przedstawia w sposob opiso-
wy. W pewnym momencie ludzie poczuli si¢ oderwani i oddzieleni od
doskonatosci i od tego, co jest moca i co jest zupehnie inne od nich. W
pierwotnej epoce raju nie znali $mierci, rozumieli jezyk zwierzat i zyli
z nimi w pokoju, nie pracowali, w zasiggu reki mieli obfito$¢ pokar-
mu, mieli mozliwo§¢ wniebowstgpowania i tatwego kontaktowania
si¢ z bogami. Ow raj zakonczyt sie jednak wskutek jakiego$ mitycz-
nego wydarzenia®*. M. Eliade zauwaza, ze w mniej lub bardziej skom-
plikowanej formie mity rajskie spotykamy na catym niemal §wiecie
i wszystkie one ,,opisujac sytuacj¢ pierwotna, odstaniaja jej rajski cha-
rakter mowiac, iz in illo tempore Niebo byto bardzo blisko Ziemi czy
tez, ze mozna bylo z tatwoscia dociera¢ do Nieba za pomoca drzewa,

8 H. WALDENFELS. Doswiadczenie Boga w kontekscie wspolczesnego doswiadczenia
Swiata. ,,Studia Theologica Varsoviensia” 25:1987 z. 2 s. 27-45.

Y M. ELIADE. Religia, literatura i komunizm. Dziennik emigranta. Londyn 1990
s. 208.

20 C. OLsoN. The Theology and Philosophy of Eliade. A search for the Centre. London
1991 s. 47.

2 Tamze. s. 46-48.

2 ELIADE. Mity, sny [ misteria. s. 63-77.
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pnacza lub drabiny czy nawet wchodzac na gorg. Gdy Niebo zostato
brutalnie oddzielone od Ziemi, to znaczy, gdy stato si¢ tak odlegte jak
dzi$, gdy drzewo czy pnacze taczace Ziemig z Niebem zostaty $cicte,
a gora dotykajaca Nieba zrownana z ziemia, okres rajski dobiegt kre-
su, ludzko$¢ za$ znalazta si¢ w stanie obecnym”*. Czlowiek w raju
cieszyl si¢ szczgsciem, spontanicznoscia i wolno$cia, ale utracit to
z powodu upadku, ktory stat si¢ przyczyna rozdarcia miedzy Niebem
a Ziemia. W okresie rajskim bogowie schodzili na Ziemi¢ migdzy lu-
dzi, ludzie za$ mogli dociera¢ do Nieba, wspinajac si¢ na gorg, drze-
wo, pnacze lub drabing, badz tez dajac si¢ tam zanie$¢ ptakom?* i nie
potrzebne bylo zadne objawienie, aby pozna¢ albo zobaczy¢ Boga.
Ludzka kondycjg po upadku w raju M. Eliade charakteryzuje jako
niezadowolenie, zapomnienie o bezczasowosci, rajskich warunkach
i oddzielenie od tego, co jest catkowicie $wigte. Ta separacja repre-
zentuje peknigeie wewnatrz ludzkiego bytu i wewnatrz $wiata®, on-
tologiczng zmiang jego kondycji, jak tez przez kosmiczne rozdarcie®.
Ten pierwszy upadek wprowadza ontologiczna zmiang wewnatrz bytu
oraz w calej strukturze §wiata. Z tajemnicy jednos$ci ludzkos$¢ upadta
w brak jedno$ci®’. Sytuacja niezadowolenia, separacji, zapomnienia,
ontologicznego pegknigcia i nieszczgscia sprawia, ze ludzie tesknig za
rajem utraconym, paradoksalnym stanem, w ktérym przeciwienstwa
istniaty w jednosci®®. Przed ,,upadkiem” komunikacja z Niebem byta
fatwa, a spotkanie z bogami odbywalo si¢ in concreto. Stad po ,,upad-
ku” pozostaje jedynie mozliwo$¢, ze sam Bog zechce si¢ zjawi¢ badz
objawi¢ czlowiekowi. M. Eliade temu zagadnieniu poswigca bardzo
wiele uwagi® i najszerzej je traktuje na plaszczyznie szamanizmu.
Szamanizm w spoteczenstwach ,,pierwotnych” jest — wedlug Eliadego
—tym, co w religiach wyzej rozwinigtych zwyklo si¢ okresla¢ mianem
mistyki i doswiadczenia mistycznego®®. Szaman stosujac specjalne
techniki, usituje znie$¢ aktualng kondycj¢ cztowieka upadtego i odzy-
ska¢ kondycje cztowieka pierwotnego. Pragnie zniesienia wszystkie-
go, co w samej strukturze Kosmosu i sposobie bycia czlowieka ulegto

2 Tamze. s. 63-64.

2 Tamze. s. 64.

2 TeNzE. Mefistopheles i androgyn. Tt. B. Kupis. Warszawa 1994 s. 127.
2 Tamze. s. 65.

2 Tamze. s. 104-105.

B Tamze. s. 173-175.

» TENZE. Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy. s. 6-11.

30 TeNzE. Mity, sny i misteria. s. 65.
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zmianie na skutek pierwotnego rozdarcia, a wigc przywrocenia stanu
wolnosci i1 szczgsliwosci sprzed ,,upadku” oraz ponownego nawigza-
nia tacznos$ci migdzy Ziemia a Niebem. Podczas ekstazy odzyskuje
sytuacjg rajska, jaka byta przed ,,upadkiem” i spotyka niebianskiego
Boga twarza w twarz, i rozmawia z Nim bezpos$rednio, jak to mogt
czyni¢ in illo tempore. M. Eliade streszcza to nastgpujaco: ,,Ekstaza
reaktualizuje — czasowo i dla $cisle ograniczonej liczby indywiduow,
dla mistykow — pierwotny stan catej ludzkosci. W tym wzgledzie
doswiadczenie mistyczne ludow pierwotnych jest rdwnoznaczne
z powrotem do poczatkéw, cofnigciem si¢ do mitycznego czasu Raju
utraconego. Szaman znajdujacy si¢ w stanie ekstazy znosi ten $wiat,
$wiat upadty, ktory, by uzy¢ terminologii wspolczesnej, znajduje si¢
we wladzy Czasu i Historii”™!.

Za wzorcowe chrzescijanskie doswiadczenie mistyczne uwaza M.
Eliade wniebowstapienie §w. Pawta®?: ,.Znam cztowieka w Chrystusie,
ktory przed czternastu laty — czy w ciele — nie wiem, czy poza cialem
— tez nie wiem, Bog to wie — zostat porwany az do trzeciego nieba.
I wiem, Ze cztowiek ten — czy w ciele, nie wiem, «czy poza ciatem,
tez nie wiemy», Bog to wie — zostat porwany do raju i styszal tajemne
stowa, ktorych sig nie godzi cztowiekowi powtarzac” (2Kor 12, 2-4).
Przezycie musialo by¢ tak intensywne, ze w p6zniejszej refleksji nad
nim nie wie nawet czy porwany zostal do trzeciego nieba ,,w ciele”,
czy ,,poza ciatem”. Na ten temat pisze E. Dabrowski: ,,Wierzenia ju-
daizmu dotyczace Henocha i Eliasza, Barucha i Ezdrasza, a by¢ moze
takze Jeremiasza (Neh 2, 18; 2Mach 15, 13; Mt 16, 14), spopulary-
zowaly ideg cielesnego przeniesienia do nieba. Poniewaz idea ta byta
znana Pawtowi, nie chciat si¢ on wypowiada¢ czy jego zachwycenie
mialo charakter wytacznie duchowy, czy tez duchowo-cielesny”*.
Poniewaz ekstaza charakteryzuje si¢ zawieszeniem zmystow, to nie
trzeba si¢ dziwi¢ Pawlowi, ze nie wie, w jaki sposéb zostat ,,porwa-
ny az do trzeciego nieba”, czyli raju. Kolejna cecha charakterystycz-
ng przezycia, ktorego doswiadczyt sw. Pawel, sa ,,tajemnicze stowa,
ktorych sig nie godzi cztowiekowi powtarzac¢” (2Kor 12, 4). Czy one
nie sa stowami samego Boga? — zastanawia si¢ Eliade. W Raju bo-
wiem Adam ,,zwyczajnie prowadzit dysputy z Bogiem” (Rdz 3, 8-22).
Stowa, ktore ustyszatl $w. Pawel, przypominaja inne, opisane przez
Izajasza: ten, kiedy ujrzat Boga i ustyszat stowa, ktérymi duchy nie-
bieskie oddawaty chwate Najwyzszemu, zanotowat: ,,0d glosu tego,

3 Tamze. s. 70.
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ktory wolat, zadrgaty futryny drzwi, a $wiatynia napetita si¢ dymem”
(Iz 6, 4). Podobne doswiadczenie moglo by¢ udziatem $w. Pawta. H.
Saake uwaza, Ze poprzez to wejrzenie w ,,niebieskie przestrzenie i nie-
skonczone tajemnice” nie dostapit jednak Apostot pelnego objawienia
tajemnicy zbawienia®*.

Jedynie mistycy, podobnie jak szamani, moga osiagnac stan czg¢-
Sciowego przywrocenia raju. T¢ sama sytuacj¢ odnajduje Eliade w
religiach archaicznych: tgsknotg za rajem poswiadczajq wszystkie po-
ziomy zycia religijnego®. Na poczatku i na koncu historii ludzkosci
mozna znalez¢ t¢ sama tgsknot¢ za rajem. Biorac pod uwagg fakt, ze
tg tesknot¢ mozna znalez¢ w kazdym zachowaniu religijnym czto-
wieka spoteczenstw pierwotnych, to M. Eliade wyciaga stad wnio-
sek, ze mityczne wspomnienie ahistorycznej szczgsliwosci nawiedza
ludzkos¢ od chwili, gdy cztowiek uswiadomit sobie swoja sytuacje
w Kosmosie®*. Tym samym pojawia si¢ nowa perspektywa dla ba-
dan antropologii archaicznej. Sa to — jak pisze Eliade — ,,niezmiernie
interesujace zjawiska, ktore stanowia cenny przyczynek do rozbudo-
wania prawdziwej antropologii filozoficznej. Przede wszystkim obja-
wiaja one w spotecznosci ludzkiej, znajdujacej sig jeszcze na «etapie
etnograficznym» duchowe tendencje, ktore tylko na skutek ubostwa
srodkow wyrazu r6znig si¢ od wypracowanych i logicznie zwartych
systemow teologicznych i metafizycznych. Ale wtasnie owo ubostwo
1 prostactwo wyrazu nadaje wlasciwy cigzar gatunkowy tendencjom
duchowym, ktore si¢ w nich objawiaja. Ich autentyzm i wazna funk-
cja, jaka spelniaja w zyciu ludow pierwotnych i na pét cywilizowa-
nych, sag dowodem, ze problemy metafizyki i teologii nie sa nowocze-
snym wymysltem ducha ludzkiego i nie stanowia przejsciowego lub
iluzorycznego etapu w duchowe;j historii ludzkosci™’.

32 Tamze. s. 72.

3 E. DABROWSKIL. Listy do Koryntian. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz.
Poznan 1965 s. 471.

3 Por. H. SAAKE. Paulus als Ekstatiker. Pneumatologische Beobachtungen zu 2Kor
12, 1-10. ,Biblica” 53:1972 s. 406. Autor powotuje si¢ w swym stwierdzeniu na E.
KASEMANNA. Die Legitimitdt des Apostels. Eine Untersuchung zu Il Korinther 10-13.
Darmstadt 1964.

35 ELIADE. Traktat o historii religii. s. 376 n.

3F, Curraz. Doswiadczenie sacrum wedlug Mircea Eliadego. ,,Przeglad Powszechny”
1984 nr 10 5. 9-21.

STELIADE. Traktat o historii religii. s. 377.
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Wraz z dramatem cztowieka w $wiecie, od poczatku pojawily si¢
proby przekroczenia owej ,,nowej” kondycji cztowieka upadtego 1 od-
zyskania kondycji czlowieka pierwotnego. Jest to pragnienie wyjscia
poza sw@j stan, aby ponownie znalez¢ si¢ tam gdzie byt na poczatku.
Ludzka kondycja widziana przez rézne religie nie r6zni si¢ w natu-
rze od tej, o ktorej nauczal Platon postugujac si¢ obrazem jaskini.
Odkrycie swojej kondycji jako uwigzienia w jaskini oraz zrozumie-
nie, ze sytuacji tej nie mozna przezywac po ludzku inaczej, jak tylko
poprzez usilowanie wydostania si¢ poza te ograniczenia, ktore ja za-
mykaja to — zdaniem M. Eliadego — zblizanie si¢ cztowieka ,,upadte-
g0” do sacrum® i powolne odzyskiwanie pierwotnej kondycji, stanu
sprzed ,,upadku”.

Pokona¢ kondycjeg — to zblizy¢ si¢ do Boga, a raczej do sacrum.
Bog bowiem wprost staje si¢ niedostgpny dla cztowieka, niejako za-
mienia si¢ w sacrum. Sacrum staje si¢ medium Boga, i tylko poprzez
nie cztowiek po upadku moze posrednio nawiazac¢ kontakt z Bogiem.
Bog nie objawia siebie bezposrednio jako Boga, lecz posrednio jako
sacrum. Sacrum manifestujac si¢ w §wiecie w rozmaity sposob, ma
zawsze najpierw objawia¢ Boga.

We wszystkich kulturach, ktore znajac Byt Najwyzszy, ale w mniej-
szym lub wigkszym stopniu o nim zapomniaty, mozna wyrdzni¢ we-
dlug M. Eliadego trzy elementy charakterystyczne: 1. Bog stworzyt
$wiat i cztowieka, a potem oddalit si¢ do nieba. 2. Jego oddalenie ta-
czy si¢ z zerwaniem kontaktu pomigdzy niebem a ziemia, lub przynaj-
mniej oddaleniem od siebie; w niektorych mitach blisko$¢ nieba i obe-
cnos¢ Boga na ziemi wspottworzyty tzw. syndrom raju (pierwotna
nie$miertelno$¢ cztowieka, przyjacielska relacja ze zwierzgtami, brak
koniecznosci pracy). 3. Miejsce mniej lub bardziej zapomnianego deus
otiosus zajmowali bogowie, ktorzy sa blizej cztowieka i pomagaja mu
w bardziej bezposredni i staty sposéb. Cztowiek pierwotny, ktory za-
sadniczo troszczyt sig, aby nie zapomnie¢ aktow Bytu Najwyzszego
utrwalonych w mitach, tak fatwo zapomniat o Bogu Stworcy prze-
ksztalconym w deus otiosus.

M. Eliade zna wysitek poznawczy takich myslicieli, jak na przy-
ktad Anzelm, $w. Tomasz, Kartezjusz czy Kant i wielu innych, ktorzy
probowali dowie$¢ istnienie Boga. Nie jest jednak zwolennikiem ta-
kich filozoficznych dowoddw i argumentacji. Powoluje si¢ na okresle-
nie Boga podane przez $w. Sylwestra, ze Bog jest jak cebula, bowiem

38 CuirpAZ. Doswiadczenie sacrum wediug Mircea Eliadego. s. 13.
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On jest dobry i sprawia, ze ludzie ptacza®®. Dla Eliadego jest to dobra
ilustracja rozumienia teologii negatywnej, gdyz nic nie moze okresli¢
Boga. Zadne rozumowe okreslenie Boga (méwienie, ze jest dobry,
potezny, ze jest Stworca, itd.) nie jest adekwatne, jest tylko niebezpie-
czne, bo sugeruje, ze czlowiek zrozumial Boga, ze wie o Nim co$
na pewno, a Bog dalej jest nieokreslony i mozna o Nim powiedzie¢
wszystko i nic. Co wigcej, w rozmowie z Cioranem Eliade zwierza sig,
ze: ,,bardzo nudne i zbedne wydaja mi si¢ nowoczesne studia (1920-
1940), dotyczace «problemu Boga». To tak, jakbym natrafil na pre-
sokratyczny argument ontologiczny w sto czy dwiescie lat po Ary-
stotelesie. We wszechs$wiecie zlozonym z miliarda galaktyk i zawie-
rajacym prawdopodobnie milion zamieszkatych planet (jak to wy-
czytatem w deklaracjach pewnego wybitnego astronoma), wszystkie
«klasyczney» argumenty za czy przeciwko egzystencji Boga wydaja mi
si¢ naiwne i nawet infantylne. Nie myslg, bySmy obecnie mieli pra-
wo postugiwac si¢ argumentami filozoficznymi. «Problem» jako taki
powinien pozostaé w zawieszeniu. Trzeba bedzie zadowoli¢ si¢ oso-
bistymi przeswiadczeniami, «zakladami», ktorych podstawa sa sny,
wrozbami, ol§nieniami, wzruszeniami estetycznymi wreszcie”.

Eliade uwaza, ze jesli jasno okreslimy Boga, to utracimy Jego mi-
sterium*. Chociaz jest przeciwny klasycznym argumentom na istnie-
nie Boga czg¢sto wybiera droge mowienia o Bogu zwana coincidentia
opposistorum, koegzystencji (wspotistnienia) przeciwienstw. Jako
przyktad podaje Jezusa Chrystusa, ktory jest prawdziwym Bogiem
i prawdziwym cztowiekiem jednoczesnie. Dla Eliadego formuta co-
incidentia oppositorum jest najlepszym sposobem zrozumienia Boga,
poniewaz klarownie demonstruje, ze Boga mozna jedynie uchwycic¢
jako paradoks, ktory jest poza wszelkim zrozumieniem i ostatecznie
reprezentuje misterium. Poniewaz coincidentia oppositorum okresla
racjonalne pojgcie i pozostawia misterium, jednos¢ przeciwienstw jest
symbolicznym sposobem odniesienia do Boga. A ta symboliczna eks-
presja czgsto staje si¢ nostalgicznym zyczeniem cztowieka, aby odzy-
ska¢ utracona jednos¢ i utracony raj*'.

Mity i symbole, obrzedy i techniki mistyczne, legendy i wierzenia
zawierajace coincidentia oppositorum ujawniaja tez, zdaniem Elia-
dego, glebokie niezadowolenie cztowieka z sytuacji, w ktorej sig

3 ELIADE. Religia, literatura, komunizm. s. 200.
40 OrsoN. The Theology and Philosophy of Eliade. s. 54.
*' ELIADE. Mefistofeles i adnrogyn. s. 127.
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aktualnie znajduje, a ktora okreslamy mianem kondycji ludzkie;j.
Czlowiek czuje, ze jest rozdarty i oddzielony od czegos. Czasami tru-
dno mu zda¢ sobie sprawe z natury tego rozlaczenia, poniewaz raz
ma wrazenie, ze jest oddzielony od ,,czegos” poteznego, catkowicie
od siebie innego, innym znéw razem czuje si¢ oddzielony od nie da-
jacego sig¢ blizej okresli¢ ,,stanu” ponadczasowego, z ktdrego nie ma
zadnych konkretnych wspomnien, ktory jednak pamigta w glebi swe-
go jestestwa: od stanu pierwotnego, ktorym cieszyt si¢ przed nasta-
niem Czasu, przed nastaniem Historii. ,,To roztaczenie jest niczym
jakie$ rozdarcie (rozerwanie) w czlowieku 1 w §wiecie zarazem. (...)
Z pewnego punktu widzenia mozna by powiedzie¢, ze wiele wierzen
zawierajacych coincidentia oppositorum wyraza nostalgi¢ za Rajem
utraconym, za stanem paradoksalnym, w ktorym przeciwienstwa
wspolistnieja ze soba, nie znoszac si¢, a wielokrotnie stanowia rozne
aspekty tej samej tajemnej Jedni. (...) Pragnienie odzyskania tej ut-
raconej Jedni zmusito cztowieka do pojmowania przeciwienstw jako
uzupeiniajqcych si¢ aspektow jednej i tej samej rzeczywistosci. To
z takich przezy¢ egzystencjalnych, wywo%anych koniecznoscia prze-
kroczenia przeciwienstw, wzigly poczatek pierwsze dociekania teo-
logiczne i filozoficzne. Zanim Jedno, Jednia, Penia staty si¢ pojgcia-
mi filozoficznymi par excellence, wyrazaty si¢ w nostalgii zawartej
w mitach i wierzeniach, znajdujacej upust w obrzgdach i technikach
mistycznych. Na plaszczyznie mysli przedsystematycznej tajemnica
Calosci wyrazata wysilek cztowieka dazacego do zdobycia perspekty-
wy, w ktorej wzajemnie znosza si¢ przeciwienstwa, Duch Zta okazuje
si¢ stymulatorem Dobra, a demony uchodza za nocny aspekt bogow.
To, ze te tematy 1 watki archaiczne przetrwaty do dzi§ w folklorze
1 pojawiajq sig¢ ciagle w $wiecie marzen sennych i wyobrazni dowo-
dzi, ze misterium Catosci to integralny sktadnik dramatu ludzkiego.
Misterium owo powraca pod réoznymi aspektami na wszystkich ptasz-
czyznach zycia kulturalnego: zarowno w teologii mistycznej i w filo-
zofii, jak tez w mitologiach i w folklorach r6znych ludow na catym
$wiecie; zarowno w snach i urojeniach ludzi wspoétczesnych, jak i w
tworczosci artystycznej”*.

M. Eliade — jako przede wszystkim historyk i filozof religii — uni-
ka terminu ,,Bog” zastgpujac go pojgciem sacrum. Mowi, ze ,,sacrum

2 Tamze. s. 127-128.
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objawia si¢ w jakiejkolwiek postaci, cho¢by najmniej prawdopodob-
nej. W gruncie rzeczy paradoksalny i niezrozumialy jest nie fakt, ze
sacrum objawia si¢ w kamieniach lub drzewach, lecz fakt, ze ono
w ogole sig objawia, a tym samym ogranicza i staje si¢ czyms$ wzgled-
nym”*. Sacrum 1 profanum sa dwoma sposobami bycia w $wiecie,
dwiema egzystencjalnymi sytuacjami przyjetymi przez cztowieka
w biegu historii. Co jest najbardziej charakterystyczne dla religii, to
bycie zajetym (bycie w posiadaniu) przez sacrum, ktore odroznia si¢
od profanum. Sacrum mozna opisa¢ jako to, co doswiadcza si¢ jako
»moc” (G. van der Leeuw), jako ,,catkowicie inny” (R. Otto), jako ,,0s-
tateczna realnos$¢” (J. Wach).

M. Eliade zauwaza, ze ,,wszystkie mity, obrz¢dy, wierzenia maja
na celu przypomnienie ludziom, ze ostateczna rzeczywisto$¢ — sa-
crum, béstwo — przekracza mozliwosci ich racjonalnego poznania,
ze prapodstawa daje si¢ poznac jedynie jako tajemnica i paradoks,
ze doskonato$ci boskiej nie mozna pojmowaé jako sumy atrybutow
i cnot, lecz jako absolutna wolno$¢, poza Dobrem i Ztem, ze to, co
boskie, absolutne, transcendentne, jako$ciowo rézni si¢ od tego, co
ludzkie, wzgledne, bezposrednie, poniewaz nie stanowi szczegdlnej
odmiany bytu ani sytuacji przypadkowych. Jednym stowem, mity, ob-
rzedy 1 teorie zawierajace coincidentia oppositorum pouczaja ludzi,
ze najlepszym sposobem poznania Boga lub ostatecznej rzeczywisto-
$ci jest zrezygnowanie, cho¢by na kilka chwil, z myslenia o bostwie
i przedstawiania go w terminach zaczerpnigtych z bezposredniego
doswiadczenia; takie do$wiadczenie moze obja¢ jedynie fragmenty
i napigcia™*. A. Douglas zauwaza, ze wszystkie opisy sacrum po-
dawane przez M. Eliadego zawsze naprowadzaja na pewien aspekt
transcendencji®’. Albowiem zawarta jest w nich zawsze coincidentia
oppositorum — mnajbardziej archaiczny sposob wyrazania paradok-
su rzeczywisto$ci boskiej. Ta zbiezno$¢ przeciwienstw — jak uwaza
M. Eliade — wystgpuje u podstaw struktury bostwa, ktore ,,okazuje
na przemian lub jednoczes$nie oblicze dobroczynne i straszliwe, twor-
cze 1 niszczycielskie, stoneczne i wezowe (jawne i potencjalne) itp.”*

3 Tenze. Traktat o historii religii. s. 35.

* ELIADE. Mefistofeles i adnrogyn. s. 83.

4 A. DouGLas. Structure and Creativity in Religion: hermeneutics in Mircea Eliade’s
phenomenology and new directions. The Hauge — Mouton 1978 s. 121.

4 ELIADE. Traktat o historii religii. s. 413.
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M. Eliade uwaza, ze coincidentia oppositorum jest czgscia religijnego
doswiadczenia ludzkosci, a nawet tak surowej tradycji religijnej, jaka
jest religia judeochrzescijanska. Bo samo zrédlo chrzescijanskiego
objawienia — Biblia — ukazuje Boga, ktory jest dobry i gniewny zara-
zem, jest sprawiedliwy i1 mitosierny jednocze$nie, uchwytny i niedo-
stepny. ,,Bog mistykow i teologéw chrzescijanskich jest straszny i sto-
dki, ale na owej coincidentia oppositorum — zauwaza M. Eliade —
oparly si¢ najodwazniejsze spekulacje Pseudo-Dionizego, Mistrza
Eckhardta i Mikotaja z Kuzy™*’. Koncepcja coincidentia oppositorum,
wedtug ktorej przeciwienstwa si¢ schodza, stanowi minimalna defini-
cje bostwa i wykazuje, do jakiego stopnia jest ono ,,czym$ innym” niz
cztowiek. Ona wyraza transcendencjg i stanowi podstawowy wzor dla
niektorych ludzi i pewnych form doswiadczenia religijnego®.

Dla Eliadego religia jest ontologia: ,,Kazda, nawet najbardzie;j ele-
mentarna religia jest ontologia: obJaw1a byt rzeczy $wigtych i1 Postaci
boskich, pokazuje to, co rzeczywiscie jest i w ten sposob ustanawia
swiat, ktory nie jest juz Swiatem znikajacym i niezrozumiatym”*.
Sacrum cechuje swoista ekspansywnos¢ ontologiczna, co oznacza, ze
moze ono objawia¢ si¢ w dowolnym bycie profanicznym. Specyfika
istnienia 1 przejawiania si¢ sacrum uzasadnia sposdb wyrdznienia
przez Eliadego typow objawiania si¢ sacrum. Nazywa je hierofaniami
i wyodrebnia ze wzgledu na byty, w ktorych sacrum sig¢ przejawito.
Zgodnie z ta zasada klasyfikuje hierofanie na: uraniczne, solarne, lu-
narne, akwatyczne, lityczne, telluryczne, roslinne, agrarne oraz two-
rzace odmienna typologie sposobow przejawiania si¢ sacrum w prze-
strzeni, czasie, micie, symbolu. Byty, w ktorych przejawia sig¢ sacrum,
sa jednorodne. Mozna by je mnozy¢, podporzadkowac i nazywac ina-
czej, co czyni sam M. Eliade w swoim Traktacie o historii religii.

Wedhug M. Eliadego byt nie jest prosto ograniczony ludzka kre-
atywnos$cia. Ontologia takze stosuje si¢ do Swiata. Kosmos jest ozy-
wiony 1 komunikuje si¢ z ludzmi. Jako tworcza praca bogow, swiat
egzystuje dla stworzen, aby widziaty go i kontemplowaty. Odkad ko-
smos jest realny, sakralny, jest Zyjacym organizmem — to staje si¢
miejscem, gdzie ontofania (manifestacja bytu) i hierofania (manife-
stacja sacrum) spotykaja si¢, poniewaz to objawia jednoczesnie rozne

4 Tamze. s. 412.
® Tamze. s. 413.
* TeNZE. Mity, sny i misteria. s. 9.
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sposoby bycia i sacrum®®. Kosmos bgdac pelnym znaczenia objawia
si¢. Stad na homo religiosus takze ciazy obowiazek bycia otwartym
na to, co $wiat objawia. Ta otwarto$¢ domaga sig¢ od czlowieka, by nie
byto §lepoty i biernosci w naturze. By¢ otwartym na §wiat znaczy by¢
przygotowanym na otrzymanie wiedzy sakralnej. Przez bycie otwar-
tym na $wiat, homo religiosus gromadzi wiedzg nie tylko o §wiecie,
ale takze o sobie samym°'. Ta wiedza jest jednoczesnie i religijna i on-
tologiczna.

Dla M. Eliadego kazdy przedmiot czy wydarzenie jest albo moze
stac si¢ §wigte. Ta pierwsza charakterystyczna cecha sacrum wyklu-
cza jego obiektywnos¢. Przedmioty lub wydarzenia konstytuowane
jako symbole religijne staja si¢ w ten sposob nosnikami objawienia.
Powinni$my oswoi¢ si¢ z mysla, ze sacrum mozna spotka¢ w kazdej
dziedzinie zycia. Badajqc i opisujqc bardzo doktadnie fenomen reli-
gijnosci M. Eliade zwierza sig JUZ na samym poczqtku swojego Tra-
ktatu o historii religii: ,,W gruncie rzeczy nie wiemy, czy istnieje co$
— przedmiot, gest, funkcja fizjologiczna, istota zywa, zabawa, itp. — co
by gdzie§ w ciagu historii ludzko$ci nie przeksztalcito si¢ w hierofa-
ni¢. Wiadomo na przyktad, ze na ogot gesty, tance, zabawy dziecigce,
zabawki itp. maja pochodzenie religijne; byly one ongi$ gestami czy
przedmiotami kultowymi. Wiadomo rowniez, ze instrumenty muzycz-
ne, architektura, $rodki transportu (zwierzgta, wozy, todzie itp.) byty
pierwotnie przedmiotami i czynno$ciami sakralnymi. Chyba nie istnie-
je zadne znaczace zwierzg ani zadna bardziej znana roslina, ktore by
nie uczestniczyty w ciagu historii w sakralnosci. Wiadomo réwniez,
ze wszystkie rzemiosta, sztuki, zawody, techniki sa pochodzenia sa-
kralnego albo tez z biegiem czasu nabraly wartosci kultowych. Mozna
by przedluza¢ tg liste przytaczajac codzienne czynnosci (wstawanie,
chodzenie, bieganie), rozmaite zajgcia (lowiectwo, rybotéwstwo, pra-
ce na roli), rozmaite czynnosci fizjologiczne (odzywianie sig, pozycie
seksualne itd.), a chyba takze i podstawowe wyrazy jezyka itd.”*?

Postawa religijna jest dialektyczna o tyle, o ile jest w relacji wobec
terminu transcendentnego. Rzeczywistos¢ sakralna moze sig utrzymy-
wac tylko dzigki opozycji wobec rzeczywistosci niesakralnej, Swiec-
kiej. Religia nie przedstawia po prostu rzeczywistosci, ale inng rze-
czywisto$¢. Oddzielajacy aspekt sacrum przejawia si¢ wszedzie tam,

0 Tamze. s. 117.
S Tamze. s. 167.
2 Tenze. Traktat o historii religii. s. 17-18.
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gdzie ono istnieje: w prymitywnych tabu i ascetyzmie hinduskim,
w wedrowce Izraela przez pustynig i zamknigciu sig¢ chrzescijanskiego
mnicha w klasztorze. Sacrum oddzielone jest od zwyczajno$ci: ob-
jawia sig¢ i jest przez cztowieka odbierane jako to, czego nie wolno
zwyczajnie uzywac. U lzraelitow oddzielenie polegato na boskim wy-
braniu, ktore catemu ludowi nadawalo status sakralnosci. ,,Bedziecie
dla Mnie §wigci, bo Ja jestem $wigty, Ja Pan, i oddzielitem was od
innych narodéw, abys$cie byli moimi” (Kpt 20, 26). W chrzescijan-
stwie ta sama idea wystgpuje w innej postaci: oddzielenie nastgpuje
nie poprzez przynalezno$¢ rasowa, lecz przez indywidualne wybranie
i chrzest. W Ewangelii $w. Jana Jezus mowi o swoich uczniach: ,,Oni
nie sa ze $wiata, jak i Ja nie jestem ze $wiata” (J 17, 16). Swiat jest tu-
taj przeciwienstwem sacrum. Poniewaz pozytywne okreslenie sacrum
obejmuje tak bardzo pojemna i bogata rzeczywistos¢, moze by¢ ono
opisane jedynie w terminach owej dialektycznej opozycji wzglgdem
profanum. Jednakze dialektyczna opozycja nie oznacza odejscia od
rzeczywistosci lub zycia. Czltowiekowi religijnemu sacrum jawi sig
jako co$ wybitnie pozytywnego, a rzeczywistos¢ niesakralna uwazana
jest za ,tak uboga i pozbawiong istnienia jak nico$§¢ wobec bytu”.
Profanum stanowi te aspekty egzystencji, ktére moga by¢ rozumiane
dostownie, poniewaz nie potrafig ukaza¢ giebszej rzeczywistosci.

Ze wzgledu na upadek, cztowiek utracit bezposredni kontakt z Bo-
giem i wobec tego spotkanie i ogladanie Boga, chociaz niemozliwe
w pelnym wymiarze, jednak pozostalo mozliwe dzigki temu, ze Bog
jawi sig jako sacrum. Od momentu uswiadomienia sobie swojej kon-
dycji w kosmosie cztowiek zapragnat w konkretny sposob przezwy-
cigzy¢ t¢ sytuacjg. Jest to, zdaniem M. Eliadego ,,pragnienie prze-
kroczenia w sposob naturalny ludzkiego sposobu zycia i uzyskanie
boskiego sposobu zycia, co chrzescijanin okreslitby jako osiagnigcie
stanu ludzkosci przed grzechem pierworodnym”™.

W Starym Testamencie Mojzeszowi w wyjatkowy sposob Bog
pozwolit na kontakt ze soba. Jednakze ,,Mojzesz zastonil oblicze
swe, bat si¢ bowiem ujrze¢ Boga” (W] 3, 6). Odruchowo i mimowol-
nie zakrywa sobie twarz. Nie wiemy jednak o sposobie wykonania
tej czynno$ci. Podobnie w 1Krl 19, 13 znajdujemy proroka Eliasza
w analogicznej sytuacji—w bezposrednim doswiadczeniu Boga — ktory

3 R. CaiLross. Czlowiek i sacrum. Warszawa 1995 s. 22.
S* ELIADE. Traktat o historii religii. s. 376.
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w takim momencie owinat sobie gtoweg ptaszczem. Ale rownie dobrze
zakrycie twarzy moze oznacza¢ chwilowg utratg zmystow. Albowiem
ujrzenie Boga — wedlug powszechnego mniemania Izraelitow — gro-
zito $miercia. W innym miejscu czytamy: ,,Jahwe rzekt do Mojzesza:
«Zstap na dot i upomnij lud surowo, aby si¢ nie zblizali do Jahwe,
chcac Go zobaczy¢, gdyz wielu z nich przyptacitoby to zyciem»” (Wj
19, 21), albo ,,Oto nasz Bog, Jahwe, okazal nam swa chwaleg i wiel-
kos¢. Glos Jego styszeliSmy sposrdd ognia. Dzi§ widzielismy, ze Bog
moze przemowi¢ do cztowieka, a on pozostanie zywym. Czemu teraz
mamy umrzec? Ten bowiem ogromny ogien nas pochtonie. Jesli jesz-
cze nadal bgdziemy stucha¢ glosu naszego Boga Jahwe, pomrzemy.
Kt6z ze wszystkich, ktorzy by ustyszeli gtos Boga zywego, przema-
wiajacego sposrod ognia, jak my, pozostanie przy zyciu?” (Pwt 5, 25-
27). Ta prawda o zyciu ludzkim i wiecznej tgsknocie za ogladaniem
oblicza Bozego, a jednocze$nie niemozliwos¢ jej pelnej realizacji
w ramach ziemskiej kondycji cztowieka tu ma swoje zrodta i na za-
wsze utrwali si¢ w §wiadomosci ludu Bozego*. Przypomnijmy tu takze
najwazniejsza przestroge, jaka otrzymat Mojzesz w bliskim kontakcie
z Jahwe: ,,Nie bedziesz mogt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden czto-
wiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozosta¢ przy zyciu” (Wj 33,
20). Mojzesz sam doswiadczat spotkania z Bogiem najintensywniej,
jak to byto mozliwe, ale na stowa Jahwe: ,,Uczynig to, o co prosisz,
poniewaz jestem ci taskawy, a Ja ci¢ znam po imieniu” (Wj 33, 17),
prosi jeszcze o nowa taske — ogladania Bozego Majestatu: ,,Spraw,
abym ujrzat Twojg chwale” (Wj 33, 18). Wprawdzie juz wczesniej do-
$wiadczal Boga w bezposrednim spotkaniu, juz rozmawial z Jahwe
~twarza w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem” (Wj 33, 11), ale
wtedy byt On zakryty w stupie obtoku, czy tez w ogniu wszystko po-
zerajacym.

Obecnie okazuje swoje nienasycenie uprzednim spotkaniem i tg-
sknotg za ogladaniem Boga bez zastony, bez obloku czy jakiegokol-
wiek posrednika, prosi bowiem wprost o jeszcze wigksze wniknigcie

% Na przyktad w Sdz 13, 22: ,,Z cala pewnoscia pomrzemy, bowiem ujrzeliSmy
Boga”, 1Sm 6, 20: , Kt6z zdota stana¢ przed obliczem Jahwe, tym Bogiem $wig-
tym?”; 1z 6, 5: ,,Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem mg¢zem o nieczystych
wargach i mieszkam posrdéd ludu o nieczystych wargach, a moje oczy ogladaty Krola,
Jahwe Zastgpow!”

% Por. S. LacH. Ksiega Wyjscia. Wstep — Przeklad z oryginalu. Komentarz. Poznah
1974 s. 280-281; Por. takze: S. LAcH. MojzZesz — jego wielkos¢. ,,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 19:1966 s. 216-224.
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w Jego tajemnicg. Wydaje sig, ze prosba Mojzesza, aby ujrze¢ oblicze
Jahwe, jest niemozliwa do wykonania przez Boga, ktory przygotowu-
je ,,scenariusz zastgpczy” ogladania siebie: ,,Oto miejsce obok Mnie,
stan przy skale. Gdy przechodzi¢ bedzie moje chwata, postawig cig
w rozpadlinie skaly i potozg reke moja na tobie, az przejdg. A gdy cof-
ng reke, ujrzysz Mig z tyhu, lecz oblicza mojego tobie nie ukazg” (Wj
33, 23). Jak zauwaza S. Lach®’ uzyczanie takiej taski cztowiekowi zy-
jacemu na ziemi jest niezgodne z jego staba natura, gdyz chwata Boza
w swojej petni jest niedostgpna cztowiekowi. To zreszta wyraza juz
negatywna odpowiedz Jahwe, ktory ,,nie odrzuca jednak prosby swe-
go stugi i pozwoli mu ogladna¢ swoja dobro¢, a raczej swoja picknosé¢
(...). Jahwe postanawia si¢ ukaza¢ Mojzeszowi, czyni jednak istotne
w tym ograniczenia. Jak bowiem golym okiem nie zdotatby cztowiek
popatrze¢ w stonice bez utraty wzroku, tak tez za swego ziemskiego
zycia cztowiek niezdolny jest oglada¢ Boga. Moze jedynie zobaczy¢
Jego cien, jaki$ promien z Jego chwaty; dopiero w zyciu przysztym
ogladanie Boga bedzie ludziom dostgpne przez tzw. w teologii lumen
gloriae. Totez w wizji, jaka Jahwe zaszczycil swego uprzywilejowa-
nego stugg, nie widzial Mojzesz samego Boga przechodzacego, gdyz
—jak to wyraza antropomorficznie autor biblijny — Jahwe zastonit oczy
swa reka i odjat ja dopiero wtedy, gdy byt widoczny jedynie z tytu™®.

Bog jako Byt absolutny nie jest cztowiekowi dostgpny. Przyjmujac
na siebie granice, przejawiajace si¢ w wielorakich hierofaniach, po-
zwala siebie pozna¢ poprzez objawianie®’. Z drugiej strony cztowiek
musi uzna¢, ze poprzez hierofani¢ objawia si¢ Bog, musi wszystko
wlasciwie opisac i zinterpretowaé, traktujac to jako Bozy wyraz fe-
nomenalny. Jak pisze bowiem Cz. Bartnik: ,,Kazdy fakt, przedmiot,
zdarzenie religijne jest opisywane tak, ze logika tego opisu prowadzi
do uznania — jesli pozwalaja na to $cisle religijne kryteria — znaku
Boga”®. M. Eliade przyglada si¢ rozmaitym modalno$ciom sacrum
i probuje wydoby¢ odpowiedz na pytanie cztowieka: co Bog objawia?
W centrum swojej uwagi ktadzie problem sacrum czy $cislej problem
manifestacji sacrum (hierofania).

57 Tamze. s. 81.

8 Tamze. s. 81.

% A. DuLes w Models of Revelation pokazuje, Ze na objawienie mozna patrze¢ jako
na: doktryng, historig, wewngtrzne doswiadczenie, dialektyczna obecnos¢ oraz nowa
$wiadomos¢.

€ Cz. BARTNIK. Metodologia teologiczna. Lublin 1998 s. 210-218.
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Catla praca badawcza Eliadego jest jakby tropieniem i badaniem
hierofanii w roéznorodnosci jej form. O tej réznorodnos$ci $wiadczy
badanie religijnych form i wyobrazen, w ktorych wyraza si¢ doswiad-
czenie sacrum, a zarazem powszechnie dostepne objawienie Boze.

MIRCEA ELIADE IN SEARCHING OF ORIGINAL REVELATION
Summaries

Ethnological investigations and religion sciences led on a big scale in XX
century permit to affirm, that already in prehistoric times man was as reli-
gious creature. The discovery remain, relating to the archaic man’s activities,
of such how: the sacral aspect of the bodies, production of the tools of cult,
sacred places and also the painting in difficult to access walls. All time of
his history man was a religious creature as he had recognised sacrum and
special places with great respect before unknown power, which he worshi-
ped it in the every possible way. The presence of religion was noticed in all
the well-known cultures. About folks’ religiosity wrote in antiquity Plutarch:
»Wandering after world, you can come across on city without walls, without
sciences, without rulers, without palaces, without treasures, without golden
coins, without sport halls and theatre, but no mortal law yet and it will not
looked back for gods, without prayer, without oath and without prophecy
city without temples”. Even at end XX century, where urbanization and tech-
nology seem to cause the decrease the symptoms of religious life, religious
phenomenon the state one of the most general words of human spirit. A man,
whoever, wherever, whenever will be as homo religiosus. He will feel his
perfection from the very beginning of his existing. He will remember situa-
tion of fall of mankind and original sin in paradise and feel his nostalgy for
that time of innocence. God became far away from man, but human history
showed, that God needs man like man needs true God. In this situation is
needed God manifestation as revelation in every possible way. God cannot
show himself face to face, but is able to show himself in every natural and
human evidence.



