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Eucharystia jest znakiem mito$ci Boga, ktory jako Stworca za-
wsze pragnat by¢ blisko swojego stworzenia. Jego wolnej i bezinte-
resownej mitosci nie bedzie w stanie zniweczy¢ nawet fakt oddalenia
si¢ zniewolonego grzechem cztowieka. Gdy nadchodzi petia czasu,
postane przez Ojca odwieczne Stowo staje si¢ ciatem i przychodzi
na ziemig dla dokonania dzieta odkupienia. Hans Urs von Balthasar
zwraca uwageg na zainicjowane w akcie wcielenia niezrownane ,,zste-
powanie” (4bstieg), ktore znajdzie swa kontynuacje w postuszenstwie
Jezusa az do $mierci na krzyzu (Flp 2, 8), zejsciu do piekiet w solidar-
nosci z zagrozonymi wiecznym zatraceniem umartymi, a nadto w roz-
daniu siebie az po ,,atomizacj¢ Jego cielesno$ci w tamaniu euchary-
stycznego chleba” (Atomisierung der Leiblichkeit im eucharistischen
Verteiltsein)'. Jezus Chrystus jako Eucharystia jest najwspanialszym
osobowym darem Ojca dla $wiata.

*Wyktad wygloszony na sesji naukowej z okazji 100. rocznicy urodzin Hansa Ursa
von Balthasara, jaka odbyla si¢ w dniu 8 marca 2005 r. w Wyzszym Seminarium
Duchownym Diecezji Legnickie;j.

' H. U. voN BaLTHASAR. Theodramatik. Bd. I1. Die Personen des Spiels. Teil 1. Der
Mensch in Gott. Einsiedeln 1976 s. 377-378 (odtad skrot: TD 11/1).
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1. Eucharystyczna ziemska egzystencja wcielonego Syna Bozego.

Tajemnica Eucharystii w pelni harmonizuje z calo$cia egzysten-
cji 1 misji wcielonego Syna Bozego, ktorego zycie juz od wcielenia
zmierza ku eucharystycznemu oddaniu. Mozna, zdaniem Balthasara,
powiedzie¢, ze Jego cztowieczenstwo, w szczegolnosci zas Jego cia-
o i krew, sa juz z gory ,,przewidziane jako eucharystyczne”, a tym
samym ,,eucharystycznie uksztaltowane”. Eucharystig jest Chrystus
jako pokarm i napdj na zycie wieczne (J 6, 58), w obfitosci rozdany
przez Ojca $wiatu’.

W Eucharystii dostrzega nasz autor jedng z ekstremalnych form
daru Syna z siebie. W odpowiedzi na wolg posylajacego Ojca jest On
gotowy na wszelka mozliwa formeg rozrzutnosci, czy wrecz ,,marno-
trawstwa” w odniesieniu do siebie. Pod znakiem ,,rozrzutno$ci” reali-
zuja si¢ cuda rozmnozenia chleba (Mk 8, 8; Mt 14, 20; 15, 37; £k 9,
17;J 6, 12), bedace znakami zapowiadajacymi nowa manng. Zostanie
ona obficie udzielona w bezgranicznym eucharystycznym rozdaniu
Syna, czyniacego siebie darem za zycie §wiata (J 6, 51). Ustanowienie
Eucharystii, kiedy to podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus powierza apo-
stotlom swoje ciato i krew, uznaje nasz autor za szczegodlnie wymow-
ny akt ,rozdania samego siebie” (Selbstverteilung). Towarzyszace
temu stowa: ,,To jest Cialo moje, ktore za was bedzie wydane” (Lk
22, 19); ,,To jest moja Krew (...), ktora za wielu bedzie wylana” (Mk
14, 24), sa zapowiedzia antycypowanej w Wieczerniku $mierci na
wzgorzu Golgoty. Istota Eucharystii streszcza si¢ w ,,ofiarowaniu”
przez Jezusa swojego ciata, ktore jest w stanie ,,bycia wydanym”
(Dahingegebensein) (1Kor 11, 24; £k 22, 19; por. J 6, 51) i krwi,
ktora znajduje sig¢ w stanie ,,bycia przelana” (Vergossensein) (Mk 14,
24; Mt 26, 28; Lk 22, 20). Jest ona uobecnieniem krzyzowej ofia-
ry, na ktora Ojciec odpowiedzial wskrzeszeniem Syna z martwych.
Podstawe eucharystycznego daru stanowi dobrowolne ofiarowanie si¢
Jezusa na krzyzu, ktore dzigki zmartwychwstaniu osiaga nieprzemija-
jaca aktualnos¢. Co do istoty misterium krzyza jest tozsame z miste-
rium Wieczernika®.

2 Tenze. Neue Klarstellungen. Einsiedeln 1979 s. 67-68 (odtad skrot: NK); TENZE.
Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Bd. 111/2. Theologie. Teil 11. Neuer Bund.
Einsiedeln 1969 s. 398 (odtad skrot: H 111/2/2).

SHII/2/2 s. 136-138, 398-399; NK s. 67-68; TENZE. Pneuma und Institution. Skizzen
zur Theologie IV. Einsiedeln 1974 s. 218-219 (odtad skrét: PI); Tenze. Klarstellungen.
Zur Priifung der Geister. Einsiedeln 1978 s. 112-113.
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W eucharystycznej postawie wcielonego Syna Bozego zawarta
jest ,,aktywna zgoda i wspotpraca”. Bazylejski teolog uwypukla mo-
ment Jego synowskiego wolnego dzialania: ,Ja Zycie moje oddajg
(...) Nikt Mi go nie zabiera, Ja od siebie je oddaj¢” (J 10, 17-18). On
jest barankiem ztozonym w ofierze, a zarazem kaplanem sktadajacym
ofiarg z samego siebie. Te dwa wymiary ostatecznie si¢ utozsamiaja,
co uwydatnia List do Hebrajczykoéw, méwiac o Chrystusie, ktory ,,zto-
zyl Bogu siebie samego jako nieskalang ofiar¢” (Hbr 9, 14). Na mocy
tej identycznosci Jego ekspiacyjna ofiara wykracza ponad cata sfe-
r¢ wezesniejszych rytualnych ofiar. Dzigki przelanej krwi Chrystusa,
ktora nas usprawiedliwia (Rz 5, 9), zyskujemy w Nim odkupienie
i odpuszczenie wystgpkow (Ef 1, 7; por. Kol 1, 20). On jedna wszyst-
ko, ,,w sobie zadawszy $mier¢ wrogosci” (Ef 2, 16) ,,przez krew Jego
krzyza” (Kol 1, 20). Eucharystyczny dar Jezusa z samego siebie wy-
przedza wszelka probg wydania Go na $mier¢ ze strony ludzi®.

Tak ekstremalne zaangazowanie Chrystusa i Jego aktywnosc¢
wspolgraja z ,,eucharystycznag niemoca” (eucharistische Unmacht) ist-
nienia dla Kosciota pod ostona chleba i wina’. Wolny gest daru
z siebie realizuje si¢ w petni, gdy dysponowanie sobg przeksztalca sig
w czysta zgodg na pozostawanie do dyspozycji. Mozliwo$¢ rozporza-
dzania soba (Sichverfiigen) ustepuje przyzwoleniu na to, by inni Nim
dysponowali (Verfiigen-lassen). Zycie Jezusa nastawione jest ku ,,go-
dzinie” meki i $mierci, w ktorej bedzie On juz tylko ,,tym, ktorym sig
rozporzadza” (Verfiigt-werden, Sich-bestimmen-Lassen). Uleglo$¢,
wykraczajaca w eucharystycznym gescie rozdania siebie poza wszel-
kie granice ludzkiej skonczonosci, jest w najwyzszym stopniu wyra-
zem przekroczenia granic samostanowienia na korzy$¢ bezgraniczne-
go poddania si¢ woli Ojca®.

W Eucharystii dostrzega Balthasar szczegélna konkretyzacje
»zdania si¢ Chrystusa na Ojca” (Selbstiiberlassung). Ujawnia si¢ w
niej fundamentalna wola Syna nie dysponowania samym soba, lecz
oddania si¢ we wszystkim do dyspozycji Ojcu i Jego dziatajacemu

* TeNZE. Theodramatik. Bd. III. Die Handlung. Einsiedeln 1980 s. 221 (odtad skrot:
TD III). Por. CH. NiemManD. Jesu Tod — ein Opfertod? , Theologisch-Praktische
Quartalschrift” 146:1998 nr 2 s. 115-124; J. MoINGT. La fin du sacrifice. ,,Lumicre et
Vie” 49:1994 nr 2 s. 15-31.

SHII/2/2 s. 137.

¢PIs. 217-220; NK s. 67-68.
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Duchowi. Stajac si¢ cztowiekiem, podejmuje si¢ On przerastajacego
ludzkie mozliwosci dziela pojednania, ktéoremu bedzie mogt spro-
sta¢ jedynie na drodze catkowitego przylgnigcia do ojcowskiej woli.
Eucharystyczny dar z siebie jest aktem ,,postuszenstwa Ojcu”, ktory
wydaje Go w rece grzesznikow. Obarczony nadludzkim cigzarem po-
zwala si¢ prowadzi¢ jak baranek na rzez. W obliczu godziny ciemno-
$ci powierza siebie Ojcu, pozostajac do Jego dyspozycji nawet wte-
dy, gdy ojcowska wola staje si¢ zupelnie niezrozumiata. Umierajac
na krzyzu nie rozporzadza juz wigcej soba, lecz zgadza si¢ na to, by
dysponowat Nim Ojciec. Ta wtasnie ofiara, stanowiaca kwintesencje
calego zycia i dzieta Chrystusa, zostaje ztozona w rece Ojca i oddana
catkowicie do Jego dyspozycji’. Jedynie Jednorodzony Syn Ojca, kto-
rego pokarmem jest petnienie ojcowskiej woli, moze tak radykalnie
doswiadczy¢, co znaczy odczuwac jego brak i cierpie¢ absolutne pra-
gnienie (J 19, 28). Wlasnie przez pozbawienie Go najbardziej funda-
mentalnego dla Niego pozywienia (4, 34) czyni Go Ojciec pokarmem
dla $wiata. ,,Wazniejsze poniekad niz to, ze Wcielony wszystko swoje
poswigca za ludzi, jest to, ze On siebie samego powierza i oddaje w
rece Ojca, poswigcajace Go, rozdzielajace 1 w nieskonczono$¢ roz-
mnazajace. Dopiero kiedy Ojciec jako gospodarz eucharystycznego
stotu pozwala, aby cudowne rozmnozenie chleba dokonato si¢ na
czlowieczenstwie Syna, wtedy ostatecznie urzeczywistnia si¢ i doko-
nuje cud dla catej ludzkos$ci™.

Zdanie si¢ Jezusa na Ojca harmonizuje z ,,powierzeniem siebie
Duchowi Swigtemu”, moca ktorego Jego ofiara uobecniaé si¢ bedzie
poprzez wieki w sprawowanej w Kosciele eucharystycznej celebra-
cji’.

Mito$¢ Syna w czystym nadmiarze taskawos$ci rozlewa si¢ eu-
charystycznie ponad wszelka miarg na grzech swiata. W Eucharystii,
w ktorej ma miejsce przyjecie przez Niego na siebie ludzkich win,

THII/2/2 s. 136-140; Por. K. H. ScHELKLE. Die Passsion Jesu. Heidelberg 1949 s. 131-
149; J. GUILLET. Le Fils de ['Homme. Titre eschatologique ou mission prophétique?
,Recherches de Science Religieuse” 88:2000 nr 4 s. 615-638; W. Popkes. Christus
traditus. Eine Untersuchung zum Begriff der Dahingabe im Neuen Testament. Ziirich
1967.

§ H. U. voN BALTHASAR. Sfowo sie zageszcza. W: Eucharystia. Red. P. Goralczyk.
Poznan — Warszawa 1986 s. 56; NK s. 67-70.

® Tenze. Theodramatik. Bd. IV. Das Endspiel. Einsiedeln 1983 s. 382 (odtad skrot:
TDIV).
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dostrzega nasz autor najpeniejsze urzeczywistnienie prawdy o ,,za-
stegpczosci”. Gdy Jezus w Eucharystii, daje nam swoje ciato i krew,
czyni to w swoistym commercium, oddajac nam to, co wziat od nas
i przemienil sam w sobie, a zarazem wyprowadzajac nas z grzesznej
alienacji'’. Wyrazajac to w sposob obrazowy Balthasar pisze: ,,W mg-
ce cata Jego ludzka substancja «roztapia sig», aby mogla wnikna¢
w tych, ktorzy Go przyjmuja, i to tak, ze rozpuszcza On zarazem bryty
grzechu przeciwstawiajace si¢ Bozej mitosci, roztapia je w doswiad-
czonym przez siebie opuszczeniu przez Boga, z ktdrego sig¢ z istoty
swej sktadaja”'".

Eucharystia jest ,,dzigkczynieniem Ojcu”, ktory przyzwolit na tak
ekstremalng synowska ofiarg, a jednoczes$nie wyrazil zgodg, by ten
eucharystyczny stan stat si¢ definitywnym. Jezus dzigkuje Ojcu, gdyz
mozliwo$¢ nieograniczonego eucharystycznego otwarcia (Geldstheit)
stala si¢ najdoskonalszym objawieniem milosci Boga i jej szczyto-
wym uwielbieniem'2.

W przekonaniu bazylejskiego teologa, uczta eucharystyczna, na
ktorej Chrystus daje siebie, ujawnia swoj pelny sens jedynie jako
»wzajemno$¢”, gdzie ,,obdarowywanie” jest roOwnie znaczace jak
»przyjmowanie”. ,,Tak jakby — co jest niepojgte — przez fakt spozy-
wania Go i picia byt On w rownej mierze obdarowywany. Jego samo-
udzielanie jest dla Niego dzieleniem si¢ z Nim. Jak gdyby Jego peine
czci dzigkczynienie bylo skierowane nie tylko do Ojca, ktory pozwala
Mu na takg niezmierng ofiar¢ z siebie, ale zgota do tych, ktorzy ja
przyjmuja — za to, ze otwieraja przed Nim swe drzwi i zapraszaja Go
do stotu. Jakze pelne osobliwej pokory sa stowa Apokalipsy: «Oto
stoj¢ u drzwi 1 kotaczg: jesli kto postyszy moj gtos i drzwi otworzy,
wejde do niego i bede z nim wieczerzaly (Ap 3, 20). «Bgde z nim wie-
czerzal» znaczy przeciez przede wszystkim: usiade za jego nakrytym
stolem — 1 dopiero potem okazuje On si¢ w tym samym wydarzeniu
przyjmujacym gosci panem domu (...). Eucharystia nie jest obchodzo-
na inaczej, jak tylko na zasadzie «Ja z wami, a wy ze Mna». On, ktory

10 Tenze. Theodramatik. Bd. 11. Die Personen des Spiels. Teil 2. Die Personen in
Christus. Einsiedeln 1978 s. 212-213 (odtad skrét: TD 11/2). T¢ prawdg silnie ak-
centuje M. NEDONCELLE. Le moi du Christ et le moi des hommes a la lumiére de la
réciprocité des consciences. W: Problemes actuels de Christologie. Travaux du sym-
posium de L 'Arbresle 1961. Red. H. Bouéssé, J. J. Latour. Bruges 1964 s. 201-226.
""PI s. 220.

12TD I s. 306-307.
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rozdaje nieskonczenie wigcej, niz ludzie moga przyjac (...), czuje sig
przez przyjmujacych obdarowany. Kiedy oni przyjmuja Go w siebie,
On przyjmuje w siebie ich. Przyjmuje ich jako tych, ktorzy otrzymuja
uczestnictwo w tajemnicy Jego najglebszej istoty, ktorzy razem z Nim
z Boga Ojca sig narodzili (J 1, 13)”".

2. Wiecznie aktualna eucharystyczna
egzystencja Zmartwychwstatego.

Eucharystia jako sakrament przeznaczona jest jedynie na nasz czas.
Az po wieczne gody Baranka (Ap 19, 7) bedzie ona zwigzana z do-
czesnym sakramentalnym porzadkiem. Nie oznacza to jednak, w prze-
konaniu Balthasara, jakoby eucharystyczna kondycja ciala Chrystusa
miala by¢ rozumiana jako stan tymczasowy i prowizoryczny, dotycza-
cy wylacznie Jego bycia na ziemi. Istotna jej tre$¢ pozostanie ,,aktual-
na na wieczno$¢”'*. W wydarzeniu paschalnym ciato Chrystusa staje
si¢ bowiem ,,definitywnie eucharystycznym”, dostosowanym w spo-
sobie bycia do wiecznego trynitarnego zycia Syna, ktore wyraza si¢
w byciu nie dla siebie, lecz w nieustannym byciu dla innych'.

Eucharysti¢ uznaje nasz autor za uprzywilejowane miejsce, w kto-
rym ,,uobecnia si¢ poprzez wieki zbawczy dramat”. Jako pamiatka
mgeki, jest ona znakiem, ze cato§¢ dramatycznej ziemskiej egzystencji
wcielonego Syna Bozego nie przeszia zwyczajnie do przesztosci, lecz
trwa nadal ,,uwieczniona przed Ojcem”'¢. Powrot zmartwychwstatego

3 Tenze. Du hast Worte ewigen Lebens. Schriftbetrachtungen. Einsiedeln — Trier
1989 s. 130-131.

“'TD IV s. 439, 443-444. Por. pisma A. VOoN SpEYR. Die heilige Messe. Einsiedeln
1980 s. 82; Johannes 1V, 461-462.528; Korinther I, 345-346.540.

STD IV s. 349.

1 TD IIT s. 364-366. M. ScHMAUS pisze na ten temat: ,,Der verklarte Christus ist durch
seinen Tod und seine Auferstehung charakterisiert. Diese Ereignisse seines Lebens
sind fiir ihn keine bloe Vergangenheit, sondern immer lebendige Gegenwart™:
Katholische Dogmatik. Bd. IV/1. Miinchen 1952 s. 56. Por. E MASURE. Le sacrifice du
corps mystique. Paris 1950 s. 56, gdzie czytamy: ,,Cette réalité¢ que furent la passion,
la mort, la résurrection et 1’ascension du Christ, incarnées dans cette chair et sang ici
présents, qui sont dans 1’état ou ils sont aujourd’hui au ciel, c.a.d. glorieux, mais qui
ne sont glorieux que parce qu’ils ont été et continuent d’avoir été souffrants, morts
et ressuscités”; A. FEUILLET. L 'Eucharistie, le sacrifice du Calvaire et le sacerdoce
du Christ d’aprés quelques données du Quatriéme Evangile comparaison avec les
synoptiques et I’Epitre aux Hébreux. ,Divinitas” 29:1985 nr 2 s. 103-149.
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Syna do Ojca ma miejsce w ciele przemienionym i zarazem euchary-
stycznie promieniujacym. Wolny od zagrozenia $miercia stan zycia
wiecznego (Rz 6, 9) nie odrywa Go jednak od dramatycznos$ci Jego
przejscia przez §wiat grzechu. Zmartwychwstaly Chrystus niesie w so-
bie poswiadczajace Jego bezgraniczna mito$¢ doswiadczenie Smierci
na krzyzu. Nieomylnym tego znakiem pozostaja juz na zawsze rany,
ktore nosi On na swoim zmartwychwstatym ciele. Nie sa one zwy-
ktymi znakami przypominajacymi jedynie doswiadczong przesziosc.
Jest to bowiem ,,dramatycznos$¢”, ktora dotyczac Jego boskiej osoby
»zachowuje swoja wieczng aktualno$¢”. Jego uwielbione ciato jest
catkowicie opanowane przez Ducha i nie WyraZa niczego innego jak
tylko wieczng wolg oddania. Nie ma ono juz wigcej potrzeby 01erplec
lecz pozostaje naznaczone szczegdlnym do§wiadczeniem $mierci, po-
przez ktora ztozyt On doskonata ofiarg, powierzajac siebie z ulegtoscia
Ojcu. Rany ciata Chrystusa nie zanikaja po zmartwychwstaniu. One
si¢ juz nigdy nie zamykaja, znajdujac swe przedluzenie w tajemniczej
podzielnosci Jego eucharystycznego Ciata i przelewalnosci Krwi.
Stanowia swoiste otwarcia, pozwalajace KoSciotowi czerpac¢ z Jego
nieskonczonej petni'’. Zwycigski Lew z pokolenia Judy jest zarazem
Barankiem jakby zabitym, ktory pozostaje dla nas eucharystycznym
darem. On tez przyzwala, by po zmartwychwstaniu Ko$ciot dyspono-
wat Nim jako Eucharystiag i Jego eucharystyczna ofiara. Podobnie jak
w czasie meki pozwolit si¢ nies¢ przez wolg Ojca, oddajac si¢ w rece
grzesznikow, tak tez oddaje siebie Kosciotowi w Eucharystii'®. ,,Duch
Swigty nieustannie uobecnia w niej ofiar¢ Baranka”, ktora teraz stata
si¢ niebianska i wieczna, i w ten sposob czyni mozliwym uczestnic-
two w wydarzeniu Paschy Chrystusa'®. W swoim dziataniu Kosciot
sprawujacy Eucharystig jest odniesiony bezposrednio do paschalnego
dramatu. Dlatego tez eucharystyczna celebracja okreslana jest jako
akcja w najwyzszym stopniu dramatyczna®.

Eucharystyczne rozdanie siebie jest ,,gestem ostatecznym, escha-
tologicznym”, a przez to ,,nieodwracalnym”. Stowo Ojca, ktore stato
si¢ ciatem, jest przez Niego w sposob ostateczny dane i juz na zawsze

7TD III s. 338; TD IV s. 438. Por. J. RATZINGER. Eucharistie und Mission. ,,Forum
Katholische Theologie” 14:1998 nr 2 s. 81-98.

BHII/2/2 s. 137-138; TD Il s. 370-371. Por. G. Bi1zING. Die Eucharistie als Opfer
der Kirche nach Hans Urs von Balthasar. Einsiedeln 1986.

Y TD IV s. 382.

20TD III s. 363.
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pozostanie w stanie eucharystycznym?®'. Ani zmartwychwstanie, ani
tez wniebowstapienie jako powr6t do Ojca (J 16, 18) nie oznaczaja,
w przekonaniu Balthasara, odwrotu od wcielenia i eucharystycznego
daru z siebie. Gdy Jezus mowi, ze oddaje zycie, aby je znow odzyska¢
(10, 18), nie moze by¢ mowy o odebraniu tego, co raz zostato dane,
i wycofaniu si¢ z eucharystycznej postawy. Oddanie podczas meki
wyniesione zostaje do rangi ,,stanu wiecznego”, tak ze migdzy Jego
stanem niebieskim a stanem eucharystycznym nie sposob stwierdzi¢
zadnej r6znicy co do wewngetrznego nastawienia. Catkowite rozdanie
siebie podczas Ostatniej Wieczerzy ma charakter ostateczny. Zarowno
swoj los, jak tez sens i ksztatt zbawczego dzieta powierza On uznaniu
Ojca, interpretacji Ducha Swigtego oraz dalszemu urzeczywistnianiu
i owocowaniu w Kosciele. Zmartwychwstaly Chrystus uwielbia Ojca
i na wieki trwa w postawie dzigkczynienia za to, ze otworzyl przed
Nim t¢ eucharystyczna droge?.

3. Odwieczna eucharystyczna egzystencja trynitarnej wspolnoty.

Eucharystyczne zycie Chrystusa uznaje nasz autor za szczeg6lna
manifestacje trynitarnej tajemnicy. Eucharystia winna by¢ widziana
jako ,,sakramentalne przedtuzenie i kontynuacja odwiecznego dialogu
mitosci”, jaki ma miejsce ,,w Trojcy Swigtej”. Uczyniony przez Ojca
w Duchu Swietym eucharystyczny dar z Syna jest objawieniem same-
go sedna boskiej tajemnicy®. Podobnie jak wola Ojca i wypehienie
zleconego Mu dzieta stanowia dla Jezusa nieustanny pokarm, tak w
zyciu wewnatrztrynitarnym wszystkie osoby Boze sg we wzajemnych
ze soba relacjach ,.eucharystycznym pokarmem”. Syn ,karmi sig”
Ojcem, a Ojciec ,,pozywia si¢” Synem, bez ktorego nie mogltby by¢
Ojcem, jak tez obydwaj moga by¢ Ojcem i Synem jedynie za posred-
nictwem Ducha Swietego, ktory jest ,.karmiony” przez obydwoéch
stajac sig¢ jednoczes$nie pozywieniem?’. Trynitarna mitos¢ jest juz od
zawsze spetniona eucharystia.

W Trojcy Swietej dostrzega bazylejski teolog ,,ostateczne zrodto
Eucharystii”. Eucharystyczna tajemnica objawia ,,misterium Boga,

2 PTs. 105, 220.

2 NK s. 69-70.

B TD IV s. 439-444. Por. SPEYR. Die heilige Messe. s. 82.

2 H. U. voN BALTHASAR. Leben aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium.
Freiburg im Breisgau 1984 s. 47-48.
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gdzie wszystko odwiecznie jest darem”. Wzajemne oddanie sig¢ 0sob
w trynitarnej wspolnocie, u podstaw ktorego lezy dar Ojca z siebie,
daje podstawe zyciu wiecznemu, a jednoczesnie stanowi fundament
zaangazowania si¢ Boga w stosunku do $wiata. Ojciec jest pierwot-
nym zrodtem, inicjujacym migdzyosobowy dialog mitosci w Bogu,
a tym samym trynitarna wymiang darow. Cate zycie wcielonego Syna
Bozego jest w zatozeniu eucharystyczne jako uosobiony dar Ojca dla
$wiata. To bowiem Ojciec, akceptujac wolg oddania Syna, otwiera
przed Nim eucharystyczng drogg na rzecz pojednania. On jest pierw-
szym ofiarowujacym sig, jako ze sktada w ofierze 1 wydaje za nas swo-
jego Syna. Ten ,,ofiarniczy gest” nie jest czym$ jednorazowym, lecz
trwa niezmiennie przez wszystkie czasy, uobecniajac si¢ w Eucharystii.
W eucharystycznym misterium Ojciec objawia si¢ jako niezglgbione
zrodto mitoséci. Tym samym Eucharystia jest w istocie uczynionym dla
nas ,,darem Ojca”. Za posrednictwem Ducha Swigtego daje On $wiatu
ciato Syna umeczone z motywu mitosci do §wiata®. W ostatecznym
wigc rozrachunku to Ojciec z motywu mito$ci daje 1 poswigca, a wige
skfada w ofierze swojego Syna, aby sta¢ sig¢ zyciem obdarowanych
wolnoscia stworzen. Smier¢ Syna jest ofiara, jaka Ojciec czyni dla od-
kupienia §wiata?®. Nasz autor mowi o nieprzerwanej gotowosci Ojca,
pierwszego rozdawcy, na zlozenie ofiary. Syn natomiast, w doskonate;j
harmonii z Ojcem, jest nade wszystko tym, ktory zostat dany, czy tez,
radykalniej mowiac, wydany (der Dahingegebene; der Uberlieferte)
(Mt 17, 22; 20, 18-19) jako ofiara za nasze grzechy?’. Tu objawia si¢
najglebsze prawo trynitarnej mitosci, opierajacej si¢ na bezgranicz-
nym wzajemnym oddaniu osob. Ojciec catkowicie wywlaszcza sig
w zrodzeniu Syna, a wywlaszczenie to manifestuje si¢ z petng wyrazi-
stoscia w wydanym bez reszty ciele Syna, ktére ogien Ducha Swigtego
czyni dla nas eucharystycznie obecnym. Bez krwi Chrystusa przelanej
na krzyzu 1 zywych nieustannie ran Zmartwychwstatego nie mieliby-
$my zadnego wyobrazenia o glgbi trynitarnego misterium. Za ofiarg
Syna stoi ,,0jcowska mito$¢”, bedaca ostatecznym zrédtem Euchary-
stii. Ojciec udziela egzystencji Syna w $wiecie boskich, ponadczaso-
wych form, rodzac Go teraz rowniez w formie eucharystycznej*.

2 Tamze; TD IV s. 439-444; NK s. 68.
*TD IIs. 297; TD 11/2 s. 42.

Y TD IIs. 221.

BTDIV s. 439, 443-444.
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W Eucharystii doSwiadczamy ,,bliskosci Ojca”, ktorego zaanga-
zowanie dochodzi do szczytu w ,,postaniu Syna i Ducha Swigtego” dla
odkupienia §wiata trwajacego w niewoli grzechu. On poswigca swo-
jego umitowanego Syna i rozlewa w ludzkich sercach Ducha mitosci.
W Eucharystii postannictwa Syna i Ducha si¢ dopelniaja. Bazylejski
teolog dostrzega w niej urzeczywistnienie prawdy o ,,dwoch rg-
kach Ojca”, ktore nie ustaja we wspolnym zbawczym dziataniu®.
Poniewaz za$ tym, ktory w Eucharystii daje siebie §wiatu w Synu
i Duchu, jest ostatecznie Ojciec, eucharystyczna epikleza skierowana
jest ku Ojcu jako pierwotnemu zrodtu wszelkich darow?*°. Wiasciwym
gospodarzem eucharystycznej uczty jest Ojciec, ktory daje nam to,
co ma najlepszego, a wigc swojego Syna, podczas gdy najcenniej-
szy smak daru zawdzigcza si¢ Duchowi’!. Sktadana Ojcu w Duchu
Swietym ofiara Syna jest dziekczynieniem za przyzwolenie, by mégt
dac siebie zastgpczo za grzesznikow, aby w ten sposob zamanifesto-
wac Jego ekstremalna mito§¢*2.

,.Duch Swiety urzeczywistnia eucharystyczna obecnos¢ weielone-
go Syna Bozego”. Eucharystyczna epikleza jest skierowang do Ojca
modlitwa btagalna, by wylany przez Niego Duch dokonat cudu cie-
lesnego uobecnienia Chrystusa. To wlasnie dzigki dokonanej moca
Ducha Swietego przemianie mamy do dyspozycji Ciato i Krew zmar-
twychwstalego Pana jako prawdziwy pokarm i napoj. Stowa przeisto-
czenia méwia o wydanym ciele i przelanej krwi, i to nie tylko w sen-
sie historycznego przypomnienia, lecz ciagle aktualnej w mocy tegoz
Ducha rzeczywistosci*’. Akt wydania siebie w Eucharystii oznacza

2 H. U. voN BALTHASAR. Theologik. Bd. I11. Der Geist der Wahrheit. Einsiedeln 1987
s. 182-183 (odtad skrot: TL III).

3 Tamze. s. 315-316; TenzE. Eucharistie — Gabe der Liebe. Freiburg 1986. Por.
BATzING. Die Eucharistie als Opfer der Kirche nach Hans Urs von Balthasar. s. 101-
102; R. ScHULTE. Die Messe als Opfer der Kirche. Die Lehre frithmittelalterlicher
Autoren iiber die eucharistische Opfer. Aschendorff 1959; H. MoLL. Die Lehre von
der Eucharistie als Opfer. Koln — Bonn 1975. Wezesnochrze$cijanska liturgia eu-
charystyczna zaktadata, ze sam Logos, ktory stat si¢ cztowiekiem w tonie Dziewicy,
wcieli si¢ teraz analogicznie w chleb i wino. Dlatego tez istniata najpierw epikleza
skierowana do samego Logosu, aby zechciat si¢ w dwoch postaciach ,,ueucharystycz-
ni¢”: TL III s. 314. Por. takze: J. J. VON ALLMEN. Essai sur le repas du Seigneur.
Neuchatel 1966 s. 23-36.

31 Por. H. U. voN BaLTHASAR. Epilog. Einsiedeln — Trier 1987 s. 93.

2 TD Il s. 373-374.

3 TL I s. 183, 220. TD IV s. 444. Por. A. vON SPEYR. Apokalypse. Betrachtungen
tiber die geheime Offenbarung. Einsiedeln 1977 s. 496.
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w pehi wolne ,,zdanie si¢ Chrystusa na Ducha Swigtego”, by mogt
On dysponowaé wszystkim, co do Niego nalezy, rowniez Jego cia-
tem, a uleglos¢ ta okazuje si¢ dziataniem najbardziej owocnym*.
Swiadectwo Ducha realizuje si¢ wylacznie w $cistej tacznosci z woda
i krwia (1J 5, 6-8; J 19, 34), dzigki czemu pozostaje na stale czyms$
wcielonym, czego wymownym znakiem jest sprawowana w Kosciele
Eucharystia®.

Sens Eucharystiijako,,dzigkczynienia” staje si¢ zrozumialy w $wie-
tle misterium Ojca, ktory stoi u zrodet wiecznego ,.trynitarnego dialogu
wdzigcznosci”. Akt rodzenia jest ze strony Ojca rownoznaczny z od-
daniem siebie Synowi, na co Syn odpowiada obdarowujac Ojca soba.
Tak oddanie, jak i przyjgcie urzeczywistnia si¢ w klimacie wdzigczno-
$ci. Juz sam ojcowski akt zrodzenia przeniknigty jest wdzigczno$cia
wobec Syna za to, ze przyzwala On na zrodzenie siebie, podobnie jak
w przyzwoleniu Syna na bycie zrodzonym wyraza si¢ Jego wdzigcz-
no$¢ wobec Ojca, ktory pragnie Go zrodzi¢. Nasycona wdzigczno-
$cig mito$¢ ujawnia si¢ zarbwno w przyjeciu daru, jak i w dawaniu.
Ojciec inicjuje wieczng zywotna gr¢ migdzy aktywnym zrodzeniem
i tchnieniem oraz pasywnym byciem zrodzonym lub tchnigtym, ina-
czej mowiac, miedzy odciskajaca swe pigtno mitoscig i mitosnym na
nig przyzwoleniem*®.

4. Eucharystyczna egzystencja Hansa Ursa von Balthasara.

Sledzac drogi realizacji powolania Hansa Ursa von Balthasara
mozna zaryzykowaé stwierdzenie, Ze ,,jego zycie miato charakter na
wskro$ eucharystyczny”. Tajemnica Eucharystii stata si¢ dla niego
wezwaniem do pojécia za Chrystusem do tego stopnia, ze na obrazku
prymicyjnym umiescit stowa: Benedixit, fregit, deditque. Od same-
go poczatku widziat on kaptanska misje jako nasladowanie Chrystusa
dokonujacego eucharystycznej konsekracji w Wieczerniku: Benedixit,
fregit, deditque — ,,btogostawit, tamat i rozdawal”. Celebrujac prymi-
cyjna Msze $wigta w Lucernie, stowo ,lamal” zaakcentowatl z taka
moca, ze gigboko wzruszyt obecnych®’. Jak pozniej napisat: ,,Sens tych

M TL I s. 315-316.

3 Tamze. s. 14-15. Por. IRENEUSZ z LYONU. Adversus Haereses. 111, 24, 1.

3 TD IV s. 76-77.

37 Por. E. GUERRIERO. Hans Urs von Balthasar. Monografia. Krakdéw 2004 s. 51.
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stow zrozumiato pewnie niewielu (...), rtowniez dla mnie konsekwen-
cje byly wtedy nie do przewidzenia. Ale wydawato mi si¢ to jedynym
dyskretnym sposobem na wyrazenie tego, ze przeznaczenie shugi jest
zwiazane z przeznaczeniem Mistrza, i ze on w tym zupetie odchodzi
W cien; rowniez na wyrazenie tego, ze nikt, w najmniejszym stopniu,
nie musi zwréci¢ uwagi na los shugi”*.

Te trzy stowa: Benedixit, fregit, deditque, stanowily odtad tres¢
jego kaptanskiej drogi. One tez wskazuja, ze sedna jego zycia nalezy
szuka¢ nie tyle w obfitej tworczosci teologicznej, lecz nade wszystko
w gotowosci nasladowania Chrystusa w Jego eucharystycznej egzy-
stencji. Po latach w tym duchu wspominal moment odczytania swego
powotlania: ,,Jeszcze dzisiaj, po trzydziestu latach, na zagubionej w le-
sie Sciezce w Schwarzwaldzie, niedaleko Bazylei, mogtbym odnalez¢
drzewo, pod ktérym zostatem jakby razony piorunem. Bytem wtedy
studentem germanistyki i stuchatem rekolekcji dla §wieckich studen-
tow. W tamtych krggach uwazano za nieszczgscie, jesli kto$ zdecydo-
wat si¢ studiowac¢ teologig. Jednak to, co wtedy, niczym btyskawica,
stangto przed moim duchem, nie byto ani teologia, ani kaptanstwem.
To byto tylko i wyltacznie to: Ty nie masz zadnego wyboru, jestes po-
wotany; nie ty bedziesz stuzyl, ale toba si¢ beda postugiwac; nie mo-
zesz robi¢ zadnych planow, jeste$ tylko matym kamyczkiem w moza-
ice, ktora juz od dawna jest gotowa. Miatem tylko wszystko zostawi¢
i podazy¢ za glosem, bez planowania, pragnien i przekonan: miatem
tylko sta¢, czekaé i patrze¢, do czego bede potrzebny. I tak sig stato.
I kiedy uzmystowitem sobie, ze dobry Bog wskazal mi bezpieczne
miejsce oraz obdarzyt mnie jasno okreslona misja, stwierdzitem, ze
On, w jednej chwili — mimo zapatrywan i przyzwyczajen narzgdzia,
ktorym bytem — mogt przekresli¢ catos¢. Na uwage zastuguje przy
tym jedynie fakt, ze owa zasada Zycia ktora rozbija nas na kawatki,
i w tym rozbijaniu leczy (...), mnie juz na samym poczatku wydawala
si¢ pewnego rodzaju niewidzialnym tematem zycia. Zapewne w przy-
padku niecierpliwego rabina Szawta nie bylo inaczej”*.

Juz wkrotce koleje jego zycia potwierdzily, jak trafng okazata sig
ta pierwsza intuicja. Swiadomy tego w liscie pozegnalnym do braci je-
zuitéw napisal: [Cztowiek] ,,musi by¢ zasadniczo zawsze gotowy, by

38 Jest to fragment osobistej refleksji Hansa Ursa von Balthasara ,,Dlaczego zostalem
kaptanem?”, dotaczonej przez E. Guerriero do monografii Hansa Ursa von Balthasara:
Tamze. s. 379.

¥ Tamze. s. 378-379.
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ustysze¢ nowy, nieoczekiwany glos, ktory wyprowadza z nawyktych,
lubianych form, by za nim p6j$¢. Co$ innego, niz perspektywa skrom-
nego, ale rzeczywistego postuszenstwa, nie wchodzi w rachubg. Czy
jest to fatwe, czy trudne, czy zostanie zrozumiane, czy tez nie, czy sa
widoki na sukces, czy nie, albo czy noc postuszenstwa bedzie glebsza
W pozostaniu, czy odejsciu — czyz zmartwi to tego, ktory szuka woli
Pana? (...) On to przyjmie — w glgbi serca wdzigezny — ale jeszcze raz,
c6z go to obchodzi? Bog troszczy si¢ o to, by takie postuszenstwo,
jesli jest realizowane podobnie do postuszenstwa dziecka, a nie «he-
roicznie» 1 wyniosle, nie spoczglo gdzies na marginesie, lecz weszto
do fundamentu katolickiego Kos$ciota™.

Benedixit, fregit, deditque — to stowa, ktore bardzo precyzyjnie
oddaja specyfike jego egzystencji. Obfitos¢ otrzymanego od Boga
blogostawienstwa, bogactwo posiadanych daréw i talentéw, a przy
tym otwierajace si¢ przed nim mozliwos$ci mozna stresci¢ w slowie:
benedixit. Juz sam fakt przyjscia na swiat w gleboko wierzacej, ka-
tolickiej rodzinie o bogatych kulturowych i spotecznych tradycjach,
mial istotny wptyw na poziom erudycji Hansa Ursa von Balthasara,
ktorego Henri de Lubac okreslit mianem najbardziej wyksztalconego
cztowieka swoich czasow*'. Jego mysl ksztattowata si¢ w spotkaniach
ze $wigtymi, filozofami i teologami, bedac w znacznej mierze owo-
cem podejmowanego z nimi ,,tworczego dialogu™?. Przynalezeli do
ich grona zaroéwno ci, ktorzy odegrali znaczaca role w odleglej prze-
sztosci, jak 1 przedstawiciele duchowej i intelektualnej elity wspotcze-
snego mu $wiata. Najbardziej tworcze okazato si¢ dla Balthasara ze-
tknigcie z duchowym dziedzictwem Ignacego Loyoli, a takze spotka-
nia z Erichem Przywara, Karlem Barthem, Henri de Lubac i Adrienne
von Speyr. Mozna tu méwi¢ o spotkaniach majacych wptyw na jego
zasadnicza zyciowa orientacjeg, a zarazem teologiczna tworczos¢. Tra-
fnie uchwycit to C. M. Martini, piszac o nim: ,,Bardziej jeszcze niz

4 Fragment listu pozegnalnego z 1950 roku, napisany do cztonkdéw Towarzystwa
Jezusowego: Tamze. s. 383-384.

*'H. DE LuBaAc. Ein Zeuge Christi in der Kirche: Hans Urs von Balthasar. ,Interna-
tionale Katholische Zeitschrift Communio” 4:1975 s. 392.

42 Teologiczne teksty Balthasara to nieustanny dialog prowadzony w kontekscie wie-
lowiekowej tradycji Kos$ciota, zarowno tej odleglej, jak i najnowszej. Szerzej na ten
temat: M. KenL. Hans Urs von Balthasar. Ein Portrdit. W: In der Fiille des Glaubens.
New York 1982 s. 26-52; G. MARCHESL La cristologia trinitaria di Hans Urs von
Balthazar. Brescia 1997 s. 15-77; M. Pyc. Chrystus Piekno — Dobro — Prawda.
Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym uktadzie. Poznan
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jego tworcza zdolnos¢ podziwiam w nim szczegdlng zdolnos¢ stucha-
nia innych, przyjmowania od innych, uznawania si¢ za bycie dtuzni-
kiem innych. Jest to fakt zupemie nadzwyczajny, wrgcz nieosiagalny
u osoby tak bogatej w geniusz tworczy”*.

Obdarowany w tak wyjatkowy sposob stanat przed wezwaniem
,»uczynienia swego zycia darem”, oddajac je bez reszty do dyspozycji
Bogu dla realizacji Jego niezbadanych plandw. Nasladujac euchary-
stycznego Chrystusa, musiat ,,zgodzi¢ si¢ na bycie potamanym i roz-
dzielonym dla dobra wielu”. Poddane tej prawidtowosci zycie Bal-
thasara moze by¢ odczytywane jako ciag trudnych do zrozumienia
roztamow 1 przetomow, peknigc, czy tez ztaman, ktore pojawiaty sig
w rytmie coraz bardziej natarczywym: przejscie z gimnazjum opactwa
benedyktynow, gdzie mogl rozwijaé swoje pasje muzyczne, do szkoty
jezuitdw, w ktorej jego zamitowanie do muzyki zostato nagle sttumio-
ne; spadajace jak btyskawica z jasnego nieba powotlanie z zawartym
w nim imperatywem catkowicie zmieniajacym orientacjg jego zycia;
nowicjat 1 szes¢ lat studiow filozofii i teologii, ktory to czas okreslit
mianem ,,usychania na pustyni neoscholastyki”; nieoczekiwana mi-
sja, ktorej musiat si¢ podjac jako duchowy przewodnik mistyczki Ad-
rienne von Speyr, i zwigzana z tym konieczno$¢ wystapienia w klima-
cie pomowien i oszczerstw ze zgromadzenia jezuitow, ktore uwazat
za swoja druga ojczyzng; podejrzenia co do ortodoksyjnosci teologii
jego wielkich mistrzow (Henri de Lubac, Yves Congar) i przyjaciot;
nasilajace si¢ ataki w odniesieniu do jego wlasnego nauczania, uznane
w pewnych krggach za zbyt progresywne i niezgodne z katolickq tra-
dycja, prowadzace do posadzenia go o bycie zwolennikiem apokata-
stazy w gloszonej przez niego tezie o nadziei na zbawienie wszystkich;
pozostawienie go na marginesie zycia Ko$ciota, zwiazane nawet z od-
mowieniem mu prawa do inkardynacji; pominigcie go przy wyborze
grona teologdw na Sobor Watykanski 11, a nastgpnie bolesna polemi-
ka z protagonistami zbyt pochopnej posoborowej odnowy, przez kto-

2002 s. 17-26; 1. Bokwa. Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w
ujeciu Hansa Ursa von Balthasara. Radom 1998 s. 35-49; S. Bupzik. Teolog pickna,
dramatu i nadziei. Wprowadzenie do ksiqzki: H. Urs von Balthasar, Czy wolno mie¢
nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni? Tarnow 1998 s. 14-20; E. PioTrowskl. Wstep,
czyli kilka stow zachety. Wprowadzenie do ksiqzki: H. Urs von Balthasar, Teologia
Misterium Paschalnego. Krakow 2001 s. I-11.

 Una straordinaria capacita di ascolto. ,Internationale Katholische Zeitschrift
Communio” 20:1991 s. 8.
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rych zostat uznany za skrajnego tradycjonalistg; w koncu, jako ostatni
zroztamow, zaakceptowana w postuszenstwie papiezowi godnos¢ kar-
dynalska, ktora dostownie ztamata mu serce. Wszystko to potwierdza,
jak proroczym okazato si¢ wypowiedziane z takim naciskiem stowo
fregit, ktore znaczyto potem cate jego zycie jak ciag trudnych przeto-
mow, a przy tym stawialo przed konieczno$cia rezygnacji z wlasnych
plandw na rzecz realizacji nieprzewidzianych Bozych zamiarow*:.
Owo fregit bylo jednak stowem otwierajacym w jego zyciu cia-
gle nowa perspektywe. Ma ono bowiem swoj sens jedynie dlatego, ze
towarzyszy mu nieodtaczne deditque. Znaczy to, ze czyni ono moz-
liwym ,,stanie si¢ darem poprzez bycie rozdanym i rozdzielonym”,
rozproszonym i podarowanym. Nieprzypadkowo jedna z pierwszych,
by¢ moze najbardziej osobista sposrod swoich ksiazek zatytutowat
Das Weizenkorn. By przynies¢ owoc, pszeniczne ziarno musi umrzec,
najpierw jednak winno zosta¢ rozproszone na polu $wiata. Takim
tez bylo jego zycie. W tym byciu rozrzuconym po $wiecie widziat
Balthasar sens chrze$cijanskiej misji. Wraz z Adrienne von Speyr dat
poczatek wspdlnocie laikatu zaangazowanego w $wieckich zawodach
i dziatajacego w §wiecie, a przy tym niosacego w §wiat chrzescijan-
skie ziarno najdalej jak tylko mozliwe. Tego typu wspdlnoty uwazat
za szczegolna szansg w realizacji ewangelizacyjnej misji Kosciota®.
Niejednokrotnie zarzucano Balthasarowi nadmierny sceptycyzm
w ocenie wspotczesnego mu czasu. Tak tez wielu odczytato sformu-
towang przez niego u schytku zycia refleksje: ,,Ludzkos$¢ woli raczej
si¢ wyrzec wszelkich kwestii filozoficznych — marksizm, pozytywizm
wszelkich odcieni — anizeli zgodzi¢ si¢ na filozofig, ktéra nie znaj-
duje Zadnej ostatecznej odpowiedzi poza objawieniem Chrystusa.
Przewidujac to wtasnie, sam Chrystus posyta swoich uczniéw na caty
$wiat «jak owce migdzy wilki». Zanim zacznie si¢ paktowac ze Swia-
tem, wypada zastanowic si¢ glgbiej nad wymowa tego zestawienia”*.
Wydaje sig jednak, ze stowa te nasycone sa nie tyle pesymizmem, ile
raczej realizmem w ocenie otaczajacej go rzeczywistosci. Bazylejski

* Por. P. HENRICI. «Benedixit, fregit, deditque». La formazione culturale e teologica di
Hans Urs von Balthasar. ,,Internationale Katholische Zeitschrift Communio” 20:1991
s. 23.

* Tamze. s. 23-24.

% Fragment prelekcji H. U. voN BALTHASARA wygloszonej 10 maja 1988 roku w
Madrycie na otwarcie sympozjum zorganizowanego przez hiszpanska redakcje
,,Communio” i po$wigconego w calosci jego teologii: Proba podsumowania mojej
mysli. ,,Communio” 13:1993 nr 6 s. 128.



Benedixit, fregit, deditque — eucharystyczna egzystencja 33

teolog mial $wiadomos¢, ze jedyna odpowiedzia na wszelkie proble-
my wspotczesnego §wiata jest pdjscie za Chrystusem jak owce migdzy
wilki, by sta¢ si¢ rozrzuconym po $wiecie i obumierajgcym ziarnem.
Jedynie bowiem ,,eucharystyczna egzystencja uczniow na podobien-
stwo Chrystusa” moze przynie$¢ owoce w misji KoSciota na rzecz
$wiata. On sam pozostaje przyktadem tak wtasnie rozumianej egzys-
tencji.

BENEDIXIT, FREGIT, DEDITQUE — EUCHARISTIC EXISTENCE
REFLECTION BASED ON WORKS AND LIFE
ofF HaNS URS VON BALTHASAR

Summaries

Jesus Christ as Eucharist is the most wonderful personal gift of the Father for
the world. Christ is Eucharist as food and drink for ever (J 6, 58). During Last
Supper Jesus giving the apostles his flesh and blood makes an act of ,,distri-
bution of himself”. This complete distribution of himself is final nature. Both
his fate and sense and shape of salutary work Jesus entrusts to the Father’s
recognition, interpretation of the Holy Spirit and further implementation and
bearing fruits in the Church. Christ is a model for each Christian whose life
should also be through and through eucharistic. As an example of such life
was undoubtedly Hans Urs von Balthazar. His priestly mission he saw as imi-
tation of the Christ making consecration during the Lord’ Supper: Benedixit,
fregit, deditque — ,,gave thanks, broke it, and gave it to them”.

Ttum. Jarostaw Sempryk



