ARTYKULY PERSPECTIVA

Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne
Rok IV 2005 Nr 1

Ks. IeNAcy Bokwa

TRYNITARNY WYMIAR EUCHARYSTII
WEDLUG HANSA URSA VON BALTHASARA*

Trynitologia bazylejskiego mysliciela wyr6znia si¢ na tle wspot-
czesnej teologii. Proponuje on bowiem konsekwentnie przeprowadzo-
na, dynamiczna wizj¢ troéjjedynego Boga jako nieustannie obdarowu-
jacej mitosci. Absolutne pierwszenstwo posiadaja ,,procesy” dziejace
si¢ ,,wewnatrz” Boga, nie za§ zwiazana z Jego istota ,,statyka”. W Bo-
gu nie ma uprzednio danej natury, ktéra potem rozwijataby si¢ w Bo-
skich Osobach. Natura Boga jest dynamiczne obdarowywanie sig, sta-
nowiace istote mitosci'. Nalezy zwroci¢ uwage na oryginalna koncep-
cje Eucharystii, ktora Balthasar umieszcza w tonie Trojcy Swietej, na-
zywajac Syna Bozego ,,Eucharystia”. Tak wigc Eucharystia ma swoje
zakotwiczenie i dzieje si¢ w tonie Trojcy Swigtej ,.immanentne;j”, wy-
razajac si¢ w Trojcy Swictej ,.,ekonomicznej”. Nalezy pod tym katem
spojrze¢ na trynitologie Hansa Ursa von Balthasara.

1. Ojciec jako poczatek Trojcy Swicte;.
Wedlug Balthasara istota Boga jest Jego trynitarne wydarzanie

si¢. Istota tego procesu jest czyste wydanie siebie przez Ojca na rzecz
Syna: W swojej najglebszej istocie Bog jest pozbawionym podstawy

*Wyktad wygloszony na sesji naukowej z okazji 100. rocznicy urodzin Hansa Ursa
von Balthasara, jaka odbyta si¢ w dniu 8 marca 2005 r. w Wyzszym Seminarium Du-
chownym Diecezji Legnickiej.

' Np. H. U. von BaLTHASAR. Theologik. Bd. III. Der Geist der Wahrheit. Einsiedeln
1987 s. 49 (odtad skrét: TL I1I).
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zrodtem, ktore jest, ,,staje” si¢ w momencie obdarowywania. Ojcu nie
moze wigc zosta¢ odmowiona Jego Boska tozsamosé, czyli ,,posia-
danie” Bostwa. Posiada On je na tyle, na ile je wydaje. Jednak w Bo-
gu nie ma zadnej koniecznosci, zmuszajacej Go do bycia Ojcem, do
otwarcia sie.

Bazylejski teolog ukazuje zrodzenie Syna przez Ojca w katego-
riach osobowych: niemozliwe do przewidzenia wyzucie si¢ z Bostwa
konstytuuje Ojca na sposodb osobowy pozbawionym poczatku po-
czatkiem Syna. Ojciec moze zosta¢ utozsamiony ze zrodzeniem.
Odwieczny Ojciec darowuje, rodzac swojego Syna, przekazuje Mu
cate swoje bycie Bogiem?® Dawanie stanowi zasadniczo o niewyczer-
panym bogactwie Ojca, ktory przekazuje Synowi wszystko, za wyjat-
kiem samego aktu Ojcowskiego dawania, ktérym On sam jest.

Catkowite wydanie si¢ Ojca na rzecz Syna implikuje pytanie
o los Ojca: Czy w takiej sytuacji wydania calego swego bycia Bogiem
nie zatraca On samego siebie, nie przestaje by¢ Bogiem? Negatywna
odpowiedz na tak postawione pytanie staje si¢ mozliwa w oparciu
o wypowiedz IV Soboru Lateranskiego, wedhug ktorej Ojciec w zro-
dzeniu Syna przekazuje Mu calq Boska substancjg, przy tym jednak
nie traci jej ani nie dzieli, gdyz przede wszystkim rodzac (generando),
na podstawie owego rodzenia, jest On Boskim Ojcem’. Interpretujac
ta wypowiedz soborowa Balthasar mowi o ,.koniecznos$ci przeciwnych
sobie zdan”. Stawia pytanie (i udziela na nie odpowiedzi) o mozli-
wo$¢ zrozumienia, w jaki sposob Ojciec, ktory przekazuje wszystko,
pozostaje tym, kim byl

Wyzucie si¢ Boga Ojca na rzecz Syna jest catkowite, za§ Ojciec
nie moze by¢ pomyslany jako istniejacy ,,przed” tym wydaniem siebie
Syn0W1 Przypomina to nieustannie bijace zrodto. Bog jest ustawicz-
nie trwajacym wydarzeniem obdarowywania.

Wiasciwie dziatajacym jest Ojciec, prazrodio i praprzyczyna
wszystkiego, co istnieje. Dla bazylejskiego teologa cata Trojca Swieta
moze by¢ utozsamiona z Ojcem.

2 Por. Tamze. s. 207 n.

3 Por. DS 805: Pater enim ab aeterno Filium generando, suam substantiam ei de-
dit (...) Ac dici non potest, quod partem substantiae suae illi dederit, et partem ipse
sibi retinuerit, cum substantia Patris indivisibilis sit, utpote simplex omnino. Sed nec
dici potest, quod Pater in Filium transtulerit suam substantiam generando, quasi sic
dederit eam Filio, quod non retinuerit ipsam sibi, alioquin desiisset esse substantia.
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Wedlug Balthasara dogmat trynitarny ,,0znacza centralnie, ze byt
absolutny jest w swej istocie mitos$cia, mitoscia stworcza (Ojciec),
mitoscia wyrazajaca wdzigczno$¢ (Syn), wymiang mitosci (Duch)*.
Trynitarno-osobowy proces jest mitoscia”™. Boza milos¢ stanowi
»~prafundament” catej ekonomii zbawienia.

Powodowany mitoscig Ojciec nie chce by¢ sam dla siebie, tak wy-
raza si¢ Jego najglebsza istota®. Wyrazem tej tendencji jest zrodzenie
Syna. Jedynym motywem zrodzenia Syna moze by¢ absolutna mito$¢,
ktorej nic poza nig sama nie jest w stanie uzasadni¢. Ojcu przypada
funkcja bycia w Bogu ,,niewytlumaczalng otchtania mitosci’’.

Wyrazem mito$ci, zdaniem Balthasara, jest obdarowywanie (das
Schenken). Ojciec posiada siebie jedynie w doskonatym obdarowy-
waniu (jako ciagle trwajacym procesie), a jeszcze glebiej dochodzi
ta prawda do glosu we wzajemnym przyjmowaniu daru i wdzigczno-
Sci za dar®. Cecha charakterystyczna mitoSci jest tez jej darmowos$c¢:
w odwiecznym zrodzeniu Syna Ojciec ,,wywtlaszcza” siebie ,,z nie-
zbadanego i niemozliwego do przesledzenia motywu darmowos$ci
mitosci™. Ponadto Ojciec nie czyni zadnych zastrzezen, a Jego akt
wydania siebie Synowi jest catoSciowy: w ustawicznie trwajacej re-
zygnacji z siebie tono Ojca pozostaje puste'’. Nie uznaje On zadnych
granic radykalizmu, posuwajac si¢ do przekazania Synowi ptodnosci
swojego tona, co zaowocuje moznoscia wspolnego zrodzenia Ducha
Swigtego''. Dla podkreslenia krancowosci tej sytuacji w Bogu bazy-
lejski teolog ryzykuje okreslenie: Ojciec zanurza si¢ w ,,(Boska) bez-
bogos¢ (mitoscei)”'

Mitos¢ polega nie tylko na inicjatywie daru ze strony Ojca, ale tez
i na aktywnej wzajemnosci Syna: przyjmuje On dar obdarowania'®.

4 H. U. voN BALTHASAR. Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie III. Einsiedeln 1967
s. 330 (odtad skrot: SC).

3 Tamze. s. 40.

¢TL IIT s. 207.

7 Tamze. s. 409.

 Por. H. U. voN BALTHASAR. Theodramatik. Bd. IV. Das Endspiel. Einsiedeln 1983
s. 230 (odtad skrot: TD 1V).

® TenzE. Theologik. Bd. 1. Wahrheit Gottes. Einsiedeln 1985 s. 130 (odtad skrot: TL IT).
" Por. TD IV s. 73.

"' Por. TL IIT s. 144 n.

12H. U. voN BALTHASAR. Theodramatik. Bd. 111. Die Handlung. Einsiedeln 1980 s. 301
(odtad skrot: TD III).

13 Por. TL 1T s. 207 n.
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Nie jest On jedynie pasywnym Przyjmujacym, lecz jako Przyjmujacy
istotg Ojca, ktora jest Jego mitose, jest tez zarazem ,,Wspoimitujacym,
Oddajacym mitos$¢, Odpowiadajacym catosci ojcowskiej mitosci, Go-
towym na wszystko w mitosci”'.

Szwajcarski teolog wyraza przekonanie, ze w bezgranicznym wy-
daniu siebie Synowi Ojciec dos§wiadcza cudu mitosci, w ktorym nieja-
ko ,,odkrywa” swoja tozsamos$¢'. Ojcostwo Ojca polega na zrodzeniu
Syna i Ducha poprzez wydanie samego siebie z milosci. Ojciec jest
czystym wydaniem siebie. Bezinteresownos$¢ Bozej mitosci nie moze
szuka¢ zadnego innego wyttumaczenia poza soba sama.

Mitos¢ jest niepodzielnie ztaczona z wolnos$cia. Balthasar odczy-
tuje t¢ prawdg w Bogu'®, ktory cieszy sig szczgsliwoscia absolutnej
wolnosci. Przynalezy do niej w sposob konieczny mitos¢ jako wyda-
nie siebie samego!’. Balthasar podejmuje probe wniknigcia w istote
Bozej wolnosci: ,,Ma On wolnos¢ nie tylko moc wszystko, co chce,
lecz najpierw wolno$¢ bycia soba. Bowiem nie istnieje nic, co zmu-
szatoby Go do istnienia. Nie ma tez w Nim zadnej «natury», ponad
ktora wznositaby si¢ dopiero Jego wolnos¢ jako co$ drugorzednego™'®.
»Posiadanie” Bostwa taczy si¢ dla Ojca z jego wydawaniem. W zro-
dzeniu Syna ukazuje On swoja absolutng wolnos¢. Darowanie siebie,
absolutnie wolny czyn Ojca, taczy w sobie zarowno konieczno$¢ jak
i wolnosc¢".

2. Kenoza Ojca jako moment Jego wewngtrznej konstytucji.

Tajemnice dziejacej si¢ w Bogu mitosci bazylejski teolog stara si¢
wyrazi¢ przy pomocy pojecia ,.kenozy”. Zasadnicza reinterpretacja,
ktorej on dokonuje, polega na tym, ze owo wyniszczenie dokonato
si¢ nie dopiero w momencie wcielenia czy krzyzowej $Smierci Syna
Bozego, lecz w samym Bogu i to na sposob stalego wydawania siebie
drugiemu.

14 Tamze. s. 145.

STD IV s. 221.

" H. U. voN BALTHASAR. Klarstellungen. Zur Priifung der Geister. Freiburg/Br. 1971
s. 42 (odtad skrot: KL).

7 Por. H. U voN BALTHAZAR. Theodramatik. Bd. 11. Die Personen des Spiels. Teil 1.
Der Mensch in Gott. Einsiedeln 1976 s. 233 (odtad skrot: TD 11/1).

'8 Tenze. Homo creatus est. Skizzen zur Theologie V. Einsiedeln 1986 s. 195 (odtad
skrot: HCE).

PTDIVs. 72.
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W rozumieniu teologa z Bazylei kenoza w swoim najbardziej
podstawowym znaczeniu odnosi si¢ do wypowiedzenia si¢ Ojca po-
przez zrodzenie Syna. W tej prakenozie, stanowiacej obejmujaca cata
rzeczywistos¢ klamre, Ojciec ukazal cata swoja nieskonczona moc,
a zarazem niemoc: Bog nie moze bowiem istnie¢ inaczej jak na spo-
sob ,,kenozy”. Ojciec nie zachowatl niczego dla siebie, lecz wszystko
przekazat Synowi: ,,Wszystko Twoje jest moje” (J 17, 10). W sensie
wlasciwym kenoza w Nowym Testamencie (Flp 2, 6-11) oznacza re-
zygnacje¢ z postaci Bozej Syna i przyjgcie we weieleniu postaci ludz-
kiej. Balthasar poglgbia teologicznie to pojgcie biblijne, odnoszac ke-
nozg przede wszystkim do rzeczywistosci trynitarnej. Balthasar mowi
o potrojnej kenozie — do kenozy wcielenia dochodzi jeszcze kenoza
stworzenia i przymierza®. Wszystkie te kenozy pozostaja w istoto-
wym zwiazku z kenoza Ojca: zawieraja si¢ w niej i staja si¢ dzigki niej
mozliwe, a nawet nalezy je traktowa¢ jako z niej wynikajace?'.

W pojeciu szwajcarskiego teologa kenoza powinna by¢ odnoszo-
na przede wszystkim do Ojca i Jego aktu zrodzenia Syna: Ojciec nie
posiada niczego, czego nie przekazatby Synowi*.

Kenoza Ojca jest spowodowana Jego bezgraniczna mitoscia. Akt
zrodzenia Syna oznacza dla Ojca ,,nie pozostawiajaca niczego utra-
te”?. Mitos¢ Ojca oznacza absolutng utrate: ,,W mitosci Ojca tkwi
absolutna rezygnacja z bycia Bogiem wylacznie dla siebie, pozosta-
wienie bycia Bogiem i w tym sensie (Boza) bez-bogo$¢ (oczywiscie
mitosci)”*. W swojej kenozie Ojciec doprowadza do pustki w swo-
im tonie, do Boskiej ,,bezinteresownosci”. Nie prowadzi to jednak do
ograniczenia bycia Bogiem czyli mitoscia. Dzigki zrodzeniu Syna
Ojciec doswiadcza swojej Boskiej totalnosci, gdyz w catosci jest na-
kierowany na Syna.

Pojmowana jako bezwarunkowe, pozbawione reszty i ostrozno-
$ci wydanie si¢ Ojca Synowi kenoza zostaje opisana przez Balthasara
przy pomocy poje¢ wyrazajacych niemoc, bezsilno$¢. Ukrywajaca

20 Por. np. TD III s. 306; H. U. voN BALTHASAR. Herrlichkeit. Eine theologische
Asthetik. Bd. 11/2. Theologie. Teil 11. Neuer Bund. Einsiedeln 1969 s. 198 (odtad
skrot: H 111/2/2).

21 Por. TD III s. 308.

2 Por. Tamze. s. 300 n.

3 Por. TD IV s. 221.

X#TDIIIs. 301.
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si¢ za tymi pojgciami rzeczywisto$¢ pozostaje w zasadniczej jedno-
$ci z nadajacym wszystkiemu sens pojeciem mitosci. Moc Boga jest
wszechmoca milosci, co oznacza Jego wszechmoc wydania wszyst-
kiego, co sam posiada z Bostwa.

Radykalna kenoza Ojca jest nakierowana jednoznacznie na Syna.
Ojciec jest czystym wydaniem siebie na rzecz Syna. Poniewaz w zro-
dzeniu Syna Ojciec nie zachowuje niczego dla siebie, mozna wraz
z Balthasarem, méwi¢ o Jego absolutnym ubostwie wzgledem samego
siebie, a nawet 0 momencie ,,wewnatrzboskiego nic”?, stanowiacego
w pewnym sensie prefiguracj¢ momentu ,,$mierci”.

3. Syn jako ustawiczne przyjmowanie mitosci Ojca i ,,eucharistia”.

Istota Boga jako Ojca jest w pojgciu Balthasara moment radykal—
nej kenozy, niczym mepoharnowanego wyzbycia sig siebie, swojego
,fona”. O]CleC wreez neguje bycie samotne Bogiem i osobowo utoz-
samia si¢ z poswigceniem siebie samego na rzecz kogos$ drugiego.
Wyzucie si¢ przez Ojca swego nieogarnionego bogactwa bytowego
owocuje zaistnieniem wspotistotnego Mu odniesienia (Syn). Motywem
dziatania Ojca jest niezglgbiona tajemnica ojcowskiej mitosci. W Synu
konkretyzuje si¢ mitos¢ Ojca. Niemozliwej do uzasadnienia w ramach
ludzkiej logiki egzystencji Syna nie mozna wytlumaczy¢ inaczej jak
tylko w oparciu o niemozliwg do wythumaczenia mito$¢ Ojca.

Syn pojawia si¢ w ramach tendencji Ojca do bezgranicznego po-
dzielenia si¢ swoim jestestwem. Swoje istnienie zawdzigcza wige
Ojcu. Syn stanowi cel, ku ktoremu rozwija si¢ rezygnacja Ojca ze
swego bogactwa bytowego 1 wynikajacej stad dynamiki. Catkowite
podarowanie swojej Boskiej istoty powoduje absolutne ubostwo Ojca,
ktory w zrodzeniu Syna niczego nie zachowat dla siebie.

Relacjapomigdzy Ojcema Synemma charakter dialogu: Calkowitej
kenozie Ojca odpowiada catkowite ,,oddanie” (Riickgabe) ze strony
Syna. Znaczenie tego gestu Syna jest nie do przecenienia, gdyz jest
to sposob ukonstytuowania Ojca jako poczatku Zycia trynitarnego.
Bazylejski teolog przedstawia tg prawdg jako zgode Syna na wydanie
samego siebie przez Ojca®.

% Por. TD II/1 s. 241 n.
26 Por. TD IIT s. 303.
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Pomigdzy Ojcem a Synem istnieje dialektyczne napigcie. Balthasar
wyraza je przy pomocy rozroznienia na ,,Dajacego” i ,,Dar”?’.

Intencja Ojca, otwierajaca Go poza Niego samego, nie jest wyj-
sciem w blizej nieokre$lona pustke, lecz nakierowaniem ku Osobie
Syna. Zrodzony, a wtasciwie ustawicznie rodzony Syn jest wspotistot-
ny Ojcu. Ta wlasciwo$¢ pozwala Synowi by¢ wolnoscia ku przyjeciu
siebie samego, swojej istoty. Skoro Ojciec jest wydaniem siebie bez
reszty, to tozsamos¢ Syna wyraza si¢ w przyjeciu daru catkowitej na-
tury Bozej ze strony Ojca i w zwrdceniu Mu tego daru. Syn jest wige
odpowiedzia ciagle dawana Ojcu. Odpowiedz ta przyjmuje formeg
dzigkczynienia (eucharistia): Istotowo Syn jest ,,wiekuistym dzigk-
czynieniem (eucharistia) w stosunku do Ojcowskiego poczatku .
Prapojgcie Eucharystii zostaje wige §wiadomie zakorzenione w wyda-
rzeniu wewnatrztrynitarnym. W ,.fonie” Boga ma miejsce nieustanne
ofiarowanie i przyjmowanie. Ojciec jest doskonalym poswigceniem
siebie (a nie tylko Syn, i to dopiero w kontekscie krzyza), zas odpo-
wiedz Syna wyraza si¢ jako doskonate zwrdcenie si¢ ku Ojcu w posta-
wie wdzigcznosci, gotowosci, oddania.

Syn stal si¢ Stowem dopiero w akcie udzielenia Ojcu odpowie-
dzi na otrzymany dar. Dlatego Balthasar moze okre$li¢ Syna mianem
»czystego oddania” Ojcu tak, ze Syn staje sig ,,postacia trynitarnego
oddania si¢ Ojcu”. Syn jest zwrdceniem si¢ bez reszty ku Ojcu®,
egzystencja w przyjmowaniu, byciem jako przyjmowanie, Bogiem
w przyjmowaniu®'. Przeradza si¢ ono w postawe eucharystyczna. Jej
wyrazem jest wiekuiste dzigkczynienie wzgledem ojcowskiego po-
czatku. Syna nalezy zrozumie¢ jako podarowanie siebie Ojcu: Syn
jest tym podarowaniem. Nalezy mowi¢ o wiekuistej jednoczesnos$ci
rodzenia przez Ojca i podarowania siebie przez Syna. Moment eu-
charystycznej postawy Syna stanie si¢ osia chrystologicznej refleksji
Balthasara, ukazujacego odwieczne postuszenstwo Syna®2. Jego go-

27 H. U. voN BALTHASAR. Du hast Worte ewigen Lebens. Schriftbetrachtungen.
Einsiedeln — Trier 1989 s. 12 n. (odtad skrot: WEL).

#TD I s. 301.

2 H. U. voN BaLTHASAR. Leben aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium.
Freiburg — Basel — Wien 1984 s. 47 (odtad skrot: LAT).

9 Por. TD IV s. 232.

31 Por. H. U. voN BaLTHASAR. Theologie der Geschichte. Neue Fassung. Einsiedeln
1959 s. 25 (odtad skrot: TG).

32 Por. A. ScHiLsON. Christologie als Auslegung des Sohnesgehorsams Christi (H. U.
von Balthasar). W: Christologie im Prdsens. Kritische Sichtung neuer Entwiirfe. Hrsg.
W. Kasper, A. Schilson. Freiburg i. Br. 1974 s. 63-70; M. BEAUDIN. L ‘obéissance de
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towos$¢ przyzwolenia na zrodzenie przez Ojca w wiecznosci jest cen-
trum Jezusa Chrystusa i zasada dokonanego przez Niego w historii
dzieta zbawienia. Syn przejawia postawe catkowitej gotowosci podjg-
cia woli Ojca*. Wewnatrztrynitarne przyzwolenie Syna na dziatanie
Ojca, na zrodzenie Go, znajdzie swdj wyraz w historiozbawczej zgo-
dzie na wszystkie warunki postawione Mu przez Ojca. Syn zgadza si¢
na to, by Ojciec rozporzadzal Nim zgodnie ze swoja wola. Istota Syna
jest ustawiczna wdzigcznos$¢ (eucharistia) wzgledem Ojca.

Podstawowa postawa Syna jest postuszenstwo. Wyraza si¢ ono na
sposob gotowosci przyzwolenia na zrodzenie przez Ojca®*. Balthasar
konfrontuje aktywna postaweg Ojca z pasywna postawa Syna, ktory
jedynie przyzwala na Jego dzialanie. Pasywnos¢ Syna jest rownie od-
wieczna jak akt zrodzenia przez Ojca. Od wiecznosci Syn zgadza sig
na bycie zrodzonym. Rodzenie jako czynnoéc’ aktywna znajduje swoj
punkt odniesienia w pasywnym przyjqcm przez Syna. Jednak linie
podziatu na aktywnos¢ i pasywnosc nie przebiegaja schematycznie.
Przyzwolenie Syna na zrodzenie nie jest wytacznie pasywna zgoda na
co$, co bedzie si¢ dzialo niejako obok Niego, bez Jego udziatu. Jest
On wprawdzie tym, ktory zostaje uczyniony przez Ojca, lecz bezpo-
$rednio przenika zamiary czyniacego Ojca i sprawia, ze staja si¢ one
Jego wlasnymi zamiarami. W taki sposob Syn uczestniczy w swo-
im zrodzeniu. Balthasar mowi o wspolistnieniu pasywnej actio Syna
i aktywnej actio Ojca®. Aktywnos$¢ i pasywnos¢ tworza poczatkowa
jednosé?®.

Bazylejski teolog wyraza w ten sposob nieskonczenie narastajaca
dynamike Bozej mitosci. Swoje ostateczne ujscie znajdzie ona w
»przelaniu si¢” ku Duchowi Swigtemu. W swoim osobowym istnie-
niu Syn jest ,refleksja” i ,,emanacja” istoty Bozej mitosci®’. Ojciec
i Syn sa na siebie wzajemnie ,,zaadresowani”.

Jésus-Christ comme lieu d’apparition de la vérité de Dieu et de la vérité de |'homme
chez Hans Urs von Balthasar. Mémoire théologique. Montréal 1976 s. 446; A. NOssOL.
Chrystologia Karla Bartha. Lublin 1979 s. 120 n. (Chrystologia postuszenstwa); C.
Pavracio. Vergleichende Untersuchung einiger moderner Christologien im Hinblick
auf'den Gehorsam Jesu. ,,Concilium” 16:1980 s. 105-117; M. BEaupiN. Obéissance et
solidarité. Essai sur la christologie de Hans Urs von Balthasar. Montréal 1989.

B TDIVs. 221.

3 A. VON SPEYR. Die Welt des Gebetes. Einsiedeln 1951 s. 59.

3 Por. TD IV s. 75.

3 Por. HCE s. 138.

37 Por. TL IT s. 140.



Trynitarny wymiar Eucharystii 13

W Synu urzeczywistnia si¢ brak uzasadnienia mito$ci, w sensie
niemoznosci logicznego wytlumaczenia jej pochodzenia i przyczyn.
W postawie mitosci Syn stwarza gestowi Ojca konieczna przestrzen,
przyzwala na rozwinigcie si¢ Ojcowskiego oddania siebie. Zachodzace
ustawicznie w Bogu ,,procesy” wymiany milosci, wzajemnego ob-
darowywania i przyjmowania stanowia wyraz biblijnej istoty Boga:
,»B0g jest mitoscia” (1J 4, 8).

Bedacy w swej istocie Eucharystia, ,,wzajemnym zawdzigcza-
niem siebie” Syn przyjmuje dynamike mitosci Ojca. Syn jest aktywny
i spontaniczny, dzigki czemu ma mozliwo$¢ akceptacji wyniszczone-
go z mitosci tona Ojca: Swoje bycie osobowe Syn pojmuje nie w spo-
sob ,,zamykajacy”, lecz ,,jedynie jako przyjmowanie i odpowiedz™>®.

Syn nie moze ,,zada¢” od Ojca catkowitego wyzucia, rezygnacji
z siebie, lecz petnia Ojca zostaje dana Synowi jako pochodzaca od za-
sady niezaprzeczalnego poczatku, jako niemozliwa do wytlumaczenia
i uzasadnienia mitos¢. Réwniez Ojciec w calej pelni respektuje w zro-
dzeniu wolno$¢ Syna®. Pozbawiona racjonalnosci (poza Boza wolno-
$cia) mitos¢ Boza wyraza sig jako obustronna spontanicznos$¢*.

Wspdtistotny Ojcu Syn stanowi to, co nieskonczenie inne w ra-
mach nieskonczonej natury Bozej. W zamysle Ojca od wiekdw istnie-
je Syn jako ,,Zupetnie-Inny”*!. W kontekscie koniecznego rozréznie-
nia pomigdzy Ojcem i Synem teolog z Bazylei mowi o ,,oddzieleniu”,
»absolutnej roznicy”**.

Pojgcia ,,oddzielenia” Balthasar uzywa przede wszystkim w kon-
tek$cie wydarzenia krzyza jako opuszczenia Ojca przez Syna, na co
wskazujq takze wyrazenia synonimiczne jak: ,,najwigksze oddalenie”,
»hieskonczone oddalenie” czy ,,najwigksze rozstanie”. ,,Oddzielenie”
w Bogu zaznacza si¢ juz w wydarzeniu wcielenia®. Opuszczenie Syna
przez Ojca na krzyzu stanowi objawienie absolutnej rdéznicy pomig-
dzy Boskimi Osobami. Wychodzac od wydarzenia krzyza bazylejski
teolog powraca do Trojcy immanentnej pytajac, jakie warunki musza
zosta¢ spelnione, aby nastapito ,,odkupujace oddzielenie” krzyza.

3 Por. TG s. 25.

¥ Por. TD IV s. 86.
40 Por. TL III s. 168.
4 Por. TD IV s. 73.
2TDII/1 s. 242.

$ Por. TD IV s. 237.
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Mysl Balthasara czgsto znajduje swoj wyraz w paradoksie. Tak
jest i w przypadku pojecia absolute Trennung, odniesionego do Boga.
W codziennym doswiadczeniu ludzkim rozdziat oznacza brak mito-
$ci. Natomiast w Bogu zaistnienie absolutnej réznicy w zwiazku ze
zrodzeniem Syna staje si¢ osobowa wymiang wiecznej dynamiki oso-
bowego bycia-soba. Absolutna réznica w Bogu powinna by¢ dlatego
odczytywana jako ,,absolutnie” pozytywna, gdyz ruch rozdzielania
i stawania naprzeciwko siebie jest wyrazem dynamiki mitosci. Zda-
niem bazylejskiego teologa w ruchu pomigdzy Ojcem i Synem urze-
czywistnia si¢ ,,zasada dialogiczna”. Rownie dialogiczny charakter ma
pojecie ,,oddzielenia”. Roznica pomigdzy Ojcem i Synem powoduje
krazenie ,,strumienia” Bozej mitosci.

4. Duch Swiety jako dynamika Bozej mitosci.

Balthasar podkresla, ze w obrgbie Ducha teologia ma do czynienia
z ,,prapojeciem jednosci (jako mitoéci)”*. Osoba Ducha Swietego jest
wigzia mitosci w Bogu. Istota kazdej Boskiej Osoby konstytuuje si¢ w
dawaniu, w oddaniu siebie, nie za$ w ,,posiadaniu”. W. Breuning traf-
nie dostrzegt dynamiczny wymiar Balthasarowskiego pojgcia osoby
w jego trynitologii: ,,trynitarna osobowos¢ jest stajaca si¢ mitosci”™®.

Wzajemna wymiana istoty pomigdzy Ojcem i Synem prowadzi
do dynamicznego zjednoczenia w Duchu Swietym. U korzeni tego
potaczenia spoczywa kenotyczne oddanie siebie. Istotag mitosci Ojca
i Syna jest ich wzajemne ,,zderzanie z soba” w Duchu. Uwieczniona
konkretyzacja Bozej istoty nastgpuje w Duchu mitosci*®. Sprawia On
trwala ,,wymiang” wzajemnego bycia w sobie Ojca i Syna*’.

Dynamika Bozej mito$ci wyraza si¢ w tym, ze istota Boza posia-
da w odniesieniu do kazdej Osoby wiasciwos¢ Coraz-Wigcej*®. Wza-

* Por. H. U. voN BALTHASAR. Schdpfung und Trinitdt. ,,Communio” 17:1988 s. 209
(odtad skrot: ST).

4 Trinitdtslehre. W: Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Bd. 1II. Hrsg. H.
Vorgrimler, R. Vander Gucht. Freiburg 1969-1970 s. 34.

% Por. TL I s. 146 n.

47 Por. H I1I/2/2 s. 350: Kontekst wypowiedzi stanowi tu chwata (Herrlichkeit), poj-
mowana jako intymna wigz Ojca i Syna, ich ustawiczne przenikanie sig: immer be-
reits als die gegenseitige Liebesbeziehung zwischen Vater und Sohn, wie sie bei der
Menschwerdung erscheinen wird, verstanden ist, also immer schon neutestamentlich-
trinitarisch.

# Por. TD IV s. 90.
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jemna wymiana pomigdzy Ojcem i Synem sprawia, ze przeradza si¢
ona w dynamiczny dar, jakim jest Osoba Ducha Swietego. Przyczynia
si¢ Ona do nie znajacego ograniczen wzajemnego przenikania si¢
Osob w Bogu. Proces ten nastgpuje wiecznie i jednoczesnie pomig-
dzy trzema Osobami Bozymi. Duch Swiety jest zrodtem energii wza-
jemnego obdarowywania si¢ Ojca i Syna, jest ,,uosobieniem ich [Ojca
i Syna] wzajemnego oddania si¢”*.

Dramat dystansu pomigdzy Ojcem i Synem znajduje swoje roz-
wigzanie w Duchu Swigtym. Postugujac si¢ jezykiem paradoksu,
w nawigzaniu do mysli Adrienne von Speyr, Balthasar twierdzi, ze
w trzeciej Osobie Bozej absolutne rozroéznienie migdzy Ojcem i Sy-
nem staje si¢ tym wigksza mitoécia®. Tchnienie Ducha jest ptodnym
spotkaniem darowujacej si¢ i przyjmujacej milosci, ktora niejako
opuszcza siebie sama, by we wspdlnym tchnieniu milosci wydaé
,»Ducha mito$ci”. Natomiast w Bozej ekonomii zbawczej Duch wyra-
za dynamicznie ,,narastajaca” jednos¢ jako czysty dystans®'. Prawda ta
nabierze szczegolnego znaczenia w wydarzeniu krzyza.

W ukazaniu si¢ istotowego zjednoczenia Ojca i Syna odbieraja
Oni swoja jedno$¢ ,,jako hipostatyczng istote mitosci”*2. Duch stano-
wi konkretng rzeczywisto$¢ odniesienia mitosci Ojca i Syna, stajac
si¢ ,,podmiotowym wcieleniem wzajemnej mitosci Ojca i Syna jako
takiej”>, czym$ wigcej niz tylko ,,wzajemnym nachyleniem” Ojca
i Syna®, owocem Ich mitosci. Duch sprawia, ze pierwszy, dajacy po-
czatek catej rzeczywistosci czyn mitosci Ojca oddajacego cata swo-
ja istotg¢ Synowi, nie zostaje w niczym umniejszony, lecz pozostaje
pierwszym, koniecznym aktem Boskiego wyjscia ,,na zewnatrz” same-
go siebie. Mitos¢ Ojca i Syna zamyka si¢ w Osobie Ducha Swigtego
w calos¢ ,,nie stanowiaca zagrozenia dla ich osobowych wasciwosci™.
Staje sig to mozliwe tym bardziej, ze Duch nie pragnie by¢ ,.kims” dla
siebie, lecz jedynie czystym oznajmieniem mito$ci pomigdzy Ojcem
i Synem™. Zrodzony z Ojca Syn jest eucharystycznie skierowany ku

4 H. U. voN BALTHASAR. Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV. Einsiedeln
1974 s. 225 (odtad skrot: PI).

0 Por. TD IV s. 237.

31 Por. TD IIT s. 297.

28Cs. 132.

S TL 1T s. 146.

3 Por. Tamze. s. 148.

3 Por. H. U. voN BALTHASAR. Das betrachtende Gebet. Einsiedeln 1955 s. 67 (odtad
skrot: BG).

% Por. TD IIT s. 308.
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swemu ,,Poczatkowi”. Ta eucharystyczna postawa rodzi si¢ ze zjedno-
czenia mitosci i wyraza je.

Trzecia Osoba Boska istnieje wiecznie jako samoistna ptodnosé
Bozej miltosci, jako jedno$¢ niewyttumaczalnej mitosci Ojca i Syna.
Istota Bozej mitosci ,,narzuca” troistos¢ w Bogu — tchnienie Ducha sta-
nowi ,,proces” po Bozemu ,,konieczny”. Konieczno$¢ mitosci oznacza
jednak jej absolutng wolnos¢: pochodzacy z tchnienia Ojca i Syna Duch
Swigty jest wyrazem jedynej w swoim rodzaju wolnosci Boga®'.

Mitos¢ Ojca i Syna jest rzeczywisto$cia na wskro$ dynamiczna.
Nie moga Oni istnie¢ jako zwyczajne Ja pozbawione odniesienia do
Ty. W tak pojetym spotkaniu ,,doswiadczaja” tozsamosci ich wzajem-
nej mitosci. Relacjg pomigdzy Ojcem i Synem Balthasar opisuje przy
pomocy takich pojg¢ jak bogactwo, podarunek, jednos$¢ czy wspolnota
mitosci®®.

Prezentacja Boga jako jednej i jedynej, darowujacej siebie bez
zadnych zastrzezen mitosci kryje w sobie pewien okreslony cel. Jest
nim analogia pomigdzy struktura absolutnej mitosci Boga a osobo-
wym spotkaniem migdzyludzkim. Analogia ta jest obustronna. W teo-
logicznej drodze ,,0dgoérnej” autora Trylogii oznacza to pojmowanie
trynitarnej rzeczywistosci Boga jako warunku umozliwiajacego zaist-
nienie mito$ci migdzy ludzmi. Nalezy jednak przyznac, ze analogia ta
ma charakter pomocniczy, za$ glownym celem Balthasara pozostaje
pojeciowo-obrazowe przyblizenie trynitarnej istoty Boga.

Dla szwajcarskiego teologa Bog jest Kims$ na wskro§ dynamicz-
nym, stale otwartym na to, co nowe i wigksze, gdyz dokonuje si¢ w
Nim ,,obieg” mitosci: ,,Mito$¢ w tym, co absolutne, jest wiecznym
cudem, pozostajacym dla siebie na wieczno$¢ cudem, gdyz logicznie
pozostaje niepojete, ze z mitosci stale bierze poczatek to, co niewy-
powiedzialne, ze ciagle rozkwita ona coraz wyzej ponad to, co po-
migdzy mitujacymi si¢ zdawato sig¢ by¢ juz tym, co najwyzsze”.
,,Ukoronowaniem” Bozej mitosci jest Duch Swiety, o ktérym nalezy
mowic jako o narastajacej mitosci. Balthasar méwi o ,,ptodnosci mito-

e

§ci700

57 Por. H. U. voN BALTHASAR. Theodramatik. Bd. 11. Die Personen des Spiels. Teil. 2.
Die Personen in Christus. Einsiedeln 1978 s. 171 (odtad skrét: TD 11/2).

8 Por. TL III s. 308.

¥ SCs. 96.

% Por. TL II's. 148 n.
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Wyrazem mitosci jest wolnos¢. Duch nie jest niczym skrgpowa-
ny, moze oddzialywa¢ zaréwno od Boga ku $wiatu, jak i odwrotnie.
Wolno$¢ Ducha Swigtego znajduje swoje odbicie w Kosciele, w kto-
rym Balthasar dostrzega paralele w stosunku do relacji wewnatrztry-
nitarnych®.

TRINITARY ASPECT OF THE EUCHARIST ACCORDING
TO HANS URS VON BALTHASAR

Summaries

In God there is no previously given nature which then would develop in the
Persons of God: The Father, the Son and the Holy Spirit. Nature of God is
dynamic presenting himself which is an essence of love. Trinity dogma in
opinion of Balthazar means that absolute being is love in its essence: creati-
ve love (the Father), a love expressing gratitude — Eucharist (the Son) and
exchange of love (the Holy Spirit). God’s love is a ,,prafoundation” of whole
economy of salvation. God is Somebody through and through dynamic, con-
stantly open for this what is new and greater. ,,Circulation” of love is made
in God. ,,Crowning achievement” of God’s love as constantly growing love
is the Holy Spirit.

Ttum. Jarostaw Sempryk

" Por. SCs. 35 n.



