RECENZJE I OMOWIENIA

PHiLIPP STEGER

Abschied vom katholischen Land?
Polens Kirche nach dem Kommunismus
Wien 2001, ss. 282

Gegenstand der Untersuchung ist, das politische Handeln der Kirche und
des Staates zu analysieren mit dem Ziel, aus dieser Beobachtung allgemeine
Aussagen iiber das Entstehen, das Funktionieren und die Reichweite politi-
scher Macht der Kirche abzuleiten.

Philip Steger nimmt in seinem Buch ,,Abschied vom katholischen Land”
die 6konomische Theorie der Politik als Erklarungsmodell fiir diese Aufgabe,
was schon im Ausgangspunkt zahlreiche Voraussetzungen mit sich bringt,
die als solche mit realem politischem Handeln nicht immer kohérent sind. Es
reicht, wenn wir hier nur auf einige Schwéchen des Modells zeigen, die schon
im Kern die Potenzialitdt der falschen Ergebnisse steigern.

1. Dem methodologischen Individualismus zufolge sind individuelle sowie
kollektive Verhaltensweisen den gleichen Regeln unterworfen.

2. Eigeninteresse. Die Annahme, dass der Handelnde aus Eigennutzprinzip
handelt.

3. Rationalitit.

In der 6konomischen Theorie der Politik geht man davon aus, dass die
Akteure ihre Préiferenzen kennen, sie klar duflern, rational und logisch nach
Eigennutzprinzip handeln. Diese Denkweise setzt die Moglichkeit irrationa-
ler, emotionaler Faktoren aufler acht, die das Verhalten und die Entschei-
dungen des Menschen beeinflussen konnen. Die 6konomische Sichtweise
der Politik vereinfacht das Bild der Wirklichkeit und entfernt sich damit
von den realen, objektiven Diagnosen der Entscheidungsprozesse, sowie der
Machtausiibung. Dass diese Sichtweise zu falschen Ergebnissen der Unter-
suchung fiihren kann, ist noch wahrscheinlicher, wenn man als Objekt der
Analyse eine Institution nimmt, die nicht wie alle anderen Teilnehmer des
politischen Spiels (Parteien) sich so kurzfristig wie die Politiker in den demo-
kratischen Strukturen der Gunst der Wihlerschaft unterziehen muss. Diese
Annahme, die Kirche wie eine Partei zu betrachten, steigert deshalb die
Wahrscheinlichkeit, zu falschen Ergebnissen zu kommen. Um ein objektives
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Urteil tber die reale oder lediglich vermutete politische Macht der Kirche
zu wagen, scheint die direkte Hinwendung zu den empirischen Methoden,
zeitliche Distanz, grofere Zeitspanne, sowie Miteinbeziehen der psychologi-
schen und kulturellen Motive des Handelns, mehr Erfolg zu versprechen. Es
ist leichter zu beantworten, wie viel Einfluss die Kirche auf die Gesellschaft
habe, wie kompatibel ihre Prinzipien, ihre Lehre auf die einzelnen Gruppen
einwirken, als die Kirche in die gleiche Reihe mit anderen Parteien zu stellen
und sie so zu betrachten, als ob wir es hier nur mit einer Partei zu tun hétten.

Trotz aller ausfiihrlichen Analysen der beiden Probleme (Konkordat,
Abtreibungsgesetz) bleiben die Ergebnisse, d. h. die Auskunft iiber den
Einfluss (Macht) der Kirche auf die politischen Prozesse eher bescheiden. Das
Ziel der Arbeit, diese qualitative Auskunft zu formulieren, wurde schwach
begriindet und verrit a priori angenommene Ergebnisse. Obwohl die Fakten
eine andere Sprache sprechen, erlaubt sich der Verfasser eine These zu for-
mulieren, die als solche aus dem dargestellten analytischen Material nicht
zum Vorschein kommt. Wenn wir noch einmal fragen, was es bedeutet, ,,real”
machtig zu sein, miissen wir nach Max Weber kurz formulieren: ,,Macht — in-
nerhalb einer sozialen Beziehung den eigenen Willen durchzusetzen”.

Es ist deshalb schwer nachvollziehbar, dass Steger tiber Verlust der re-
alen Macht spricht, wenn im Lichte des obengesagten, im Bezug auf dar-
gestellte Fakten iiber der Durchfiihrung der beiden so breit analysierten
Gegenstiande (Konkordat, Abtreibungsgesetz), die Ergebnisse in ihren juris-
tischen Formulierungen zu 100% dem Willen der Kirche entsprechen und
nicht der SLD (den postkommunistischen Linken), mit denen der Verfasser
zu sympathisieren scheint. Uber einen Schwund des Einflusses der Kirche zu
sprechen, ist zumindest voreilig und verrdt ein Wunschdenken des Autors.
Dass die Kirche ihr Ziel, d. h. die Ratifizierung des Konkordates ganz und
gar ohne Kompromisse, nach eigenen Willen, durchgesetzt hat!, spricht nach
P. Steger fiir ihre Schwiéche.

Dem Autor muss man aber zustimmen in seiner Schlussfolgerung, dass
die Grenzen der politischen Macht sich dort gezeigt haben, wo die Bischofs-
konferenz sie in Anspruch genommen hat: so vor allem bei den Présidenten-
wahlen 1995 und im Verfassungsreferendum 1997.

Steger formuliert die These, dass die ,,Kleruskirche” in Polen ihre reale
politische Macht verspielt, weil sie kurzfristig handelt. Nach seiner Auffassung
geschieht dies durch die Vorherrschaft von zwei Faktoren: dem inneren
Integralismus, sowie der ,,Vatikankirche”. Die langfristigen strategischen
Schritte wurden nach Steger nicht verfolgt. Warum gerade die Abkopplung
vor den beiden Faktoren (Integralismus, Vatikan) die wirklichen Erfolge, d. h.
Machtzuwachs der ,,Kleruskirche” versprechen sollen, ist nicht klar. Es bleibt
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bei dem Glauben des Autors, der sich anscheinend mehr Protestantisierung,
d. h. Aufteilung auf viele kleine Parteien — Kirchen wiinscht und damit die
Steigerung der ,,realen” Macht verspricht.

Steger postulierte dabei mehr Klarheit des Kirchenbegriffs, mit dem er
sich sichtlich schwer tut. Er versucht, die Kirche auf eine ,,Kleruskirche” zu
reduzieren, wobei er noch weiter geht als der Begriff ,,Klerus” bedeutet. Er
rechnet Priester und Diakone als nicht zugehorig zu seiner ,,Klerus — Kirche”.
Es bleiben nur die Bischofe, die nach ihm als einzig Handelnde Subjekte der
romisch-katholischen Kirche zu sehen sind. Damit erreicht er eine kiinstliche
Differenzierung innerhalb des Klerus.

Die Analysen des Verfassers verraten das Wunschdenken eines Auflen-
stehenden, der die Institution Kirche wenig versteht und vor allem das
,» Vatikankirche” als Storfaktor in der Ausiibung der realen Macht der loka-
len , Kleruskirchen” betrachtet. Seine These von einem unausweichlichen
Schwund des Einflusses der ,,Kleruskirche” in Polen widerspricht den Fakten
und scheint an der objektiven Wahrheit vorbeizuschauen. Der Autor begeht
den Fehler der falschen Auswertung der dargestellten Materialien.

Ks. Zbigniew Waleszczuk

Przypisy:
! Zwar erst am 8. Januar 1998 wurde das Konkordat ratifiziert.

Ks. ANDRZE] SIEMIENIEWSKI
Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciota
Wroctaw 2005, ss. 196

Dary duchowe w Kosciele to temat fascynujacy chrzescijan wszyst-
kich wiekow. Dazenie do chrzescijanskiego zycia w Duchu Swigtym wraz
z nieodlacznymi od tego zycia darami duchowymi znajdowalo swoje zro-
dlo w Pi$mie $wigtym, najpierw Starego, ale przede wszystkim Nowego
Testamentu. Opisane w Nowym Testamencie wspolnoty pierwszych chrze-
Scijan, wiernych Kos$ciota apostolskiego, byty wzorcem otwartosci na dary
duchowe.

W pierwszych wiekach zwracano baczniejsza uwagg na omawiany w
Biblii dar proroctwa. Zauwazano, ze Biblia wielokrotnie podkresla ten dar
jako jeden z normalnych sposobdéw dziatania Ducha Swietego. Jednak po-
$wigca tez wiele miejsca mozliwos$ci proroctw fatszywych. Zauwazono wigce,
ze przestrog przed fatszywymi proroctwami znajduje si¢ w niektorych miej-
scach Pisma $wigtego nawet wigcej niz zachgt do proroctw prawdziwych (Mt



290 Recenzje i omowienia

7,15;Mt24,11; Dz 13, 6; 1J 4, 1; Ap 16, 13). Cate dlugie fragmenty Nowego
Testamentu sa poswigcone dziatalno$ci falszywych prorokéw (2P 2, 1-22;
Jud 5-16). Podobnie ma si¢ rzecz ze ,,znakami i cudami”. To biblijne sfor-
mutowanie z jednej strony odnosi si¢ do dzialania Bozego Ducha (Rz 15, 19;
Dz 2, 43; Dz 4, 30; Dz 5, 12), zwlaszcza podczas ewangelizacji. Z drugiej
jednak — opisuje dziatanie ducha falszu, wprowadzajacego zamet, podziaty
i zwiedzenie (2Tes 2, 9; Ap 19, 20).

Wspotczesny cztowiek bywa czasami tak zafascynowany biblijnym na-
uczaniem o prawdziwych proroctwach oraz o autentycznych znakach i cu-
dach, ze zapomina o tym podwojnym nurcie, ktory jednak jest w Pismie §wig-
tym i znajduje swoje odzwierciedlenie we wszystkich omawianych przez nas
wiekach Kosciota. Dlatego warto zweryfikowac swoja postawe, siggajac do
tekstow najdawniejszych §wiadkow wiary chrzescijanskiej: do pism bezpo-
srednich ucznidéw Apostotdw i do zapiskow uczniow tych ucznidéw, a takze
do nieco pozniejszych tekstow ojcow Kosciota i wielkich mistrzow teologii
Sredniowiecza.

Pomoca do tej koniecznej weryfikacji moze postuzy¢ ksiazka ks. An-
drzeja Siemieniewskiego. Profesor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu i nowo mianowany biskup pomocniczy Archidiecezji Wrocta-
wskiej odstania we wspanialy sposob dary duchowe w dawnych wiekach
Kosciota. Autorowi, ktory czerpat wiadomoscei z pierwszej reki (od Ojcow
Kosciola i pisarzy starozytnych), udato si¢ uchwycic, jak pierwsi chrzescija-
nie zrozumieli nauczanie Jezusa Chrystusa i Jego Apostolow o darach ducho-
wych. Autor wykazat, Ze mozna si¢ z nich wiele nauczy¢ na temat stusznego
zachwytu pierwszych chrzescijan i nastgpnych pokolen dla darow, znakoéw
i cudow Bozych: dary te obficie wystgpowaly we wspdlnotach, ktore przejely
chrzescijanstwo bezposrednio od Apostotdéw. Mozna tez nabra¢ prawdziwie
biblijnego sposobu myslenia o darach Ducha, czyli rowniez §wiadomosci po-
trzeby rozeznawania, czy sa one rzeczywiscie wprowadzane w zycie zgod-
nie z wola Boza. Uczniowie apostolscy cechowali si¢ w tej sprawie postawa
uformowana na nauczaniu Jezusa Chrystusa i na orgdziu tych, ktérych On
sam rozestal na caty swiat.

Ks. Siemieniewski podjat si¢ trudnego zadania. Jak sam bowiem za-
uwaza Owczesny styl pisania, mentalno$¢ odleglej epoki, odbiegajace od
naszych sposoby argumentacji — wszystko to rézni si¢ do$¢ znacznie od
naszych przyzwyczajen i nie utatwia nam kontaktu z dawnym tekstem. Ale
trud wlozony przez autora optaca si¢ po stokro¢. Przez okno starozytnej i
sredniowiecznej literatury ukazat, jak faktycznie wierzyli i czego napraw-
d¢ doswiadczali chrzes$cijanie minionych wiekow. W swojej pracy nowy
biskup wroclawski rozpoczyna wedrowke przez stulecia od dziet z konca
I wieku, a konczy na péznym Sredniowieczu. Sigga tylko po wybrane przy-
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ktady, nie pretendujac w zadnym razie do wyczerpania tematu. Zostawia
na boku catos¢ dzieta takich gigantow mysli i do§wiadczenia chrzescijan-
skiego, jak $w. Tomasz z Akwinu, tylko przelotnie zagladajac do jego roz-
wazan na ten temat. Dzieta Akwinaty moglyby same wystarczyé az nadto
obficie do refleksji nad charyzmatami Ducha. Tworca ogranicza si¢ wigc do
wybranych autorow i do ograniczonej liczby przyktadow zaczerpnigtych
z ich dziet. Przyktady te majace swoja warto$¢, pozwalaja cho¢by pobiez-
nie zorientowac si¢ w nastawieniu chrzeécijan dawnych wiekéw Kosciota
wobec charyzmatycznych daréw Ducha Swictego. W drugiej czesci praca
ks. Siemieniewskiego wydaje si¢ wychodzi¢ poza temat, ukazujac dar jg-
zykow oraz chrzest dzieci w Kos$ciele pierwotnym. Mistrzostwo Profesora
PWT we Wroctawiu objawia si¢ w opisie daru modlitwy jezykami. Autor
opiera si¢ na ojcach Ko$ciota i pomaga czytelnikowi w uzyskaniu dodat-
kowego $wiatta w tej materii, podobnie jesli chodzi o chrzest matych dzieci
w Kosciele starozytnym. Wprawdzie nie jest to wprost zagadnienie charyzma-
tow, ale przeciez bezposrednio si¢ z nim taczy. Autorowi mozemy ,,zarzucic”,
ze przyzwyczail czytelnika do wspaniatych tytutéw swoich ksiazek. Tytut
omawianej ksiazki odbiega nieco od standardu, do ktorego przyzwyczait
swoich czytelnikow ks. Siemieniewski. Niemniej sama tre$¢ recenzowane;
pracy jest bardzo udana proba opracowania problematyki dar6w duchowych
w dawnych wiekach Kosciota.

Ks. Jarostaw M. Lipniak

MANUEL CASTELLS
Das Informationszeitalter, Bd. 1-111
Opladen 2002, ss. 1402

Gwaltowny rozwoj technologii informatycznych, zwtaszcza w ostat-
nich dziesigciu latach przynidst ogromne zmiany gospodarcze, polityczne
i kulturowe, nie tylko w poszczeg6lnych krajach, lecz rowniez w wymiarze
globalnym. Nowe komunikacyjne mozliwosci niosa ze soba, obok eksplozji
informatycznej 1 pozytywnych utatwien w kontaktach i wzajemnym pozna-
waniu roznych kultur, nowe rodzaje wyzwan zwiazanych z formowaniem
tozsamosci jednostki i catych grup spotecznych. W strumieniu niezliczonych
informacji, obrazoéw i propozycji na zycie, kwestia wlasnej tozsamosci jed-
nostki jak i catych spoleczenstw urasta do rangi pierwszoplanowe;j. Te same
zjawiska szybko zmieniajacego si¢ §wiata roznie sg przy tym interpretowa-
ne. Dla jednych procesy globalizacyjne wywotane informatyczna rewolucja
wywotuja przede wszystkim obawy, poczucie zagrozenia i opor przed utrata
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wlasnej niezaleznosci, globalizacja czy amerykanizacja kultury. Inni, wregez
przeciwnie, z radoscia oglaszaja nadejscie nowej ery wyzwolenia z dotych-
czasowych tradycjonalnych, lokalnych, narodowych, religijnych, etnicznych
czy jezykowych ograniczen. Czy mozliwy jest $wiat bez granic? Jakie gra-
nice rzeczywiscie straca na znaczeniu? Czy pojawia si¢ nowe? Nie bez przy-
czyny istotnym wydaje si¢ pytanie o byt, ksztalt i charakter owych granic— to
one wlasnie decyduja o formowaniu si¢ w czlowieku obrazu samego siebie
i otaczajacego go swiata. Czlowiek tworzy wlasna tozsamos$¢ na podstawie
doswiadczenia rzeczywistosci, rozroznienia miedzy ,,ja” i ,,nie ja” w wymia-
rze indywidualnym, czy opozycji ,,my — oni” w wymiarze grupowym.

Nie ulega przy tym watpliwosci, ze mozliwos¢ anonimowego porusza-
nia si¢ w przestrzeni komputerowego §wiata stwarza zupetnie nowe szanse
i zagrozenia dla rozwoju jednostki i catych spoteczenstw. Mozemy zatem
zapyta¢ o konsekwencje zachodzacych zmian, o ich wptyw na samooceng,
poczucie identyfikacji 1 tozsamos¢ cztowieka wieku komputera.

Amerykanski socjolog M. Castells podjat si¢ tego zadania w swym trzy-
tomowym, ponad 1000-stronicowym dziele, pt. Wiek informacji. Centralnym
problemem jest teza Castellsa o nieuchronnosci powstania tzw. tozsamosci
wirtualnej. Tradycyjna tozsamos¢, zwiazana z okreslonym miejscem i cza-
sem, czyli z osobowym, narodowym, spotecznym i kulturowym poczuciem
przynaleznosci, jest zdaniem autora w zaniku. Nie jest to jednak dla niego
powod do smutku, lecz wrgez odwrotnie, komputer i nowe, ogromne moz-
liwosci komunikacji stworza zupetnie nowa, wirtualng rzeczywistos¢, ktora
zrelatywizuje dotychczasowe priorytety. Castells stara si¢ udowodnic, ze glo-
balizacja i rewolucja informatyczna wyzwalaja wspotczesnego cztowicka z
ograniczen konkretnej religii, narodu, poczucia przynaleznosci do okreslonej
kultury, jezyka, wprowadzajac go w sfer¢ nowej, wirtualnej tozsamosci, tj.
czynia go niezaleznym od konkretnego miejsca i czasu.

W zasadzie w kazdych czasach cztowiek tworzyt niejako obraz samego
siebie w kontakcie z otaczajaca go rzeczywisto$cia, w napigciu miedzy ,,ja”
i,,nie-ja” otaczajacego go srodowiska. Proces tworzenia wlasnej tozsamosci,
identyfikacji i przyjmowania za swoje okre§lonych wzoréw postgpowania,
wartosci zwiazany byl z okre§lonym miejscem i czasem. Autor ksiazki przed-
stawil zatem najwazniejsze obszary formowania si¢ tozsamosci indywidual-
nej i spolecznej: terytorialny, etniczny, narodowy i religijny.

Zastuga Castellsa jest zwrocenie uwagi na problem opozycji fundamenta-
lizmu religijnego wobec informatycznej rewolucji i globalizacji. Wydarzenia
z 11 wrzesnia 2001 r. poglebity zainteresowanie tym tematem.
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Zdaniem S. P. Huningtona na naszych oczach dokonuje si¢ wojna kul-
tur. Autor zadaje pytanie o mozliwo$¢ wprowadzenia demokracji w Islamie.
Potwierdzeniem jego pesymistycznej opinii zdaja si¢ by¢ wypowiedzi Fatimy
v. Mernissis, okrzyknigtej przedstawicielka liberalnego skrzydta wyznawcow
Islamu, dla ktorej Zachod i globalizacja sa zrodtem wszelkiego zta na $wie-
cie. ,,Zmilitaryzowany i zbytnio zindywidualizowany $wiat zachodu — pisze
Mernissis — zalewa swymi produktami kulturg Islamu. Nalezy zatem budo-
wac¢ wiasne $rodki obrony w celu wyzwolenia z zaleznosci od Zachodu”.
Istnieje takze fundamentalizm chrzescijanski, ktory rowniez staje w opozycji
do informatycznych zmian kulturowych, prébujac zamknac si¢ w wewngtrz-
nym getcie.

Wydaje sig, ze zarowno przesadny optymizm Castellsa i duze uprosz-
czenia w jego analizie sytuacji $wiata, jak i pesymizm Huningtona w ocenie
nieuchronnosci wojny kultur raza jednostronnoécia. Nie ulega jednak watpli-
wosci, ze wzrost mozliwo$ci informatycznych przys$pieszyt zderzenie kultur
i kryzys tej konfrontacji przezywamy obecnie. Jaka bedzie tozsamos¢ Polaka
za 10-20 lat? Czy komputer i informatyczna rewolucja zmienia nasze zycie
tak dalece, jak chce tego Castells? Czy dawne warto$ci 1 normy, np. nardd,
panstwo, religia, malzenstwo, rodzina opra si¢ ,,wirtualnej tozsamosci” (spa-
ce offlows)?

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz nieuchronnos¢ informatycznej wi-
zji Castellsa zdradza zyczeniowy charakter jego argumentacji. Nie umniejsza
to jednak wagi problemu. Przemyslenie problemu tozsamosci i informatyza-
cji $wiata, chociazby w obliczu wejscia Polski do Unii Europejskiej oraz co-
raz intensywniejszych powiazan globalnych, stuzy niewatpliwie okresleniu
priorytetow w czasach powszechnego zamgtu.

Ks. Zbigniew Waleszczuk

Ks. Wrapystaw KRrer

Dzieje parafii Swietych Wojciecha i Stanistawa w Rzeszowie
w latach 1949-1989

Biecz 2004, ss. 383, il. 58

I wojna $wiatowa wyciskajac pigtno na mapie geograficznej Europy,
zmienita polska rzeczywisto$¢ nie tylko od strony geograficznej, ale i poli-
tycznej. Nieludzki system nazistowski, ktory wywotal radykalna zmiang zy-
cia spoteczenstw i poszczegolnych jednostek zostat zastapiony nie mniej bru-
talnym totalitaryzmem jakim byt komunizm, ktéry podeptal wolnos¢ ludzka
i tamat prawa cztowieka. Systemy te sprawily, ze spoteczenstwa dotknigte
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ich ideologia podjgty nierdéwna walkeg w przywracaniu nadziei lepszego zycia
i wolno$ci decydowania o wlasnym losie. W tej walce szczegdlna rolg ode-
grat Kosciot katolicki, ktory nigdy nie zhanbil si¢ wspotpraca z systemem
siejacym zto i patologi¢ moralna.

Powojenna organizacja polskiej administracji panstwowej wymusita na
Kosciele katolickim w Polsce stworzenie nowych struktur terytorialnych
diecezji. Wiadze diecezjalne, uwzgledniajac rozwoj wigkszych miast reor-
ganizowaly struktury parafialne, powotujac do zycia nowe parafie, ktorych
zadaniem bylo skuteczne organizowanie zycia religijnego wsrod ludno-
Sci zagrozonej ideologia ateistyczna. Proboszczami mianowano wybitnych
duchownych, ktorzy nie tylko wykazywali si¢ zmystem organizacyjnym i
wyczuciem nastrojow spolecznych, lecz przede wszystkim wykazujac sen-
tire cum Ecclesiae dawali nadziejg na prawidtowy rozwdj zycia Ko$ciota.
Ponadto, poszczegdlne osrodki duszpasterskie wykorzystujac lokalne trady-
cje zogniskowaly w sobie ztozona problematykg zycia spoteczno-religijnego,
ktorych ukazanie potomnym nie jest tatwe ze wzgledu na nieuporzadkowane
materiaty archiwalne. Nie ulega jednak watpliwosci, ze praca ks. Wiadystawa
Kreta dotyczaca parafii §w. Wojciecha i Stanistawa w Rzeszowie jest mono-
grafia zashugujaca na uwage ze wzgledow metodologicznych, jak réwniez
przekazu tre$ci w niej zawartej.

Autor opierajac si¢ na materiatach zrodtowych ukazat dzieje parafii
rzeszowskiej w latach 1949-1989. Wyznaczone ramy czasowe podyktowa-
ne byly okresem duszpasterskiej dziatalnosci ks. Jana Staczka, proboszcza
parafii farnej w Rzeszowie. Tej wybitnej postaci autor poswigcit obszerny
paragraf trzeciego rozdzialu swojej dysertacji. Nie pominat takze jego wspot-
pracownikow, wsrod ktdrych znalezli si¢ wikariusze, katecheci i rezydenci.
Wigkszo$¢ z nich dostarczyta autoryzowanych wywiadow, a takze odpowiedzi
ankietowych, ktore pozwolity autorowi na szersze ujgcie i wzbogacenie dzie-
jow rzeszowskiej parafii. Ponadto, ukazane zycie liturgiczne i sakramentalne
(rozdziat 1V), daje pelny obraz zycia duchowego parafian uczestniczacych
w nabozenstwach paraliturgicznych, uroczystosciach i s$wigtach koscielnych.
Baczna uwagg zwrdcono w tym miejscu na obowiazkowe praktyki religijne,
co pozwolito autorowi na podjecie proby ukazania zycia moralnego parafian.
Ich zywotno$¢ duchowo-religijna osadzata si¢ takze w ramach duszpasterstwa
parafialnego (rozdziat V) poprzez udzial w bractwach i stowarzyszeniach,
oazach oraz ruchu pielgrzymkowym. Cate spektrum oddzialywania duszpa-
sterskiego ogarnglo takze niepetnosprawnych w tym gluchoniemych i ociem-
nialych. Autor rozprawy sporo uwagi poswigcit duszpasterstwu chorych,
ukazujac troske o chorych w ich domach i szpitalu. Szczegolnego znaczenia
nabiera tez przedstawienie parafialnej dziatalnosci charytatywnej (rozdziat
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VII) ze szczegdlnym uwzglednieniem pomocy w okresie stanu wojennego.
W ramach parafialnej Caritas ukazano takze funkcjonowanie ochronki im.
Leona XIII prowadzonej przez siostry felicjanki. Charakterystyczna cecha
dziatalnosci duszpasterskiej byla praca katechetyczna oraz kaznodziejska
(rozdziat VI), ktéra w trudnym okresie powojennym z gorliwoscia 1 wiel-
kim zapatem byta realizowana w parafii farnej w Rzeszowie. W nowych
punktach katechetycznych, ktore powstawaly po usunigciu religii ze szkot,
kontynuowano nauczanie katechezy zgodnie z programem duszpasterskim
zaleconym przez wtadze duchowne. W odniesieniu do homiletyki autor obok
kazan misyjnych i rekolekcyjnych, niedzielno-§wiatecznych i odpustowych,
przedstawit takze charakterystyke kaznodziejstwa spoteczno-patriotycznego,
ktéra nawiazywata do aktualnej sytuacji spoteczno-politycznej kraju, przy-
noszac z jednej strony srodowisku kaptanskiemu reperkusje ze strony wiadz
panstwowych, a z drugiej podniesienic morale spoteczenstwa dazacego do
poznania prawdy.

Zgodnie z metodologia opracowan parafii autor na poczatku dysertacji
przedstawit stan obiektow sakralnych i zabudowan plebanskich (rozdziat II),
ukazujac proces tworzenia si¢ nowych parafii wydzielonych ze struktur ma-
cierzystej parafii farnej w Rzeszowie. Ponadto, cato$¢ opracowania, ktéra
porusza tematyke koscielna uwzglednia takze histori¢ Rzeszowa, ukazujac
jego znaczenie w panstwowych strukturach administracyjnych, demografi¢
ludnosci oraz zycie kulturalne (rozdziat I).

Catos¢ poprzedzona jest wykazem skrotéw oraz przedstawieniem zrodet
i opracowan. Mnogo$¢ wystegpujacych nazwisk, tak waznych dla zycia reli-
gijnego Rzeszowa i cenionych przez Rzeszowian domaga si¢ indeksu osobo-
wego, ktorego niestety brak w prezentowanej ksiazce. Podziat pracy, ktory
wydaje si¢ przejrzysty ma pewien mankament natury hasta-klucza. Praca ka-
techetyczna i kaznodziejska, ktora stanowi tytut rozdziatu szostego wchodzi
w zakres duszpasterstwa parafialnego, ktory jest wyraznym tytutem rozdziatu
piatego. Nalezatoby zatem albo znalez¢ inny odpowiednik hastowy, albo po-
taczy¢ obydwa rozdziaty w jeden. Nie ulega jednak watpliwosci, ze prezen-
towana ksiazka autorstwa ks. Wtadystawa Kreta jest pionierska publikacja
z zakresu monografii parafii farnej w Rzeszowie i podstawa do dalszych ba-
dan nad dziejami tej zastuzonej placowki duszpasterskiej.

Ks. Tomasz Blaszczyk
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Ks. ANDRZEJ JASKO

Gesu e la sua familia. Contributo allo studio del discepolato nel contesto
della parentela con Gesu nel vangelo di Marco

Romae 2002, ss. 191

Ksiazka ks. Andrzeja Jasko, opublikowana w Rzymie w 2002 roku, nosi
tytul: Gesu e la sua familia. Contributo allo studio del discepolato nel con-
testo della parentela con Gesu nel vangelo di Marco (,,Jezus 1 Jego rodzina.
Wktad do studium o postannictwie uczniow w kontekscie pokrewienstwa
z Jezusem w Ewangelii wg §w. Marka”). Cel, ktory postawit przed soba au-
tor jest niezwykle ciekawy: analiza relacji Jezusa z cztonkami jego rodziny
naturalnej na podstawie tekstow Ewangelii wg §w. Marka. Nalezato odkry¢
znaczenie tych relacji, konsekwencje i wptyw jaki mialy na nauczanie Jezusa
i na formacj¢ wspodlnoty Jego uczniow, czyli Jego nowej rodziny duchowe;.

Jezus ustanawiajac swoja nowa rodzing, jako zasadnicze kryterium przy-
naleznos$ci do niej wskazuje pelnienie woli Bozej. Z kontekstu Ewangelii
wynika, ze przede wszystkim to uczniowie Jezusa pelnia wolg Boza: idac za
Jezusem i znajdujac si¢ w $cistej komunii zycia tworza w konsekwencji Jego
rodzing duchowa.

Akcent Ewangelii przesuwa si¢ wigc z pokrewienstwa naturalnego z Je-
zusem na pokrewienstwo duchowe. W centrum zainteresowania znajduja si¢
uczniowie Jezusa, ktorzy stanowia Jego rodzing duchowa i dlatego zajmuja
miejsce uprzywilejowane. Zawsze z Nim przebywaja, widzg Go w dziataniu,
doswiadczaja Jego nadzwyczajnych dziet mocy i otrzymuja szczegdlna for-
macjg.

Metoda przyjeta w pracy jest analiza poszczegolnych tekstow Ewangelii
Marka w formie, ktora mamy obecnie, w odniesieniu do catej Ewangelii,
a w konsekwencji do catego Pisma $w., a wigc uprzywilejowana jest me-
toda synchroniczna. Szczegoly dotyczace redakcji i tradycji nie stanowity
celu pracy, chociaz w niektorych momentach zostaty przyjgte z zatozenia lub
tylko zasygnalizowane. W pracy wykorzystano tez rezultaty innych studiow
krytycznych nad Ewangelia Marka.

Praca jest podzielona na cztery rozdziaty. Pierwszy (s. 19-48) o charakte-
rze wstgpnym wskazuje na motywy, ktére pozwolity podjac i przeanalizowaé
temat rodziny Jezusa w Ewangelii Marka. Na wstgpie zostaty wyszczegol-
nione pojedyncze perykopy, w ktorych wystepuja krewni Jezusa oraz zo-
staty ustalone formalne potaczenia, ktore istnieja migdzy tymi perykopami.
Nastgpnie zostaty zdefiniowane osoby, ktore Marek okresla poprzez ich koli-
gacje rodzinne z Jezusem.
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Drugi rozdziat (s. 49-112) jest pos§wigcony analizie poszczegdlnych frag-
mentéw dotyczacych rodziny Jezusa, aby zobaczy¢ cechy szczegdlne tych
relacji naturalnych oraz znaczenie, jakie Jego nauczanie w tym wzgledzie ma
dla wspdlnoty uczniow.

W trzecim rozdziale (s. 113-128) zostaly zanalizowane konsekwencje,
ktore przynaleznos¢ do grupy uczniow Chrystusa, to znaczy przynalezno$¢
do Jego rodziny duchowej, niesie dla postawy uczniéw wzgledem ich natu-
ralnych wigzéw rodzinnych. Teksty, ktore zostaty przedstawione, wskazuja
na kontrast migdzy wymaganiami zycia uczniow idacych za Jezusem, a zo-
bowiazaniami, ktore wynikaja z ich zycia rodzinnego i wigzé6w rodzinnych.
Ostatni rozdziat (s. 129-170) przedstawia analiz¢ sytuacji uczniéw w ich
nowej rzeczywistosci: wspolnota ucznidow staje si¢ nowa rodzina duchowa
Jezusa. Ta rodzina zostala ustanowiona przez Jezusa poprzez powolanie
uczniow. Aby naleze¢ do niej nalezy wypehi¢ okreslone warunki. Ciagly
proces formacji ucznidow przez Jezusa jest wlasnie konsekwencja ich przyna-
leznosci do grupy uczniow rozumianej jako Jego rodzina duchowa.

Interpretacja poszczegolnych tekstow, a przede wszystkim identyfikacja
0s6b uwazanych za krewnych Jezusa i ustalenie stopnia pokrewienstwa mig-
dzy nimi (zwlaszcza, kim sa hoi par’autou z 3, 21 1 hoi adelfoi autou z 3,
31-3516, 1-6), zawsze napotykata na trudnosci i kontrowersje. Praca przed-
stawia rozne hipotezy i opinie, takze interpretacj¢ zgodna z interpretacja ofi-
cjalna Kosciota, zawarta w Katechizmie Kosciola Katolickiego (p. 499-501),
ktora przyjmuje jako podstawe do dalszej analizy i interpretacji.

Fakt nieporozumienia Jezusa i Jego krewnych byl uwarunkowany tlem
polemicznym calej Ewangelii Marka. Krewni Jezusa opieraja swoja opinig
o Nim na podstawie tego, co On czyni i co o Nim slysza od innych. Dlatego
ich zachowanie jest motywowane postawa przywodcow ludu, thumow i Jego
uczniéw, jaka zajmuja wobec Jezusa. Przede wszystkim ostra polemika
Jezusa z uczniami w Pismie z Jerozolimy (3, 22-30) jest bardzo wazna, aby
lepiej zrozumie¢ klimat uprzedzen, w ktorym dochodzi takze do nieporozu-
mienia Jezusa z Jego krewnymi. W tym kontek$cie wydaje si¢ ewidentnym,
Ze pojgcie nieporozumienia Jezusa z Jego rodzing jest zgodne z intencja teo-
logiczna Marka, ktory czgsto ukazuje niezrozumienie Jezusa ze strony ludzi,
podkreslajac kontrasty i konflikty, ktorym musi stawi¢ czoto podczas swojej
dziatalnosci. Tozsamosci 1 misji Jezusa przed Jego $miercia i zmartwych-
wstaniem nie mogli zrozumie¢ przywddcey ludu, thumy, uczniowie, ani nawet
najblizsi krewni.

Nauczanie Jezusa na temat Jego prawdziwej rodziny zaklada oddziele-
nie si¢ od rodziny, opierajacej si¢ na wigzach krwi. Podczas dziatalnos$ci pu-
blicznej Jezusa, Jego rodzina naturalna w pewnym sensie zostata zastapiona
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i zrekompensowana rodzina duchowa. Z drugiej strony jednak, Jego postawa
i nauczanie w tym wzgledzie nie wydaja si¢ mie¢ intencji polemicznych prze-
ciwko Jego rodzinie naturalnej, co takze wynika z tekstow innych Ewangelii,
ale raczej pehia funkcjg kerygmatyczna. To przeciwstawienie stuzy podkre-
$leniu znaczenia przynaleznosci do nowej rodziny Jezusa, w obliczu ktorej
wigzy krwi nie sa najwazniejsze, a nawet znacza niewiele.

W nowej rodzinie Jezusa nie istnicja przywileje opierajace si¢ na wigzach
krwi. Przynaleznos¢ do rodziny naturalnej Jezusa nie gwarantuje automa-
tycznej przynaleznosci do Jego ,,prawdziwe]” rodziny, czyli do wspdlnoty
uczniow. Jednakze rodzina duchowa nie jest przed nikim zamknigta. Takze
cztonkowie Jego rodziny naturalnej moga przynaleze¢ do rodziny duchowej,
musza tylko spetni¢ warunek postawiony przez Jezusa w Mk 3, 35. Stowa
Jezusa stwierdzaja pierwszenstwo woli Bozej przed kazda inna sprawa, na-
wet przed wlasna rodzina.

Aby naleze¢ do rodziny duchowej Jezusa nalezy przede wszystkim pel-
ni¢ wolg Boza. Wszystkie inne warunki zawieraja si¢ w tym zasadniczym
ogloszonym przez samego Jezusa w Mk 3, 35. Uczen wigc, aby naleze¢ do
rodziny duchowej Jezusa musi przebywac z Nim (3, 14. 32), stuzy¢ Mu (15,
40-41), stucha¢ i by¢ postusznym Jego stowom (3, 32-34), bedac powota-
nym, po6j$¢ za Jezusem (1, 16-20; 2,14) zostawiajac wszystko, nawet swoja
wilasna rodzing (10, 29-30), zapierajac si¢ siebie i biorac swoj krzyz (8, 34),
wypetniajac w ten sposob misje¢, do ktorej zostat powotany.

W Ewangelii Marka Jezus jako pierwszy doswiadcza odlaczenia od swo-
jej rodziny. W pewnym sensie jako wyrownanie za to odlaczenie ustanawia
inng rodzing, wybierajac wspdlnote uczniow. Ta wspolnota staje si¢ Jego ro-
dzina duchowa, w praktyce jednak wydaje si¢, ze przejmuje takze niektore
funkcje rodziny naturalnej, zwlaszcza jesli chodzi o wspodlnotg zycia.

Jezus, po tym jak odtaczyt si¢ od swojej rodziny, znalazt we wspdlno-
cie ucznidow nowa rodzing, bardziej szeroka i liczniejsza. To doswiadczenie,
ktore Jezus przezyl wzgledem swojej rodziny naturalnej, bedzie takze do-
$wiadczeniem wspolnoty uczniow. Zazada od nich opuszczenia wigzow ro-
dzinnych, ale we wspoélnocie Jezusa beda mogli znalez¢ nowy dom i nowa
rodzing. Jezus postanowit jako pierwszy doswiadczy¢ takiego oddzielenia,
aby i w tym konkretnym wymaganiu by¢ przyktadem dla swoich uczniow.

Ewangelia Marka poswigca wiele uwagi relacjom Jezusa z Jego uczniami.
Ich pojscie za Nim charakteryzuje si¢ opuszczeniem wszystkich rzeczywisto-
sci, ktore wezesniej przezywali, aby znalez¢ sig¢ w uprzywilejowanej relacji
z Jezusem, bgdac z Nim we wspdlnocie zyciowej. Uczniowie dziela z Nim
Jego los zyjac z Nim, stuchajac Jego nauczania i doswiadczajac wielkich
dziet mocy. Odkrywaja Jego tozsamos¢, przyjmuja i spetniaja w ten sposob
warunki przynaleznosci do Jego nowej rodziny.
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Whioski zawarte na koncu monografii obejmuja nast¢pujace zagadnienia:
identyfikacja os6b — kim sa bracia Jezusa?; konflikt Jezusa z Jego rodzina
naturalna; rola rodziny naturalnej Jezusa; ustanowienie rodziny duchowej;
wspolnota uczniéw jako rodzina duchowa Jezusa; kryteria przynaleznosci do
rodziny duchowej Jezusa; postawa Jezusa wzgledem Jego rodziny naturalnej
jako przyktad dla Jego ucznidow; miejsce uprzywilejowane i szczegolna for-
macja uczniow. Ksiazka stanowi wktad do studium o postannictwie uczniéw
w Ewangelii Marka. Analizuje szczegdlny kontekst, w jakim znajduja sig
uczniowie Jezusa, a mianowicie kontekst pokrewienstwa duchowego z Nim.
Przedstawia takze wymagania, ktore w tym kontekscie od ucznidéw sa zadane
i odkrywa znaczenie i konsekwencje, ktore z przynaleznosci do rodziny du-
chowej wynikaja dla ich dalszej formacji.

Ks. Andrzej Jasko operuje poprawnym i bogatym stownictwem. Jezyk
rozprawy jest naukowy, jednakze zrozumialy. Zwtaszcza czgsci rozprawy
poswigcone wyjasnieniu tekstu przypowiesci pisane sa barwnym, lecz precy-
zyjnym jezykiem. Taki styl bardzo utatwia lekturg, a jednoczes$nie odznacza
si¢ walorem naukowosci. Cieszy wige fakt, ze polski teolog przyczynit sig
tak znacznie do postegpu biblistyki w wymiarze globalnym.

Ks. Mariusz Rosik

Kosciol rzymsko-katolicki na Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej
w latach 1945-2005

RED. Ks. GRZEGORZ WEIMAN

Szczecin 2005, ss. 192

Rok 2005 obfitowat w szereg waznych wydarzen historycznych zwiaza-
nych z powojenna, sze$¢dziesiata rocznica dziatalnosci Kosciota w Polsce
na Ziemiach Zachodnich i Potnocnych. Z tej okazji w przeciagu roku 2005
organizowane byly rdzne uroczystosci, zjazdy i sympozja.

Recenzowana ksiazka ukazata si¢ w zwiazku z sympozjum zorganizowa-
nym w Szczecinie dnia 6 maja 2005 r. przez Katedrg¢ Historii Kosciota Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu Szczecinskiego. Jest to publikacja so-
lidnych i wnikliwych badan naukowych dotyczacych historii Kosciota na
Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej w okresie po II wojnie $wiatowe;j.

Ich autorami sa w zdecydowanej wigkszosci pracownicy naukowi i na-
ukowo-dydaktyczni Uniwersytetu Szczecinskiego. Pan prof. Kazimierz Ko-
ztowski oprocz dziatalnosci naukowej opiekuje si¢ takze Archiwum Pan-
stwowym w Szczecinie, bedac jego kierownikiem. Pan dr Krzysztof Ko-
walczyk zwiazany jest z politologia Uniwersytetu Szczecinskiego. Ksigza:
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Lech Boncza-Bystrzycki, Tadeusz Ceynowa, Zdzistaw Lec, Dariusz Smierz-
chalski-Wachocz i Grzegorz Wejman sa pracownikami wspomnianej wyzej
Katedry Historii Kosciota. Ekonom archidiecezji szczecinsko-kamienskiej,
ks. dr Aleksander Ziejewski jest proboszczem kosciota farnego w Szczecinie.
Dyrektor Wydawnictwa Ottonianum w Szczecinie ks. mgr Artur Rasmus
przygotowuje pracg doktorska na temat historii parafii §w. Jana Chrzciciela
w Szczecinie i jej szczegdlnych wptywow na dzieje Kosciota na Pomorzu
Zachodnim w XIX i XX w.

Wazno$¢, potrzebg, a nawet niezbednos$¢ tej publikacji potwierdza Sto-
wo wstepne ks. Arcybiskupa Zygmunta Kaminskiego oraz pisemne refleksje
Dziekana Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu Szczecinskiego, Pana
prof. Adama Watora, Dziekana Wydziatu Teologicznego US, ks. prof. Zdzi-
stawa Kroplewskiego oraz ks. Prodziekana Wydziatu Teologicznego US, ks.
prof. Andrzeja Offmanskiego.

Redaktorowi ksiazki, ks. Grzegorzowi Wejmanowi trzeba wyrazié¢ uzna-
nie za to, ze potrafit usystematyzowaé poszczegodlne opracowania w pe-
wna chronologiczna i sensowng catos¢. Redaktor przedstawit najpierw Ad-
ministratur¢ Gorzowska w latach 1945-1972, nastgpnie Koscioly diece-
zjalne w ramach Metropolii Szczecinsko-Kamienskiej w latach 1972-2005
i w koncu skupit si¢ na bardzo waznym w dziejach Pomorza Zachodniego
i Ziemi Lubuskiej Kosciele farnym §w. Jana Chrzciciela w Szczecinie.

Azeby recenzja nie robita wrazenia, ze jest jednostronna i bardzo pozy-
tywna dla omawianej publikacji, trzeba zwréci¢ uwage na jeden maly minus
dotyczacy artykutu ks. Zdzistawa Leca. Autor tego opracowania moglby sig-
gnac do zrddet i jeszcze wigkszej ilosci cytowanej w teksScie literatury.

Catos¢ tej cennej publikacji naukowej uzupetniaja streszczenia w jgzyku
obcym, indeksy i ilustracje.

Ks. Mieczyslaw Kogut

Metafizyka i sztuka
RED. PIOTR JAROSZYNSKI
Radom 2002, s. 243

Autor ksiazki ,,Metafizyka i sztuka” wysuwa tezg, ze sztuka uzupelnia
braki natury. Powotuje si¢ przy tym na klasyczne rozumienie natury, ktora
oznacza to co zZyje, co samo staje si¢, co samo rosnie. A jesli samo, to zna-
czy, ze posiada wewnatrz siebie jaka$ zasadg stawania sig, ktora okresla si¢
mianem duszy. Arystoteles zwraca uwagg na to, ze racja tozsamosci danego
bytu jest jednoczesnie racja jego dziatania. I jest nig forma. Racja tozsamosci
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jest jednoczesnie racja ujec¢ ogolnych i wtedy nazywa si¢ istota, podczas gdy
racja dziatania wlasciwego dla danego bytu nosi nazwe natury. Gdy mowi-
my, ze rzecz dziata zgodnie z sama soba, czyli forma, to znaczy, ze dziata
zgodnie z natura. Ponadto Arystoteles powie, Ze natura dziata celowo, gdyz
od wewnatrz jest inklinowana w takim, a nie innym kierunku. Owe inklinacje
swiadcza o tym, ze byty sa spotencjalizowane, ze nie sa soba, lecz poprzez
zmiany dokonuje si¢ urzeczywistnianie owych inklinacji. Byt jest w petni
soba, gdy zaktualizuje swoje inklinacje. Natura w podstawowym sensie, nie
wskazuje na stan pierwotny, ale koncowy stan zaktualizowania si¢ moznosci.
Grecy dostrzegli celowos¢ natury przede wszystkim w fakcie cyklicznosci
zmian przyrodniczych. Cykliczno$¢ zmian nie dokonuje si¢ jednak w spo-
sob doskonaty, zdarza si¢ bowiem w niektorych przypadkach, ze aktualizacja
nie dochodzi do skutku i to z réznych powodow, dlatego naturze z pomoca
przychodzi sztuka. Wychodzi ona naprzeciw inklinacjom natury, zdolna jest
doprowadzi¢ do ich aktualizacji, czyli uzupetnia braki natury, ktorych natu-
ra sama z siebie nie jest w stanie wypetnié. Szczegdlne miejsce w §wiecie
zajmuje cztowiek, ktory tym si¢ r6zni od innych bytow zyjacych, ze posiada
rozum, ktory pozwala mu zdoby¢ najrozmaitsze umiejgtnosci, uzupehnic bra-
ki natury. Umiejgtno$¢ zdobyta i pokierowana rozumem, to wlasnie sztuka.
Jesli w cztowieku sa braki, to winny by¢ one uzupelniane moca rozumnej
sztuki. Cztowiek poprzez sztukeg doskonali swe dyspozycje, a poprzez nie
aktualizuje wlasna ludzka naturg. Sztuka uzupetniajac braki natury, nasladuje
natur¢ pod wzgledem sposobu jej dziatania. Dlatego tragedia stanie si¢ na-
sladowaniem ludzkich postaw moralnych. Nie przedstawia jednak rzeczywi-
stosci takiej jaka jest, ale jaka by¢ powinna, pozostajac przy tym integralnie
zwigzana z bytem. Bytem jest nie tylko to co jest w akcie, ale rowniez to co
jest w moznosci. Nasladowanie rzeczywistosci dotyczy nie tylko tego co ak-
tualne, ale rowniez tego co moznosciowe, bo rzeczywistos¢ jest spotencjali-
zowana. Sztuki uzupetniajace naturg bazuja na tym, ze ,,sztucznie” aktualizu-
ja moznos¢, ktora wskutek jakich$ przeszkod nie mogta sig zaktualizowac.

Ostatecznym akordem kultury antycznej jest system emanacyjny Plotyna.
Z prazrodta emanuja poszczeg6lne hipostazy, az po kres, gdzie emanacja si¢
konczy. Po czym nastgpuje powrdt do zrodel, to co powstato wraca do tego
z czego powstato. Kazda z hipostaz zawiera §lady podobienstwa tego od cze-
go pochodzi czyli hipostazy wyzszej. I tak Intelekt podobny jest do Prajedni,
Dusza podobna jest do Intelektu, natomiast §wiat podobny jest do Duszy.
Idee jako prawzory rzeczy sa w Intelekcie. Sztuka zdaniem Plotyna nie jest
nasladownictwem $wiata przyrody, ale samych idei. To prawzory sa paradyg-
matem bytu oraz pigkna.
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W sztuce mamy do czynienia z tworzeniem, a nie stwarzaniem. Stworzy¢
to znaczy powotac do bytu cos, czego nie bylo, i to z ,,niczego”. Teoria kreacji
najpehiejszy swoj wyraz znalazta w teorii §w. Tomasza. Jako pierwszy, wy-
eksponowat on w bycie ten element, ktory jest racja jego bytowosci, istnie-
nie. Skoro byt istnieje, i sam dla siebie nie jest racja swej bytowosci, to szu-
ka¢ jej nalezy w bycie, ktorego istota jest istnienie. Bytem tym jest Absolut,
ktory w religii nazywa si¢ Bogiem. Do istoty Absolutu nalezy istnienie, stad
wszelkie byty sa od niego pochodne. Jesli wszelki byt jest stworzony przez
Boga, a Bdg jest przyczyna sprawcza, wzorcza i celowa, to kazdy byt musi
nosic¢ na sobie pigtno jego doskonatosci. W kreacjonistycznej wizji rzeczy-
wisto$ci stwarza¢ moze tylko Bog, a zaden byt przygodny nie jest w stanie
nic stworzy¢. Dotyczy to rowniez sztuki, w ktorej wyklucza si¢ mozliwo$¢
stwarzania, gdyz kazde dzieto wytworzone przez artystg istnieje istnieniem
materiatu, z ktorego zostato wykonane, materia w naturze zawsze jest zasta-
na. Dzieje sig tak dlatego, ze jest ono aktualizowaniem mozno$ci. Mozno$¢
przystuguje materii, ktora moze by¢ zaktualizowana przez najrozmaitsze
formy. Sztuka jest aktualizowaniem potencjalnosci ukierunkowanych przez
forme.

O ile w starozytnosci i sredniowieczu sztukg uwazano za dzieto rozumu,
to poczawszy od Renesansu, a szczegdlnie Romantyzmu sztuke traktowano
jako dzieto wyobrazni. Gloryfikujac wyobraznig, sztuka zblizala si¢ do kre-
acji, a artysta byl utozsamiany z Bogiem. Zrodet takiego myslenia nalezy upa-
trywac¢ w koncepcji Platona, dla ktorego najwyzsza forma sztuki jest poezja
pochodzaca z boskiego szahu, ktory ogarnia poete. Ow szat jest wyzszy od
rozumu. Blizsze jednak rozeznanie mysli Platona pozwala dostrzec, Ze to nie
szat, ale rozum jest ostatecznym zrédtem poezji. Poeta tworzac, pozbawiony
jest wlasnego rozumu, a jego miejsce zajmuje rozum boski. Ostatecznym
zrodlem poezji jest rozum boski, ktorym poshuguje si¢ ludzka wyobraznia.
Platon taczyl wyobraznig z liczba. Swiat liczb byt sfera posrednia miedzy
swiatem idei a §wiatem zmystowym. Arystoteles umieszcza wyobrazni¢ mig-
dzy zmystami a intelektem. U Plotyna wyobraznia pojawia si¢ jako hipostaza
posrednia migdzy $wiatem duchowym a materialnym.

W kulturze arabskiej wypracowano nowa teori¢ wyobrazni — wyobrazni
stworczej. Przyczynil si¢ do tego Al- Farabi, ktory z arystotelesowskiej teorii
duszy eliminuje zmyst wspolny, a na jego miejsce wprowadza wyobraznig.
Wyobraznia nie tylko zaczyna gérowac nad zmystami, ale réwniez wchodzi
w bezposredni kontakt z bytem wyzszym, niematerialnym, Aniotem pehnia-
cym funkcj¢ intelektu czynnego. Dlatego zdaniem Awicenny pojgcia nie sa
wynikiem dostrzeganych tresci ogélnych w zmystowym konkrecie, lecz po-
chodza od intelektu czynnego, ktérym jest Aniot. To Aniot dziata na intelekt,
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dzigki czemu pojawiaja si¢ wyobrazenia. Wyobraznia uczestniczy w ujeciu
spraw boskich przekazywanych bezposrednio przez Aniota. I tak Ibn- Arabi
powie, ze tylko cztowiek wyjatkowy jest zdolny dzigki koncentracji urzeczy-
wistni¢ swe potencjalnosci, stajac si¢ rowny Bogu w jego aktach stworczych.
Wyobraznia nabiera boskiego wymiaru, stajac si¢ wyobraznia stworcza.

W okresie nowozytnym filozofia staje si¢ analiza, konstrukcja tresci $wia-
domosci. Analiza polega na rozktadaniu tego co ztozone w celu wydobycia
elementow prostych. To co proste, to wrazenia, ktore mozna taczy¢ i dzielié.
Nie ma wigc roéznicy migdzy wrazeniami i ich ztozeniem. Zaciera sig roznica
migdzy postrzeganiem i wyobrazeniem. Miejsce zmystu wspdlnego, ktory
koordynuje dane pochodzace ze zmystow zajmuje wyobraznia, ktdra scala
lub dzieli w oparciu o prawa asocjacji. W przekonaniu Hobbesa, Locke’a
i Hume’a wyobraznia ma moc jaka posiada umyst. Wyobraznia zawiera nie
tylko tresci potaczone asocjacyjnie, ale ogarnia catos¢ ze wzgledu na upo-
rzadkowany plan. To co powstaje na skutek laczenia i dzielenia jest nie tylko
nowym zlozeniem, ale stanowi nowa jako$¢, ktora zostaje uzyskana dzigki
wyobrazni kreatywnej. U Kanta wyobraznia mediuje migdzy doswiadczeniem
a apriorycznymi kategoriami intelektu. Sztuka jest wigc potaczeniem tego
co empiryczne, z tym co transcendentalne. Wyobraznia na bazie materialu
dostarczanego przez przyrodg tworzy sztukg. Miejscem spotkania przyrody
i sztuki jest wyobraznia transcendentalna. Na gruncie idealizmu niemieckie-
go wyobraznia ksztaltuje Swiat realny. Fichte za centralny punkt swego sys-
temu uznat jazn, wszystko inne to nie — Ja. Synteza Ja i nie — Ja dokonuje sig
z udzialem wyobrazni. Dla Schellinga $wiat natury jest efektem stworczej
wyobrazni Boga, za§ migdzy stworczoscia Boska i ludzka zachodzi parale-
lizm: Bog moca wyobrazni kreuje swiat, a czlowiek dzieta sztuki. Poprzez
sztukg cztowiek jednoczy si¢ z Bogiem. W romantyzmie poeci metafizycz-
ni ida §ladami Ibn- Arabiego, dla ktorych §wiat jest konstruktem wyobrazni
wspolnej Bogu i cztowiekowi. Uznaja w ten sposdb wyobrazni¢ za wyzsza od
rozumu. Dzigki niej idea ludzkiego umystu koresponduje z boskimi ideami.
Rozum boski stwarza $wiat za posrednictwem wyobrazni. Ludzka wyobraz-
nia partycypuje w boskiej i ma rowniez swoj wspotudziat w tworzeniu $wia-
ta. Z tego tez powodu szczegolne miejsce w sztuce zajmuje ekspresja. Do
filozofii ekspresja wkracza na pocz. XX w. w koncepcji Crocego. Punktem
odniesienia jest dla niego nie rozum, lecz wyobraznia. Jego zdaniem sa dwa
typy poznania: intuitywne i logiczne, pierwsze dokonuje si¢ za pomoca wy-
obrazni, drugie za pomoca intelektu. Pierwsza ujmuje konkret, natomiast
druga ogo6t. Intuicja jest wyobrazeniowym poznaniem konkretu. Wszelkie
poznanie przeniknigte jest uczuciem. Uczucie i intuicja tworza jednos¢. I od
tego rozpoczyna si¢ zycie Ducha, ktory przebiega roézne stadia by dotrze¢ do
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Absolutu. Wyobraznia jest boska i ona stanowi prazrédto, z ktérego wyltania-
ja si¢ poszczegdlne formy rzeczywistosci.

Platon i Plotyn interpretuja wyobraznig jako byt sam w sobie. Jest to
stanowisko btedne, poniewaz wyobraznia jest wladza konkretnego cztowie-
ka i nie moze dziata¢ bez wspotdziatania zmystow. Tre§¢ wyobrazni lezy
w $wiecie ujmowanym zmystami, aczkolwiek zdolna jest do tworzenia no-
wych kompozycji. Problem jedno$ci tworéw wyobrazni, a w konsekwencji
dziet sztuki mozna rozpatrywac jako punkt wyjscia przyjmujac ztozonosé
rzeczy. Rzeczy sa ztozone na sposédb relacji aktu do moznosci. Zdaniem
Arystotelesa kazda wladza poznawcza jest moznoscia w stosunku do przed-
miotu, ktory jest poznawany, jest aktem. Poznanie jest wige aktualizowaniem
si¢ moznosci, i tak tez si¢ dzieje w przypadku wyobrazni. Z ta réznica, ze nie
dotyczy ona przedmiotow zewngtrznych, ale tego co zawarte jest w zmystach.
Wyobraznia jest konieczna, ale powinna by¢ zwiazana z dziataniem rozumu.
Sztuka potrzebuje wyobrazni, ale nad nig powinien panowac rozum.

W ciagu wickow nasladowanie probowano zastapié¢ kreacja, a rozum wy-
obraznia. Dopiero w XX w. sztuka zdominowana przez tworczo$¢ odstgpuje
od przedstawiania czegokolwiek. I taka sztukg¢ nazywamy nieprzedstawiaja-
cq lub abstrakcyjna. Pierwszym zrodlem deprecjonowania formy w sztuce
byta religia. Najwigkszy wplyw na negatywny stosunek do sztuki figura-
tywnej dokonat si¢ pod wptywem judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu. Zydzi
wprowadzili surowy zakaz uprawiania sztuki figuratywnej jako niezgodnej
z przykazaniami Dekalogu. Islam idac §ladami kultury zydowskiej nakazat
niszczenie dziet sztuki. Pojawienie si¢ ikonoklazmu dotarto do Bizancjum,
a wraz z nim przeswiadczenie o zgubnej roli obrazoéw. Reformacja, a wraz
z nia protestantyzm podjat atak na obrazy przeciwstawiajac mu argumenty
z Pisma $§w. Obecno$¢ obrazow przywrocit Kosciol, gdyz poprzez wcielenie
Chrystusa zaczgto czci¢ Boga jako widzialnego. Wspolczesnie Kosciot po-
twierdzit to stanowisko.

Sztuki abstrakcyjne korzystaja z terminu abstrakcja, ktory ma swe zrodto
w filozofii. Abstrakcja poczatkowo odnosita si¢ do matematyki, badata liczby
w oderwaniu od $§wiata materialnego. I tak w tradycji pitagorejsko-platonskiej
liczbe okreslano jako odrgbna sfer¢ bytowa. Tymczasem dla Arystotelesa
liczba jest atrybutem materii, a zatem nie moze istnie¢ samodzielnie. Zaczgto
ja traktowa¢ samodzielnie wtasnie dzigki abstrakcji. Abstrakcje taczono z in-
dukcja, ktora wskazywata na zdolno$¢ uogolniania, czyli okreslania jednej
wspolnej tresci przystugujacej poszczegdlnym konkretom. Wspdlna tresé
jest jakby oderwana od bytu, gdyz dzigki niej mozna utworzy¢ poj¢cie. Takie
rozumienie abstrakcji nie dotyczy jednak sztuki, ktora nie operuje pojgciami.
Pojawia si¢ zatem nowy sens abstrakcji, nie jako odrywanie, lecz zrywanie.
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Sztuka chce bowiem zerwac z rzeczywisto$cia 1 czyni to poprzez eliminacjg
figury. Figura ujawnia swoj bliski zwiazek z natura, czyli forma. Figura za
posrednictwem formy i natury laczy si¢ z substancja. Totez, jesli w sztuce
abstrakcyjnej odrzuca sig figure, to celem ataku jest substancja czyli byt.
U $w. Tomasza istnieja dwa powody uzycia ,,figury zmystowej”, jednym
z nich jest defekt w prawdzie, drugim nadmiar prawdy. Jesli chodzi o nad-
miar prawdy, to znaczy, ze ludzki rozum nie moze doskonale pojaé tego co
Boskie. Droga poznania Boga jest wynikiem posrednich analiz metafizycz-
nych, bezposrednio przedmiotem poznania jest byt przygodny. Dlatego droga
do prawdy jest metafora. W rzeczach wystgpuje tez defekt w prawdzie, co
znaczy, ze nie sa one w pehni inteligibilne. Ich poznanie nie jest bowiem
wyczerpujace. Konkret jest dla intelektu nieuchwytny, gdyz poznajemy go
przez pryzmat tresci ogolnej. Intelekt za$ jest niematerialna wtadza naszej
duszy, podczas gdy rzeczy, ktore stanowia przedmiot poznania sa materialne.
Poznanie intelektualne jest zatem mozliwe, po uprzedniej jego demateriali-
zacji. Niepoznawalno$¢ konkretu ptynie z materii. Z tego tez tytutu zawsze
poznajemy wybidrczo i dlatego poznanie nigdy nie jest wyczerpujace. Jest to
swoisty defekt w prawdzie. I ten defekt moze uzupetni¢ metafora. Zdaniem
$w. Tomasza, w odniesieniu do tego co Boskie nalezy postugiwac si¢ meta-
fora zaczerpnigta z tego co zmystowe. Tylko metafora pozwala na tworcze
uchwycenie tego, czego uchwyci¢ si¢ nie da. Metafora i tworzaca ja sztuka
sa konieczne w kulturze. Klasyczna koncepcja sztuki odwotujac si¢ do mi-
mesis nie oznacza kopiowania, lecz jest zawsze nasladowaniem tworczym,
gdyz jej narzedziem jest metafora. Nie jest ona jednoznaczna, totez nie wy-
czerpuje tego co istnieje w kulturze. Tylko poznanie tworcze, a nie kreacja,
wychodzac od rzeczywisto$ci jest w stanie uzupetni¢ braki natury. Sztuka
rozposciera si¢ bowiem migdzy bytem a Bogiem.
Danuta Kreft

RoMaN SKARZYNSKI

Struktura organizacyjna Kosciola i zycie religijne wiernych
okregu drezdeneckiego w latach 1945-1992

Wroctaw 2005, ss. 258

W 1998 r. w serii ,,Biblioteka Diecezji Legnickiej” ukazala si¢ rozpra-
wa naukowa bardzo cenionego w krggach historykow ks. Stanistawa Kusika
pt. Dzieje Kosciota katolickiego w dekanacie legnickim w latach 1945-1986.
Stanowita ona bardzo wazny wktad w poznanie historii dziatalnosci duszpa-
sterskiej duchowienstwa na terenie dekanatu, jak roéwniez stata si¢ wzorem
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do opisywania podobnych dekanatéw w innych czgSciach polskich diecezji.
Idac sladami ks. Kusika, Skarzynski podjal si¢ zadania opracowania dzie-
jow struktur Ko$ciota katolickiego i zycia religijnego okrggu drezdeneckiego
w latach 1945-1992. Wybranie jako cezury roku 1945 spowodowane byto
tym, ze wowczas radykalnie przerwana zostala ciaglos¢ dziejowa. Jedna
wspolnota koscielna zastapiona zostata przez inna, nie tylko z odmiennym
jezykiem, kultura, tradycja koscielna, ale takze wyznaniem. Przed rokiem
1945 omawiany teren byt zamieszkaly w 90% przez ludno$¢ wyznania ewan-
gelicko-augsburskiego. Katolicy stanowili mniejszos¢ wyznaniowa. Od cza-
sow reformacji do konca XIX w. na terenie powiatu Strzelce Krajenskie nie
byto ani jednej katolickiej parafii. Wierni korzystali z postugi duszpasterskiej
kaptanow z katolickiej parafii w Gorzowie Wielkopolskim. Duszpasterstwo
katolickie zostato przywrocone w Drezdenku w 1867 r., a parafi¢ erygowa-
no dopiero w 1895 r. W Strzelcach Krajenskich pierwsza Msza §w. zosta-
fa odprawiona po 350 latach przerwy w r. 1921. Ewangelicka i katolicka
wspolnota katolicka przestaty istnie¢ i nawet najdokladniejsze odtworze-
nie ich dziejow, od poczatkow poprzez catkowita likwidacje katolickich
struktur koscielnych w XVI w., i ich powolne restytuowanie do XX w.
nie przyblizyloby nam rzeczywistosci koscielnej jaka zaistniata w 1945 r.
Historia najlepiej udokumentowana nie bytaby genealogia terazniejszosci. Po
dawnych stuleciach pozostaly jedynie budynki koscielne. Nie mniej stuszne
wydawalo si¢ przedstawienie w krotkim zarysie rozwoju Kosciota na wybra-
nym terenie w tamtym pierwszym okresie. Uczynit to autor w rozdziale I (s.
29-62). Juz tutaj mial on mozliwo$¢ wykazania si¢ oczytaniem i umiejgtno-
Scia syntezy.

Podjecie tematu, mimo powyzszych obiekcji, wydawato si¢ zasadne. Coraz
trudniej bowiem bedzie stworzy¢ prawdziwy obraz ksztalttowania si¢ Kosciota
na polskich Ziemiach Zachodnich w 50-leciu powojennym. Wynika to
z podstawy zrodtowej jaka dysponujemy. Zasadniczymi zrédtami do jakich
sigga historyk, probujac odtworzy¢ przesztosé koscielng parafii czy dekana-
tu, sa kroniki parafialne, ksiggi ogloszen, ksiggi metrykalne, protokoty wi-
zytacji kanonicznych i dziekanskich. Nie byly one jednak systematycznie
prowadzone, nie méwiac juz o inwentarzach, protokotach rad, stowarzyszen
parafialnych oraz ksiggach rachunkowych. Prasa, nawet koscielna, z racji
cenzury jest zrodlem zafatszowanym. Tak wigc kazda proba odtworzenia
powojennej historii Kosciota wymaga nie tylko wielkiej ostroznosci, nie tyl-
ko uzupekienia zrodet pisanych wywiadem i komentarzem, ale takze tego
specyficznego doswiadczenia, jakie daje wlasna praca duszpasterska. Autor
mogt jeszcze rozmawiac z kilkoma duszpasterzami, ktorzy byli obecni przy
ksztattowaniu si¢ wspolnot parafialnych i wspottworzyli struktury koscielne
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regionu drezdenckiego po 1945 r. Sam autor ma takze za soba kilkanascie lat
pracy parafialnej na tym terenie. Od 29 lipca 1987 r. pracuje w parafii Stare
Kurowo jako proboszcz. W latach 1992-1997 pehit obowiazki wicedziekana
dekanatu Drezdenko, a od 1997 r. zostal mianowany dzieckanem dekanatu
drezdeneckiego.

Temat niniejszej rozprawy zostal opracowany w pigciu rozdziatach. W
rozdziale pierwszym przedstawiono rys historyczny Ko$ciota na ziemi strze-
lecko-drezdeneckiej, jego organizacj¢ i rozwoj do czaséw reformacji prote-
stanckiej, reformacje, upadek katolicyzmu i przejgcie kosciotow przez pro-
testantow, powroét katolicyzmu i stan KoSciota w latach 1918-1945. Rozdziat
drugi omawia proces tworzenia si¢ administracji panstwowej i koscielnej
w powiecie strzeleckim po II wojnie $wiatowej, problemy demograficzne
i gospodarcze, o$wiatg i kulturg, rozwdj sieci dekanalnej i parafialnej oraz
przejmowanie kosciotoéw. W rozdziale trzecim ukazano duchowienstwo de-
kanatu drezdeneciego, omdéwiono pracg duszpasterska Zakonu Kanonikéw
Regularnych Lateranskich i Zakonu OO. Bazylianéw §w. Jozafata oraz po-
shuge siostr zakonnych. Kolejny rozdziat przedstawia pracg duszpasterska
w parafiach okrggu drezdeneckiego. Znalazly tutaj miejsce kwestie zwiazane
z szafowaniem sakramentow, gloszeniem Stowa Bozego, katechizacja, ewan-
gelizacja dorostych, dziatalnoscia charytatywno-spoteczng oraz tworzeniem
grup duszpasterskich. Ostatni rozdziat zawiera probg charakterystyki zycia
religijno-moralnego wiernych. Autor zwrdcit baczng uwagg na obowiazkowe
praktyki religijne. Zostaty ukazane nadzwyczajne akcje duszpasterskie oraz
powotania kaptanskie i zakonne.

Za wazne rezultaty pracy uzna¢ nalezy:

— przedstawienie na konkretnych przyktadach, jak budowana byta koscielna
spotecznos$¢ w parafiach;

— dostarczenie waznych przestanek do wniosku o integracyjnej i organiza-
cyjnej sile katolicyzmu;

— ukazanie wysitku duszpasterskiego ksigzy, ale i podatnosci ludzi na stowo,

1 S$wiadectwo;

— krotkie informacje o 332 kaptanach diecezjalnych i zakonnych, ktorzy na
tym terenie pracowali, o ich problemach w okresie PRL;

— probe opisania zycia religijnego wiernych, przynajmniej poprzez statysty-
ki;

— szczegblowe odnotowanie zmian w krajobrazie: nowa ludnos$¢ katolicka
zastata na omawianym terenie w 1945 r. okoto 10 figur przydroznych, za$

w 1992 r. bylo tu 5 kapliczek, 10 figur i 51 krzyzy przydroznych.

Ks. Mieczyslaw Kogut
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P10TR JAROSZYNSKI
Spor o piekno
Krakow 2002, ss. 276

Teorig pigkna sformutowali juz Grecy, zostata ona pdzniej przejgta przez
filozofig chrzescijanska. Tam gdzie byt zostal uznany jako pochodny od
Absolutu pojawito si¢ transcendentalne pojgcie pigkna. W starozytnosci obok
uznanej teorii harmonii wyodrgbni¢ mozna réwniez teori¢ formy oraz teorig
relacjonistyczna.

Teoria harmonii wyrosta na gruncie pitagorejskiej metafizyki traktujac
liczbe jako zasadg calego bytu. Liczba stata si¢ wzorem stosunkéw wysteg-
pujacych w harmonii. Harmonia pojgta ilosciowo nie mogta znalez¢ zasto-
sowania we wszystkich kategoriach bytu, totez okreslano ja jako zjednocze-
nie rzeczy przeciwnych, stajac si¢ tym samym typem jednosci. Jako jedno$é
w wielo$ci zostala przyjgta przez takich filozofow jak Platon i1 Arystoteles,
a takze filozofow chrzesécijanskich, dla ktérych swiat zostat stworzony we-
dlug miary, liczb i wagi. Jedno$¢ lezaca u podstaw bytu zwiazana byta
z pigknem.

Teoria formy nawiazuje do filozofii Platona, do ktdrej p6zniej nawiazuje
Plotyn. Poczatkowo Platon dostrzegajac rdéznicg migdzy poznaniem zmysto-
wym a intelektualnym uznal, ze umystem poznajemy idee. Musi by¢ jakas
idea Pigkna tozsama i niezmienna. To dzigki niej moga zaistnie¢ rzeczy pigk-
ne, ktore w jaki$ sposob w tej idei uczestnicza. W Timajosie przedstawia
teori¢ pigkna bgdaca odmiana teorii formy. Opisujac powstanie §wiata mowi,
ze Demiurg wytwarzal §wiat tak, iz kazda rzecz jest pigkna, poniewaz
w trakcie wytwarzania wpatrywat si¢ w odwieczne formy — wzory. Rzeczy sa
pickne nie ze wzgledu na swoje uczestnictwo w jednej idei pigkna, ale przez
zgodnos¢ z wlasciwym dla kazdej rzeczy wzorem. Do takiej koncepcji pigk-
na nawiazywat Plotyn, dla ktorego wszystko powstaje na drodze emanacji:
z Prajedni Duch, potem Dusza, a na konicu Materia. Jesli to co materialne jest
pigkne to w wyniku partycypacji w tym co proste, czyli dzigki ideom. Idea
determinuje wielo$¢ pochodzaca od materii i dzigki temu wprowadza har-
monig¢ i tad. Podstawa pigkna nie jest harmonia, ale to co jest jej powodem,
czyli forma.

Dualizm, ktérego zrodlem jest filozofia Platona zmienia wczesniej Arys-
toteles. Tu bowiem dusza i forma poj¢te sa jako akt, ciato za$ i materia jako
moznos$¢. To ztozenie aktu do moznosci tworzy jedno$é. Materia nie wyste-
puje oddzielnie, lecz zawsze podporzadkowana jest formie. W oparciu o po-
glady Arystotelesa w $redniowieczu rozwija si¢ teoria pigkna transcenden-
talnego. I tak §w. Tomasz uwaza, ze pigckno jako przyczyng posiada formg.
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Forma bgdaca zrodlem pigkna stanowi wewngtrzny substancjalny element
bytu.

Teoria relacjonistyczna wyrosta na gruncie filozofii neoplatonskiej. Zda-
niem Plotyna rzeczy sa pigkne bo odkrywamy w nich boski, rozumny wa-
tek, z ktérym nasza dusza jest pokrewna. Rzeczy sa pigkne bo partycypuja
w boskich wzorach. Relacjonizm rozciaga si¢ migdzy Absolutem, bytami
i cztowiekiem.

Najbardziej znane okreslenie pigkna dane jest u $w. Tomasza pulchra
sunt visa placet, gdzie visa oznacza nie tylko poznanie wzrokowe, ale przede
wszystkim odwotuje si¢ do intelektu. Cztowiek dzigki intelektowi otwarty
jest na caly byt, bo byt jest poznawany, a to co jest bytem jest po prostu pigk-
ne, gdyz jako ogladane zdolne jest podobac¢ si¢. Upodobanie w tym co pigkne
skupia si¢ na samym ogladaniu. Teoria relacjonistyczna w stosunku do po-
przednich jest najbardziej komplementarna, gdyz z jednej strony uwzglednia
byt pojety jako forme¢ w danej materii, a z drugiej czlowieka, ktory posiada
stosowne wladze poznawcze jak wzrok, shuch, wyobraznig i intelekt. Migdzy
wladzami poznania a ich przedmiotem zachodzi zgodnos$¢. I wlasnie 6w mo-
ment zgodnosci wyraza istotg pigkna.

Dla wielu estetykow dawne koncepcje pigkna byty za szerokie, gdyz
pojgcie pigkna wiazato si¢ z moralno$cia, nauka i bytem. Geneza dawnych
teorii pigkna jest metafizyczna teoria rzeczywistosci. Tymczasem estetyczne
rozumienie pigckna znajduje swe oparcie w negacji bytu i metafizyki. Teorie
estetyczne bgda operowaty zbyt waskim pojgciem pigkna, ograniczajac si¢
do barw i ksztattow zamiast traktowac je jako wlasnosé bytu.

O ile w przypadku pigkna mozna wyr6zni¢ trzy teorie, to jesli chodzi
o sztukg¢ przez dwa tysiace lat funkcjonowala jedna teoria. Klasyczna teoria
sztuki powstata z jednej strony na analizie powstania bytu, a z drugiej czyn-
nos$ci spetnianych przez cztowieka. I tak wskazywano, ze rzeczy powstaja
w naturze i dzigki naturze. Oprocz natury sa rzeczy, ktorych zrodlem jest
cztowiek 1 nazwano je sztuka. Badajac aktywnos$¢ ludzka, a wigc taka dzigki,
ktorej cztowiek przekracza natur¢ wyodrgbniono trzy sfery osobowego zy-
cia cztowieka: theoria, praksis, poiesis czyli poznanie teoretyczne, dziatanie
i wytwarzanie. Pierwsza obejmowata naukg, druga — moralnos¢, a trzecia
— sztukg. Poznanie naukowe ma za przedmiot to co niezmienne, konieczne
i ogblne. W przeciwienstwie do tego dziatanie moze by¢ lub nie by¢. Mozna
postepowac na rézne sposoby, ale zaden z nich nie jest konieczny. Celem
dziatania jest dobro dziatajacego. Natomiast w przypadku wytwarzania, ce-
lem nie jest cztowiek lecz wytwor. Sztuka za$ r6zni si¢ od wytwordéw natury,
bo o ile te ostatnie sa wewngtrznie zdeterminowane przez stanowiaca ich
racj¢ forme, to w wytworach sztuki forma jest zewngtrzna wobec materiatu.
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Sztuka polega na pewnej organizacji zastanego materialu wedle okreslo-
nej formy istniejacej w intelekcie tworcy. Sztuka ma swe ostateczne zrodto
w intelekcie, nie dziata jednak bez pomocy zmystéw 1 wyobrazni. Intelekt
pelni jednak funkcj¢ kierujaca 1 nadrzgdna. Wytwor sztuki musi by¢ pigkny
i jako taki jest poznawalny, a tym samym wzbudzajacym upodobanie.
Wskazujac na genezg estetyki trzeba odwota¢ si¢ do powstania dzieta
Aesthetica, ktore w 1750 r. wydat Baumgarten. Ustanowit on nowa dyscy-
pling filozoficzna, ktéra podejmowata problematyke estetyczna. Pisana jest
w duchu kartezjanizmu, ktory przywrocit dualistyczna koncepcjg cztowieka,
gdzie duszy odpowiada $wiadomos¢, natomiast ciatu i materii rozciagtos¢
poj¢ta mechanistycznie. Swe docickania skierowal na idee, oznaczajac nimi
nie tylko tresci pojec, ale tez wszystko czego jesteSmy §wiadomi. Oddzielit
on idee bedace trescia poznania naukowego, od tego co poznajemy zmysta-
mi. Na tej podstawie Baumgarten wprowadza nowa nauke jaka jest estetyka,
ktora kieruje poznaniem zmystowym. Estetyka ma pomoc w uzyskaniu ta-
kiego poznania zmystowego, ktore bedzie najwyrazniejsze z niewyraznych.
Na gruncie kartezjanizmu znika problematyka metafizyczna, a jej miejsce
zajmuje epistemologia. W tym ujeciu niemozliwe staje si¢ pojgcie pigkna
bedacego wlasnoscia bytu, lecz sta¢ si¢ ono musi wlasnoscia pewnego typu
idei. Na tle zmian jakie zaszty w filozofii nowozytnej pigkno zostanie nie tyl-
ko oderwane od bytu, ale i od natury. Ani byt, ani natura nie sg pigkne. I takie
wiasnie ujecie znajduje swoj wyraz w idealizmie obiektywnym Schellinga
i Hegla. Sztuka w systemie Schellinga stoi wyzej od natury. Pigkno i sztuka
utozsamiaja si¢. I to nie sztuka nasladuje naturg, ale to co wytania sztuka
stanowi zasadg¢ i normg oceny natury. U Hegla spotykamy si¢ z przypisywa-
niem pigkna sztuce i wykluczeniem go z natury. Pigkno sztuki zrodzone jest
z ducha i dla ducha. Cztowiek tworzy sztuke dzigki zmystowemu zobiekty-
wizowaniu ducha. Natura obca jest duchowi, dlatego nie moze by¢ pigkna,
nie potrafi bowiem poznac siebie samej. Duchowi bowiem bliskie jest to, co
pochodzi od ludzkich uczué i mysli, a czego wyrazem jest sztuka. Dopiero
duch jest wlasciwym miejscem realizowania si¢ pigkna. Pigkno jest domena
Ducha Absolutnego. Koncepcje te wyrazaja pigkno oderwane od natury, ale
przypisywane sztuce. Wigkszos$¢ estetykow idac tym §ladem bedzie twierdzi-
lo, Ze natura nie jest pigkna, pigkne moga by¢ tylko wytwory sztuki bedacej
efektem wolnej aktywnosci cztowieka. Dlatego Sartre powie, ze to co realne
nie jest pigkne, pigkno przystuguje temu co nierealne, co wyobrazone. Natura
nie jest pigkna, trzeba zabiegow aby pigkno ujawnic, tylko przedmiot este-
tyczny jest pigkny. A przedmiot estetyczny nie jest niczym realnym, czyms
co jest gotowe, zastane w naturze, musi by¢ dopiero skonstruowany. Stad po-
chodzi tak znaczaca rola sztuki. Pigkno zacz¢to uzywaé zamiennie z warto$cia
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estetyczna. Takie rozumienie pigkna zwiazane jest z filozofig Kanta. Uczucie
pickna nie jest rzecza poznania, a zatem nie jest pojeciowalne. Pigkno poja-
wia si¢ wtedy, gdy wyobrazeniu towarzyszy uczucie rozkoszy. Nie nalezy do
niego poznanie przedmiotu, ale odniesienie wyobrazen do uczu¢. Kant od-
dziela zwyklte uczucie od tego, ktéremu przystuguje ujecie pigkna. Pierwsze
zwigzane jest z poznaniem zmyslowym, natomiast drugie z wyobrazeniami,
pierwsze ptynie z materii, a drugie z jego formy. Jesli pigkno opiera si¢ na
wyobrazeniu i na formie to nasz stosunek do przedmiotu jest bezinteresow-
ny. Uczucia staja si¢ powszechnymi na mocy udzielania. Podczas ogladania
uczucie powinno udziela¢ si¢ wszystkim, ktorzy patrza na przedmiot. Formy
dane w wyobrazeniu sa poréwnywalne z kategoriami intelektu, nierefleksyj-
ne i bez zamierzonego celu. Gdy taka zgodnos¢ si¢ pojawi to jej efektem
jest rozkosz. Uczucie rozkoszy zasadza si¢ na zgodnos$ci wyobrazenia z inte-
lektem, ktory jest swobodna gra wiadz poznawczych. Pigkno dla Kanta jest
wlasnos$cia wolnej gry wyobrazenia z intelektem. W estetyce pigkno pojawia
si¢ jako wartos$¢, ktora wywotuje przyjemne uczucia ukazujac w ten sposob
swoj zwiazek z podmiotem.

W XX wieku nastgpuje kryzys pigkna w sztuce, postuluje si¢ usunigcie
pickna z estetyki. Stad nie mozna juz mowi¢ o sztukach pigknych, ale po
prostu o sztuce. Krytyka kierowana pod adresem pigkna dotyczy pewnego
jego rozumienia i nie moze $wiadczy¢ o tym, ze pigkno jest zbgdne. Kryzys
w estetyce spowodowany jest odejSciem od metafizyki i zwrotem w kierun-
ku filozofii postkartezjanskiej, a poézniej Hegla. Byly to systemy oparte na
abstrakcyjnym pojeciu bytu. Nalezy zatem zwrdci¢ si¢ do metafizyki, ktorej
przedmiotem jest byt realny. I taka odkrywamy w mysli $w. Tomasza, ktory
wskazatl to co konstytuuje byt, a mianowicie istnienie. By¢ bytem znaczy
istnie¢. Kontynuacja mysli §w. Tomasza sa wspotczesnie poglady Maritaina,
Gilsona i Krapca. Problematyka pigkna u nich zwiazana jest z koncepcja
transcendentaliow czyli pewnych wtasnosci bytu, ktore przystuguja wszyst-
kiemu co jest bytem. Mimo, ze uwazano, ze kazdy byt jest pickny, to bra-
kowato pigkna na liscie transcendentaliow. Dopiero Bonawentura zaliczyt
pickno do transcendentalnych wiasnosci bytu. Opracowanie filozofii pigk-
na na gruncie filozofii realistycznej obejmuje metafizyke jako teori¢ bytu
i antropologi¢ filozoficzna. Jest to niezbedne, gdyz pigkno transcendentalne
nalezy do transcendentaliow relacyjnych, a wigc takich wtasnosci bytu, ktore
wyrazaja zwiazek bytu z osoba.

Wsrod wymienionych koncepcji pigkna opartych na harmonii lub formie,
na uwagg zastuguje relacjonistyczna koncepcja pigkna. Pigkno jest wiasno-
$cia bytu, o ile pozostaje w relacji do podmiotu. Tomaszowe okreslenie pigk-
na, jako tego co ogladane z upodobaniem zgadza si¢ z potocznym do$wiad-
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czeniem. Kazdy byt musi by¢ poznany i pokochany, jako ogladany zdolny
jest wzbudzi¢ upodobanie. Analizujac ludzkie poznanie, stwierdzamy w nim
obecno$¢ pojeé, ktore sa ogdlne i dlatego musza by¢ niematerialne, totez wia-
dza ktora je zachowuje musi by¢ rowniez niematerialna. I t¢ wladzg¢ nazywa
si¢ intelektem. I to dzigki udziatowi intelektu mozliwe jest poznanie istnie-
nia bytu. Istnienie ujmowane jest w sadzie egzystencjalnym, a wydawanie
sadu jest domena intelektu. Zycie osobowe to nie tylko poznanie, ale rowniez
mitos¢. Sw. Tomasz wyrdznia trzy rodzaje milosci: mitoé¢ naturalna, ktora
przystuguje jedynie temu co nieozywione, potem mito$¢ zmystowa wlasciwa
istotom poznajacym zmystowo i na koncu mitos¢ intelektualna, duchowa,
ktoéra obdarzone sa byty posiadajace intelekt. Tylko cztowiek posiada wyzszy
typ mitosci. Wiadza mitosci intelektualnej jest wola. Wola tak jak intelekt jest
wladza niematerialna, poniewaz otwarta jest na mito$¢ do dobra jako takiego,
dlatego jest wolna. W cztowieku znajduja si¢ wszystkie trzy typy mitosci.
Przedmiotem milo$ci cztowieka jest ten sam byt, ktory jest przedmiotem po-
znania, a wigc byt realnie istniejacy. Gdy pigkno okreslamy jako to, co ogla-
dane jest z upodobaniem, to cztowick jako jeden byt osobowy obdarzony jest
wladzami poznania i mitosci. Obie wladze kieruja si¢ ku bytowi, ale obejmu-
ja tez siebie, swoje akty 1 podmiot. Pigkno wigc, wyraza taka wlasnos¢ bytu,
ktorej ogladanie wzbudza upodobanie. Aby wyjasni¢ na czym polega relacja
zachodzaca migdzy bytem a osoba, trzeba si¢ powotac¢ na nastgpujace roz-
réznienie: a) relatio secundum esse, ktora odnosi si¢ do istnienia, wigze oba
krance tak, ze bez jednego nie bedzie drugiego, a bez drugiego pierwszego.
I taka jest relacja matzenstwa, gdy mezezyzna jest mgzem tylko wtedy gdy
ma zong 1 odwrotnie. Jest to relacja kategorialna. W ujeciu relacji wewnatrz-
bytowej istoty i istnienia, ktore zaleza od siebie, utrata jednego moze unice-
stwic caly byt; b) relatio secundum dici mozna za§ nazwac relacja myslna,
a zatem nie mamy do czynienia ani z relacja kategorialng, ani konieczna.
W relacji secundum dici jeden z cztonow relacji jest zalezny od drugiego, ale
drugi od pierwszego nie. Tak jak ma to miejsce w przypadku poznania, gdy
akt poznania jest zalezny od przedmiotu bytu, ale byt od poznania zalezny
nie jest. Pigkno miesci si¢ w porzadku relacji secundum dici, bo gdyby byto
w relacji secundum esse, to wowczas byt bez swoistego odniesienia don czto-
wieka nie bylby pigkny.

Gdy bierzemy pod uwagg pickno, wystarczy skierowanie aktow poznania
i mitosci na sam byt. Ta jedno$¢ racjonalnosci i mitoéci w bycie jest po-
wodem dla ktérego byt ogladany wzbudza w nas upodobanie. Racja pigckna
musi by¢ byt, ktory istnieje. A skoro kazdy istniejacy byt jest racjonalny, to
istnieje na mocy partycypacji w Absolucie. Kazdy byt przygodny nie istnieje
z koniecznosci, totez musi by¢ zwiazany z Absolutem jako Wola — Mitoscia,
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to co istnieje, istnieje dlatego, ze Absolut tego chce. Owo zwiazanie jest ra-
cja istnienia kazdego bytu. Przy czym by¢ bytem, to znaczy by¢ pigknym.
Partycypacja kazdego bytu przygodnego w Intelekcie i Woli Absolutu jest
powodem pigkna transcendentalnego. Bog pozostaje w relacji do $wiata
myslnie, byt za$ w relacji do Boga realnie, bo bez niej bytu by nie byto. Skoro
byt na tyle istnieje, na ile jest chciany, to oznacza, ze kazdy byt przygod-
ny przeniknigty jest mitoécig pochodzaca od Absolutu. Pigkno kazdego bytu
jest sladem samego Boga. Wsrod autoréw uznajacych odrgbnos¢ pigkna jako
transcendentalnej wiasnosci bytu wigkszos¢ sktania si¢ ku temu, aby pigkno
okresli¢ jako syntezg prawdy i dobra. Takie bedzie pigkno metafizyczne, kto-
re nazywa si¢ tez pigknem transcendentalnym. Pigkno w filozofii klasycznej
nalezy do transcendentaliéw czyli wlasnosci bytu w jego przyporzadkowaniu
do poznania i mitosci. Owo przyporzadkowanie bytu do osoby wyraza $w.
Tomasz w swej definicji pigkna: pulchra sunt quae visa placet (,,pigkne sa te
rzeczy, ktore podobaja si¢ jako ogladane™).

Danuta Kreft

Kraus BERGER
Widerworte. Wieviel Modernisierung vertrdgt Religion?
Leipzig 2005, ss. 176

Wyktadajacy w Heidelbergu Klaus Berger (ur. 1940) nalezy do najbar-
dziej znanych i powazanych teologéw niemieckich. Jego dziedzina naukowa
jest Nowy Testament, a jego ostatnie thumaczenie drugiej czgsci Biblii spo-
tkato si¢ z wielkim uznaniem nie tylko w Niemczech, ale i poza granicami.
Chodzi tu o Das Neue Testament und friihchristliche Schriften. Jednak oprocz
publikacji $cisle naukowych (np. monumentalne dzieto: Jesus 705 stron),
Berger pisze takze ksiazki bardziej dostgpne szerszemu gronu czytelnikow.
Wymienmy tu np.: Paulus, czy Sind die Berichte des Neuen Testaments wahr?
Do tego drugiego nurtu tworczosci Bergera nalezy zaliczy¢ ksiazke zatytuto-
wana Widerworte. Wieviel Modernisierung vertrdgt Religion? (Polemiki. Ile
nowoczesnosci zniesie jeszcze religia?) Autor we wstgpie zaznacza, ze nie
bedzie mu chodzito o fachowe, krytyczne i naukowe opracowanie zagadnie-
nia, ale raczej o zajgcie prywatnego stanowiska w sprawach, ktére nurtuja
go od lat (s. 7). Berger wychodzi od stwierdzenia, ze w ciagu ostatnich kil-
kudziesigciu lat nastapit w Niemczech — zaréwno w Kosciele katolickim jak
i ewangelickim — ogromny zwrot, a nawet ,,skok” ku tzw. nowoczesnosci.
Jeszcze nigdy w historii Ko$ciot nie zmienit si¢ w tak krotkim czasie jak
obecnie. Ten ,,skok” ku nowoczesnosci polegat przede wszystkim na dosto-
sowaniu si¢ do wspolczesnosci (co samo w sobie jeszcze nie jest zie), do
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wartos$ci jakimi zyje obecne spoteczenstwo. I to owo ,,dostosowanie si¢” do
$wiata poskutkowato — zdaniem autora — przede wszystkim odejsciem czlon-
kow 1 grup wyznawcow z wlasnych wspdlnot religijnych, utrata tozsamosci
i znaczenia chrzescijan w spoteczenstwie. Rowniez konfrontacja z innymi
religiami, zwlaszcza z islamem, pokazuje jak w pewnym sensie ,,stabe” jest
chrzescijanstwo.

Ksiazka Klausa Bergera sktada si¢ z 3 czgsci i kazda z nich jako swoj
punkt odniesienia przedstawia sytuacjg¢ Kosciota w Niemczech. Autor wycho-
dzi od probleméw zwiazanych z rozumieniem ekumenizmu, ktory to przez
wielu przedstawicieli zardbwno KosSciota katolickiego jak i ewangelickiego
traktowany jest jak balast, z ktorym nie wiadomo co pocza¢. Panuje jednak
ogo6lna tendencja (wspierana mocno przez wielu niemieckich teologdéw kato-
lickich), aby Kosciot katolicki ,,sprotestantyzowac” w imig harmonii i mito-
$ci miedzy bratnimi Kosciotami. Srodkiem do osiagnigcia tego celu powinna
by¢ tzw. interkomunia i intercelebracja czyli aktywny udziat ewangelikow w
katolickiej Mszy §w. z przyjmowaniem Eucharystii wlacznie. Berger ostro
przeciwstawia sig takiej postawie i wskazuje, ze takie rozwigzanie sprzeciwia
si¢ nauce Pisma $w., a zwlaszcza nauce §w. Pawla (1Kor 11nn). Mysl taka
probuje zinstrumentalizowaé Najswigtsza Eucharystig, degradujac ja do ran-
gi narzedzia, ,,Srodka” stuzacego do osiagnigcia watpliwych celow. Wspolna
celebracja Wieczerzy Panskiej ma stanowi¢ ukoronowanie zblizenia ekume-
nicznego, a nie jego punkt wyjscia. Niemata rol¢ w probach rozmazywania
tozsamosci katolickiej — zdaniem autora — petnia niestety duchowni katolic-
cy, ktérzy za nic maja wytyczne Stolicy Apostolskiej czy dekrety wiasnych
biskupow. Berger cytuje tu wypowiedz wikariusza generalnego jednej z die-
cezji niemieckich: ,,Gdybym chciat naprawdg zrobi¢ tu porzadek musiatbym
jedna trzecia moich ksigzy wysta¢ do klasztoru” (czytaj: do przemyslenia,
ponownego namyshu).

Cickawy jest rozdzial zatutulowany: Niemieckie spojrzenie na pa-
piestwo na przetomie Il tysigclecia. Berger uwaza, ze wspotczesny §wiat
— mimo czgstej kontestacji zarowno samej osoby papieza jak i jego nauczania
— ,wstrzymuje oddech kiedy papiez kaszlnie” (s. 69). Swiat bacznie obser-
wuje 1 spoglada na papieza, a wszyscy prezydenci, premierzy, ministrowie
pragna ,,ogrza¢ si¢ w jego swietle”. Autor zastanawia si¢ skad bierze sig u
zlaicyzowanego spoleczenstwa ta fascynacja papiestwem, zintensyfikowana
zwlaszcza za pontyfikatu ostatniego papieza? W przypadku Jana Pawta 11
odpowiedz jest chyba prosta: oczywiscie chodzi tu o Jego charyzmg, wiel-
kos$¢ i swigtosé, ale Beger pragnie spojrze¢ trochg szerzej. Tytul ,,Stuga stug
Bozych” nigdy nie byt tak adekwatny i aktualny jak w XX w. Gdyz rzeczy-
wiscie: ,,najwigkszy jest jednoczesnie ostatnim”. To on jest odpowiedzialny
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za wiar¢ miliondw i porzadek moralny w $wiecie. Jego pyta wspolczesny
swiat czy kocha Tego, ktérego glosi? To on jest fundamentem, na ktérym
opieraja swoja wiar¢ inni wyznawcy, wreszcie to na papieza spogladaja
wszyscy, kiedy mowa jest o ekumenizmie, stowem — jest w swej roli jedyny,
sam, niepowtarzalny. I tu cytuje Berger peine autoironii stowa Jana Pawta II:
»Wlasciwie to ja (papiestwo) jestem gtowna przeszkoda w jednosci chrze-
Scijan” (s. 71). Ciagle jednak stycha¢ zarzuty pod adresem papiezy: ,,Skoro
troszczycie si¢ o Boga to gdzie jest cztowiek™? I niezmiennie, od lat pada ta
sama odpowiedz: konsekwencja naszego uwielbienia Boga jest bezwarun-
kowa mitos¢ do kazdego czlowieka. Dowodem na to sa choc¢by encykliki
papieskie o tematyce spotecznej redagowane przez papiezy, a takze postawa
papiezy wobec konflitow zbrojnych ostatnich lat. Nikt inny tak mocno jak
papieze XX w. nie apelowali do $wiata o zaniechanie nienawisci i zabijania,
nie nauczali i nie przypominali o godnosci i wielko$ci kazdego czlowieka.
Rozdziat zatytutowany Muzuimanie sq od dawna wsrod nas. Islam i re-
ligijna stabos¢ Zachodu dotyczy bardziej sytuacji religijno-spotecznej w sa-
mych Niemczech niz tzw. szeroko pojetej Europy Zachodniej. Autor wycho-
dzi od stusznego stwierdzenia o wspolnych korzeniach i bliskos$ci religijnej
chrzescijanstwa i islamu. ,,B6g”, ,,Allah”, ale i ,,Jahwe” to imiona tego same-
g0, Jedynego Boga. Cztery miliardy ludzi na $§wiecie: chrzescijanie, muzut-
manie i Zydzi powoluja si¢ na Abrahama i jego powotanie. Czytajac Koran
trudno oprze¢ si¢ wrazeniu jakiej$ bliskosci, zwlaszcza tam gdzie mowa jest
o Jezusie i Maryi. Ale jednocze$nie migdzy spoteczenstwem niemieckim
a zamieszkujacymi Niemcy muzutmanami (3 mln przewaznie Turcy), docho-
dzi do niezrozumienia, nieufno$ci, obcosci, a czasem do nienawisci. Autor
wspomina, ze kiedy zaproponowal swoim studentom temat seminarium:
,»Biblia i Koran” na zajgcia nie zglosit si¢ nikt. Niemcy obawiaja si¢ islam-
skiej kultury, ktorej nie rozumieja, wysokiego przyrostu naturalnego wsrod
spoteczno$ci muzutmanskiej jak i sity wiary w Allaha. Przypomina sig¢ trochg
sytuacja chrzescijanskich panstewek w Anatolii i poétnocnej Afryce w VII
i VIII w. n. e., kiedy to sprochniate chrzescijanstwo uleglo sile dynamicz-
nie rozwijajacego si¢ islamu. Czy jest zatem jeszcze ratunek dla zachowania
chrzescijanskiej tozsamos$ci Niemiec i Europy? — pyta Berger. Zdaniem pro-
fesora z Heidelbergu nalezy najpierw zdac sobie sprawg z wlasnych stabosci
(nie kazdy bowiem chce je dostrzegaé, a nic nie jest tak niebezpieczne jak
niedostrzeganie wlasnie niebezpieczenstw), a potem powréci¢ do korzeni, do
Swiezego 1 pociagajacego charakteru chrzescijanstwa, do odkrycia na nowo
swojej tozsamosci. Nie waha si¢ rowniez autor nazwaé czynnikow, ktore od-
powiadaja za tak zty stan wiary w Europie. Jednym z nich jest mentalno$¢
niektorych niemieckich teologow, dla ktorych krytyka Kosciota stata sig
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sposobem na zycie, a dowolno$¢ w uprawianiu teologii spetnieniem marzen
z dziecinstwa. Berger podaje kilka przyktadow: ,Jesli jakiemus$ teologowi
nie podoba sig liturgia Ko$ciola bgdzie wowczas chetnie twierdzit, ze Jezus
nigdy nie byt w $§wiatyni i zawsze pragnat likwidacji jej kultu. Jesli komus
nie odpowiadaja opisy cudow w Ewangeliach, wowczas twierdzi, ze Lazarz
nigdy nie istnial. Natomiast duchowny teolog chcacy mie¢ zong, bedzie za-
wzigcie dowodzié, ze stowa Jezusa o wezwaniu do Krolestwa Bozego celiba-
tariuszy sa nieautentycznym pozniejszym dodatkiem redakcyjnym”. W taki
oto sposob niektorzy teologowie buduja we wspolnocie wierzacych poczucie
niepewnosci i wzglgdnosci praw wiary, ktora to dla kazdej religii staje sig
zabojcza i rozsadza ja od srodka. Jesli jeszcze do tego dodamy odwieczne
szufladkowanie w spotecznosci niemieckiej wiernych, duchownych, a nawet
kurialistow Kurii Rzymskiej na progresistow i tradycjonalistow, postgpow-
cow 1 konserwatystow, wowczas stan chaosu religijnego staje si¢ wprost wy-
marzony.

Najcieckawsza cz¢$¢ ksiazki dotyczy jednak prognoz i nowych wizji obec-
nos$ci chrzeécijanstwa w Europie. Berger méwi wowczas o tzw. ,,KoSciele
przysztosci” (Kirche der Zukunft). Ko$ciol taki musi mie¢ odwagg opowie-
dzie¢ si¢ mgznie za ,,zgorszeniem krzyza” i przeciwstawia¢ si¢ mocno du-
chowi czasu. ,,Kos$ciol przysztosci” bedzie musiatl pogodzi¢ si¢ z tym (co
zreszta juz si¢ dzieje), ze przestang istnie¢ parafie terytorialne, bowiem nie
badzie mozliwe utworzenie zorganizowanej jednostki parafialnej na okreslo-
nym terenie ze wzgledu na brak wiernych. Zycie religijne wiernych skupia¢
si¢ bedzie, jak przed 1200 laty, w duchowych centrach zgromadzonych wo-
kot klasztorow promieniujacych §wiezoscia wiary i sita swego przyciagania.
W duszpasterstwie i zyciu religijnym Kos$ciot skupi sig jednynie na oddawa-
niu czci Bogu przez sprawowanie liturgii i praktykowanie mito$ci blizniego.
Straca znaczenie i sens inne jeszcze formy dziatalno$ci pastoralnej Kosciota.
I wreszcie ,,Kosécidl przysztosci” gromadzi¢ si¢ bedzie wokodt charyzmaty-
kéw, dla ktorych Bog 1 wiara sa oczywistoscia, ktora trzeba zy¢ i nadal ja
przekazywac. Berger twierdzi, ze ludzi obdarzonych charyzmatem, maja-
cych silg przyciagania innych, nie nalezy szuka¢ jedynie w$réd duchownych.
Beda nimi takze ludzie Swieccy. Dawniej takie osoby nazywano $wigtymi
i Kosciot takich ludzi bardzo potrzebuje.

Czytajac prognozy Bergera nie mozna oprzec¢ si¢ wrazeniu, ze opis jego
»Kosciota przysztosci” jest juz znany, ze kiedy$ juz to si¢ wydarzyto. I to
wrazenie nie myli. Kto wie czy znow nie czeka chrzescijanstwa ,,powrédt do
przesztosci”, do wilasnej historii, do warunkow istnienia i dziatania, ktore
— zdawaloby si¢ — na zawsze juz odeszlty w przesztos¢.

Ks. Janusz Misiewicz
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KAZIMIERA JAWORSKA

Zycie i dzialalnos¢ duszpasterska ks. Adama Szczepana Laricuckiego
w latach 1945-1961

,Perspectiva” Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne (3:2004 nr 1)
Legnica 2004, s. 226-239

Liczne rocznice i jubileusze sktaniaja wielu historykow do wyswietle-
nia waznych momentow z dziejow archidiecezji wroctawskiej. Owocem
ich pracy sa liczne opracowania. Warto tu przytoczy¢ wybitnego historyka
ksigdza biskupa Wincentego Urbana i jego przeogromny dorobek badaw-
czy'. Wiele miejsca i czasu poswigcili w swych badaniach nad dziejami
archidiecezji wroctawskiej znani i zastuzeni historycy m.in.: wybitny ks.
Jozet Swastek, zapraszany na rézne uczelnie krajowe i zagraniczne z wy-
ktadami, piszacy liczne recenzje prac doktorskich i habilitacyjnych. Warto
tu przytoczy¢ takze takie autorytety, jak: ks. Jozef Mandziuk, ks. Jozef Pater,
ks. Antoni Kietbasa, ks. Mieczystaw Kogut, ks. Stanistaw Kusik. Dzigki ich
zabiegom przy katedrach historii Kosciola w Papieskim Wydziale Teologi-
cznym we Wroclawiu powstaty liczne prace, ktore dotyczyly powojennych
dziejow wroctawskiej metropolii. Mozna $miato stwierdzié¢, ze dzigki zastu-
gom tych profesorow prawie kazda katolicka parafia nalezaca do archidiece-
zji wroctawskiej posiada wiasne opracowanie swych dziejow poczawszy od
roku 1945. Do grona tych badaczy weszla rowniez pani Kazimiera Jaworska
z bardzo cickawym artykutem o zyciu i dziatalnosci duszpasterskiej mato
znanej wspolczesnym czytelnikom postaci ksigdza Adama Szczepana tan-
cuckiego. Posta¢ ta nalezy do grona os6b wyjatkowych. Od poczatku swego
duszpasterskiego postugiwania nieustannie musiat si¢ zmaga¢ z przeciwno-
Sciami losu. Az trzykrotnie skazywany byt na $mier¢. Z kazdej opresji cu-
dem byt wyratowany. Niewatpliwie postac ta zashuguje na miano odwaznego
i $wigtego kaptana. Z wielkim zapatem glosit Ewangeli¢ na wschodnich
rubiezach Polski. Umiat jednoczy¢ w jednym Kosciele spoteczenstwo pol-
skie 1 ukrainskie. Nie dane mu byto dokonczy¢ swego kaptanskiego zywo-
ta w rodzinnych stronach. Opatrzno$¢ Boza rzucita mu jeszcze jedno we-
zwanie. Na mocy uktadu podpisanego w Poczdamie przez trzy mocarstwa,
w roku 1945 przesiedlit si¢ do Chojnowa wraz z wicloma swoimi parafianami
—wygnancami. Na tej nowej ziemi rzucat ziarno Ewangelii i koit zbolate ser-
ca ludzkie. Pomimo wielu szykan ze strony wtadz panstwowych ks. Lancucki
nie poddat sig. W tym rozlewajacym sig, wzburzonym morzu ateizmu byt
zawsze pewna przystania dla swoich chojnowskich parafian.

Te bardzo cickawe watki z zycia ks. Adama Lancuckiego zebrata i opra-
cowala pani Kazimiera Jaworska. Dotarta do wszystkich istotnych i waz-
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nych zrédet dotyczacych osoby ks. Lancuckiego, ktore w danym momencie
byly mozliwe do osiagnigcia i przebadania. Sugerujg, aby autorka siggngta
do kolejnych istotnych zrédel, a mianowicie do akt osobowych znajdujacych
si¢ w archiwum Kurii Wroctawskiej i zasobéw archiwalnych wroctawskiego
IPN-u. Tutaj polecatbym teczki dotyczace inwigilacji jego dziatalnosci i gto-
szonych kazan przez Stuzbeg Bezpieczenstwa. Nalezatoby rowniez przepro-
wadzi¢ wywiady z zyjacymi jeszcze $wiadkami, pamigtajacymi sama osobg
ks. Lancuckiego, jak rowniez jego dziatalno$¢. W tym miejscu wspominam
rok 1965, kiedy to pracowatem jako wikariusz w parafii Chojnoéw. Z przy-
jemnoscig wspominam, jak parafianie mowili tyle dobrego o swoim zmartym
duszpasterzu. Mowili o ojcu, ktéry w pracy kaptanskiej odznaczat si¢ przede
wszystkim wielka dobrocia serca i pomoca dla potrzebujacych.

Obecnie bardzo wielu mtodych parafian juznie zna osoby ks. Lancuckiego.
Recenzowany artykut w pewnym stopniu rozszerza ich wiedzg, ale uwazam,
ze nie w petni. Dlatego sugerujg, aby autorka zajeta si¢ opracowaniem pelne-
go biogramu ks. Lancuckiego w oparciu o zrodta znajdujace si¢ w archiwum
parafialnym, jak i wyzej wymienionymi wraz z zastosowaniem calego warsz-
tatu naukowego.

Ks. Wiadystaw Bochnak

Przypisy:
' J. Manpziuk. Bibliografia prac ks. biskupa prof. dra hab. Wincentego Urbana. W-
Misericordia et Veritas. Wroctaw 1986 s. 45-78.

HuGoLIN LANGKAMMER

Zycie cztowieka w swietle Biblii. Antropologia biblijna Starego
i Nowego Testamentu

Rzeszow 2004, ss. 509

,,Kim jest czlowiek, ze o nim pamigtasz?” — pytat na kilka wiekow przed
Chrystusem autor natchniony. Kazda epoka staje przed tym pytaniem. Rozne
sa odpowiedzi, lecz samo pytanie jest wciaz aktualne. Na kartach Biblii od-
powiedz na nie wiaze si¢ zawsze z odniesieniem do Boga. Cztowiek zostal
stworzony ku relacji. Jest w kazdym z nas taka przestrzen, ktorej nie jest w
stanie zapeti¢ zadna ludzka intymnos$¢. To wlasnie tam spotyka si¢ Boga.
Nic wigc dziwnego, ze odpowiedz na pytanie antropologiczne ma charakter
teologiczny, a w $§wietle Nowego Testamentu — chrystologiczny.
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Na teologicznym rynku wydawniczym w Polsce ukazato si¢ dzieto, ktore
bez wahania nazwa¢ mozna monumentalnym. Jest to pierwsze bardzo szero-
kie i dogl¢bne studium antropologii biblijnej, studium, ktore nie pomija zad-
nego z istotnych tematow nauki o cztowieku, a jednoczesnie kresli perspek-
tywe tej nauki w oparciu o wszystkie ksiggi biblijne. Ksiazka M. Filipiaka,
Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu (Lublin
1979, ss. 292) obejmowala swymi badaniami jedynie Stary Testament.
Dzieto o. prof. H. Langkammera, oprocz stowa wstgpnego, wprowadzenia
i zakonczenie (a doktadniej ,,Zamiast zakonczenia”, s. 505), sktada si¢ z
pigciu czesci. Ubogacona zostata krotkim streszczeniem w jezyku niemiec-
kim 1 spisem wybranej literatury w jgzyku polskim. Pierwsza czg$¢ pracy
o. prof. H. Langkammera nosi tytut Antropologia egzystencjalna. Czlowiek
w swojej egzystencji (s. 23-48). Autor w blyskotliwy sposéb prezentuje naj-
nowsze ujecia biblijnej nauki o stworzeniu cztowieka (w kontekscie stwo-
rzenia $wiata), omawia opisowe okreslenia cztowieka w jego egzystencji
(ciato, duch, dusza, serce, nerki, krew), zatrzymuje si¢ nad okreSleniami
czesei ciata ludzkiego (glowa, oblicze, usta, warga, jezyk, zgby, oko, ucho,
wlosy, ramiona, r¢ce, dlon, palce, nogi, kolana, stopy, pigta) i przedstawia
chrystologicznie ukierunkowana antropologig egzystencjalna. W czgsci dru-
giej, zatytutowanej Antropologia proegzystencjalna (s. 49-124) autor po-
dejmuje nast¢pujace zagadnienia: dekalog (zbiory praw) widziany kolejno
przez autoroéw Pigcioksiggu, ksiag prorockich i madrosciowych, normatywna
antropologia proegzystencjalna w Swietle kerygmatu Jezusa, w pierwotnym
Kosciele, u $w. Pawta i w pismach Popawlowych, w listach katolickich i
tradycji Janowej. Czg$¢ trzecia omawianej ksiazki po§wigcona zostata pro-
egzystencjalnej antropologii formacyjnej (s. 125-308). Niezwykle ciekawa
jest terminologia uzywana przez autora: homo laborans, homo quiescens,
homo orans, homo meditans, homo patiens, homo familiaris, homo ordi-
natus, homo consecratus. Juz samo bogactwo terminow wskazuje na to, ze
autor dotyka wszystkich niemal wymiaréw zycia i dziatalnosci cztowicka,
ukazujac je w perspektywie biblijnej. Ta czg$¢ pracy ma charakter nie tylko
naukowy, ale i egzystencjalny. Analizy tu przeprowadzone moga by¢ z po-
wodzeniem wykorzystywane w katechezach czy formacji ruchow eklezjal-
nych, formacji kaptanskiej czy zakonnej. Czg$¢ czwarta dotyczy zagadnien
eschatologicznych (s. 309-400). Oprécz tematyki uniwersalnej dotyczacej
zagadnienia $mierci czy zycia wiecznego, czytelnik znajdzie tu doskonaty
przeglad historyczny idei eschatologicznych Starego i Nowego Testamentu,
z szerokim oméwieniem mesjanizmu zydowskiego. Ostatnia czg$¢ ksiazki o.
prof. Langkammera rozwija zagadnienie eschatologii Nowego Testamentu.
Zasadnicza idea eschatologiczna w nauczaniu Jezusa byta kategoria krole-



320 Recenzje i omowienia

stwa Bozego. Autor prezentuje t¢ kategori¢ w sposob systematyczny, ana-
lizujac kolejno ewangelie synoptyczne, ewangeli¢ Janowa, pisma Pawlowe
i popawtowe, Listy Katolickie, List do Hebrajczykow i Apokalipse §w. Jana.

Niezwyktym bogactwem spojrzenia autora na zagadnienia antropologicz-
ne jest klucz chrystologiczny. To Chrystus jest przeciez osrodkiem Zycia wie-
rzacych, On takze jest brama prowadzaca ku zyciu wiecznemu. Ten chrysto-
logiczny wymiar nauki o cztowieku nie zostat w Zadnej z czg$ci pracy zanie-
dbany. I stusznie, bo przeciez ,,cztowiek na wzor Chrystusa jako Jego ikona
powinien si¢ catkowicie upodobni¢ do Chrystusa” (s. 506). Droga Chrystusa
prowadzita przez unizenie do chwaty; takie jest tez wezwanie, przed ktérym
staje chrzescijanin: od esse do melius esse.

Antropologiczny obraz wylaniajacy si¢ z rozwazan o. prof. H. Lang-
kammera dopetniony zostat rysami eschatologicznym. Cztowiek bowiem jest
bytem skierowanym ku przysztosci, rowniez tej ostatecznej. Zmieniajace si¢
jak w kalejdoskopie obrazy czaséw ostatecznych wypetniajace wizje Starego
i Nowego przymierza zostaly omowione przez autora ze wskazaniem na cel
ostateczny cztowicka jako jednostki i istoty spotecznej (cztonka ludu Bozego)
w relacji do Boga. Bez watpienia ksiazka wybitnego polskiego biblisty na
dhugie lata stuzy¢ bedzie jako zasadnicze zrodto, a takze podreeznik biblijnej
wiedzy o cztowieku.

Ks. Mariusz Rosik

Boris BoBrinskoy
Zycie liturgiczne
Warszawa 2004, ss. 150

Czasy wspotczesne charakteryzuja si¢ otwarciem ekumenicznych. Wy-
razem tego otwarcia jest m.in. zainteresowanie katolikow obrzadku tacin-
skiego liturgicznymi tradycjami wschodnimi. Zainteresowanie to niekiedy
sprowadza sig jednak tylko do dosy¢ ptytkiej fascynacji i nie jest poparte rze-
telng wiedza. Cenng pomoc w uzyskaniu solidnej wiedzy na temat niektorych
aspektow liturgii bizantyjskiej stanowi ksiazka Borisa Bobrinskoya, kaptana
i teologa prawoslawnego, mieszkajacego i pracujacego w Paryzu. Zycie litur-
giczne — jak wyjasnia autor w Przedmowie — powstato jako owoc wyktadow
i katechez adresowanych zwlaszcza do tych, ktorzy interesuja si¢ prawosta-
wiem i pragna w poglebiony sposob zy¢ jego liturgia. Ksiazka nie zawiera
komentarza do liturgii Eucharystii, dlatego osoby szukajace wiedzy na temat
Eucharystii w rycie bizantyjskim musza korzysta¢ z innych publikacji. Zycie
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liturgiczne stanowi natomiast komentarz do liturgii w jej cyklu dobowym
(czg$¢ I — tu m.in. omowione zostaty tresci nabozenstwa, misterium paschal-
ne, modlitwa psalmow, oficjum nieszporow i jutrzni), tygodniowym (czg$é
II) oraz paschalnym (czgs¢ 11l — a w niej liturgia Wielkiego Postu, Wielkiego
Tygodnia i Okresu paschalnego). Zakonczenie ksiazki stanowi omowienie
trynitarnego, chrystocentrycznego i eklezjalnego wymiaru kultu.

Ksiazka przybliza bogactwo liturgii prawostawnej. Odpowiada na pyta-
nia: czym jest liturgia, jaki jest jej zakres i jakie znaczenie ma czas jej spra-
wowania. Ukazuje tez zwiazek pomigdzy liturgia a teologia oraz analizuje jej
ztozona i petna symboliki wewngtrzna strukturg.

Duza pomoca w lekturze recenzowanej pozycji jest zamieszczony na kon-
cu stowniczek objasniajacy trudniejsze pojecia. Czytelnik otrzymuje takze
wykaz wybranej literatury w jezyku polskim, sporzadzony przez ttumaczke.
Wiele szczegdtowych wiadomosci na temat struktury, przebiegu i znacze-
nia poszczegodlnych nabozenstw bedzie przydatnych przede wszystkim dla
0s6b juz zainteresowanych liturgia bizantyjska, moga one jednak by¢ cenne
réowniez dla osdb aktywnie zyjacych liturgia tradycji rzymskiej, pragnacych
odkry¢ podobienstwa i odmiennosci obu tradycji. W istocie jednym ze spo-
soboéw odkrycia bogactwa i glebi wlasnej tradycji liturgicznej jest poznanie
glebi i bogactwa innej tradycji. Ponadto wiele refleks;ji autora o istocie kultu
i jego charakterze, a takze o duchowym i teologicznym znaczeniu poszcze-
goblnych cykli liturgicznych ma charakter ponadwyznaniowy. Chrzescijanin
tradycji tak wschodniej, jak zachodniej moze je przeczyta¢ z duchowym po-
zytkiem.

Czytelnik bedzie z pewnoscia czul pewien niedosyt z faktu, ze nie znaj-
dzie zbyt wielu wiadomosci o Boskiej Liturgii — Eucharystii. Ten brak byt
przez autora zamierzony. Objasnienia Boskiej Liturgii sa przedmiotem od-
rgbnej ksiazki Boris Bobrinskoya. Dobrze si¢ stato, ze w czasach dialogu
ekumenicznego, Kosciot katolicki w Polsce przybliza ciagle podzielonym
chrzescijanom ksiazke wybitnego teologa prawostawnego.

Ks. Jarostaw M. Lipniak



