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W encyklice Sollicitudo rei socialis Jan Pawel 1I pisze o cnocie
solidarnosci, ktora jest ,,zaangazowaniem dla dobra blizniego wraz z
gotowoscia ewangelicznego «zatracenia siebie» na rzecz drugiego za-
miast wyzyskania go, «stuzenia mu» zamiast uciskania go dla wlasne;j
korzysci” (38). Teologicznym uzasadnieniem cnoty solidarnosci jest
solidarno$¢ Boga ze swoimi stworzeniami. Wyrazem tej solidarnosci
Boga z ludzmi jest tajemnica wcielenia. Poprzez t¢ tajemnice Bog za-
angazowat si¢ dla dobra ludzi i to ich integralnego dobra, ktére w
jezyku Biblii nazywa si¢ zbawieniem. To wtasnie Syn Bozy ,,dla nas
ludzi i dla naszego zbawienia (...) za sprawa Ducha Swictego przy-
jat ciato z Maryi Dziewicy i stat si¢ cztowiekiem”. Stusznie zauwaza
wigc D. Bonhoeffer, ze ,,Ciato Jezusa Chrystusa jest podstawa i opoka
naszej wiary”!. W setna rocznice urodzin D. Bonhoeffera (4 1T 1906
Wroctaw) warto przypomnie¢ jego refleksje nad tajemnica wcielenia
1 ukaza¢, jak na bazie tej refleksji mozna budowac chrystologi¢ soli-
darnosci.

' D. BONHOEFFER. Nasladowanie. Poznan 1997 s. 169.
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Istnieje szereg monografii poswigconych D. BonhoefferowiZ.
Jedne z nich probuja przedstawié calg teologic Bonhoeffera®, a inne
dotycza poszczegolnych jej zagadnien, zwlaszcza chrystologicznych*
i eklezjologicznych®. Nie podjeto jednak proby budowania na bazie
teologii D. Bonhoeffera chrystologii solidarnosci, ktéra ukazataby
Jezusa Chrystusa jako Tego, ktéry catkowicie zyt cnota solidarnosci.

1. Solidarnos¢ inkarnacyjna.

Tajemnice wcielenia okresla D. Bonhoeffer jako ,,cud nad cuda-
mi”, poprzez ktory ,,Syn Bozy staje si¢ czlowiekiem, Stowo staje sig
cialem™. Stajac si¢ cztowiekiem Syn Bozy przyjmuje upadta ludzka
naturg, a nie taka, jaka miat Adam przed upadkiem. Jednak ,,owo grze-
szne ciato noszone jest przez Niego — ale bez grzechu™’. Przyjmujac
upadta natur¢ Syn Bozy stat sig solidarny z grzesznikami. ,,Jezus przy-
garnal grzesznikow, gdyz nidst ich cielesnie™.

Prawda o tym, ze Chrystus nosit grzeszne ciato, ale bez grzechu,
czyli cialo naznaczone konsekwencjami grzechu pierworodnego, jest
wspolnym dziedzictwem podzielonych dzi§ chrzescijan, cho¢ roz-
nie byla uzasadniana. Wedlug $w. Tomasza: ,,Postat Bég Syna swe-
go w podobienstwie grzesznego ciala. Byt za$ grzesznego ciata 13-
czy sig w sposob konieczny ze $miercia i doznawaniem innych cier-
pien. Konieczno$¢ wige podlegania tym brakom cechowata ciato Chry-
stusa’. Jednak te braki ciata Chrystus przyjat dobrowolnie, poniewaz:

2 Zob. E. BETHGE. Dietrich Bonhoeffer swiadek Ewangelii w trudnych czasach.
Bielsko-Biata 2003 s. 136-141.

3 Zob. J. D. GoLpsey. The Theology of Dietrich Bonhoeffer. Philadelphia 1960; K.
M. KobpALLE. Dietrich Bonhoeffer. Zur Kritik seiner Theologie. Giitersloh 1991; J. W.
WOELFEL. Bonhoeffer's Theology. Nashville 1970; Die Aktualitit Theologie Dietrich
Bonhoeffers. (N. Miiller). Halle 1985.

4 Zob. H. J. ABroMEIT. Das Geheimnis Christi. Dietrich Bonhoeffers erfahrungsbezo-
gene Christologie. Neukirchen 1991; E. FeiL. Die Theologie Dietrichs Bonhoeffers.
Hermeneutik-Christologie-Weltverstdndnis. Miinchen 1971; 1. A. Puwies. The Form
of Christ in the World. A Study of Bonhoeffer s Christology. London 1967.

5 Zob. A. NariorkowsKl. Dietrich Bonhoeffer i jego wizje Kosciota. Krakow 2004; G.
HourpiN. Bonhoeffer. Une Eglise pour demain. Paris 1971; Konsegenzen. Dietrich
Bonhoeffers Kirchenverstdndnis heute. (E. Feil, 1. Tédt). Miinchen 1980.

® BONHOEFFER. Nasladowanie. s. 169.

" Tamze. s. 170.

8 Tamze.

°S.Th.III, q. 14, a. 2.
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,»Ciato Chrystusa wzigto z Dziewicy natur¢ bez grzechu. Chrystus
moglby takze przyjac ja wolna od kary, lecz jak wiemy, aby wypehi¢
dzieto naszego odkupienia, chciat kar¢ przyjac. Przybral wigc sobie
dobrowolnie braki ciata, ktéore w tym razie nie byly nieodtaczne od
natury”'?. Z kolei prawostawny teolog W. Losski pisze, ze Syn Bozy
,,bierze na siebie obiektywny stan grzechu, podporzadkowujac si¢ wa-
runkom naszej $miertelnosci”'!. Ta kenoza Syna Bozego, ktora ukazu-
je ludziom ,,bolesnie braterskie ciato”, jest catkowicie dobrowolna'?,

D. Bonhoefter piszac o grzesznym ciele Chrystusa, ktére On no-
sit jednak bez grzechu, rozwija mysl zawarta w kenotycznym tekscie
Listu do Filipian 2, 5-11. Ta mysl byla rozwijana przez wielkich,
chrzescijanskich teologéw. Dzisiaj mozna ja poglebi¢ za pomocy ka-
tegorii solidarno$ci. Przyjmujac cialo naznaczone konsekwencjami
grzechu, Jezus bez grzechu ma to samo ciato, co wszyscy grzesznicy,
aby poprzez to cialo dziata¢ dla zbawienia grzesznikow. Ta solidar-
nos$¢ Jezusa z grzesznikami najradykalniej wyrazit $w. Pawel: ,,On to
dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu, aby$my si¢
stali w Nim sprawiedliwo$cia Boza” (2Kor 5, 21).

2. Solidarnos$¢ soteriologiczna.

Solidarnos¢ Syna Bozego z grzesznikami, przejawiajaca si¢ w
tym, ze bez grzechu przyjal i nosit ich grzeszne ciato, jest podsta-
wa zbawienia wszystkich grzesznikow. ,,Ciato Jezusa Chrystusa, w
ktorym jestesmy przygarnigci z catym cztowieczenstwem, stanowi te-
raz podstawg naszego zbawienia”'>. W swoim ciele Chrystus zaniost
grzechy wszystkich ludzi na krzyz. Z Nim wszyscy grzesznicy zostali
ukrzyzowani i w Nim umarli. Dzigki temu w ciele zmartwychwstate-
go Chrystusa wszyscy zmartwychwstaja i maja zycie'*. Patrystyczny
aforyzm: ,,Stowo si¢ wcielito, aby$my zostali ubdstwieni”'®, D. Bon-
hoeffer wyraza nastgpujaco: ,,Stat si¢ jak ludzie, by ludzie byli jak
On”'¢. Chrystus cierpiat wigc i umart, jak cierpi i umiera kazdy czto-

10 Tamze. 111, q. 14, a. 3.

"'W. Losski. Teologia dogmatyczna. Biatystok 2000 s. 84.
2 Tamze. s. 85.

13 BONHOEFFER. Nasladowanie. s. 170.

4 Tamze. s. 53.

15 ATANAZY Z ALEKSANDRIL. O wcieleniu Stowa. 54, 3.

1 BONHOEFFER. Nasladowanie. s. 228.
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wiek, aby kazdy cztowiek zmartwychwstat 1 zyt jak On. ,,Syn Bozy
nosit ludzkie ciato i dlatego niost krzyz, nidst wszystkie nasze grzechy
i przez niesienie dokonat pojednania™’.

Patrystyczny aforyzm w wersji Bonhoeffera: ,,Stat si¢ jak ludzie,
by ludzie byli jak On”, wyraza solidarno$¢ Syna Bozego z ludzmi.
Chrystus angazuje si¢ w sprawe ludzi, w ktorej chodzi o ich najwyzsze
dobro — zbawienie. Dlatego staje si¢ jednym z ludzi, cierpi z nimi i dla
nich oraz czyni ich uczestnikami swojego zmartwychwstania i zycia.
Solidarnos¢ Chrystusa z ludzmi we wcieleniu jest podstawa solidarno-
$ci w zbawieniu.

Solidarno$¢ Chrystusa z ludzmi powinna by¢ argumentem za
solidarnos$cia ludzi z Chrystusem. Solidarnos¢ ludzi z Chrystusem
powinna przejawia¢ si¢ w nasladowaniu Chrystusa. ,,Nasladowanie
to wigz z Chrystusem; poniewaz jest Chrystus, musi by¢ pojscie za
Nim”"®. Jedynym argumentem za nasladowaniem Chrystusa jest to,
ze stat si¢ On cztowiekiem'. Nasladowanie Chrystusa jest konieczne
do tego stopnia, ze w przeciwnym razie ,,chrzescijanstwo bez pdjscia
za Jezusem jest zawsze chrzes$cijanstwem bez Jezusa Chrystusa, jest
idea, mitem”?°.

Solidarnos¢ Chrystusa w odkupieniu, ktéra oznacza cierpienie
Chrystusa dla zbawienia ludzi, jest kontrargumentem przeciwko cier-
pieniu wykorzystywanemu jako argument przeciwko istnieniu Boga.
Cierpienie uwazane jest za stan opuszczenia przez Boga i dlatego wy-
korzystywane jest jako argument przeciwko Jego istnieniu. Jednak
dzigki solidarnosci z ludzmi Chrystus przez krzyz przezwycigzyt
i pokonat cierpienie, i dlatego ,,cierpienie pozostaje wprawdzie odda-
leniem od Boga, ale we wspdlnocie cierpienia Jezusa Chrystusa owo
cierpienie przezwycigzone jest przez cierpienie, a wspdlnota Boza sta-
je si¢ udziatem cierpiacego’™'. Dzigki solidarnosci Chrystusa takze w
cierpieniu mozna spotka¢ Boga.

7 Tamze. s. 53.
8 Tamze. s. 23.
9 Tamze.
20 Tamze.
2 Tamze. s. 52.
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3. Solidarnos¢ eklezjalna.

Kontynuacja tajemnicy Weielenia jest Kosciot. Wedtug D. Bon-
hoeffera ,,Jezus Chrystus od zestania Ducha Swigtego Zyje na ziemi
w postaci swojego Ciata, Kosciota (...) Miejsce Jezusa Chrystusa
w $wiecie po Jego odejsciu zajete zostanie przez Jego Ciato”, Koscidor?
Z jednej strony ,,Chrystus jest Kosciotem”. Ta tozsamo$¢ Chrystusa
z Kos$ciotem mozliwa jest dzieki Duchowi Swigtemu. On sprawia,
ze ukrzyzowany i zmartwychwstaly Chrystus istnieje jako Kosciot*.
Z drugiej strony nie mozna jednak ,,stopi¢” Kosciota z Chrystusem.
Kosciot jest bowiem Ciatem Chrystusa obecnego na aktualnym etapie
historii zbawienia i tego samego Chrystusa, ktory przyjdzie wypeié
historig¢ zbawienia. Jednak cztonkowie tego Ciata sa tylko na obecnym
etapie historii zbawienia i dlatego w okresleniu relacji Chrystusa do
Kosciota, i Kosciota do Chrystusa ,,niezbedna jest zarazem jednos¢
i r6znorodnos$¢”®. W sumie Kosciodt jest obecnym Chrystusem. Nie
mozna zatem traktowa¢ go tylko jako jednej z wielu instytucji. Aby
Kosciot nie byt traktowany jako jedna z wielu instytucji, trzeba odzy-
ska¢ zapomniana, biblijng ide¢ Kosciota jako Ciata Chrystusa®.

Niecate dwa lata przed $miercig D. Bonhoeffera 29 czerwca 1943
papiez Pius XII przypomniat w encyklice Mistici Corporis Christi bi-
blijng ide¢ Kosciota jako Ciata Chrystusa. Pius XII poglebia te ideg
odwolujac si¢ do wypowiedzi $w. Augustyna, wedtug ktorej: ,,mistycz-
na glowa, ktora jest Chrystus Pan i Koscidt tu na ziemi Jego osobg
piastujacy jakoby drugi Chrystus, tworza jednego nowego cztowieka”
(68). Do idei Kosciota jako Ciata Chrystusa nawiazuje rowniez Lumen
gentium (7).

Kosciot jako Ciato Chrystusa oznacza solidarno$¢ Chrystusa
z ludZzmi na obecnym etapie historii zbawienia. Poprzez Kosciot Chry-
stus angazuje si¢ dalej dla najwigkszego dobra ludzkosci — zbawienia.
To zbawienie pochodzi jednak wytacznie od samego tylko Chrystusa.
,»Chrzescijanin to czlowiek, ktory swego zbawienia, swego ratunku,
swej sprawiedliwosci nie szuka w sobie samym, lecz jedynie w Jezusie

2 Tamze. s. 173.
2 Tamze. s. 174.
% Tamze.

% Tamze. s. 175.
2 Tamze. s. 173.
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Chrystusie™’. Kosciot jest tylko wspdlnota, ktora przynosi orgdzie
zbawienia. D. Bonhoeffer interpretuje Kosciot w §wietle zasady solus
Christus. Kosciot przynosi tylko oredzie o zbawieniu, a samo zbawie-
nie przynosi Chrystus.

W swietle reformacyjnej zasady solus Christus trzeba interpre-
towa¢ mysl D. Bonhoeffera o bezreligijnym chrzescijanstwie: ,,Ten
cztowiek musi wigc rzeczywiscie zy¢ w bezboznym $wiecie, i nie
wolno mu probowac ukrywaé jako$ czy tuszowacé religijnie tej bez-
boznosci. Musi zy¢ «po $wiecku» i w tym wlasnie dzieli cierpienie
Boga. Musi, a takze moze zy¢ po $wiecku. To znaczy jest wyzwolony
z falszywych wigzow 1 zahamowan religijnych. By¢ chrzeécijaninem
to nie by¢ w jaki$ okreslony sposob religijnym, usitowaé, wedtug ja-
kiej$ metody, co$ z siebie zrobi¢ (grzesznika, pokutnika czy $wigtego).
By¢ chrzescijaninem znaczy by¢ cztowiekiem. Nie jakis typ cztowie-
ka tylko po prostu cztowieczenstwo stwarza w nas Chrystus. To nie ja-
kis akt religijny czyni chrze$cijaninem, lecz wspoétudziat w cierpieniu
Boga w $wieckim zyciu™?®. Istota bezreligijnego chrzescijanstwa jest
wigc wspoludziat w cierpieniu Boga w swieckim zyciu. Jest to wizja
wszechstronnie chrystocentryczna. Bezreligijne nie znaczy wcale bez
Chrystusa, bo jak pisze Bonhoeffer: ,,Chrzescijanin, w przeciwienstwie
do wierzacych w mit wybawienia, nie ma w pogotowiu, na najgorszy
wypadek, ucieczki od ziemskich zadan i ktopotow w jakas wiecznosc,
lecz musi wypié ziemskie Zycie az do dna, na wzor Chrystusa («BoZe
moj, czemus$ mnie opuscit?»), i tylko wtedy, gdy to czyni, jest przy nim
Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly i on sam jest ukrzyzowany i zmar-
twychwstaly wraz z Chrystusem. Nie mozna przedwczesnie uniewaz-
nia¢ doczesnosci (...) Chrystus jednak zagarnia cztowieka w samym
srodku zycia”®. Bezreligijne chrzescijanstwo jest wige doglgbnym
zjednoczeniem z Chrystusem w tajemnicy Jego krzyza®, ale i zwia-
zang z krzyzem tajemnica zmartwychwstania. Skoro chrzescijanstwo
bezreligijne nie oznacza wcale chrzescijanstwa bez Chrystusa, to nie
jest to takze chrzescijanstwo bez Kosciota. Kosciol — jak to przeciez
podkreslal D. Bonhoeffer — jest Ciatem Chrystusa, a wigc chrzescija-

27 D. BONHOEFFER. Zycie wspélne. W: A. Napiorkowski. Dietrich Bonhoeffer i jego
wizje Kosciola. s. 123.

B TENZE. Listy i notatki z wiezienia. W: D. Bonhoeffer. Wybor pism. Red. A. Morawska.
Warszawa 1970 s. 266-267.

® Tamze. s. 257.

30 Napriorkowskl1. Dietrich Bonhoeffer i jego wizje Kosciola. s. 106.
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nin spotykajac w cierpieniach §wieckiego zycia Chrystusa, spotyka
rowniez Jego Ciato — Kosciot. Chrzescijanin cierpi w Ciele Chrystusa,
a Cialo Chrystusa w Nim. ,,Chrystus dopetnit za nas wszystkich pojed-
nawczych cierpien, to jednak Jego cierpienia na tej ziemi nie zakon-
czyly si¢. W swej tasce pozostawit On swojej gminie na czas ostatecz-
ny az do swego ponownego przyjscia resztg cierpien, ktorych jeszcze
trzeba dopetni¢” (Kol 1, 24)*!. Chrzescijanstwa bezreligijnego nie
mozna wigc izolowac od chrystologii i eklezjologii D. Bonhoeffera, na
co zwraca uwagg E. Bethge: ,,Te ostatnie refleksje teologiczne, pisane
w formie listu, niedokonczone, otwarte, fascynowaly i zarazem kusity
do wykorzystania jego sformutowan w celu wypowiedzenia tego, co
wlasciwie samemu chcialoby sig¢ wyrazi¢, badz do rozwinigcia takiej
interpretacji, ktora w §wietle catosci prac Bonhoeffera bytaby niedo-
zwolona™, Chrzescijanstwo bezreligijne nie oznacza wigc chrzesci-
janstwa bez Chrystusa i bez Jego Kosciota. W bezreligijnym $wiecie,
w jego $wieckiej codziennosci, chrzescijanin doswiadcza Chrystusa
i Jego Ciata, ktorego przeciez jest cztonkiem. ,,Krzyz Chrystusowy
ztozony zostal na ciele gminy. Cierpienia, jakie znosi ona pod tym
krzyzem, sa cierpieniami Chrystusa”™. Chrzescijanstwo bezreligij-
ne trzeba wigc interpretowac¢ w $wietle chrystologii i eklezjologii D.
Bonhoeffera.

W chrzescijanstwie bezreligijnym dochodzi réwniez do glosu
solidarnos¢ Chrystusa. ,,Chrystus nie mogt darowa¢ swoim uczniom
wigkszej chwaty, dla chrzeécijanina nie moze istnie¢ wigksza godnos¢
ponad ta, ze wolno mu cierpie¢ «za Chrystusa». To, co najglgbiej
sprzeciwia si¢ Prawu, staje sig¢ tu prawda. Wedlug Prawa mozemy je-
dynie odcierpie¢ karg za nasze wlasne grzechy (...) Ciato Chrystusa,
ktore jest nam dane, ktore za nasze grzechy odcierpiato karg, uwalnia
nas, bysmy byli «dla Chrystusa», w $§mierci i cierpieniu. Mozna teraz
pracowac i cierpie¢ dla Chrystusa, ktory dla naszego dobra uczynit
wszystko!”4. Solidarno$¢ Chrystusa przejawia si¢ wigec w tym, ze moz-
na go spotka¢ w takich miejscach jak cierpienie i $mier¢, czyli w naj-
ciemniejszych miejscach bezreligijnego $wiata. Spotkanie Chrystusa

31 BONHOEFFER. Nasladowanie. s. 176.

32 BETHGE. Dietrich Bonhoeffer Swiadek Ewangelii w trudnych czasach. s. 93.
33 BONHOEFFER. Nasladowanie. s. 176.

3 Tamze. s. 176.
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w tych miejscach oznacza udzial w przemienieniu Chrystusa. ,,We
wspolnocie ukrzyzowanego Ciata Jezusa Chrystusa bierzemy udziat
w cierpieniu i przemienieniu Chrystusa’>.

4. Solidarnos¢ sakramentalna.

Woeielenie cztowieka do Kosciota — Ciata Chrystusa, dokonuje si¢
przez chrzest, natomiast Eucharystia jest utrzymaniem wspolnoty
w tym Ciele®®. ,,W obu spotyka nas On ciele$nie i daje nam udziat we
wspolnocie swego Ciata™’. Teze, ze przez chrzest i Eucharysti¢ doste-
puje si¢ wspodlnoty Ciata Jezusa Chrystusa uzasadnia D. Bonhoeffer
Ewangeliq wedtug sw. Jana, ktéra mowi o wodzie i krwi bedacych
sktadnikami obu sakramentow wytryskujacych z ukrzyzowanego cia-
ta Jezusa Chrystusa (J 19, 34-35)%. By¢ ochrzczonym oznacza by¢
cztonkiem Ciata Chrystusa®. Natomiast Eucharystia jest ,,zrodtem
i przystania” wspolnoty chrzescijanskiej*. Znaczenie dla tej wspolno-
ty posiada rowniez spowiedz, ktora Apologia Konfesji Augsburskiej
zalicza do sakramentow: ,,Prawdziwie sa wigc sakramentami Chrzest,
Wieczerza Panska i absolucja, ktora jest sakramentem pokuty. Al-
bowiem te obrzedy maja za soba przykazanie Boze 1 obietnice taski,
ktora jest wlasciwoscia Nowego Testamentu. Na pewno bowiem, gdy
jestesmy chrzczeni, gdy spozywamy ciato Pana, gdy otrzymujemy ab-
solucjg, powinny serca stwierdzi¢, ze prawdziwie przebacza nam Bog
ze wzgledu na Jezusa Chrystusa” (XIII, 4). Wedtug D. Bonhoeffera:
»W wyznaniu grzechow przed swym bratem umiera me ciato wraz
ze swa duma, zostaje wydane z Chrystusem na pohanbienie i $mier¢,
a stowo rozgrzeszenia stwarza nowego cztowieka, pewnego mitosier-
dzia Bozego. Dlatego korzystanie ze spowiedzi nalezy do zycia $wig-
tych (...) W spowiedzi otrzymuje si¢ cenna taske Boza. Tu chrzesci-
janin upodabnia si¢ do $mierci Chrystusa. Dlatego, gdy napominam
do spowiedzi, nie czyni¢ nic procz napominania do bycia chrzesci-
janinem” (Luter, Duzy Katechizm)*'. Stowo rozgrzeszenia stwarzajac

3 Tamze.

36 Tamze. s. 172.
3 Tamze. s. 182.
B Tamze. s. 171.
¥ Tamze. s. 173.
40 Tamze. s. 135.
4 Tamze. s. 216.
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nowego czlowieka odnawia wigc Ciato Chrystusa. Dlatego trzy sakra-
menty wymienione przez Apologie Konfesji Augsburskiej i interpreto-
wane eklezjalnie przez D. Bonhoeffera mozna uzna¢ za do$wiadcze-
nie solidarno$ci Chrystusa z ludzmi. Poprzez nie Chrystus angazuje
si¢ z osobna dla kazdego z cztonkow Jego Ciala, aby kazdy z osobna
odniost najwigksza korzys¢ — zbawienie.

5. Solidarnos¢ eschatyczna.

D. Bonhoeffer wskazuje na eschatyczny wymiar wcielenia ujmu-
jac rzeczywisto$¢ eschatyczna jako $wiatynig¢ Ciala Chrystusa. We
wcielonym Chrystusie wypehito si¢ starotestamentalne proroctwo o
$wiatyni: ,,On zbuduje dom imieniu memu (...) Przede mna dom twdj
i twoje krolestwo bedzie trwa¢ na wieki” (2Sam 7, 13. 16). Salomon
odnidst to proroctwo do siebie, bo wybudowat $wiatynig. Swiatynia
Salomona nie byta jednak wypelieniem proroctwa Natana, ponie-
waz zostala wybudowana rgkami cztowieka i1 dlatego wielokrotnie
byla burzona, co tylko potwierdzato, ze nie jest obiecana Swiaty-
nig. Proroctwo Natana o $wiatyni wypehit Chrystus, na co wskazu-
je Janowa Ewangelia: ,,Zburzcie t¢ Swiatynig, a Ja w trzech dniach
wzniosg¢ ja na nowo (...) On za§ mowit o $wiatyni swego ciata” (J 2,
19-21). Jezus zapowiada wprawdzie, ze rowniez $wiatynia Jego ludz-
kiego ciala zostanie zburzona, ale dzigki zmartwychwstaniu Jego cia-
o bedzie wieczna Swiatynia, o ktorej mowi proroctwo Natana. W tej
$wiatyni zamieszka Bog i nowa ludzko$¢, na co wskazuje Apokalipsa:
,»Swiatynia jest Pan Bog wszechmogacy oraz Baranek” (21, 22)*.

Chrystus w historii zbawienia dziata przez cialo, ktore przyjat w
tajemnicy wcielenia i przez Kosciol, ktory przedtuza t¢ tajemnice.
Chrystus poprzez swoje Ciato dziata dla ciata cztowieka. Wypetnieniem
tego dziatania bedzie Swiatynia Jego Ciata, w ktorej wszyscy stang si¢
tym, czym Chrystus, bo On stat si¢ tym czym ludzie. ,,Syn Bozy przyj-
mujac ciato, przyjat tez z taski nasza istotg, nasza naturg; przyjal nas
samych naprawdg i cielesnie. Taki byt odwieczny wyrok Boga Troj-
jedynego. Teraz jesteSmy w Nim. Tam, gdzie On jest, nosi nasze ciato,
nosi nas. Tam, gdzie On jest, jestesmy 1 my, we Wcieleniu, w Krzyzu
i w Jego Zmartwychwstaniu. Nalezymy do Niego, poniewaz jesteSmy

2 Tamze. s. 177-178.
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w Nim. Dlatego Pismo nazywa nas Cialem Chrystusa. Jezeli jednak
— zanim moglismy to wiedzie¢, tego chcie¢ — zostaliSmy razem z ca-
tym Kosciolem w Jezusie Chrystusie wybrani i przyjeci, to nalezymy
do Niego takze razem w wiecznosci. My, ktdrzy tutaj zyjemy w Jego
wspolnocie, begdziemy kiedy$s w wiecznej wspdlnocie przy Nim”#.
Bycie z Chrystusem w Jego Ciele na ziemi przekracza barierg Smierci
i zostaje przedtuzone na wieczno$¢ w $wiatyni Jego Ciala.

Solidarnos¢ Chrystusa z ludzmi przekracza tragiczna, biologiczng
bariere $mierci. Smier¢ Chrystusa stata si¢ ,,Smiercia $mierci” i dlate-
go poza $miercia w eschatologicznej §wiatyni ciata Chrystusa wszy-
scy stang si¢ tym, czym On, doswiadczajac najwigkszej korzysci ply-
nacej z zaangazowania si¢ Chrystusa dla ludzi poprzez Ciato i w Ciele
— zbawienia. Eschatologiczna $wiatynia Ciata Chrystusa, w ktorej
beda zbawieni, jest owocem Jego solidarnosci z ludzmi.

6. Solidarnos¢ ekumeniczna.

E. Bethge podsumowat teologi¢ D. Bonhoeffera nastgpujaco: ,, Te-
ologiczny temat jego calego zycia pozostawal niezmienny: chodzito
o Chrystusa i Jego Kosciol, przy czym zawsze Kosciot konkretyzowat
Chrystusa, a Chrystus korygowat Kosciot”*. Na bazie tej refleksji D.
Bonhoeffera nad tajemnica wcielenia mozna zbudowaé chrystologie
solidarnos$ci. Poszczegdlnymi etapami tej chrystologii sa: Wcielenie
— Pascha — Eschaton. Chrystus przyjat przez wcielenie cigzary ludz-
kiego losu, przez Paschg zdjat z ludzi cigzary ich losu, czego doswiad-
cza oni w Eschatonie. Przez tajemnice wcielenia Chrystus zaangazo-
wat si¢ na rzecz catej ludzkosci. W misterium Paschy zatracit siebie
na rzecz catej ludzko$ci, aby ona w Eschatonie odniosta najwigksza
korzy$¢ — zbawienie. Tak solidarny z ludzko$cia mogt by¢ tylko Ten,
ktory bedac ,,jednym z Trojcy”, zyje w solidarnosci z Ojcem i Duchem
Swietym®.

Z solidarnosci Chrystusa wyplywa cnota solidarnosci jako zasada
ludzkiego postgpowania. Chrzescijanin ma si¢ zaangazowac dla dobra

4> BONHOEFFER. Zycie wspolne. s. 126.

* BETHGE. Dietrich Bonhoeffer Swiadek Ewangelii w trudnych czasach. s. 96.

5 Za pomoca kategorii solidarno$ci mozna podja¢ probg wyjasnienia tajemnicy Trojcy
Swigtej. Syn odpowiada solidarnoscia na solidarno$é¢ Ojca i ta wzajemna solidarno-
écia Ojca i Syna jest Duch Swiety.
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blizniego poprzez stuzenie mu, a nie wyzyskiwanie go. ,,Chrzescijanin
przejmuje cigzary blizniego — «jeden drugiego brzemiona noscie i tak
wypehijcie prawo Chrystusowe» (Ga 6, 2). Tak jak Chrystus niesie
nasze brzemig, tak naszym zadaniem jest niesienie ci¢zarow naszych
braci, mamy bowiem wypetic prawo Chrystusowe, a ono oznacza nie-
sienie krzyza”*. Podobnie jak D. Bonhoeffer, nawiazujac do tego sa-
mego tekstu Ga 6, 2, ujat cnotg solidarnosci Jan Pawet I1. Przemawiajac
w Gdansku papiez powiedziat: ,,«Jeden drugiego brzemiona noscie»
— to zwigzte zdanie Apostola jest inspiracja dla migedzyludzkiej i spo-
tecznej solidarnosci. Solidarnos¢ — to znaczy: jeden i drugi, a skoro
brzemig, to brzemig niesione razem, we wspolnocie. A wigc nigdy:
jeden przeciw drugiemu™’. Tak ujmowana cnote solidarnosci dosko-
nale zrealizowat Chrystus, ktory nidst brzemiona catej ludzkosci, za-
tracajac si¢ dla jej najwigkszego dobra — zbawienia. Chrystus wciaz
w swoim Ciele — Kosciele, niesie brzemig kazdego cztowieka, jak to
w sposob szczegdlny pokazat D. Bonhoeffer na przyktadzie bezre-
ligijnego chrzescijanstwa. Czlowiek nie musi ucieka¢ od naznaczo-
nych cierpieniem momentow $wieckiego zycia, bo w tych bolesnych
momentach jest przy nim Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly Chrystus,
i dlatego sam czlowiek jest z Nim krzyzowany. Krzyz Chrystusa byt
jednak droga do zmartwychwstania, nie tylko dla Niego samego, ale
jest nig dla wszystkich zjednoczonych z Jego krzyzem w bolesnych
momentach §wieckiego zycia.

Refleksje D. Bonhoeffera nad tajemnica wcielenia odznaczaja
si¢ ekumeniczng solidarnoscia. Poprzez te refleksje Iuteranski teolog
jest zaangazowany w ukazanie tego, co jest wspolnym dziedzictwem
chrzescijan — tajemnica wcielenia — a zatem jest zaangazowany dla
jednosci chrzescijan, a nie przeciw niej. W refleksji Bonhoeffera moz-
na odnalez¢ te same tresci, ktore zawiera stojaca na szczycie hierarchii
prawd nauki katolickiej — chrystologia. Hierarchia prawd oznacza, ze
niektore dogmaty opieraja si¢ na innych i sa przez nie oswiecane®,
np. chrystologia jest podstawa eklezjologii; ona niejako ,,08wieca”
eklezjologig. Taka hierarchi¢ prawd mozna odnalez¢ u Bonhoeffera,
ktory na tajemnicy wcielenia buduje eklezjologig. Realizm wcielenia
pociaga realizm Kosciota. Realne Ciato Chrystusa implikuje realne

¢ BONHOEFFER. Nasladowanie. s. 51.

47 JaN Pawer I1. Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla swiata pracy. W: Jan
Pawet 1. Pielgrzymki do Ojczyzny. Krakéw 1997 s. 494.

® S. Pawrowskl. Zasada hierarchii prawd wiary. Lublin 2004 s. 6.
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Cialo Kosciota, co oznacza przezwycig¢zenie eklezjologicznego mo-
nofizytyzmu, o ktory teologowie katoliccy podejrzewaja luteranska
eklezjologig. Rowniez realizm Ciata Chrystusa i Ciata Kosciota im-
plikuje realizm Ciata Chrystusa, ktorym jest Eucharystia. Teologowie
protestanccy mowia o ,,substancjalnej analogii” pomigdzy wcieleniem
a obecno$cig Chrystusa w Eucharystii. Tak jak w Jezusie Chrystusie
to, co boskie i to, co ludzkie tworza jednos¢, tak w Eucharystii Ciato
i Krew Chrystusa — z jednej strony, a chleb i wino — z drugiej strony,
tworza sakramentalng jedno$c¢®. Zwiazek tajemnicy wcielenia z ta-
jemnica obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii uzasadnia — zdaniem teo-
logow luteranskich — consubstantiatio. Za pomoca tego pojecia lute-
ranie wyrazaja to, ze substancja chleba i wina istnieje obok substancji
Ciata 1 Krwi Chrystusa; Ciato i Krew Chrystusa istnieja w chlebie
i winie oraz pod chlebem i winem®. Natomiast teologia katolicka ze
zwiazku wcielenia z Eucharystia wyprowadza inny wniosek dotycza-
cy obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Tak jak we wecieleniu boski
Logos zlaczyt sig z ciatem z Maryi Dziewicy, tak w Eucharystii bo-
stwo i dusza Chrystusa taczy si¢ z chlebem i winem, ktore zostaja
przemienione w Jego ciato. Oznacza to, ze w Eucharystii nie istnieja
obok siebie dwie substancje, z jednej strony — chleb i wino, a z drugiej
strony — Ciato i Krew Chrystusa. W Eucharystii istnieje tylko jedna
substancja Ciata i Krwi Chrystusa, w ktora przemienia si¢ substancja
chleba i wina®'. Na ro6znice pomigdzy consubstantiatio a transsubstan-
tiatio mozna spojrze¢ w duchu Piotra Lombarda (1095-1159), wedtug
ktorego: ,,Nie jest bowiem artykulem wiary uwierzy¢, iz przemiana
ta realizuje sig w ten czy tamten sposob, lecz jedynie wierzy¢, ze wy-
powiedziawszy tamte stowa, Ciato Chrystusa jest na oftarzu™?. W
czasach P. Lombarda transsubstantiatio bylo juz znane, cho¢ jeszcze
nie zdogmatyzowane. Za consubstantiatio opowiadal si¢ §w. Albert
Wielki (1193 — 1280)%, chociaz IV Sobor Lateranski (1215) sktaniat

* H. SEIDL. Zum Substanzbegriff der katholischen Transsubstantiationslehre. ,,Forum
Katholische Theologie” 11, 1 (1995) s. 8.

M. Luter. Wyznanie o Wieczerzy Parniskiej. Bielsko-Biata 1999 s. 68.

S SEDL. Zum Substanzbegriff der katholischen Transsubstantiationslehre. s. 8.

32 P. LOMBARD. Sententiae. IV, 11-4.

53 Zob. S. Korczak. Swieta wymiana — prescholastyczne proby (XI-XIIT w,) wyraze-
nia konwersji eucharystycznej. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 13:2005 nr 1 s.
71-72.
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si¢ wyraznie ku transsubstantiatio®. ,,O$wietlanie” chrystologia ekle-
zjologii 1 sakramentologii moze zaowocowa¢ ekumenicznym zblize-
niem.

W Dietrichu Bonhoefferze teologia potaczyta sig z biografia®. On
bowiem sam napisal: ,,Blogostawiony, kogo Bog uznat za godnego
cierpienia dla Ciala Chrystusa. Takie cierpienie jest radoscia. W ta-
kim cierpieniu wierzacy moze sig¢ szczycic¢, ze niesie konanie Jezusa
Chrystusa, ze nosi rany Chrystusa w swoim ciele”. Szczegoélnie te
stlowa staly si¢ udzialem Bonhoeffera w cierpieniu i megczenskiej
$mierci. Zblizajac si¢ poprzez cierpienie wigzienia do meczenskiej
$mierci pisat o bezreligijnym chrzes’cijaﬁstwie ktore nie jest jednak
chrzescuanstwem bez Chrystusa 1 Jego Ciata — Kosciota. Rowniez w
bezreligijnym $wiecie wigziennego cierpienia D. Bonhoeffer odnaj-
dywal Chrystusa noszac Jego rany w swym ciele, dla Ciata Chrystusa
—Kosciota. W bezreligijnym $wiecie wigziennego cierpienia Chrystus
byt solidarny z Bonhoefferem, dajac mu schronienie. Speito sig to,
o czym Bonhoeffer pisat: ,,W opowiadaniu Sotlowiowa o Antychryscie,
przywodcy przesladowanych Kosciotow (...) zastanawiaja sig, co w
chrze$cijanstwie jest najcenniejsze — i decyduja: tym, co najdrozsze,
jest sam Jezus Chrystus. Tylko On ma moc i trwalo$¢ wobec An-
tychrysta Tylko ten, kto ma w Chrystusie swoj udziat, moze wytrwac
1zwy01qzyc On jest osrodkiem i sitg Biblii, Kosciota, teologn—lzara—
zem roOwniez humanizmu, rozumu, prawa, kultury. Wszystko musi do
Niego powracac, tylko pod Jego opieka moze zy¢. By¢ moze, ze wia-
$nie ukryta swiadomos$¢ tego kaze wszystkiemu, co nie chce wpasé
w moc Antychrysta, szuka¢ w godzinie ostatecznego zagrozenia schro-
nienia w Chrystusie™’. Dzigki solidarnosci Chrystusa D. Bonhoeffer
znalazt w Nim schronienie w godzinie swojego ostatecznego zagro-
zenia, a to schronienie w Chrystusie jest zbawieniem. D. Bonhoeffer
swoje dzieto Nasladowanie napisat pidorem i wltasnym zyciem. Ono
byto zyciowa droga Bonhoeffera. Na koncu tej drogi w bezreligij-
nym S$wiecie cierpienia i meczenskiej $mierci znalazt schronienie
w Chrystusie. Dzigki temu, Zze napisat Nasladowanie wlasnym zy-
ciem, stal si¢ $wiadkiem Chrystusa®.

* Tamze. s. 70.

35 Zob. Cur. GREMMELS, H. PreIFER. Theologie und Biographie. Zum Beispiel Dietrich
Bonhoeffer. Miinchen 1983.

¢ BONHOEFFER. Nasladowanie. s. 177.

ST TenzE. Koscidl i swiat. W: D. Bonhoeffer. Wybor pism. s. 151.

8 Zob. J. W. bt Grucny. Witness to Jesus Christ. Collins 1988.
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CHRISTUS UND SEINE KIRCHE — THEOLOGISCHES THEMA DES
LEBENS DIETRICH VON BONHOEFFERS ALS EINE GRUNDLAGE
DER SOLIDARITATS-CHRISTOLOGIE
DEM AUS BRESLAU STAMMENDEN ZEUGEN JESU CHRISTI
zuM 100. GEBURTAG

In Dietrich von Bonhoeffer vereinigen sich Biografie und Theologie. Sein
Werk ,,Nachfolge” schrieb er mit der Feder und mit dem eigenen Leben. Seine
reiche theologische Reflexion iiber das Geheimnis der Inkarnation suggeriert,
dass man auf dieser Grundlage eine Christologie der Solidaritdt aufbauen
kann. Die einzelnen Momente dieser Christologie konnten heiflen: Inkar-
nations-Solidaritit, soteriologische Solidaritit, eccelsiologische Solidaritit,
sakramentale Solidaritét, eschatologische Solidaritdt und ekumenenische So-
lidaritét. Als Ergebnis kann die Solidaritdts-Christologie das Geheimnis der
gottlichen Solidaritdt mit seinem Geschopf und die solidarische Vermittlung
Jesu Christi, der die Tugend der Solidaritdt vollkommen lebte, voller zeigen.

Tlum. Ks. Zbigniew Waleszczuk



