RECENZJE 1 OMOWIENIA

MieEczystaw A. KRAPIEC
Dlaczego zto?
Lublin 2005, ss. 213

Zto, ktére spostrzegamy w §wiecie stanowi przedmiot réznorodnych
nauk, ale ksiazka Krapca Dlaczego zlo? jest proba odkrycia filozoficznych
zrddel problemu zta. Filozofia docieka bytowos$ci zta, a wige stara sig usta-
li¢ charakter i warunki istnienia zla wzigtego ,,samo w sobie”. Metafizyczna
teoria zta nie jest wigc oderwana od teorii bytu. Wprowadzeniem do roz-
wazan dotyczacych problemu zla jest przednaukowe i religijne jego ujgcie.
Autor powoluje si¢ na religie Babilonii i Asyrii, Egiptu, religi¢ perska i in-
dyjska, a takze religie Grekéw. W mysli filozoficznej Grekow, z wyjatkiem
Arystotelesa, panuje dualizm dobra i zla. Przyktadem moze by¢ koncepcja
Platona, w ktorej $wiat sktada si¢ z dwoch pierwiastkéw: jeden jest racjonal-
ny, dobry, uporzadkowany, a drugi to, bezksztattna, chaotyczna i wieczna
materia, ktora jest zrodtem zta. Platonskie ujgcie bytu jako idei za najwyzsza
w hierarchii uznaje ide¢ Dobra. Plotyn przyjmuje gtowna tez¢ mysli platon-
skiej, ze Dobro jest najwyzsza ideg i ono stanowi zrédlo, z ktérego w drodze
emanacji powstaja rézne postaci bytu — hipostazy. Prajednia wypromienio-
wuje z siebie wielos¢ rdéznych bytow, zstepujac az do materii, ktora nie po-
siada juz w sobie dobra, a zatem jest zla.

W czasach nowozytnych do starozytnej koncepcji zta nawiazuje Leibniz.
Zagadnienie zta wiaze on z koncepcja teodycei, w ktorej przedstawia Boga
jako najsprawiedliwszego, najlepszego i najmadrzejszego, ktory miat stwo-
rzy¢ $wiat jako najlepszy z mozliwych. W naturze bytu stworzonego lezy zto
pojete jako niedoskonato$¢ i bytowa nierownosé. Wybra¢ z niedoskonatych
rzeczy najmniej niedoskonate jest doskonatoscia i dobrocia. Mniejsze zto
jest dobrem. Prawdziwym filozofem zta jest Schopenhauer, ktory glosi ze
$wiatem rzadzi $lepa wola bedaca przyczyna zta i cierpienia. W zyciu ngkaja
nas ustawicznie niespetnione tgsknoty i pragnienia, ktére rodza bdl istnienia.
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Zycie ludzkie jest tylko krotkim snem, wyskokiem w dziedzing nieuswiado-
mionej $lepej woli. Slepa wola nieustannie popycha nas ku zyciu po to, aby
zrozumie¢ bezsens wilasnego zycia. Analizujac $wiat 1 wystgpujace w nim
zdarzenia, ostatecznym jego tlumaczeniem jest istnienie bezrozumnej sity
i §lepej woli. Swiat jest zatem z natury zly. Teoria Schopenhauera, a takze
mysl Leibniza oraz nurt filozofii platonskiej i neoplatonskiej stoja na stano-
wisku, ze zto ma pozytywna natur¢. Rozumowanie to wspiera si¢ na przeko-
naniu, ze sposdb naszego poznania jest adekwatny do sposobu bytowania.

Krapiec wybiera inna drogg zwiazana z poznaniem zdroworozsadko-
wym, w ktorej braki w bycie traktuje si¢ jako przejaw zta. I tak w porzadku
naturalnym jest to brak zdrowia, wzroku jak i inne braki cielesne, ale moga
tez wystepowac braki moralne, i taki stan rzeczy nazywamy ztem. Teoria bra-
ku wskazuje na swoista strukturg bytu. I tak dla Arystotelesa jest to koncepcja
bytu ztozonego z formy i materii, dla $w. Tomasza koncepcja bytu ztozonego
z istoty i istnienia. W obu wypadkach mamy do czynienia ze ztozeniem czyn-
nikéw roznorodnych, niepelnych uktadajacych si¢ w relacje aktu do mozno-
Sci, tak ze kazdy element doskonalony jest moznoscia, a doskonalacy jest
aktem czyli forma. Forma jest tym elementem doskonalacym. Brakiem nazy-
wamy zatem ,,nicobecno$¢ jakiej$ formy w podmiocie zdolnym ja posiadac”.
Poznanie braku jest zatem uwarunkowane uprzednim poznaniem natury bytu.
Poznanie natury danej rzeczy dokona¢ si¢ moze jedynie przez uformowanie
wlasciwego sobie pojecia o danej rzeczy. Wypracowane pojecie natury dane-
go bytu pozwala wyrokowac o nieobecnosci jakies cechy wystgpujacej w by-
cie jako brak tej oto natury. Utworzenie pojgcia ogolnego wlasciwego danej
naturze jest uwarunkowane powolnym, indukcyjnym poznawaniem relacji
i zwiazkdéw koniecznych jakie maja miejsce w naturze bytu czyli relacji
konstytuujacych dang rzecz. Jesli poznamy zespot relacji konstytuujacych
naturg rzeczy, wowczas zdolni jestesmy dostrzec niewystepowanie jakiego$
elementu w poszczegolnym konkrecie, ktorego abstrakcyjna natura wlasnie
tg cechg posiada. Wowczas nieobecnos¢ danej cechy w konkrecie bedzie bra-
kiem. Poznanie konkretnego zta majace miejsce w podmiocie wymaga zatem
poznania idei, bedacych wzorem rzeczy istniejacych w umysle Boga. Bog
stworzyt §wiat poprzez intelekt, dlatego konieczne jest, aby w umysle boskim
istniata forma, na podobienstwo ktorej, Swiat zostat stworzony. Poznanie na-
tury rzeczy si¢ga zatem Boskich idei.

Pierwszym etapem i podstawa wyznaczania braku jakies rzeczy jest po-
znawcze ujecie elementow istotnych konstytuujacych dana rzecz. W ten spo-
sob mozna dostrzec, czy rzecz ma braki, czy tez ich nie posiada. Nie ma rze-
czy z brakami cech istotnych, gdyz przekreslatoby to bytowos¢ danej rzeczy.
Zto rozumiane jako rzeczywisty brak jakiegos$ elementu nie moze istnie¢ jako
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pozytywna natura bytowa. Poznanie braku, a przez to samo ustalanie natury
zta wymaga, aby poznajac rzeczy na drodze indukcji, nie ustalac jedynie cech
istotnych, ale i te, ktore naleza do integralnosci rzeczy oraz jej doskonatosci.
W aspektach integralnych, w ktorych stwierdza si¢ przynalezno$¢ poszcze-
g6lnych czgsei jednosci bytowej nie trudno ustali¢ nicobecno$é jakiegos ele-
mentu integralnego. Zroédlem spostrzezenia zfa jest brak w czynnikach inte-
grujacych jaki§ byt materialny jak i w aspektach doskonatosciowych. Byt w
aspektach doskonato$ciowych nie dziata sam, przez swoja istotg, lecz dziata
poprzez swoje wladze, pojgte jako konieczne wlasciwosci, poprzez ktdre sub-
stancja moze skontaktowac si¢ ze Swiatem. Wiadze te sa moznosciami, ktore
zaistnieja gdy pojawi si¢ przedmiot dziatania. Zarowno wtadze zmystowe jak
i intelektualne sa moznosciami przyporzadkowanymi do aktu. Akt moznosci
czyli wladzy w stosunku do przedmiotu jest realizowaniem si¢ potencjalnosci
cztowieka, realizowaniem si¢ jego doskonatos$ci. Jesli danemu konkretnemu
bytowi brakuje jakiej$ cechy integralnej badZz doskonatoéciowej to znaczy,
ze byt w pewnym aspekcie jest zty. Trzeba przyjrze¢ si¢ konkretnym stanom
bytowym i dojrze¢ braki konkretnego bytu, by mozna ujrze¢ jakie$ realne
zto. Zto nie stanowi jednak jakiego$ samodzielnego stanu bytowania, dopiero
poprzez byt, w ktérym pojawia si¢ brak mozna wyr6zni¢ rézne postaci zta.
Po wyjasnieniu natury zla, autor przedstawia rézne postaci zta. Nalezy
do nich zto kosmiczne, ktére wskazuje na kres przemian dokonujacy si¢ w
Swiecie materialnym. Poprzez rozklad cial materialnych nastgpuje utrata
form poprzednich na rzecz nowych. Istnieja ciagle przemiany, stad moz-
na mowic¢ o typie zta kosmicznego. Proces przemian dotyczy takze mate-
rii ozywionej, ktorej ostateczng utrata form zycia jest $mierc¢. Zagadnienie
$mierci jako zta usitowat rozwiaza¢ Epikur, dowodzac, ze gdy my jeste-
$my nie ma $mierci, a gdy $mieré si¢ pojawia, to nic ma juz nas, nic ma
zatem czego si¢ bac. Traktujac jak chce tego autor, $mier¢ jako rozpad re-
lacji transcendentalnych, nie moze by¢ ona w ten sposob nazwana brakiem,
gdyz jej pojawienie powoduje zniszczenie bytu zyjacego. Smier¢ jako zto,
jest nie tyle unicestwieniem stanow bytowych, co przechodzeniem jednych
form bytowych w inne. Jedynie w $§wietle poznawania relacji bytowych
konstytuujacych dana rzecz, $mier¢ jest traktowana jako najwigksze zto.
W bytach, ktére zdolno$ci poznawania nie posiadaja, Igk przed $miercia nie
istnieje. Zycie ludzkie jest w wyzszym stopniu zorganizowane, bo oprocz
funkcji wegetatywnych i1 zmystowych obejmuje réwniez funkcje intelek-
tualne. Im nizsze formy zycia, tym silniejsza jest sita ich oddzialywania.
Najwigksza sita tkwi w materii, a wigc w Zyciu wegetatywnym, na bazie
ktorego realizuja si¢ wyzsze formy zycia zmystowego i intelektualnego.
Wartosci nizsze wspolistnieja jednak z warto$ciami wyzszymi, chociaz nie sa
dla nich zrodtem istnienia. Duch ludzki nie jest bowiem wynikiem dziatania
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samej materii, lecz stworczym dziataniem Przyczyny Pierwszej. Istniejacy
duch dochodzi jednak do petni rozwoju przez materig. Istnienie ludzkie jest
sposobem dziatania od wewnatrz i dlatego tak tragicznie odczuwa zmiany
zmierzajace w kierunku $mierci. Trzecim wyrdéznionym typem zta jest zto
fizyczne, ktorego wyrazem jest bol. Bol jest oznaka zaatakowania zywego or-
ganizmu przez jakas sil¢ zewngtrzna, ktorego wynikiem jest naruszenie row-
nowagi catego organizmu. Jesli przyjemnos¢ jest naturalnym stanem funkcji
fizycznych to odczuwalny bol jest jako brak dobra, stad budzi strach.

Prowadzone rozwazania nad natura zta jako braku prowadza do wniosku,
ze zto nie jest samodzielna struktura bytowa, totez nic moze by¢ traktowane
jako realny konkretny byt.

Analizujac przyczyny zta, nalezy odnie$¢ si¢ do tego, co jest bytem
o jakie$ samodzielnej bytowej naturze. To co samo z siebie nie jest bytem, ale
jego brakiem nie moze sta¢ si¢ przedmiotem rozwazan i analiz. Wychodzac
z analizy rzeczywisto$ci stwierdzi¢ mozemy, ze istnieja byty pozytywne
z brakami i je nazywamy ztem. I ich dotyczy analiza przyczyn zta.

Przeprowadza si¢ ja w oparciu o koncepcj¢ czterech przyczyn Arys-
totelesa: materialnej, formalnej, celowej i sprawczej. W poznaniu filozoficz-
nym dazymy do ujgcia natury danej rzeczy, jej istoty wskazujac tym samym
na jej czynnik formalny, a wraz z nim w pewnej mierze czynnik materialny.
Zgodnie z przedstawiona natura zta jako braku, z racji tego, ze nie posiada sa-
modzielnej pozytywnej natury bytowej nie moze mie¢ przyczyny formalne;.
Nie bedac bytem, nie ma zasadniczych elementéw konstytuujacych byto-
wos¢. Elementami tymi sa bowiem forma i zwigzane z nia istnienie. Istnienie
i forma przystuguja tylko pozytywnej naturze rzeczy. Jako, ze zlo nie posiada
pozytywnej natury, nie moze mie¢ ani formy, ani istnienia. Nieposiadanie
przyczyny formalnej przez zto, przy réwnoczesnej jego obecnosci w swiecie,
pociaga za sobg jedynie mozliwy sposéb jego trwania jako braku w podmio-
cie. Zto jako bytujace nie wlasnym istnieniem, lecz istnieniem podmiotu jest
nosicielem brakow czyli zta. Dlatego nie mozna zwalczac zta bez zwalczania
podmiotu. Bezposrednia walka ze ztem uderza przede wszystkim w podmiot,
ktory jest nosicielem zta. Jedyna droga jest dazenie do Dobra, ktore jako byt
nie skrzywia wewngtrznie podmiotu i jest skutecznym sposobem ogranicza-
nia zfa.

Nie ma tez przyczyny sprawczej zta. Wszystkie przyczyny dotycza wy-
facznie bytu w réznych jego przejawach. Jesli zto jest ubytkiem bytu, to nie
ma przyczyny sprawczej zla jako zta. Mozna mowi¢ jedynie o przyczynie
sprawczej bytu, w ktorym zachodza braki. A jesli przyczyna sprawcza jest
byt pojety jako dobro, to i skutek powinien by¢ dobrem i bytem. A skoro
skutek sprawczego przyczynowania okazuje si¢ bytem z brakiem czyli ztem,
to zto jako zto nie moze mie¢ w sensie wlasciwym przyczyny sprawcze;.
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Nie ma tez przyczyny celowej zta, bo o ile zto istnieje w $wiecie, to moze
by¢ ono dostrzezone na gruncie celowosci, a wigc uporzadkowanego stanu
natury. Nie jest bowiem mozliwe odkrycie braku jakiej$ natury jak tylko na
tle wizji samej istoty natury. Zto nie posiada zatem ani przyczyny formalnej,
ani przyczyny sprawczej, ani tez przyczyny celowe;.

Z%o zatem nie posiada przyczyn, dlatego jest niezrozumiate dla cztowie-
ka, a tym samym irracjonalne. Zto bowiem zawsze jest brakiem bytu, ktory
jest dobrem i tylko ono jest w stanie przezwycigzy¢ zto, ktore do konca nie
niszczy bytowosci, gdyz w bycie pozostaje wiele aspektow dobra. Jesli zta
nie potrafimy usunac¢, to musimy zdoby¢ si¢ na jeszcze wigksze dobro, aby
zrekompensowac straty, ktore powoduje zto. Jesli istnieje zto, to tylko w pod-
miocie, takze fakt jego wystgpowania nie powoduje utraty jego bytowosci.
Zto nie jest w stanie catkowicie strawi¢ dobra. Zawsze pozostaje dobro przy
wspotistnieniu zta, tak dtugo jak istnieje substancjalno$¢ podmiotu, ktory
sam z siebie moze wyloni¢ akt dobry. Utrata zdolnosci do aktu dobrego nie
jest mozliwa. Jedynym lekarstwem na zto jest dobro. I takie jest ostateczne
przestanie ksiazki Krapca Dlaczego zlo? Stanowi ona niezwykle interesujace
studium problemu zta, poddajac je gruntownej analizie, formutuje koncepcje
zta jako braku dobra. Po szczegdtowym wyjasnieniu natury zta opisuje rozne
jego przejawy oraz przyczyny. Ksiazka ta ma nie tylko wartos¢ filozoficzna,
ale jest adresowana do kazdego czytelnika, ktory zastanawia si¢ nad natura
zta, gdyz na co dzien dotyka ono kazdego z nas. Lektura tej ksiazki moze stac¢
si¢ niezwykle przydatna w zyciu codziennym, dlatego godna jest polecenia.

Danuta Kreft

ZYGMUND BAaumAN
Globalizacja
Warszawa 2000, ss. 160

Nikt nie ma watpliwos$ci, ze dzi$ dzigki rozwojowi informacji §wiat staje
si¢ ,,globalng wioska”. Sytuacja ta pociaga za soba wiele zmian. Coraz trud-
niej przewidzie¢ ich konsekwencje. Zmieniajg si¢ jakby reguly gry, ktore
staja si¢ nowa kanwa interpretacji ludzkiego postgpu i nowej jakosci zycia.
Globalizacja wchodzi do ludzkiego domu, aby tam przyprawié¢ mieszkancoéw
o zawrdt glowy. Stowo to jest pojgciem ztozonym i wieloznacznym. Jedni
widza globalizacjg jako ewidentnie pozytywny proces i jedynym problemem
dla nich jest jej rozszerzenie. Po przeciwnej stronie sa ci, ktorzy sa pewni,
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ze pojecie to w swojej tresci kryje procesy, ktore nalezy zdecydowanie
zatrzymac 1 odrzucic.

Istotna data dla przeciwnikow i zwolennikow globalizacji jest 11 wrzesnia
2001. Ma ona charakter przetomowy. Wielu ludziom uswiadomita ona, ze
wszyscy staliémy si¢ uczestnikami procesu globalizacji. Dlatego wiedza na
ten temat wydaje si¢ dzisiaj potrzebna, aby sam proces nie traktowa¢ demo-
nicznie, lecz jako sytuacj¢ godna zainteresowania. Tym bardziej, ze jestesSmy
nim zdeterminowani.

Ksiazke Zygmunta Baumana Globalizacja dostarcza duzo informacji
o samym zjawisku i procesie. Autor jest profesorem socjologii, wyktadowca
Uniwersytetu Leeds w Anglii. Nalezy do klasykow teorii kultury i jest
uwazany za jednego z ojcoOw postmodernizmu. Wyjechat z Polski w marcu
1968 r. podczas przemian, protestow i bezpodstawnch oskarzen. Zawiera
ona pi¢¢ rozdziatow, ktére sa jakby krokami do poznania catego ztozonego
procesu globalizacji. Wazna rolg odgrywa w tej ksiazce wstep. Autor w
przystgpny sposob wprowadza w tres¢ ksiazki. Opisuje pokrotce rozdziaty
i przybliza definicje globalizacji.

W pierwszym rozdziale autor wprowadza nas w rozwazania na temat
historycznie zmiennej natury czasu i przestrzeni oraz ukazuje zwiazek tych
zmian ze wzorem 1 skala organizacji spotecznej. Wprowadza on pojgcie
— mobilnosci, czyli zmiany miejsca w przestrzeni lub w uktadzie pozycji
spotecznych. Pozycje te sa istotnym czynnikiem stratyfikacji spotecznej
powodujacym zréznicowanie ludzi w ich $rodowisku zycia. Autor zwraca
uwage na nowy fakt — oddzielenie wtadzy od zwiazanych z nig obowiazkéw
uczestniczenia w zyciu codziennym oraz tworzenia i przekazywania wigzow
tworzacych wspdlnote spoteczna. Pojawia si¢ pojecie ,,nieobecni dziedzice”,
ktére autor wprowadzit, aby moc to nowe zjawisko okresli¢. Polega ono na
tym, ze globalne elity sa niezalezne od ograniczonych terytorialnie jednostek
wiadzy politycznej i kulturalnej. Niezaleznos¢ ta ostabia wpltyw tych ostat-
nich na ksztalt zycia spoteczno$ci naturalnych. Bycie mobilnym wprowadza
nowe rozroznienie na tych, co sa globalni i tych, co sa lokalni.

Godnym uwagi jest fakt, ze czynnikiem stymulujacym mobilno$¢ jest
komunikacja, ktéra nie wymaga fizycznego poruszania si¢ przedmiotéw
lub ludzi. Na przyktad sie¢ internetowa przenosi informacje natychmiast,
z predkoscia $wiatla, niezaleznie od odlegtosci jaka informacja ma pokonac.

Nastgpnym rozdzialem, a zarazem krokiem w rozumieniu procesu glo-
balizacji sa wspolczesne wojny, ktore ukazuja prawo cztowicka do okreslenia
i potwierdzenia znaczenia przestrzeni, ktora si¢ dzieli z innymi ludzmi.

Od poczatkow dziejow cztowieka ludzie w rézny sposdb wyznaczali
swoje terytorium. Postugiwali si¢ roznie nazywanymi miarami np. stopy,
tokcie, garscie. Od poczatku takze istnialy w tym wzgledzie konflikty,



Recenzje i omowienia 261

gdyz ,,stopa stopie nie rowna”. Trzeba byto znalez¢ sposob, aby system
miar ujednolici¢. Pojawia si¢ tu problem okreslenia tego, co ma si¢ zamiar
zmierzy¢. Jezeli pomiar ma dotyczy¢ przestrzeni, musi najpierw pojawic
si¢ pojecie odlegtosci, a to uzaleznione jest od tego, co znajduje si¢ blisko
i daleko oraz od doswiadczania wigkszej bliskosci pewnych rzeczy i ludzi.
Bauman dla zilustrowania ukazywanego problemu wykorzystat alegorie
Panopticonu. Przedstawil ja jako metafore przeksztalcen jakie dokonata
nowoczesnosc¢, reorganizujac system kontroli i rozdzielajac na nowo wtadzg.
Zadanie Panopticonu polegato na utrzymywaniu dyscypliny dzigki stale
obecnej grozbie kary. Rzadzeni musieli uwierzy¢, ze ani na chwilg nic nie
ukryje si¢ przed wszechobecnym wzrokiem zwierzchnikéw. Panopticon nie
dopuszczatl istnienia prywatnej przestrzeni. Byla to swoistego rodzaju inwigi-
lacja sfery lokalnej. W tej przestrzeni pojawia si¢ Synopticon. Sa to ci, ktorzy
zyja na skal¢ globalna i ich zadaniem jest ogladanie tych, ktérych zycie ma
wymiar globalny. W Panopticonie nieliczni wybrani obserwuja pozostatych
cztonkoéw wspdlnoty.

Jakie perspektywy na przysztos¢ ma gospodarka, finanse i obieg in-
formacji? To jest kolejny krok. Globalizacja wedlug autora oznacza nowy
nieporzadek $wiata i odwoluje si¢ on do prawie juz zapomnianego pojgcia
uniwersalizmu. Pojecie to oznacza uniwersalny porzadek, charakteryzujacy
si¢ celowoscia. Globalizacja w obecnym wymiarze jest nieprzewidywalna.
Brak jej jest usystematyzowania, wytyczonego kierunku. Dzigki globalizacji
niektorzy ludzie potrafia wykorzystaé sprzyjajaca koniunktur¢ na rynku
Swiatowym i pomnaza¢ swoje pieniadze.

Dla przyktadu nowoczesna technika informatyczna pozwala na dokony-
wanie transakcji kupna — sprzedazy nie ruszajac si¢ z wygodnego fotela. Nie-
stety, ta technika nie potrafi wyzwoli¢ z nedzy zycia najubozszych, gdyz ci
nie s3 w stanie jej wykorzystac.

,Swiat sie kurczy”. Wspolczesny cztowiek jest w ciagtym ruchu. Jesli
nawet nie zwiedza on §wiata z mapa i plecakiem, to na pewno z pilotem od
telewizora. Odleglos¢ w takim $wiecie nie ma znaczenia, w sekundg prze-
mieszczamy si¢ z Europy do Australii. Jest to ruch bez granic. Trzeba uznac
to za dobrodziejstwo globalizacji. Ale za to cztowiek ten jest mniej lokalny,
a bardziej globalny. Autor zwraca uwage na pewien fakt. W tym globalnym
$wiecie dzielimy si¢ na turystow i wldczegdw. Turysta ma wolnos¢ wyboru.
Przemieszcza sig, bo kusza go nowe nieznane mozliwosci. Podrézuje, bo
chce podrézowaé. To, co jest globalizacja to sa marzenia i pragnienia turys-
tow. Widczedzy to sa dzieci ponowoczesnej ewolucji. Sg oni w ruchu, gdyz
$wiat jest dla nich niegoscinny. Dlatego nie chca si¢ nigdzie zatrzymac na
dtuzej. Trzeba tez zauwazy¢, ze to bycie w ruchu ma zupeknie inny sens dla
tych, ktorzy znajduja sig¢ na szczycie i na dole nowe;j hierarchii.
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W ostatnim rozdziale autor zwraca uwage czytelnika na kolejny skutek
globalizacji. W tym procesie ujawnia si¢ problem egzystencjalnego poc-
zucia braku bezpieczenstwa, czego dowodem jest nicustannie wzrastajaca
przestgpczosé. Liczba skazanych na wigzienie stale si¢ zwigksza. W calym
Swiecie przybywa budynkow wigziennych. Istnieje potrzeba izolacji tych,
ktorzy sami okreslili, czym jest dla nich bezpieczenstwo. Izolacja to przy-
musowy bezruch. W takim rozumieniu by¢ w ruchu oznacza wolno$¢.
Zakaz poruszania si¢ rodzi frustracje. Jednak dla zachowania porzadku
i prawa taka kara wydaje nam si¢ najodpowiedniejsza. Chociaz ksiazka ta
byla napisana jeszcze przed 11 wrzesnia 2001 to jednak wydarzenie ataku
terrorystycznego na Stany Zjednoczone uswiadomity, ze nikt nie moze
uciec przed niebezpieczenstwem. W tej sytuacji, kolejnym problemem jest
to, ze w naszej globalnej przestrzeni nie ma czego$ takiego jak uniwersalne
sadownictwo, zasady prawne i sprawiedliwos¢, co czyni jeszcze bardziej
bezradnym wspolczesnego cztowicka — uczestnika globalizacji.

W jakim kierunku péjdzie proces globalizacji? Sam autor nie daje jed-
noznacznej odpowiedzi. Proces ten dotyczy przede wszystkim gospodarki
i ekonomii. Jest to proces techniczny, ale nie jest bez skutku dla podzielanych
stylow zycia ludzi. Ma on swoje reperkusje w kulturze. Proces ten ksztattuje
zachowania czlowicka. Ujawnia si¢ to w dramatycznym szukaniu miejsca
dla siebie w tym $wiecie. Jest to szukanie petne krzyku i traumy. Mozna
to zauwazy¢ na przyktadzie mlodego pokolenia. Jest ono otwarte na $wiat.
Konczac studia migruje za praca. Doswiadczaja oni braku korzeni w tej
mobilnosci, odczuwaja brak miejsca wychowawczego, co ostatecznie procen-
tuje kryzysem moralnym. Globalizacja w takim rozumieniu jest wyzwaniem
dla Kosciota, aby by¢ miejscem przyjaznym cztowiekowi, miejscem jego
zycia, miejscem kultywowanych wigzi chrzescijanskich, formacji, wychow-
ania i spotkania. Po lekturze tej ksiazki staje si¢ coraz lepiej styszalne wotanie
0 nowa uwage i wrazliwos$¢ na to, co lokalne, co zakorzenia cztowieka, co
ksztattuje jego osobowos$¢, aby byt on ,,u siebie”. Inaczej cztowiek global-
ny ostatecznie nie wyzwoli si¢ z frustracji, jaka wynika z braku stabilno$ci
jego zycia. Sam autor nie wyczerpuje tego tematu, poniewaz jest to nowa
rzeczywisto$é, ktora domaga si¢ dzisiaj wigkszej uwagi i analizy. Wlasciwie
otwiera ona problem, co jest jej niewatpliwa zaleta.

Ks. Tomasz Czernik
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MANFRED B. STEGER
Globalization: a very short introduction
Oxford 2003, ss. 147

Der Begriff Globalisierung wird in diesen Tagen oft von Politikern, Ge-
schéftsleuten und den Medien in Reden oder Berichten verwendet. Es wird
von den Auswirkungen der Globalisierung gesprochen oder wie wichtig sie
fiir die Menschen sei. Doch viele Menschen wissen nicht genau, wie sie mit
diesem Term umgehen sollen oder was er bedeutet. Dies flihrt meistens zu
Unklarheiten und Verstandnisproblemen.

Der Ausdruck Globalisierung erschien erstmals Anfang der 1960er Jahre
und wurde als ,,a process, a condition, a system, a force, and an age” (s. 7)
beschrieben. Aber diese Klassifizierungen haben verschiedene Bedeutungen
und ihr Gebrauch stiftet oftmals Verwirrung.

Manfred B. Steger is Professor of Politics and Government at Illinois
State University, and unterschiedet in seinem Buch zwischen den Begriffen
Globalitit und Globalisierung. Er verwendet den Term Globalitét, wenn eine
soziale Bedingung dargestellt werden soll, die durch ,,the existence of global
economic, political, cultural, and environmental interconnections and flows”
(s. 7) charakterisiert ist und viele bestehende Grenzen nebenséchlich macht
(s. 7). Man kann sich verschiedene Erscheinungen von Globalitét vorstellen:
Der Eine legt mehr Wert auf die eigene Personlichkeit und auf Wettbewerb,
wihrend der Andere mehr nach kooperativen und sozialen statt kapitalisti-
schen Verbindungen strebt.

Im Gegensatz zu Globalitdt ist Steger der Meinung, dass der Ausdruck
Globalisierung benutzt werden sollte, um soziale Prozesse zu beschreiben,
die unser jetziges soziales Verhalten in eines von Welt umwandeln soll. Glo-
balisierung verdndert also die Umgangsform von menschlichen Beziehungen
(s. 8).

Wenn man behauptet, dass Globalisierung zu einer Reihe von sozialen
Prozessen gehort, die uns zu der Bedingung von Globalitit antreibt, wird die
Gefahr von Definitionen beseitigt, die endlos sind. Aber diese Bedingung
erleichtert eine charakteristische Definition des Prozesses: (s. 9) ,,movement
towards greater interdependence and integration” (s. 9).

Eine solche allgemeine Definition von Globalisierung erklért nur wenig
iiber die librigen Eigenschaften. Laut Steger muss man zusétzliche Eigen-
schaften bestimmen, die Globalisierung von anderen sozialen Prozessen un-
terscheiden.
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Einer der Griinde, warum Globalisierung ,,remains a contested concept is
because there exists no scholarly consensus on what kinds of social processes
constitute its essence” (s. 9).

Nach Steger sollen einer genauen Definition vier verschiedene Grundele-
mente bzw. Werte zu Grunde liegen, die den Kern dieses Phanomens darste-
llen. Erstens schlie3t Globalisierung eine Erschaffung von neuen sowie eine
Vervielfachung von bereits bestehenden sozialen Netzwerken ein, die tradi-
tionelle politische, wirtschaftliche, kulturelle und geographische Begrenzun-
gen liberwinden (s. 9).

Beispielhaft wire hier die Nachrichtentibertragung auf der ganzen Welt,
die durch die Kombination von professionellen Netzwerken, technologischen
Innovationen und politischen Entscheidungen moglich gemacht wurde.

Als zweiter Punkt wird die Ausdehnung von sozialen Beziehungen, Ak-
tivititen und gegenseitigen Abhéngigkeiten genannt. Ein Beispiel dafiir wire
der Finanzmarkt, der sich iiber den ganzen Globus erstreckt oder der Handel
iiber Computer, der Tag und Nacht gefiihrt werden kann. AuBerdem sind vie-
le grofBe Einkaufszentren iiberall auf der Welt entstanden, die Produkte anbie-
ten, deren verschiedene Bestandteile in unterschiedlichen Landern produziert
worden sind (s. 11).

Ein weiterer Aspekt ist die ,,intensification and acceleration of social ex-
changes and activities”(s. 11). Hier wére das Internet zu nennen, das Informa-
tionen in nur wenigen Sekunden von einem Ort zum anderen iibertrdgt oder
auch die Satelliteniibertragung, die den Nutzern verschiedene Ereignisse in
Echtzeit im Fernsehen zeigt(s. 11). Man kann also sagen, dass Globalisierung
Raum und Zeit komprimiert, d.h. ,,things are getting faster and distances are
shrinking dramatically” (s. 12).

Der letzte Punkt, der als Hilfe zur Definition von Globalisierung dient,
stellt die Bildung und Intensivierung von sozialen Verbindungen dar, die sich
auf objektiver und materieller Ebene ereignen. Globalisierung nimmt Bezug
auf Menschen, die immer mehr Bewusstsein fiir die wachsende soziale Ab-
héngigkeit bekommen. Gerade diese andauernden Erfahrungen von globaler
Abhiéngigkeit verdndern die eigene sowie kollektive Identitdt. Auf diesem
Weg wird die Art zu Handeln auf der Welt eingeschrinkt (s. 12).

Aus diesen verschiedenen Grundelementen formuliert Steger nun fol-
gende Definition: ,,Globalization refers to a multidimensional set of social
processes that create, multiply, stretch, and intensify worldwide social in-
terdependencies and exchanges while at the same time fostering in people
a growing awareness of deepening connections between the local and the
distant” (s. 13).
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Zusammenfassend ldsst sich feststellen, dass das Buch von Manfred Ste-
ger sehr klar und tibersichtlich strukturiert ist. Dabei ist sie nicht nur fiir Pro-
fis, sondern durchaus fiir jeden Leser verstdndlich formuliert. Der Autor gibt
einen Uberblick dariiber, wie sich die Globalisierung auch fiir die Zukunft
auswirken kann.

Ks. Zbigniew Waleszczuk

Forum externum i forum internum w prawie kanonicznym.

Miedzy prawem a sumieniem. Materialy Miedzynarodowej
Konferencji Naukowej zorganizowanej 9-10 maja 2005 r. w Lublinie
Lublin 2006, ss. 228

Po promulgacji nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego z wielka uwaga
wskazywano na naturg prawna tej kolekcji Jana Pawta I, zwtaszcza w tym,
co dotyczyto forum zewngtrznego przyjgtych norm, ale rowniez odczytywa-
no przestrzen forum wewngtrznego, obowiazujacego we wspolnocie Koscio-
fa od zawsze. Nikt nie ma watpliwosci, ze zbior norm prawa powszechne-
g0 powinien zawiera¢ normy opisujace zakres okreslonych kompetencji w
strukturze zewngtrznej, jak rowniez normy prawne, ktore okreslaja sposob
rozpatrzenia konkretnych relacji w zakresie wewngtrznym. Te ostatnie maja
szczegblng warto$¢ przez bezposrednie i konieczne polaczenie ich z osia-
gnigciem zbawienia.

Polski czytelnik bgdzie mogt glebiej wejs¢ w tg trudng tematyke — wy-
magajaca w samej interpretacji prawa i praktycznym stosowaniu norm nieraz
subtelnej intymnosci teologicznej — kiedy wezmie do r¢ki wydana pozycje
ksiazkowa: Forum externum i forum internum w prawie kanonicznym. Mie-
dzy prawem a sumieniem. Wydanie tej publikacji stanowi zbidr uniwersy-
teckich wyktadow, przedtozonych w czasie migdzynarodowej konferencji
naukowej (9-10 maja 2005) zorganizowanej przez pracownikow kilku katedr
Wydziatu Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego. Opracowania poszczegolnych autoréw zawieraja bardzo
cenng interpretacj¢ norm kanonicznych, przeprowadzona w integralnej tacz-
noS$ci z merytoryczng treécia i prawna skutecznoscia promulgowanych norm
Kodeksu Jana Pawta II.

Materialty publikowane [Kard. Peter Erdd, Forum wewnetrzne i forum
zewnetrzne w prawie kanonicznym, s. 11-35; Foro interno e foro esterno nel
diritto canonico, s. 37-60; Andrzej Derdziuk OFMCap., Sumienie ponad pra-
wem?, s. 61-77; G. Erlebach, lllicitas — pojecie prawne czy tylko moralne?,
s. 79-97; Zbigniew Suchecki OFMConv., Zwalnianie z kar koscielnych w za-
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kresie wewnetrznym sakramentalnym. Problemy i perspektywy, s. 99-120;
Elzbieta Szczot, Odpowiedzialnos¢ rodzicow za katolickie wychowanie po-
tomstwa. Forum externum i forum internum odpowiedzialnosci rodzicow,
s. 121-141; Piotr Majer, Dobro publiczne czy prywatne? Refleksje obroncy we-
zta malzenskiego, s. 143-177; Ambrozy Skorupa SDS, Przelozony koscielny
a sumienie podwtadnego, s. 179-191] jako dorobek wspomnianej konferencji
naukowej, stanowig bardzo cenna pomoc, tak w zakresie metodologii proble-
mu, jak 1 umiejgtnego rozprowadzenia napigcia powstajacego na styku ze-
wngtrznego 1 wewngtrznego zakresu sprawowania §wigtej wiadzy rzadzenia.
Mozna to zaobserwowaé szczegolnie w warunkach stosowania obowiazuja-
cej dyscypliny kodeksowej i jej skutecznosci prawnej oraz w dos§wiadczeniu
subicktywnej postawy petenta, ksztatltowanej przez wewngtrzna oceng aktu-
alnego stanu sumienia danej osoby. Z prezentowanych opracowan jasno wy-
nika, Ze sposob i forma sprawowania wladzy rzadzenia w interesujacych nas
zakresach (zewngtrznym i wewngtrznym) jest integralng czgscia sktadowa
obowiazujacego porzadku kanonicznego, regulowanego prawem koscielnym
oraz wywotujacym adekwatne skutki kanoniczne (zwiazane z aktualna pozy-
cja kanoniczna ochrzczonego), a nie tylko w wymiarze sumienia.

Podjeta tematyka ma rowniez interesujace przetozenie nie tylko w teore-
tycznym wyktadzie, ale i w praktyce codziennie powstajacych relacji migdzy
przetozonymi i podwtadnymi, rodzicami i dzie¢mi, czy tez migdzy dokona-
nym przez delikwenta czynem a skutecznoscia dotaczonej do ustawy czy na-
kazu sankcji karnej, czy wreszcie w okolicznosciach powstawania osobistej
relacji danej osoby wobec dobra publicznego i prywatnego.

Autorzy wykazali wielka starannos¢, aby zamyst Prawodawcy zaprezen-
towac bez uszczerbku, tak w zakresie merytorycznej tresci promulgowanych
norm, jak i poprawnosci interpretacyjnej ich aplikacji. Jestem przekonany, ze
pozycja ta jest oczekiwana w Srodowiskach teologicznych i kanonicznych,
i bedzie warto$ciowa pomoca tak dydaktyczna, jak i w zakresie permanent-
nego studium madrosci prawa.

Ufam, ze doktadna lektura prezentowanych opracowan przyczyni sig
do tworczego myslenia teologiczno-kanonicznego i bedzie stanowi¢ dobra
inspiracj¢ do podjgcia poszerzonej refleksji nad zakresem zewngtrznym
i wewngtrznym w normach prawa kanonicznego. Pobudzi rowniez do wigk-
szej wrazliwoséci w samym procesie aplikowania norm w $rodowiskach zycia
wspolnotowego, jak i w samej eklezjalnej spotecznoséci. Oby w tej materii
nie zabraklo tworczej odwagi w mysleniu i wiernym aplikowaniu woli Pra-
wodawcy, co moze si¢ wigza¢ z koniecznoscia wypracowania krytycznego
spojrzenia na nickoniecznie dobre pomysty i postawy oséb odpowiedzial-
nych za wspolnoty, jak i 0s6b stawiajacych wspolnoty przed tzw. faktem do-
konanym.
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Inicjatorom samej konferencji naukowej szczerze gratuluje pomystu
i obranej tematyki, a zatroskanym o wydanie materiatow dokumentujacych
jej przebieg wyrazam podzigkowanie, ze autentycznie troszcza si¢ o popula-
ryzacj¢ tak szczegotowych i dobrych opracowan. Dopetnieniem tym doko-
nan stala si¢ jakze wazna prezentacja Ksiggi Jubileuszowej Pro iure et vita,
zawierajacej wybor pism Jubilata O. Prof. dra hab. Bronistawa W. Zuberta
OFM, odzwierciedlajacy okres 42 lat pracy naukowo-dydaktyczne;.
Ks. Wiestaw Wenz

P10TR JAROSZYNSKI
Nauka w kulturze
Radom 2002, ss. 337

Nauka stanowi istotny sktadnik kultury obok moralnosci, sztuki i reli-
gii. Wprowadzeniem do jej problematyki jest okres klasycznej kultury, kto-
ry ksztaltuje typ poznania zwany theoria. W poprzedniej kulturze Egipcjan
i Babilonczykow nauka byta pojeta jako wasko pojeta wiedza, przyporzad-
kowana celom praktycznym. Theoria odegrata bardzo wazna rolg jako proba
racjonalizacji mitologii. Przybrata ona postac teologizowania mitologii, a na-
stgpnie jej ufilozoficznienia. Jej teoretyzacja wskazuje nie tylko na obecnosé
zycia zmystowego, ale przede wszystkim rozumnego. Theoretikos, zycie
rozumu pochodzi od czasownika theaomai, ktory znaczy patrzeé¢, ogladac,
a zatem wprowadza nas w rozumne ogladanie rzeczywistosci jako najwyz-
szy przejaw zycia, i tak rozumiane stanowi osiagnigcie Grekow. O ile dzi$
cenimy wiedzg dla jej pozytku, o tyle Arystoteles podchodzi do tego zupet-
nie inaczej, przez analiz¢ natury cztowicka. Wilasciwe jej jest to, ze dziata
ku pewnemu celowi wyznaczonemu przez naturg. Cel naturalny powstaje
w ostatniej fazie procesu doskonalenia sig. I tak w przypadku rozwoju czto-
wieka, czg§¢ cielesna utworzona jest najpierw, a cz¢$¢ duchowa rozwija
si¢ pozniej. PowstaliSmy po to, aby ¢wiczy¢ si¢ w madrosci i poznawac.
Pozostate sfery zycia tacznie z moralno$cia maja by¢ podporzadkowane ma-
drosci, podkreslajac tym samym status poznania dla samego poznania, ktory
jest celem ludzkiej natury. Cztowiek sktada sig z ciata i duszy, ale dusza po-
siada wladze, wsrod ktorych najwyzsza jest rozum. Theoria jako rozumiejace
ogladanie, nie stuzy niczemu, jest to poznanie wolne. Wszelkie za$ poznanie
uzyteczne, ktore shuzy czemus innemu jest niewolne. O dobru nie moze osta-
tecznie decydowac korzys$é, ale istnieje samo w sobie.

Powstanie filozofii i nauk szczegdétowych oraz stworzenie dla nich
wysokiego miejsca w zyciu spotecznym zwiazane jest z odkryciem rozu-
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mu. Arystoteles podkresla, Ze pragnienie poznania jest najbardziej natural-
ne i mozna to zaobserwowa¢ w kazdym cztowicku. Pewne etapy poznania
wspoélne sa cztowiekowi i zwierzgtom. I tak, wszystkie zwierzgta posia-
daja zdolno$¢ odbierania wrazen zmystowych, niektore posiadaja pamigé
i wyobrazni¢ dzigki czemu zdolne sa uczy¢ si¢. Cztowiek posiada wspolna
zwierzgtom zdolno$¢ odbierania wrazen i zapamigtywania, rozniac si¢ tym,
ze w wyzszym stopniu korzysta z do§wiadczenia, z ktorych rodza si¢ sztuki
i wiedza. Sztuka nie koniecznie dotyczy sztuk picknych, gdyz greckie techne
dotyczy umiejgtnosci wytwarzania z wykorzystaniem doswiadczenia i wie-
dzy. O ile doswiadczenie jest jednostkowe, to sztuka jest poznaniem tego co
ogodlne. Wiedza jest nie tylko ogolna, ale daje szans¢ poznania przyczyn. Do
madros$ci potrzebna jest znajomos$¢ przyczyn, cztowiek madry musi odpo-
wiedzie¢ na pytanie: dlaczego? Odpowiedz na pytanie dlaczego? okreslona
jest mianem zasad, przyczyn i elementow. I taka wiedzg Arystoteles nazwie
madroscia czy filozofia pierwsza. Stowo wiedza pochodzi od widzieé¢, pod-
czas gdy nauka jest nawykiem zdobytym przez ¢wiczenie. Greckie episteme,
to zatrzymac, stanaé, trwaé, podczas gdy doksa to pokazywaé, wskazywac.
Zatrzymanie nalezy przeciwstawic temu co zmienne. Zmienne jest to, co uka-
zuje si¢ naszym zmystom. Nauka pozwala dotrze¢ gigbiej do trwalej natury.
Réznica migdzy poznaniem zmystowym i intelektualnym polega na tym, ze
zmysty ujmuja to, co zmienne, natomiast intelekt to, co state. Wiedza jest nie-
zmienna, podczas gdy opinie sg zmienne, zaleza bowiem od naszych uczuc.
Zdaniem Platona idee sg state i to tylko one moga by¢ przedmiotem wiedzy,
poniewaz $wiat zmyslowy jest zmienny staje si¢ tym samym przedmiotem
opinii. O ile opinia moze by¢ prawdziwa badz falszywa, to sztuka i nauka
zawsze sa prawdziwe. Platon oddzielit tym samym poznanie zmystowe od
sfery przedmiotoéw umystowych. Pierwsze sa zmienne, drugie state, totez
wiladze przez nie ujete tez sa rozne, idee zatem poznajemy umystem. Dlatego
przedmioty state znajduja si¢ poza $wiatem materialnym, zas umyst zdolny
do ujgcia idei jest oddzielony od ciata. Poznanie naukowe w tym przypadku
nie jest poznaniem $wiata realnego. Sytuacje t¢ poprawit Arystoteles, dowo-
dzac ze w $wiecie materialnym, nie wszystko jest zmienne, jest rowniez cos$
statego dzigki czemu rzeczy zachowuja swa tozsamos¢, i dzigki temu staé si¢
moga przedmiotem badan naukowych. Konkretny byt jest nie tylko zmienny,
ale i ztozony. I tak cztowiek jest nie tylko ciatem, ale sktada si¢ z czego$ wig-
cej dzigki czemu ciato jest ludzkie, a cztowiek jest cztowiekiem. Czlowiek
moze zmienia¢ swoj wyglad, wciaz zachowujac swoja tozsamos¢, poniewaz
jest czyms statym, dajac tym samym podstawy do poznania naukowego. Nie
trzeba oddziela¢ przedmiotu poznania naukowego od $wiata materialnego,
poniewaz w $wiecie materialnym sa state elementy. W kazdym bycie musi
by¢ taki element, dzigki ktoremu byt jest ten sam. Dla jego oznaczenia postu-
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guje si¢ stowem substancja. Po grecku brzmi ono ousia. Przedmiot poznania
racjonalnego nie moze raz by¢, a raz nie by¢, musi trwa¢ aby mogto poznanie
racjonalne mie¢ miejsce. Nie ma poznania niebytu. Stato$é, to pierwsza ce-
cha przedmiotu poznania teoretycznego, druga jest koniecznos¢. Jak statos¢
przeciwstawia si¢ zmiennosci, to koniecznos$¢ przeciwstawia si¢ przypadko-
wosci. Koniecznos$¢ metafizyczna dotyczy przyczyn (materialnej, formalnej,
sprawczej i celowej), a ich negacja prowadzi do negacji bytu. Jesli byt jest, to
musza by¢ przyczyny konstytuujace ten byt. Ostatnig cecha przedmiotu na-
ukowego jest ogélnosé. Konkretny byt zawiera w sobie elementy podlegaja-
ce zmianie, ktore sa niekonieczne i przypadkowe gdyz dotycza potencjonal-
noS$ci materii, ale w konkrecie jest rowniez co$ statego i konieczno$ciowego,
a to znaczy, ze ma cos$ wspodlnego, co taczy go z innymi konkretami w obrebie
jakiego$ gatunku. Indywiduum jakim jest Jan posiada w sobie niepowtarzal-
ne cechy, ale tez wspdlna naturg ludzka z Piotrem i Maria. I jako niezmienny,
koniecznosciowy aspekt konkretnego bytu daje podstawe do uje¢ ogdlnych,
ktére wyrazamy w pojeciach. Przy czym og6Ino$¢ nie jest wlasnoscia bytu,
ale wiaze si¢ ze sposobem ludzkiego poznania. Cztowiek poznajac konkretny
byt musi oderwac sig od tego co zmienne i niekonieczne, aby przedmiot mogt
by¢ pojety intelektualnie. Proces ten nosi miano abstrakcji. Przedmiot mate-
rialny nie jest gotowy w catosci do poznania intelektualnego, poznawany jest
jedynie pewien jego aspekt. Jest to aspekt wspolny innym konkretnym bytom
nalezacym do tego samego gatunku, stad przedmiot poznania intelektualne-
go jest ogblny. Sama mozliwo$¢ dokonania uogdlnien wiaze si¢ ze struktura
intelektu ludzkiego. Arystoteles wyr6znit intelekt czynny i bierny. Zadaniem
intelektu czynnego jest o§wietlenie konkretnej rzeczy, tak aby mogt si¢ ujaw-
ni¢ element staty, konieczny i ogolny. Dopiero wowczas intelekt bierny zdol-
ny jest przyjac to, co nadaje si¢ do poznania intelektualnego. Statos¢, konie-
czno$¢ 1 0g6lnos¢ ujawnia roézne aspekty tego samego przedmiotu poznania
naukowego jako poznania teoretycznego.

Wtasciwa wartoscia poznania teoretycznego jest prawda. U Platona mi-
10$¢ do prawdy nalezy do najwigkszych cnoét i zgodnie z ta koncepcja znajdu-
je si¢ w $wiecie idei, wiecznym i niezmiennym. Prawda jest nierozerwalnie
zwiazana z najwyzszym Dobrem i Pigknem, dlatego stanowi cel wszelkiego
dazenia. Prawda najwyzsza ukazuje nam czym jest byt, a pozna¢ go mozna
jedynie rozumem. Teoretyczna prawda jest wlasnos$cia mysli, stwierdza, ze
co$ jest, gdyz to wlasnie idea jest prawdziwym bytem. W koncepcji arysto-
telesowskiej miejsce idei zajmuje forma-istota jako wewngtrzny konstytu-
tywny sktadnik bytu. By¢ bytem znaczy, by¢ prawda, a nie by¢ jest falszem.
Stowo ,,jest” jest tacznikiem zdaniowym, ktéry ma wskazaé¢ na zgodnos¢
ztozenia w sadzie ze ztozeniem w bycie. Podobnie, stwierdzenie nie-ztozenia
gdy wystepuje jego brak w bycie oznacza rowniez wypowiedz prawdziwa.
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Falsz pojawia si¢ wowczas, gdy stwierdzamy ztozenie, ktorego nie ma, badz
nie-ztozenie kiedy jednak jest. Prawda jest wlasnoscia twierdzenia lub prze-
czenia. Grecka koncepcja prawdy nastawiona jest na rzeczywisto$¢, a w rze-
czywistoéci chodzi o aspekt staty i niezmienny. Arystoteles zwiazal nauke
z rzeczywisto$cia materialna, dzigki odkryciu formy-istoty.

Nauki za§ mozna podzieli¢ na teoretyczne — theoria, ktérych celem jest
poznanie, praktyczne — praksis, w ktorych sama czynno$¢ jest celem i nie ma
wytworu roznego od czynnosci oraz wytworcze — poiesis, ktorych celem jest
wytwor.

Nauki teoretyczne to fizyka, matematyka i filozofia pierwsza. Nauki
praktyczne to etyka, ekonomika i polityka. Natomiast do nauk pojetycznych
zalicza si¢ rdzne rzemiosta i sztuki.

W okresie hellenistycznym filozofia traci swoj teoretyczny charakter, zas
szkoty Epikura, stoikow i sceptykoéw przybieraja kierunek praktyczny.

W III w. po Chrystusie odradza si¢ koncepcja mysli platonskiej z wply-
wami mysli orientalnej, czego przyktadem moze by¢ filozofia Plotyna. W ne-
oplatonizmie dokonuje si¢ istotna zmiana, filozofia przestaje byé najwyz-
sza dziedzing kultury. Theoria musi ulec degradacji. Najwyzszym zadaniem
medrea jest zjednoczenie si¢ z bostwem. Zjednoczenie dokonuje si¢ ponad
poznaniem, stad mistyka staje ponad filozofia. Neoplatonczycy podporzad-
kowali filozofi¢ mistyce. System Plotyna oparty na schemacie emanacyj-
nym, na ktorego szczycie znajduje si¢ Prajednia, zrodto z ktoérego emanu-
ja rozne postaci bytu, hipostaza zwana Intelektem (nous). Z tej hipostazy
wyplywa kolejna, zwana Dusza (psyche). Jest to Dusza Swiata, czyli zasa-
da, z ktérej emanuje Swiat, i ktéra ten §wiat ozywia. Ostatnia emanacja jest
materia i na niej proces emanacji si¢ konczy. Ruch wszechswiat podaza od
Prajedni do materii i z powrotem od materii poprzez hipostazy do Prajedni.
Intelekt (nous) nie poznaje samego siebie, jak to si¢ dzieje u Arystotelesa,
ale poznaje idee. Idee te sa w Intelekcie boskim. To co absolutnie proste to
Dobro-Prajednia. Z niej w drodze emanacji wszystko pochodzi. O Prajedni
nie mozna powiedzieé¢, ze jest Intelektem, ani tez ze jest bytem, gdyz ist-
nieje ponad nimi. Najwyzsza cz¢$¢ ludzkiej duszy jest ciagle w wyzszym
swiecie, podczas gdy nizsza ciazy ku ziemi, przez co cztowiek zapomina
o prawdziwym powotaniu. Cztowiek w swym zyciu wznosi si¢ ku gorze,
aby zjednoczy¢ si¢ z Prajednia. Prajednia jest ponad Intelektem i ponad ide-
ami, tym bardziej ponad ludzka dusza. Aby wspia¢ si¢ wyzej ku Prajedni
potrzebna jest swoista ekstaza. Mys$l Plotyna wskazuje na zjednoczenie si¢
z Prajednia dzigki ekstazie. Filozofia w ten sposdb bardziej przypomina prak-
tyki wschodnich magéw niz filozofig. Dopiero $w. Tomasz z Akwinu przy-
wroéci grecki sposob pojmowania filozofii.
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Wobec kultury grecko-rzymskiej chrzescijanstwo ustosunkowato sig¢
w dwojaki sposob. Z jednej strony sprzeciwialo si¢ wszystkiemu co pogan-
skie tacznie z nauka i filozofia, z drugiej strony akceptujac to co w niej do-
bre i prawdziwe rozwija jej dziedzictwo, w tym rowniez koncepcje¢ nauki.
W pierwszym przypadku uznaje, ze to co chrzescijanskie zawarte jest w Pi-
$mie $w. i zbyteczne sa dalsze poszukiwania prawdy, skoro jest ona juz prze-
kazana. Wiedza $wiecka nie pomaga wigc w dojsciu duszy do Boga, ani zro-
zumieniu prawdy. Do tego potrzebne jest dzieto Zbawienia Boga, ktore nale-
zy szuka¢ w prostocie serca. W koncu jednak papiez Grzegorz IX uznal, ze
nauki mozna przyjac, jesli sa przydatne teologii. Od tej pory filozofia funk-
cjonuje jako stuzebnica teologii. Juz w XII w. rozkwita metafizyka jako sa-
modzielna nauka, ktorej przedmiotem jest byt jako byt poznawany za pomo-
cq naturalnego $§wiatla rozumu. Przestanki metafizyczne nie sg zaczerpnigte
ani z Pisma $w., ani z teologii. Znaczy to, Ze teologia nie narzuca filozofii
wlasnych przestanek. Objawienie dotyczy spraw boskich, ale domaga si¢
zrozumienia, stad potrzebuje filozofii-metafizyki jako tej, ktora racjonalnie
thumaczy rzeczywisto$¢. Uznanie teologii jako dziedziny poznania byto prze-
jawem akceptacji roli rozumu. Prawd rozumu nie da si¢ przyja¢ wprost jak
to ma miejsce w zwyktym poznaniu, ale musi je poprzedzi¢ wiara. Wiara
musi by¢ obecna w kazdym porzadku, réwniez wtedy gdy poddana jest rozu-
mieniu. Zgodnie ze struktura arystotelesowskiej koncepcji nauki w punkcie
wyjscia potrzebne sa zasady nie wymagajace dowodow. One stanowia pod-
stawe do przeprowadzenia dowodow. W teologii, prawdy wiary nie sg wy-
prowadzone z wczesniejszych przestanek. Oczywistos¢ wiary jest wyzsza od
oczywisto$ci wiedzy, poniewaz pochodzi od Boga. O ile Arystoteles przed-
stawia podzial nauk teoretycznych od fizyki, matematyki po filozofig pierw-
sza, to ta ostatnia jako najwyzsza z nauk, dotyczy substancji niezmiennych,
oddzielonych od materii, stad okreslano ja mianem teologii, czyli nauki o tym
co boskie. Teologia utozsamiana jest z filozofia pierwsza, poniewaz substan-
cja pierwsza jest pierwszym bytem i speinia funkcj¢ pierwszych przyczyn.
Teologia jako ze dotyczy pierwszego bytu ma charakter wiedzy uniwersal-
nej. Teologia staje si¢ jedna z nauk teoretycznych, poniewaz jako przedmiot
wyodrgbnia substancjg. Substancja ta jest pierwsza i jest przyczyna wszyst-
kich pozostatych. Czlowiek nie poznaje bezposrednio boskiej substancji,
poznaje ja posrednio, wtasnie jako przyczyng. Teologia musi by¢ zatem po-
wiazana z filozofig pierwsza jako nauka o bycie jako bycie, poniewaz droga
do pierwszej substancji biegnie poprzez poznanie substancji materialnych.
Arystotelesowska analiza substancji pierwszej bierze poczatek w strukturze
substancji materialnej. Substancja boska jawi si¢ jako wieczna, konieczna
i niematerialna, ale nie jest bezposrednio poznawana, lecz oparta na meta-
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fizycznej analizie $wiata zmystowego. Dlatego teologia naturalna zajmuje
wyjatkowe miejsce w poznaniu metafizycznym, poniewaz to co boskie jest
najwyzsza przyczyna i najwyzsza substancja. Koncepcja Boga-Absolutu po-
jawia si¢ w teologii naturalnej jako zawieszona na koncepcji bytu. Filozofia
wkracza w teologig, pozwalajac na penetrowanie wiary przez rozum. Migdzy
rozumem i wiarg nie ma sprzecznosci, lecz zachodzi relacja dopetnienia tego,
co naturalne przez to, co nadprzyrodzone.

Z biegiem czasu cel naukowego poznania jakim byta prawda zostaje za-
stapiony innym jakim stala si¢ uzytecznos¢. Nauka pozwala cztowiekowi pa-
nowac nad przyroda przyczyniajac si¢ do ulepszania i doskonalenia narzedzi.
Prowadzi to do odwrocenia miejsca nauki w kulturze. Utylitaryzm dopro-
wadza do przeksztatcenie nauki w technologig, za$ w sferze humanistycznej
do przeksztatcenia filozofii w ideologig. Najbardziej charakterystyczne cechy
nowozytnej koncepcji nauki to przypisywanie szczegolnego miejsca ekspe-
rymentom, metodzie indukcyjnej oraz matematyzacji poznania naukowe-
go. Istotne znaczenie w formowaniu nowej koncepcji nauki miaty alchemia
i magia, ktorej R. Bacon byt zwolennikiem. Wiedzg traktowano jako peilna
sekretow i tajemnic, a ich odkrycie mialo umozliwi¢ panowanie nad przyro-
da. Posrednictwo Arabow w asymilacji nauki greckiej sprawito, ze do nauki
wkradly si¢ elementy pozanaukowe, takie wiasnie jak magia i alchemia i wta-
$nie dzigki nim przeprowadzano liczne eksperymenty. Byty to praktyki obecne
w kulturze orientalnej. Dzigki nim pojawit si¢ nowy cel poznania naukowego
taki jak uzytecznos¢. Wskutek wprowadzenia nowych wynalazkow nastgpu-
je rozwoj sztuk mechanicznych ulatwiajacych pracg na roli i w warsztatach
rzemieslniczych, nastgpuje coraz wyzsza mechanizacja przemystu. Podstawa
tak pojetej wiedzy byt eksperyment i doswiadczenie. U R. Bacona pojawito
si¢ szersze rozumienie doswiadczenie niz u Arystotelesa. Rozwingto si¢ ro-
zumienie do§wiadczenia, ktoérego celem jest weryfikacja teorii. Geneza takie-
go rozumienia jest do§wiadczenie matematyczne. Matematyczna koncepcja
doswiadczenia otworzyta pole nie tylko dla badania nowych modeli nauko-
wych, ale rowniez dla wynalazkow. Wihasciwa cecha nowozytnej koncepcji
nauki jest jej matematyzacja. Wszystko co naukowe powinno by¢ sformuto-
wane za pomoca jezyka liczb. Matematyka nie wypetnia poznania $wiata, dla
starozytnych byta jedna z nauk, nie daje bowiem odpowiedzi na temat natury
rzeczy ijej przyczyn. Szczegdlng cecha nowego porzadku naukowego jest od-
metafizycznienie nauki na co wptynal nominalizm, w ktorym wyeliminowa-
no pojecia ogdlne oraz odpowiadajace im istoty rzeczy, oraz przyczyny bytu
podwazajac tym samym klasyczna koncepcj¢ nauki. Podstawa greckiej na-
uki byto odnalezienie takiego przedmiotu, ktory posiadalby ceche ogoélnoscei.
Platon ogo6lnos¢ zwiazat z ideami. Polega ona na tym, ze jednej idei odpowia-
da wiele konkretow. Podczas gdy Arystoteles wiaze 0gdlnos¢ nie z ideami, ale
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z ludzkim sposobem poznania, majac obiektywna podstawe w rzeczy, a jest
nig forma. Nominalizm wprowadza zmiany do tej koncepcji nauki. Odrzuca
istnienie formy rzeczy i obiektywnego ujecia pojeé ogdlnych. Pojeciu bytu
W jego ujeciu nie odpowiada zadna tre$é, nastapito wigc oderwanie bytu od
natury. Odejscie od istoty rzeczy jako przedmiotu poznania nauk teoretycz-
nych doprowadzito do nowych celow jakimi sa doswiadczenie i eksperyment.
Nominalizm tez uderza w zasadg przyczynowosci. Przyczynowos$¢ bowiem
opiera si¢ na strukturze bytu sktadajacego si¢ z elementow niesamodzielnych.
W nominalizmie pojawiaja si¢ proste i samodzielne elementy, miejsce przy-
czynowosci zastepuje kategoria nastgpstwa. Elementy nastgpuja po sobie, ale
bez powiazania przyczynowego. Cecha nominalizmu jest negacja abstrakcji
jako procesu formutowania poje¢ ogélnych. Ich zdaniem nie ma niemate-
rialnych tresci, intelekt zajmuje sig¢ tylko tym co konkretne, albo dokonuje
operacji na znakach. Znaki te pozbawione sa znaczenia, znaczenie bowiem
faczy intelekt z niematerialnym aspektem rzeczywistosci. Pojawia si¢ nowa
funkcja znaku jaka jest operatywnos¢. Wazne jest nie to co znak znaczy, ale
jakim operacjom mozna go poddaé. Nauka oparta na zatozeniach nominali-
stycznych ustala reguty operacji na znakach, stad szczego6lne miejsce przy-
pisuje logice i matematyce. W dziedzinach tych mamy do czynienia ze zna-
kami ubogimi w tres¢, a wrgcz beztresciowymi. W konsekwencji prowadzi
to do eliminacji nauk szczegdtowych. Nauka nominalizmu odrzuca ogo6lnos¢
i kieruje si¢ ku konkretowi. Unaukowienie konkretu bazuje na wykryciu sta-
tych regut i praw nim rzadzacych. Relacje te najlepiej oddaja stosunki ilo-
sciowe. Doswiadczenie konkretu w aspekcie ilosciowym dostarcza danych,
ktére nastgpnie przetwarza si¢ w okreslone prawa. Ogo6t nie istnieje, realnie
istnieje tylko konkret. Powstaje w ten sposob nowa nauka oparta na zwiaz-
kach syntaktycznych ujetych w okreslone reguty. Na plan pierwszy w nauce
wysuwa sig¢ 1lo$¢, operacja i reguly. W naukach nowozytnych spotykamy si¢
ze zjawiskiem kultu nauki jako dziedziny przede wszystkim uzytkowe;j. Juz
nie prawda dla niej samej, ale pozytek jest jej celem. W $wiecie greckim
bezinteresowne poznanie prawdy byto celem nauki. I tak ukierunkowana
zajmowata pierwsze miejsce w kulturze. Natomiast mozliwo$¢ praktycz-
nych zastosowan odkry¢ naukowych byla traktowana z lekcewazeniem, za
niegodna czlowicka wolnego. Uznawano zajgcia praktyczne wymagajace
wysitku fizycznego za nizsze, kultura grecka byta przede wszystkim kultu-
ra duchowa. W nowej kulturze dowartosciowane zostaja nauki mechaniczne
i umiejgtnosci praktyczne, zasadniczy atak zostaje skierowany na wiedze
czysto spekulatywna. Renesans wnosi catkowite przewartosciowanie kultury
naukowej. Rehabilitacja rzemiosta i przeréznych praktycznych umiejgtno-
Sci wpisana jest w zmiany nie tylko samej nauki, ale i zmiany o charakte-
rze spotecznym. Nastawienie praktyczne wzmocnity z pewnoscia odkrycia
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geograficzne. Inicjatywa i pomystowos¢ wspierane byly przez rzadzacych,
chociazby dlatego, ze przynosity zysk. Funkcje rozumu teoretycznego zo-
staja napigtnowane, za$ cata energia zostaje skierowana na cele praktyczne.
Racjonalna nauka jaka byla theoria zamieni si¢ w technologi¢. Protestancki
utylitaryzm zmieni kierunek rozwoju cywilizacji zachodniej. Postgp w nauce
ma miejsce tylko wtedy, jesli nauka ma na celu dokonanie nowych wynalaz-
kéw. Bacon powie: ,,Prawda wigce 1 pozytek sa $ci§le tym samym”. Probuje
w ten sposob dowies¢ ze poznanie wsparte na apriorycznych konstrukcjach
umyshu nie jest prawdziwe, jesli nie zostanie skonfrontowane z rzeczywisto-
Scia. Przyporzadkowanie prawdy pozytkowi deformuje rzeczywisto$¢, gdyz
uzyteczno$¢ jest jedynie jednym z jej aspektow. Celem zycia cztowieka ma
by¢ panowanie nad $wiatem, $wiat staje si¢ tym samym wielkim warsztatem
pracy, w ktorym wyrabiane sa narzedzia do panowania nad nim. Poznanie,
ktére nie spetnia tych warunkéw zostanie odrzucone jako godna potepienia
spekulacja. Wsrod zwolennikow nowej nauki znalezli si¢ przedstawiciele
hermetyzmu. Hermetyzm pochodzi z Orientu, nalezy do niego wysoka ocena
wiedzy-mocy, ktora pozwala na panowanie nad sitami natury i odpowied-
nie ich wykorzystywanie. Istota magii bylo wykorzystanie ukrytych relacji
migdzy substancjami materialnymi, demonami, planetami i bogami. Magia
pozwala na odkrycie tajemnych mocy natury. Obok protestantyzmu i herme-
tyzmu na nowa koncepcj¢ nauki miata wptyw kabata. To mistyczna wiedza
dotyczaca Boga i wszechswiata, ktora zostata objawiona wybranym. Kabata
byta przekazywaniem cudownej wiedzy. Pozwalata za pomoca boskich ilu-
minacji interpretowac litery i liczby. Kabata stata si¢ furtka dla mistycznej
matematyki. Stad matematyczny obraz $wiata stal si¢ dominujacy w poczat-
kach XVI w. W tym czasie zaczely rodzi¢ si¢ utopie. W utopiach celem byto
ukazanie szczg$liwego i doskonatego spoteczenstwa. Takie whasnie zaryso-
wat Bacon w Novum Organum. Opisuje oddzielong od §wiata wyspe, na kto-
rej rzady sprawuja medrey, ktorych odkrycia maja przyczynic si¢ do postepu,
dajac szansg dla lepszego panowania cztowicka nad przyroda. Nauka przy-
czynia si¢ do wzrostu potegi wyspy, rozwdj handlu powigksza jej zasoby,
ludzie sig¢ bogaca, a zatem jej osiagnigcia przektadaja sig¢ na konkretne dobra.
Nauka ma zatem shuzy¢ przyjemniejszemu i wygodniejszemu zyciu, ich zda-
niem uszczes$liwiaé Swiat.

Bacon odrzuca tym samym klasyczna koncepcjg nauki, ktorej celem byto
poszukiwanie przyczyn jako bezuzyteczna, twierdzac ze sa one jedynie ,,fik-
cja umystu ludzkiego”. Nauka ma za zadanie wykrycie praw. Tym samym
zamiast pytania ,,dlaczego?” pojawia si¢ pytanie ,,jak?” A obok prawa na plan
pierwszy wysuwa sig¢ ilo$¢. Pozna¢ naukowo znaczy wykry¢ prawa wyrazone
matematycznie. Miejsce fizyki metafizycznej zajmuje fizyka matematyczna.
Nauka szuka praw ilosciowych. Ta koncepcja nauki doczeka poczatku XVII
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w., ktory dopelni geometria analityczna Kartezjusza aby mozna bytoby mowié
o Rewolucji Naukowej. O nauce stanowi¢ bgdzie metoda eksperymentalna,
ktora przektada si¢ na jezyk matematyki. Metoda preferowana przez Bacona
jest indukcja eliminacyjna, ktora ma zastapi¢ tradycyjna. Ma ona wykluczy¢
btedy, ktore nazywa idolami.

Wraz z nowym wizerunkiem nauki na gruncie nauk humanistycznych po-
jawia si¢ ideologia. Obecnie najcze$ciej wiaze sig ja z polityka. Program po-
lityczny opiera sig jednak na koncepcji cztowieka i spoteczenstwa, a takze na
pewnej wizji rzeczywistosci, na ktorej wspiera sig ideologia. Jako ze sa to za-
gadnienia filozofii, zwiazek filozofii i ideologii jest bliski. Stowo ,,ideologia”
w XVIII w. zostato utworzone z dwoch stow: ,idea” i1 ,,logos”. Jego tworca
byt Antonie-Louis-Claude Destutt de Tracy. Nauka o ideach dotyczyta mysli
Kartezjusza 1 empiryzmu angielskiego. Idea w tym rozumieniu to jedynie
forma mysli. Mysla jest jedynie to czego jestesmy Swiadomi. Pojecie mysli
obejmuje zarowno obrazy rzeczy jak rowniez cheenia i uczucia. Idea to czto-
wiek, ale i chimera, niebo czy aniot. Idea stanowi bezposredni przedmiot po-
znania. Od Kartezjusza staje si¢ ona wewng¢trznym korelatem naszych aktow
poznawczych. W nurcie empiryzmu angielskiego zostanie zanegowana sfera
duchowa. Locke definiuje ideg jako przedmiot mysli, ktory pochodzi ze spo-
strzezen. Potwierdzeniem tej koncepcji byt Condillac, ktory podwazyt rolg
doswiadczenia wewngtrznego i odmowit znaczenie umyshu. Tre$¢ 1 funkcje
poznania pochodza z wrazen, stojac na stanowisku skrajnego sensualizmu.
Natomiast umyst potraktowat jako magazyn wrazen. W tym kontekscie zrozu-
miate jest powstanie ideologii Destutt de Tracy. Ideologia jest filozofig badaja-
ca powstanie w nas idei, ktore utozsamia z wrazeniami, a umyst ze zmystami.
Glowna metoda ideologii jest analiza wtadz zmystowych i poznania zmysto-
wego. Do podstawowych sktadnikéw poznania naleza elementarne jednostki
uchwytne przy pomocy obserwacji i do§wiadczenia i sa nimi wrazenia. Jesli
nauka jest uktadem idei, to musi by¢ dziedzina, ktora ukazuje zrodta idei
oraz sposoby ich dzielenia i taczenia i taka nauka jest ideologia. Idee sa wra-
zeniami, bo nie ma niematerialnych pojec¢, ani tym bardziej duszy. Odrzuca
w ten sposob wszelka metafizyke jak i psychologig, ktore zajmowaty sig istnie-
niem duszy. Nowa koncepcja nauki wsparta jest na modelu nauk fizykalnych
i dotyczy faktow (doswiadczenie). Punktem wyjscia nauk humanistycznych
bedzie ideologia, gdyz uzyska ona pewno$¢ podobna naukom fizykalnym.
De Tracy uwaza, ze istnieje mozliwos$¢ osiagnigcia jednosci nauk, poniewaz
nauki spoleczne nie r6znia si¢ w swych metodach i strukturze od nauk przy-
rodniczych. Umyst ludzki sprowadzony zostat do przedmiotu fizycznego,
a myslenie do postrzegania zmystowego. Cztowick jest polaczeniem ma-
szyny 1 zwierzgcia, spoteczenstwo za$ jest zbiorem takich zwierzat-maszyn.
Destutt de Tracy ustanawia ideologig, a jednym z jej zadan jest usunigcie
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metafizyki i religii. Przeciwstawil im naukowa epistemologi¢ bazujaca na
doswiadczeniu 1 wrazeniach zmystowych. Ten antymetafizyczny kierunek
obral Condillac, sposrod nauk wyeliminowal teologi¢. Uznat ja za filozofig
wieku dziecigcego oparta nie na rozumie, lecz na wyobrazni. Zrédtem reli-
gii byt Igk przed niewidzialnymi sitami, ktérych rozum nie mogt zrozumiec.
Zideologizowana koncepcja nauki wymierzona jest przeciwko religii, metafi-
zyce i teologii. Ideologia nie ma wymiaru naukowego, ale przede wszystkim
moralno-polityczny. Szczgscie osobiste i doskonate spoleczenstwo to nowe
cele filozofii, ktore sa negacja istniejacego porzadku. I tak Marks pojmowat
ideologi¢ jako falszywa swiadomo$é, a zatem miata ona pejoratywny sens.
Falszywa $wiadomo$¢ miata charakter historyczny, ktory ujawnia sprzeczno-
$ci spoleczne polegajace na rozwarstwieniu klasowym i walce klas, z ktorych
jedna jest dominujaca, a druga jej podlegta. Ideologia stanowi uzasadnienie
dominacji klasy panujacej. Lenin to zmienit, jego zdaniem ideologia dotyczy
kazdej klasy spotecznej, a nie tylko dominujacej. Ideologia zawiera intere-
sy kazdej klasy, stad mamy ideologig¢ burzuazyjna i ideologig proletariacka.
Ideologia nie ma juz pejoratywnego znaczenia, zalezy od tego jakie interesy
jakiej klasy wyraza. Pojecie ideologii okazato si¢ ptodne nie tylko w filozofii,
ale i w naukach humanistycznych, jak psychologia i socjologia. Statym ele-
mentem bylto podwazenie znaczenia tradycyjnej metafizyki i religii.

System Kanta tworzy podwaliny dla naukowotworczego pytania ,,jak?”
Jesli rzeczywistos¢ jest niepoznawalna, to pytanie to nie dotyczy rzeczy, lecz
samego poznania. Sa nimi kryteria czystego poznania, czyli warunki a priori,
ktore wyznaczaja granice poznania. Warto$¢ poznania zalezy od podmiotu,
a nie od przedmiotu. Apriorycznymi kategoriami w porzadku poznania zmy-
stowego sa przestrzen i czas, natomiast w poznaniu rozumowym dwanascie
kategorii zaczerpnigtymi z logiki formalnej. Warunki a priori naleza do po-
znajacego podmiotu, ale maja wymiar ponadindywidualny, sa wtasnoS$cia ro-
dzaju ludzkiego. Tresci naukowo-poznawcze pochodza od rozumu, podczas
gdy rzeczy same w sobie leza poza zasiggiem poznania. To co nazywamy
$wiatem i przyroda jest pochodne od podmiotu. Istnienie bytu sprowadzone
jest do bycia poznawanym przez transcendentalny rozum. Jak w poznaniu
wysunigte sa nasze aprioryczne projekcje, tak moralnos¢ jest zaprojektowa-
na przez rozum praktyczny. W dziedzinie poznania moralnego nie mozna
formowac¢ praw o charakterze koniecznym, poniewaz suponuja udziat woli,
a wola zwiazana jest moca powinnosci. Osoba ludzka w dziedzinie moral-
nos$ci zobligowana jest w sensie formalnym do przestrzegania imperatywu
kategorycznego. Mamy w niej do czynienia z dyktatem rozumu, ktory usta-
nawia etykg. Problemu moralnosci nie rozwiaze wprowadzenie warto$ci jako
korelatu ,,powinnosci”. Warto$¢ nie nalezy do porzadku realnego, totez musi
minac si¢ z dobrem, ktdre jest realne. Powinnos¢ nie dopetnia porzadku bytu,
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lecz jest mu przeciwstawna. Nie ma w niej miejsca na indywidualny pod-
miot, ale jest jakas ogdlnoludzka jazn, wspolna wszystkim, ktorej cecha jest
kreatywno$¢ zarowno w porzadku poznania (nauka) jak i dziatania (moral-
nos¢).

Pozytywizm jest kontynuacja koncepcji nauki zapoczatkowanej przez
Bacona i Kartezjusza. Tworca pozytywizmu jest August Comte, ktory skiero-
wat mys$l naukowa w strong wszechogarniajacego Postgpu. Comte dowodzit,
ze wiedza ludzka przechodzi trzy fazy: teologiczna, metafizyczna i pozytyw-
na. Pierwsza faza ujawnia fikcje, skierowana jest bowiem ku wewngtrznej
naturze bytu, ku szukaniu przyczyn, w tym Przyczyny Pierwszej dochodzac
do poznania absolutnego. Faz¢ metafizyczna okresla mianem abstrakcyjnej.
R&zni sig¢ tym od fazy teologicznej, ze sity nadprzyrodzone zastgpuje sita-
mi abstrakcyjnymi. Dopiero ostatnia faza nosi nazwg naukowej, opierajac
si¢ na faktach, ktorych relacje ujmuje przy pomocy praw. Prawdziwa na-
uka polega na obserwacji faktow i wykryciu praw. Znajomos$¢ praw pozwala
przewidywaé. Dzigki nim nauka nie sprowadza si¢ do erudycji, ale ma kon-
sekwencje praktyczne. Korzysci jakie ptyna z filozofii pozytywnej, to fakt,
ze przyczynia si¢ do postgpu. Nauka ma zatem cel praktyczny. ,,Widzie¢
aby przewidzie¢, oto istota nauki” powie Comte. W ramach filozofii pozy-
tywnej wyrdzni: matematyke, astronomig, fizyke, chemig, biologi¢ i socjo-
logig. O ile podstawa filozofii jest matematyka, to jej celem jest socjolo-
gia. Socjologia ujmuje prawdziwa rzeczywistos¢, a jest nia spoteczenstwo.
Ludzko$¢ utozsamiana jest z najwyzszym bytem. Skoro spoteczenstwo jest
Bogiem, to nauka o spoteczenstwie czyli socjologia jest religia. Socjologia
laczy teori¢ z dziataniem dlatego jest najwazniejsza z nauk. Uwolnienie fi-
lozofii od teologii i metafizyki pozwala na to, aby ludzko$¢ weszta na droge
postgpu. Pozytywizm staje si¢ tym samym nowa religia i nowa ideologia.
Kontynuacja mysli pozytywnej byt neopozytywizm Kota Wiedenskiego. Byt
jeszcze jedna proba wyeliminowania metafizyki zastgpujac pytanie ,,dla-
czego?” pytaniem ,,jak?” Odpowiedzia nauki jest zwrocenie si¢ ku czyste-
mu doswiadczeniu. Czyste do§wiadczenie dotyczy tylko faktéw. Fakty zas
podlegaja opisowi, a nic wyjasnianiu. Taki opis jest podstawa formutowania
praw ogolnych. Zadaniem nauki jest zdolno$¢ przewidywania dzigki czemu
mozna osiagnac jaka$ wymierna korzy$¢. Wzorem tak pojetej nauki sa na-
uki przyrodnicze, za§ metafizyke nalezy odrzuci¢ gdyz nie spelnia wymaga-
nych kryteriow naukowos$ci. Do cech poznania naukowego nalezy logiczna
i empiryczna weryfikowalnos$¢. Za naukowe uznaje sig tylko te zdania, ktore
mozna sprawdzi¢. Takimi zdaniami sa zdania opisowe. Metafizyka nie pod-
daje si¢ weryfikacji empirycznej, a zatem nie jest nauka. Zdania metafizyki
ich zdaniem sa bezsensowne, pozbawione sensu poznawczego, maja jedynie
znaczenie emocjonalno-wolitywne. Neopozytywizm postuluje jednak ukryta
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metafizyke, gdyz metody naukowego poznania jaka stosuje, nie poddaje we-
ryfikacji empirycznej.

W imig nowej koncepcji nauki, w kulturze nastapity liczne zmiany. Czlo-
wiek cywilizowany to ten, ktoérego postgpowanie wyznaczaja zasady nauko-
we. Wszystkie dziedziny kultury wobec powszechnego unaukowienia traca
swa odrgbnos¢. Rozwdj techniki przyczynit si¢ do powstania spoteczenstwa
postindustrialnego. Wspotczesna nauka pozwala na kierowanie i kontrolo-
wanie nie tylko $wiatem przyrody, ale i spoteczenstwa, i to w skali globalne;.
Stad mowi sig o ,,spoteczenstwie naukowym?”, ktore bytoby kierowane przez
jedna centralna wladzg. Program taki nosi nazwe globalizmu, jego celem
za$ jest zaprowadzenie ,,Nowego Porzadku Swiata”. W czasach obecnych
ideologie nie sa zwiazane z jednym panstwem, ale przybieraja zasi¢g mig-
dzynarodowy. Wsrdd nich dominujaca rolg petni nauka, posiadajac jednocze-
$nie antyreligijny charakter. Nauka staje si¢ glownym narzg¢dziem ideologii.
Procesy globalizacyjne nie miatyby szans powodzenia bez udziatu nauki.
Rozwdj nauki podazyl bowiem w kierunku jej uzytecznos$ci, umozliwiajac
wszechobecne panowanie, ktorego skutkiem jest ogromne zagrozenie dla
srodowiska naturalnego. Panowanie rozprzestrzenito si¢ na spoteczenstwo
i cztowieka, bedace obiektem szczegdtowych badan. Uprzedmiotowienie
osoby ludzkiej pociagngto za soba jego instrumentalizacjg. Dobroczynne
skutki nauki sa tylko przykrywka zlych intencji, czego przyktadem moze
by¢ inzynieria genetyczna. Nauka bada tez spoleczenstwo przede wszyst-
kim na poziomie reakcji masowych. Ich znajomos¢ jest przydatna w polityce
i biznesie, stajac si¢ skuteczna w osiaganiu wtadzy. Sondowanie opinii pu-
blicznej dokonuje si¢ przy pomocy metod naukowych. Znajomo$¢ rynku i re-
klamy pomaga w kierowaniu wielkimi firmami. We wspodtczesnej cywilizacji
dominuje materialistyczne pojmowanie cztowieka, negujac osobowa trans-
cendencj¢ zarowno wzgledem przyrody jak i spoteczenstwa. Panowanie nad
czlowiekiem odbiera mu szansg zadawania pytan ostatecznych. Mimo wielu
osiagnig¢ dzisiejsza nauka prowadzi do zniewolenia cztowieka.

Pierwotnie stowo kultura oznaczato uprawe roli, ujawniajac w ten spo-
sob swe podobienstwo do wychowania cztowieka. Ziemig nalezy odpowied-
nio przygotowaé, aby przyniosla plony, tak cztowiek wymaga pielegnacji
aby wzrastaty w nim cnoty, a tgpione byly wady. Klasyczne rozumienie kul-
tury u podstaw zwiazane jest z natura, ktorej uzupeklnieniem jest kultura.
Natura ludzka tym rézni si¢ od natury zwierzat, ze te ostatnie wyposazone
sa w instynkt, ktorego miejsce u cztowieka zajmuje rozum. Rozum za$§ zwia-
zany jest z niematerialna dusza i ma kierowaé ludzkim zyciem. Rola ro-
zumu jest niezbgdna, gdyz pozwala dojrze¢ cel, ktory stanie si¢ oparciem
dla natury. Podmiotem i celem kultury jest cztowiek. W przypadku kultury,
pojetej jako uprawa duszy, celem jest dobro cztowicka. Ta uprawa rozumu
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ma kluczowe znaczenie dla czlowicka. Zdecydowanie rézna koncepcje
kultury wyznacza perspektywa postkantowska. Kultura nie jest uzupehie-
niem natury, poniewaz natura jest fenomenem ukonstytuowanym przez
aprioryczne formy intelektu. Wobec takiego pojmowania natury, kultura
staje si¢ dziedzing autonomiczna, w ktorej dokonuje si¢ kreacja wartosci.
System Kanta kreuje czlowicka jako twoérce kultury, podczas gdy w ujeciu
realistycznym natura jest materiatem poddanym obrébee ludzkiego rozumu.
Kulturg trzeba w racjonalny sposob zwiaza¢ z natura, dopiero ludzka aktyw-
nos¢ przeksztatca ja w realne dobro. Rozwdj nauki w ramach theoria stano-
wi uszlachetnienie ludzkiego poznania. Cztowiek jako byt osobowy posiada
rozum, za$ podstawowa jego funkcja jest poznawanie, w ktérym spetnia si¢
jako cztowiek. W ten sposdb prawda stanowi aktualizacje naszych poten-
cjalnosci. Poznanie to uzgadnianie zawarto$ci poznania z rzeczywistoscia.
Celem nauki rozwijanej w ramach theoria jest ostatecznie prawda umozli-
wiajaca rozwoj cztowieka. Rozum stanowi istotng czg$¢ naszego cztowie-
czenstwa, aktualizuje si¢ poprzez poznanie prawdy, a nauka w najwyzszym
stopniu gwarantuje jej zdobycie. Nauka w ramach theoria nie grozi absolu-
tyzacja, gdyz nie chodzi w niej o prawdy wyizolowane od rzeczywistosci
i poznawanego podmiotu, lecz oto aby cztowiek umial poznawac i rozumiec¢
rzeczywisto$¢. Nauka tak pojgta pozwala dostrzec granice nauki, dostrze-
gajac roznicg migdzy tym co poznajemy i co miesci si¢ w ramach naszych
dazen poznawczych, albo nie jest za pomoca nauki i jej Srodkéw poznawalne,
tak jak ma to miejsce w poznaniu nadprzyrodzonym. Nauka oderwana od
theoria prowadzi do instrumentalizacji prawdy, ktora staje si¢ Srodkiem, a nie
celem. W ten sposob deformuje si¢ rzeczywisto$é, co rzutuje na rozumienie
catej kultury, ktora odrywa si¢ od moralnosci i religii. Ocali¢ ja mozna po-
przez przywrocenie wlasciwej hierarchii srodkow i celow. Celem cywilizacji
jest osobowy rozwoj kazdego czlowieka, a jego urzeczywistnieniem trans-
cendentne zjednoczenie z Absolutem. Przywrocenie naturalnego porzadku,
w ktorym nauk¢ wiaze si¢ z moralno$cia, staje si¢ przestaniem klasycznej
wizji nauki, ktorej odrodzenie postuluje autor ksiazki.

Danuta Kreft

Martias JUNGE, GoTz LEcHNER (HG.)
Scheitern
Wiesbaden 2004, ss. 226

Ksiazka autorstwa dwoch niemieckich socjologow dotyczy coraz bar-
dziej zyskujacego na aktualno$ci problemu niepowodzenia, ktore zdaje si¢
interesowac coraz szersze grupy spoteczenstwa zmegczonego juz nieustanng
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reklama sukcesu. Optymizm przetomu lat sze$¢dziesiatych i siedemdzie-
siatych ubieglego stulecia gloszacy wiar¢ w postep 1 rozwdj ustepuje dzis
miejsca — w obliczu kryzysu ekonomicznego, wzrastajacego bezrobocia,
niepewnosci jutra — bardziej realistycznemu, a nawet pesymistycznemu po-
strzeganiu rzeczywistosci. Niepowodzenie stoi w opozycji do tak intensyw-
nie lansowanej we wspolczesnej kulturze, zwlaszcza medialnych obietnic
sukcesu — uciele$nienia modernistycznej utopii obiecujacej rozwiazanie
wszystkich problemow przez przyznanie priorytetow absolutnie rozumianej
wolnosci jednostki. Powszechnie daje si¢ obecnie zaobserwowaé nastroj roz-
czarowania kultura konsumpcji. Propagowanie idei nieustannej konkurencji,
gloryfikacja zwycigzcoOw z rdownoczesna marginalizacja przegranych doma-
ga si¢ dopetienia w szukaniu wyjasnienia sensu porazek. Stad propozycja
autorow poszukiwania odpowiedzi na pytanie zwigzane z niepowodzeniami
oraz proby ich przezwycigzenia. Rozpoczgta sig, zdaniem autoréw, zupetnie
nowa debata dotyczaca historii zycia, biografii bezrobotnych oraz projektu
nicustannego wzrostu zysku wyrazajaca si¢ w poszukiwaniu solidarnosci,
ktorej celem jest stworzenie warunkow, dzigki ktorym takze porazki i nie-
powodzenia nie odbieratyby do§wiadczonym przez nie poczucia bezpieczen-
stwa. Zbior artykutow, ktory mozemy nazwac jako socjologiczne aspekty
niepowodzenia prezentuje szeroka paletg postaw wobec réznych trudnych
sytuacji, np. wobec umierania i $mierci ($mier¢ bowiem nadal uwazana jest
we wspotezesnej kulturze Zachodu za najwigksze niepowodzenie). Wydaje
si¢ zatem ze wszech miar stuszne podjecie tematu analizy sytuacji niepo-
myslnosci w obszarze poradnictwa, aby dzigki medycznym i terapeutycznym
staraniom przyj$¢ z pomoca znajdujacym si¢ w sytuacji porazki. W ksiazce
jest mowa o niepowodzeniach nisko wykwalifikowanej mtodziezy w nowo-
czesnych ,.spoteczenstwach wiedzy”, o do§wiadczeniu oraz przezwyci¢za-
niu niechcianej bezdzietnosci, o losie zyjacych z zasitku socjalnego oraz
o pracy wsrod bezdomnych. Interesujacy jest przy tym postawiony problem
w ostatnim rozdziale: jakie pokltady duchowe moga skutecznie dopomoéc
w przezwycigzeniu skutkow niepowodzenia, oraz w odnalezieniu orientacji
w zyciu — ukazany zaréwno systematycznie jak i szczegétowo w odniesieniu
do poszczegolnych biografii. W konsekwencji autorzy pytaja: jak z nieszcze-
$cia niepowodzenia stworzy¢ szansg¢ nowego przetomu? Przynajmniej w tym
momencie tej powaznej kwestii socjologicznej i psychologicznej dotykamy
takze znaczacego dla teologii i chrzescijanstwa problemu: chrzescijanstwo
ze znakiem krzyza symbolizujace ,,przegranego” z Nazaretu, ktory w oczach
wspolczesnego $wiata nie moglh by¢ oceniany w kategoriach sukcesu, dyspo-
nuje najlepsza odpowiedzia na nurtujace cztowieka pytania dotyczace niepo-
wodzenia, sprowadzajace si¢ w ostatecznosci do kwestii sensu zycia, a zatem
réwniez cierpienia i umierania.
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Niniejszy zbior analizujacy socjologicznie problematyke braku sukcesu
majaca obecnie coraz wigksza ,koniunktur¢” mozna poleci¢ jako ciekawa
lekturg uzupetniajaca dla duszpasterzy oraz studentow teologii. Chrzescijan-
stwo budujace kulturg solidarnosci i mitosci, staje obecnie przed nowymi
wyzwaniami wobec coraz wigkszej rzeszy ludzi marginalizowanych, prze-
grywajacych wyscig konkurencji na réznych ptaszczyznach zycia spoteczne-
g0, stad potrzeba studiéw pastoralnych podejmujacych przedstawiony wyzej
problem.

Ks. Zbigniew Waleszczuk

BocGustaw Konopka

Zycie, duchowosé i kult przedbeatyfikacyjny
Anieli Salawy (1881-1922)

Wroctaw 2005, ss. 349

Ojciec Swigty Jan Pawel II w ciagu swego dlugoletniego pontyfikatu
ogtosit 1346 blogostawionych, w tym 1029 mgczennikow 1464 §wigtych (400
meczennikow). W przewazajacej liczbie §wigci ci nalezeli do stanu duchow-
nego, pozostali wywodzili si¢ z grona ludzi $wieckich. Wsrdd kandydatow
na oltarze znalazta si¢ stuzebnica Boza Aniela Salawa (1881-1922), ktora nie
tylko, ze wywodzila si¢ ze stanu $§wieckiego, ale nalezata do najnizszej war-
stwy spolecznej, jaka w Polsce na przetomie XIX 1 XX w. stanowity stuzace.
Pozornie od innych niczym si¢ nie wyr6zniata. A jednak zycie Anieli Salawy,
mimo tej pozornej prostoty i zwyktosci, wyrosto ponad miarg przecigtnej po-
boznosci. Swoja postawa, zyczliwoscia wobec drugich, pracowitoscia i bo-
gatym zyciem wewngtrznym wywarta ogromny wptyw na otoczenie. Umiata
w sposob niezwykle harmonijny polaczy¢ ze soba zycie czynne ewangelicz-
nej Marty z zyciem kontemplacyjnym Marii. [ to potaczenie najwyzszych
wzlotéw mistycznych z najpospolitszymi pracami shuzebnymi, z najprost-
szymi zaletami zycia codziennego bylo najbardziej pociagajaca cecha cha-
rakterystyczng jej zycia i jej postaci. Dlatego nie dziwi nas fakt, ze wsrod
licznego grona jej czcicieli znalazt sig ks. kard. Karol Wojtyta, ktory czgsto
odwiedzat jej grob, szukajac tu duchowej pomocy w rozwiazywaniu wielu
waznych problemow.

Blogostawiona Aniela Salawa doczekata si¢ wielu cennych opracowan.
Warto tu zacytowac prace J. Bara!, 1. Bortkiewicza?, Z. Kijasa®, A. Pitloka*,
E. Twardosza® i A. Wojtczaka®. Niewatpliwie do tego grona mozemy zali-
czy¢ pracg B. Konopki, ktory swoja rozprawa, omawiajaca zycie, duchowosé
i kult przedbeatyfikacyjny Anieli Salawy (1881-1922) wzbogacit wysitek hi-
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storykow zajmujacych si¢ postacia blogostawionej. W zrozumieniu rozprawy
pomaga dobrze napisany wstep, w ktorym autor przedstawit cel pracy, to
jest ukazanie $wigtosci zycia Anieli Salawy i jej przedbeatyfikacyjnego kultu.
Zgodnie z wytyczonym celem swych badan autor postanowil ukaza¢ Anielg
Salawg jako osobg o bogatym zyciu wewngtrznym, ktora kroczyta wytrwale
i pewnie wysokimi drogami zycia kontemplacyjnego. Taka postawa Anieli
Salawy wzbudzita wérod ludu przekonanie o jej wiclkiej Swigtosci, czego wy-
razem byly czgste odwiedziny jej grobu na cmentarzu Rakowieckim. Wielu
przychodzito tam z nadzieja, ze dzigki jej wstawiennictwu do Boga, uzyskaja
potrzebne taski. Liczne przyktady wystuchanych modlitw spowodowaly, ze
stawa jej Swigtosci 1 skutecznos¢ zanoszonych przez jej posrednictwo prosb,
zataczala coraz to szersze krggi.

Bogdan Konopka napisal swoja pracg przede wszystkim w oparciu
o materiaty zrodtowe, zgromadzone w archiwach koscielnych. Najwazniejsze
z nich znajduja si¢ w Archiwum Prowincjonalnym oo. Franciszkanéw w Kra-
kowie i Archiwum parafialnym w Sieprawiu. Poza wyzej wymienionymi
siggal takze do zbiorow archiwalnych Archiwum Prowincjonalnego ss. $w.
Jadwigi we Wroctawiu oraz Archiwum Prowincji Wroctawskiej ss. Maryi
Niepokalanej we Wroctawiu. Obok materialu archiwalnego siggat do licz-
nych drukowanych materiatlow zrodtowych, jak np. Dziennik Anieli Salawy,
Zbior zrodel do poznania zycia i cnot Blogostawionej Anieli Salawy, opra-
cowany przez J. R. Bara i wydany w Krakowie w 1991 r. Godne podziwu
pragnienie stworzenia solidnej pracy sktonito autora do podrézowania po
réznych parafiach, gdzie podczas rozmoéw i spotkan z duchowienstwem i wie-
rnymi poszerzal zakres wiadomosci na interesujace go problemy. Tego typu
kwerenda naukowa uzupeita i ubogacita wykorzystywane materiaty archi-
walne. Oceniajac zakres i wykorzystanie istniejacego materiatu archiwalne-
g0, trzeba stwierdzi¢, ze podstawa zroédlowa pracy jest dobra. Autor starannie
i rzetelnie przeprowadzil kwerendg. Takze dobrze nalezy oceni¢ sumiennie
zebrana bibliografig.

Zwracajac uwage na konstrukcje pracy, nalezy stwierdzi¢, ze jest ona
wiasciwa. W jej sktad wchodzi wykaz bibliograficzny, wstep, cztery rozdzia-
ty i zakonczenie. Tytuly rozdziatlow sa konstrukcyjnie zwarte, rzeczowe i nie
wybiegaja poza zakres badan okreslony tytutem pracy. Jedynym mankamen-
tem jest tutaj zbyt dlugi wstgp. Wprawdzie zawiera bardzo ciekawe ujgcie
problemu zycia $§wigtych i ich kultu, to jednak ta czg¢s¢ wstepu (s. 18-27)
powinna by¢ skrécona maksimum do dwdch stron, a nie, jak jest w danym
wypadku, do dziesigciu. Na szczegodlne uznanie zastuguje aneks, ktory za-
wiera dobrze zeskanowany material zrodtowy, ktory pochodzi z Archiwum
Ojcéw Franciszkanow Konwentualnych z Krakowa i bogata dokumentacje
fotograficzna.
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Podjety trud badawczy ukazat autor w czterech rozdziatach. Rozpoczat
prace od zaprezentowania sytuacji spotecznej, politycznej i religijnej w Galicji
na przetomie XIX i XX w. Zwroécit tu tez baczna uwagg na problem losu gali-
cyjskiej ludno$ci wiesniaczej pod zaborem austriackim. Drugi rozdziat przed-
stawia biogram Anieli Salawy. Rozpoczyna go od przedstawienia jej pocho-
dzenia spotecznego i lat mtodosci. Nastepnie przedstawia zycie w domu ro-
dzinnym, okres pracy stuzebnej, jej chorobg i §mier¢ w dniu 12 marca 1922 r.
w Krakowie. W rozdziale trzecim autor omawia zagadnienia zwiazane
z duchowoscia Anieli Salawy. Swa uwagg badawcza skupit na praktykowa-
niu przez nia cnét teologicznych i kardynalnych oraz na jej zyciu sakramen-
talnym, udziale w nabozenstwach paraliturgicznych i jej heroicznej stuzbie
blizniemu. W rozdziale czwartym zostat przedstawiony jej kult przedbeaty-
fikacyjny. W oparciu o dokonane ustalenia o. Joachima Bara przedstawiona
zostata historia procesu beatyfikacyjnego na szczeblu diecezjalnym w Kra-
kowie i procesu beatyfikacyjnego w Rzymie, ktore zakonczyty si¢ beatyfika-
cja Anieli Salawy na Rynku w Krakowie 13 sierpnia 1991 r. Catos¢ podjg-
tego badania zamyka zakonczenie, ktore zawiera krotkie streszczenie pracy
i wyniki badan.

Praca ma charakter tworczy, gdyz dotad nie ukazata si¢ bowiem mo-
nograficzna rozprawa naukowa na temat kultu przedbeatyfikacyjnego Anieli
Salawy. Uzupeia tg luke, a jednoczesnie odstania czytelnikowi wiele nie-
znanych dotad watkow z zycia btogostawionej. W moim odczuciu dzieto to
powinno by¢ opublikowane w duzym naktadzie.
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