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) MORALNY WYMIAR ROZWOJU
W SWIETLE NAUCZANIA PAPIEZY PAWYA VI I JANA PAWEA 11

Od czasu II wojny Swiatowej nastapily gtebokie przemiany w dzie-
dzinie nauki i techniki. Te z kolei pociagnely za soba ogromne zmiany
w dziedzinie gospodarczej, spotecznej, politycznej czy kulturalnej. Dla
przyktadu wystarczy odnotowac takie zjawiska, jak: produkcja ener-
gii atomowe], tworzyw sztucznych, automatyzacja i automatyka, radio
1 telewizja, udoskonalenie Srodkéw komunikacji, zacieranie podziatow
klasowych, wzrost dysproporcji pomiedzy sektorami gospodarczymi,
regionalnymi oraz pomig¢dzy krajami i narodami. KosSciot wobec tych wiel-
kich procesow nie mogt pozostawac obojetny. Nowe zjawiska spoteczne
domagaly si¢ wyrazenia ich w jezyku nowej epoki, a przede wszystkim
oceny w Swietle zasad moralnych i spotecznych. Kwestia spoteczna, ktora
za czasOw papieza Leona XIII sprowadzata si¢ do problemu robotnikow
najemnych, po drugiej wojnie Swiatowej wystapita w wymiarach global-
nych'. Kolejne pontyfikaty papiezy Jana XXIII i Pawta VI, jak réwniez
Sobdr Watykanski II podjely zagadnienie kwestii spotecznej z wielkim
dynamizmem. Wystarczy tu przytoczy¢ chocby nastepujace dokumenty:
encykliki Jana XXIII Mater et Magistra (1961) i Pacem in terris (1963);
konstytucja Soboru Watykanskiego 11 Gaudium et spes (1965); encyklika
Pawla VI Populorum progressio (1967).

Encyklika Populorum progressio (PP) stanowi jakby rozszerzenie
rozdzialu Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele Gaudium et spes mowia-
cym o zyciu gospodarczo-spotecznym (KDK, n. 63-72). Jest to encyklika
0 popieraniu rozwoju ludow. W drugiej potowie lat szeS¢édziesiatych
mozna bylo zaobserwowac dalsze narastanie dysproporcji miedzy kraja-
mi ubogimi a bogatymi. Jeszcze bardziej poglebita sie sSwiadomos$¢ nie-
réwnosci, powodujacych dyskryminacje krajéw Trzeciego Swiata, ktére
doswiadczaly niesprawiedliwoSci 1 marginalizacji. W tej nowej sytuacji
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historycznej konflikty spoteczne nabraly wymiaréw ogdlnoswiatowych,
stanowigc tym samym wyraz nowej kwestii spotecznej’. Populorum pro-
gressio jest wtasnie naswietleniem tej kwestii. Pawetl VI starat si¢ uchwycié
w tym dokumencie wszystkie wymiary integralnego rozwoju cztowieka
1 solidarnego rozwoju ludzkoSci.

Rozwdj integralny

Mowiac o rozwoju integralnym, trzeba zauwazyc, ze nie chodzi tu
o sam postep ekonomiczny. Wprawdzie dokumenty KoSciota uzywaja
pojecia rozwoju zamiennie z pojeciem postepu’, to jednak termin ,,po-
step” wyraza bardziej aspekt ekonomiczny czy techniczny. Mozemy mowié
wtedy o postepie naukowym, technicznym badz ekonomicznym. Termin
,10ZW0j” ma raczej wymiar personalistyczno-humanistyczny i moralny,
zwigzany z nauka KoSciota o powszechnym przeznaczeniu dobr, z kon-
cepcja cztowieka, jego godnoscig i powolaniem?®.

Pojecie ,,integralny” zawiera w sobie, oprdocz znaczenia ,,catosciowy”,
takze znaczenie ,,tworzacy catoS¢”. Oznacza nie tylko rozwdj wszech-
stronny, ale i powigzany w jedng catos¢. Pawet VI ukazuje w Populorum
progressio, ze Kosciol przede wszystkim jest w stanie ukaza¢ prawdziwa
wizje rozwoju i stuzy¢ dzielu rozwoju®. Ma do tego tytut, gdyz przez wieki
przyczynial sie do podnoszenia poziomu kultury, a przez dzieta misyjne
podnosit kulture ewangelizowanych narodéw.

Dzieto rozwoju wymaga okreslonych podstaw Swiatopogladowych,
ukazania ideatow i wartoSci, w imi¢ ktorych narody bylyby gotowe wspot-
pracowac i stuzy¢ sobie wzajemng pomoca. Kosciot jest bowiem strézem
1 glosicielem podstawowych prawd i zasad, ktorych brak wspotczesnemu
Swiatu. Najwigksza wartoScia, jaka ma tu Kosciét do zaofiarowania w dzie-
dzinie doczesnej, jest — gtoszony przez niego — pelny obraz cztowieka
1 zycia spolecznego. Aby rozwoj byl prawdziwy, méwi papiez Pawet VI,
,powinien by¢ zupelny, to znaczy winien przyczyniaé si¢ do rozwoju
kazdego czlowieka i catego cztowieka” (PP, n. 14). Wynika to z samej
natury cztowieka. W naturze czlowieka ztaczone sa: pierwiastek duchowy
i materialny. Dzieki elementowi duchowemu ujawnia si¢ potencjalnosé
cztowieka. Ta potencjalno$¢ duchowa osoby ludzkiej domaga si¢ rozwoju
fizycznego 1 duchowego. Duchowos¢ cztowieka domaga sie uduchowie-
nia materii, wyciskania na niej znamienia osobowego, podnoszenia jej
do wyzszej godnoSci. Rozwdj jest powotaniem naturalnym cztowieka
(PP, n. 15)%, gdyz wynika z jego potencjalnosci duchowej i dziatania jego
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duchowosci w §wiecie materii, jak rowniez z jego natury spolecznej. Pa-
piez Pawet VI ukazat rozwoj jako ,,przejScie od warunkow zycia mniej
ludzkich do warunkéw bardziej godnych cztowieka” (PP, n. 20). Warunki
,mniej ludzkie” wystepuja wtedy, gdy istniejq braki materialne i moralne,
czy tez struktury ucisku. Warunki godne cztowieka sa wtedy, gdy ma on:
warunki doskonalenia Swiata i siebie, dostep do wiedzy i kultury, uzna-
nie wartoS$ci nadprzyrodzonych oraz chrzescijanskie zycie wiary, nadziei
i mitodci (PP, n. 20-21).

Do wizji naturalnej powotania cztowieka Pawet VI dotacza elementy
jego powotania nadprzyrodzonego. Bég powotatl cztowieka do udziatu
w akcie stworzenia, kazdy wiec cztowiek, kazdy pracownik jest tworca
(PP, n. 27). Poprzez doskonalenie §wiata cztlowiek doskonali samego
siebie (PP, n. 50). Doskonalenie osobowe wiaze si¢ wiec z twdrczoscia, ze
wspotdziataniem w twdrczosci Bozej; wiaze sie z doskonaleniem ludzkoSci
dzigki ulepszaniu, uduchowianiu §wiata materii. B6g powotujac cztowieka
do udziatu w swej tworczosci, ktorg akt stworzenia $wiata tylko zapoczat-
kowat, dal mu uzdolnienia, ktore moze on rozwina¢ dzieki wlasnemu
wysitkowi. Od czlowieka gtéwnie zalezy, czy wypeini powotanie Boze, czy
wykorzysta w petni dary Boze otrzymane w konkretnej epoce, cywilizacji,
kulturze. Aby wypetni¢ swe powotanie, musi czlowiek pamigtac o osta-
tecznym celu swego rozwoju osobowego — o Bogu. Musi by¢ otwarty na
wiecznoS$¢. Pierwszg cze$¢ encykliki Populorum progressio konczy papiez
wezwaniem: ,.ku pelnemu humanizmowi” (n. 42). Prawdziwy humanizm
to wedtug papieza humanizm otwarty na Absolut’. Cztowiek nie jest
ostateczng norma wartosci, a prawdziwe cztowieczenstwo osiaga tylko
wowczas, gdy przekracza samego siebie (PP, n. 42), gdy wznosi si¢ ponad
siebie. Wnioskiem, jaki nalezy wyciagna¢ z przedstawionej tutaj przez
Pawta VI teologii rozwoju, jest to, Ze rozwdj jest powotaniem cztowieka.
Cztowiek korzysta z dorobku innych, a jako twdrca, podobny do Boga,
kocha innych i chce im stuzy¢.

Odpowiednikiem powotania do rozwoju jest moralny obowigzek
rozwoju. Tym obowiazkiem jest pelny rozwdj osobowosci cztowieka
i jego udziat w rozwoju $wiata ludzi i materii. Obowiazek ten ciagzy na
wszystkich, na catej ludzkosci (PP, n. 17 ). Rozwdj integralny, pelny jest
naczelnym obowigzkiem cztowieka i ludzkoSci, gdyz — jak podkresla pa-
piez Pawet VI — streszcza w sobie wszystkie nasze obowiazki” (PP, n. 16).
Pelny humanizm jest troska o wszechstronny rozwdj catego cztowieka
i wszystkich ludzi (PP, n. 42)8.
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Wzrost ekonomiczny bez uwzglednienia rozwoju catego cztowieka
oznaczaltby odwrocenie hierarchii wartoSci, prowadzitby do podporzad-
kowania wartoSci ludzkich wartoSciom gospodarczym. Rozwoj ludzkosci
to nie tylko wzrost gospodarczy (PP, n. 14), to takze ucieczka od (plag)
glodu, nedzy, chordb spotecznych, ciemnoty; to dazenie do rozwoju kultury
(PP, n. 1i21). Rozwdj to humanizacja zycia narodéw, to dazenie do pod-
noszenia godnoSci osobistej cztowieka, wola pokoju, uznanie przez ludzi
wartoSci odwiecznych (PP, n. 21). Rozwdj to umozliwienie cztowiekowi
odnalezienie swego prawdziwego cztowieczefistwa, odnalezienie przez
niego wartosci duchowych: mitoSci, przyjazni, modlitwy i kontemplacji,
zaréwno w zyciu osobistym jak i spotecznym (PP, n. 10).

Wszechstronno$§¢ ekonomiczna, spoleczna, kulturalna, religijna
i moralna rozwoju, powiazanie tych wszystkich kierunkéw w jedng har-
monijng cato$¢ — to sa warunki, jak stwierdza Papiez Pawet VI, rozwoju
integralnego, harmonijnego, pelnego rozwoju cztowieka, ludzkosci i §wia-
ta. Rozw6j niezharmonizowany moze wypaczy¢ harmoni¢ osobowosci
cztowieka (PP, n. 29). Chodzi tu przede wszystkim o rGwnowage strony
duchowej i fizycznej jego natury. Rozwdj materialny nie moze stac si¢
celem sam w sobie, nie powinien odwracaé cztowieka od jego celéw nad-
przyrodzonych. Skapstwo jest takim wyraznym przejawem niedorozwoju
moralnego (PP, n. 19). Polega ono na postawieniu dobr materialnych na
szczycie porzadku hierarchii dobr. Skapiec stuzy posiadanemu majatkowi,
zamiast nim si¢ postugiwac dla celow wyzszych. W rodzinie skapstwo moze
zniewala¢ porzadek zycia rodzinnego. Duzo wigksze zto moze powodowaé
skapstwo narodowe, gdy bogacenie si¢ narodu, wzrost potegi militarnej
czyni sie najwyzszym prawem w panstwie.

Takze w ,,krajach cywilizowanych” wystepuja przyktady statych kon-
fliktow spotecznych i politycznych, bedacych wynikiem niedorozwoju
moralnego. Konflikty te sa skutkiem nieustannej walki o wartosSci ma-
terialne, bedace na szczycie hierarchii wartoSci. Podporzadkowanie
decyzji gospodarczych czy politycznych walce o te wartosci prowadzi do
unicestwienia elementarnych wartosci moralnych.

Zagadnienie hierarchii wartoSci lezy u podstaw petnego rozwoju
cztowieka. Jej naruszenie, nie tylko w decyzjach osobistych, ale takze spo-
tecznych mogtoby skierowac ten rozwdj przeciw cztowiekowi, prowadzi¢ do
zniewolenia. Nadmierny wzrost za$ w jednej dziedzinie stwarza niebezpie-
czenstwo zachwiania réwnowagi rozwojowej czy to w zyciu poszczegolnych
jednostek, czy tez w samym procesie rozwoju gospodarczego.
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Nie tylko wiec racje wynikajace z analizy natury cztowieka, ale sama
,mechanika wzrostu” przemawia za jego integralnoscia. Postulat wzrostu
integralnego oznacza niewatpliwie potwierdzenie idei humanizmu inte-
gralnego (PP, n. 34). Jest to réwnocze$nie postulat rGwnowagi rozwoju
miedzy naukami przyrodniczymi i technicznymi a naukami humanistycz-
nymi, zwlaszcza naukami moralnymi.

Przy okazji moze warto zwréci¢ uwage na to, jaka role w rozwoju hu-
manizmu moze odegrac religia. W zmieniajgcej si¢ szybko rzeczywistosci
stoi przed teologami, filozofami i moralistami chrzeScijanskimi wielkie
i trudne zadanie — niesienie chrzescijafiskiej madroSci wspdtczesnemu
swiatu. Od wypetnienia tego zadania zalezy w duzej mierze nie tylko
przyszly rozwdj chrzescijanstwa, ale takze rozwdj ludzkosci.

Encyklika papieza Pawta VI Populorum progressio niesie moralne
dopetnienie wizji rozwoju dla ekonomii 1 polityki, ktdre zajmuja si¢
rozwojem’. Nauki empiryczne moga si¢ czasem myli¢ w delikatnej ma-
terii ludzkich ograniczen i stabosci. Teologia rozwoju zaproponowana
w Populorum progressio ukazuje mozliwoSci przezwyci¢zenia ludzkich
namietnoSci, proponujac zasady i rozwigzania oparte na Ewangelii.
Wsrdd tych pojec i zasad, na ktérych nalezaloby oprze¢ rozwigzywanie
wspotczesnych wymiarow kwestii spotecznej, sa niewatpliwie: rozwdyj,
pokdj, sprawiedliwo$¢. Pawetl VI uznal rozwdj za ,,nowe imie pokoju”,
warunek pokoju. Zréznicowanie gospodarcze, spoteczne i kulturalne
wystepujace we wspotczesnym Swiecie powoduja konflikty zagrazajace
Swiatowemu pokojowi. Warunkiem pokoju, wedtug encykliki Populorum
progressio, jest tworzenie w rozwijajacym si¢ §wiecie integralnego rozwoju,
gwarantujacego sprawiedliwy porzadek spoteczny. Bo jak zauwaza papiez,
w Swiecie nadal ,,istnieja sytuacje tak niesprawiedliwe, ze wolaja wprost
o kare Boza” (PP, n. 30).

Sytuacja swiatowa wedtug encykliki Sollicitudo rei socialis

W dwudziestg rocznice wydania encykliki Populorum progressio pa-
piez Jan Pawet II na nowo podjal rozwazania nad problemem rozwoju.
Tej kwestii poswiecit swa kolejna encyklike spoteczna — Sollicitudo rei
socialis, ogloszong 30 grudnia 1987 roku. Stanowi ona refleksje Jana
Pawta II nad Populorum progressio — encyklika odczytywana na nowo
z perspektywy dwudziestu lat.

Encyklika Sollicitudo rei socialis (SRS), uwzgledniajac przemiany
w Swiecie, jakie dokonaly sie¢ w ostatnim dwudziestoleciu, kresli — w nawig-
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zaniu do Populorum progressio — ,,panorame Swiata wspotczesnego”. Jan
Pawel I1 stwierdza, ze pewne nadzieje na dalszy rozwdj narodow, jakie ryso-
waly sie przed dwudziesty laty, obecnie wydaja sie by¢ dalekie od spetnienia
(SRS, n. 12). Rozwdj ukazany w Populorum progressio nie urzeczywistnit
sie, a sytuacja w Swiecie ulegla pogorszeniu. Nadal utrzymuje si¢, a w wielu
przypadkach poglebia si¢ rozpigto$é poziomu gospodarczego i kultural-
nego krajow rozwinigtych i rozwijajacych sig, biednych i bogatych, miedzy
P6inoca i Potudniem, a takze miedzy Zachodem a Wschodem. Rdznice
w stopniu przySpieszenia rozwojowego powoduja ciagle zwiekszanie sie
tej rozpietosci, ktéra obejmuje wszystkie niemal dziedziny zycia. Nadal
utrzymuje si¢ zjawisko glodu w r6znych jego postaciach oraz towarzyszace
mu choroby. Widoczny jest nadal niski poziom opieki lekarskiej, zatamujacy
sie stan zdrowotnoSci spolecznej oraz gtdd mieszkaniowy.

Obok tych zjawisk zwigzanych z gospodarka, ujawniaja si¢ w wielu
krajach trudne problemy spoteczno-kulturowe, jak zjawisko bezrobocia
oraz analfabetyzmu. Uniemozliwiaja one jednostkom i narodom zdrowa
egzystencje 1 rozw0j osobisty 1 narodowy. Hamujg ich prawo do inicja-
tywy gospodarczej i kulturowej, niszcza przedsiebiorczosé, czyli tworcza
podmiotowos¢ obywatela (SRS, n. 15).

Kolejne symptomy zta sa widoczne w napieciach miedzy ludZmi,
grupami, narodami i pafistwami, w ich wzajemnej nieufnosci, konfliktach
zbrojnych i terroryzmie.

,Innym zjawiskiem — czytamy w encyklice Sollicitudo rei socialis —
rOowniez typowym dla ostatniego okresu [...] jest niewatpliwie wskaznik
wspolzaleznoSci, istniejacej miedzy krajami bardziej i mniej rozwinig-
tymi. Chodzi tu o zagadnienie zadtuzenia miedzynarodowego” (SRS,
n. 19). Kredyty udzielane krajom rozwijajacym sig, staly si¢ ostatecznie
narzedziem wyzysku i przeszkoda w rozwoju. Kraje biedne otrzymujace
kredyty od niedawnych kolonizatoréw staly si¢ przedmiotem wyzysku
kredytowego przypominajacego wyzysk lichwiarski, na podobiefistwo
,Hlichwy zartocznej”, o jakiej pisal papiez Leon XIII w encyklice Rerum
novarum (RN, n. 2).

Ujemne zjawiska, sktadajace si¢ na obraz kwestii spotecznej wspotcze-
snego Swiata, maja — zdaniem Jana Pawla II — pewne glebsze przyczyny.
Dopatruje si¢ we wspofczesnym Swiecie mechanizmow, ktore nazywa
strukturami zla, a nawet grzechu. U podstaw trudnosci, na jakie napotyka
rozwdj ludéw, jest system polityczny wspdtczesnego Swiata zbudowany
na niejednolitych podstawach. Cho¢ powotano Organizacje Narodow
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Zjednoczonych w trosce o zachowanie pokoju i dla wspotpracy miedzy
narodami, to z drugiej strony w ukladach jattanskich swiat podzielono
na strefy wpltywow wielkich mocarstw, co stoi w sprzecznoSci z prawem
wszystkich ludéw do samodzielnoSci i rozwoju, a Narodom Zjednoczonym
odbiera skutecznos¢ dziatania. Na skutek tego w dziedzinie politycznej
wystapito po drugiej wojnie §wiatowej grozne zjawisko powstania dwéch
wielkich blokéw pafstw — kapitalistycznych i komunistycznych, ,,podtrzy-
mywanych przez sztywne ideologie, w ktorych zamiast wspolzaleznosci
i solidarno$ci dominujg rozne formy imperializmu” (SRS, n. 36). Obok
imperializmu, dazacego do uzaleznienia od wielkich mocarstw samo-
dzielnych tworow politycznych poprzez naciski polityczne, wojskowe czy
gospodarcze, rodzi si¢ takze imperializm dazacy do thumienia wszelkiej
samodzielnoS$ci w inicjatywach spotecznych, politycznych, gospodarczych
badz kulturalnych. W ten sposéb grupy narodowosciowe nie sg w sta-
nie osigga¢ samodzielnoSci i dojrzatoSci kulturowej, a w konsekwencji
i suwerenno$ci narodowej. Wszelka polityka imperialna, a zwlaszcza
nakierowana na wzmacnianie militarne pafnstwa, rodzi nieufnos$¢ w sto-
sunkach miedzy narodami, staje si¢ przyczyna ,,wyolbrzymionego nie-
pokoju wszystkich o whasne bezpieczenstwo” (SRS, n. 22) oraz prowadzi
do wyScigu zbrojen, ktory hamuje wspotprace na rzecz przySpieszenia
rozwoju w skali Swiatowe;j.

Wspdtprace na rzecz rozwoju ludéw utrudnia réwniez miedzynaro-
dowy system handlowy, ktory daje mozliwosci manipulowania rynkami
Swiatowymi przez kraje bogate gospodarczo!’. Wreszcie surowe rygory
miedzynarodowego systemu finansowego i rygory w zakresie transferu
technologii ze strony krajow rozwinietych nie tylko hamuja rozwdj krajow
ubogich, ale wrecz poglebiaja ich niedorozwo;.

O ile w jednych krajach wystepuje niedorozwdj, to mozna méwic
rowniez o nadrozwoju w krajach rozwinietych, gdzie ludzie w nadmia-
rze rozporzadzaja dobrami. Ten fakt przynosi ujemne skutki w postaci
niszczenia Srodowiska naturalnego, jak réwniez duchowego ludzi. Papiez
dostrzega u nich ,,Slepe poddanie si¢ czystej konsumpcji, razacy materia-
lizm oraz radykalne nienasycenie” (SRS, n. 28). Fakt nadrozwoju tworzy
zakorzenione spotecznie postawy, ktore zaliczy¢ mozna do struktur grze-
chu. Podobne postawy, w tym moralne i religijne, sa rowniez wynikiem
manipulowania kultura i cywilizacja oraz zachowaniami szerokich rzesz
spoleczenstw ksztattowanymi przez bazy informacyjne i §rodki przekazu
skupione w rekach panstwa lub wielkiego kapitatu.
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Do ujemnych zjawisk wspoétczesnego Swiata zalicza papiez w Sollicitu-
do rei socialis takze propagande antynatalistyczna, jako zjawisko sprzecz-
ne z naturg czlowieka'!, dalej — tzw. ,,zimna wojne” ,,utrzymujaca ludzi
w niepewnoSci i niepokoju” (SRS, n. 20), ciagle wzbogacanie arsenatow
broni, a zwlaszcza broni atomowej (SRS, n. 24). Srodki przeznaczane na
ten cel powinny by¢ przeznaczone na pomoc dla rozwoju.

Podsumowujac ten stan rzeczy, papiez stwierdza: ,,tak widziany Swiat
wspolczesny, facznie ze Swiatem ekonomii, zamiast troszczy€ sie o praw-
dziwy rozwdj, wiodacy wszystkich ku zyciu «bardziej ludzkiemu» (por.
PP, n. 20-21) —jak tego pragneta encyklika Populorum progressio — zdaje
sie prowadzi¢ nas szybko ku $§mierci” (SRS, n. 24).

Perspektywa teologiczna rozwoju

W nauczaniu spotecznym Jan Pawet 11 potrafit taczy¢ sprawy wspot-
czesnego Swiata w zakresie spolecznym, gospodarczym, kulturalnym,
politycznym — z refleksja teologiczna. Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej
w sprawach Swieckich wystepuja w bogatym kontekscie filozoficznym,
teologicznym i biblijnym. Jan Pawet II chce przekonac ludzko$¢, ze Zrodto
hamujace rozwdj narodéw lezy na ptaszczyZnie moralnej. Juz w pierwszej
swej encyklice Redemptor hominis papiez napisal: ,,Sytuacja bowiem czto-
wieka w Swiecie wspOtczesnym wydaje sie by¢ daleka od obiektywnych
wymagan porzadku moralnego, daleka od wymagan sprawiedliwosci,
a tym bardziej mitoSci spotecznej” (RH, n. 16). Roztacza tu papiez wizje
rozwoju zgodnego z Pismem Swietym, w szczegdlnosci zawarta w Ksie-
dze Rodzaju, gdzie Stwirca w swym pierwszym oredziu skierowanym
do czlowieka oddawal mu ziemig, by czynil ja sobie ,,poddang”. Istotny
sens tego ,,panowania”, tej ,.krolewskosci” (in munere regali samego
Chrystusa), zadanym czlowiekowi przez Stworce ,,lezy w pierwszenstwie
etyki przed technika, w prymacie osoby przed rzecza, w pierwszenstwie
ducha wobec materii” (tamze, n. 16).

Wedtug papieza, cztowiek nie moze stawac si¢ niewolnikiem wlasnych
wytwordw, chodzi bowiem ,,0 rozwoj 0sob, a nie tylko o mnozenie rzeczy,
ktérymi osoby moga si¢ postugiwac. Chodzi o to, aby [...] nie tyle «wie-
cej miec», ile «bardziej byé» (tamze, n. 16). Istnieje niebezpieczenstwo,
ze wraz z olbrzymim postepem w opanowaniu przez czlowieka Swiata
rzeczy, cztowiek podporzadkowuje im swoje cztowieczefstwo, staje si¢
przedmiotem manipulacji poprzez cala organizacj¢ zycia zbiorowego,
system produkcji, poprzez naciski Srodkow spotecznego przekazu. Cywi-
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lizacja o profilu czysto materialistycznym oddaje, czesto wbrew intencji
jej tworcow, w taka niewole. Laczy sie z powyzszym podzial ludzkoSci
na kregi dazace do niekontrolowanej etycznie postawy konsumpcyjnej,
oraz obszary nedzy i upoS$ledzenia. Papiez zastrzega, ze nikt nie moze
potepic postepu i dobrobytu, lecz kiedy staja si¢ one idolami, ukazuja
swe demoniczne oblicze'.

W encyklice Sollicitudo rei socialis papiez stwierdza, ze ,przezywa
kryzys sama koncepcja «ekonomiczna» czy «ekonomistyczna» zwiazana
ze stowem rozw¢j” (SRS, n. 28). Samo pojecie rozwoju wymaga redefi-
nicji. CiaZzy bowiem na nim o§wieceniowe pojecie postepu®® (SRS, n. 27)
1 ekonomiczne pojecie wzrostu, rozumiane w duchu materialistycznym.
Rozwoj nie jest tylko nagromadzeniem débr i ustug, nie jest tez petnym
rozwojem ,,dostep do wielorakich rzeczywistych dobrodziejstw, jakich
w ostatnim czasie dostarczyly wiedza i technika facznie z informatyka”
(SRS, n. 28). Papiez zwraca uwagg, ze rozwdj btednie rozumiany ujaw-
nia podwdjne oblicze: jako ,,nadrozwdj” i ,,niedorozwdj” (SRS, n. 28,
15) — w pierwszym przypadku prowadzi on do nadmiernej konsumpcji
iwielu szkdd fizycznych i moralnych, w drugim do zjawiska ,,radykalnego
nienasycenia” (SRS, n. 28).

Rozw@j wiec powinien mie¢ swe odniesienie moralne do wlasciwej
rOwnowagi miedzy ,,mie¢” a ,,by¢”. Posiadanie rzeczy i dobr ma dosko-
nali¢ cztowieka, przyczynia¢ si¢ do dojrzewania i wzbogacania jego ,,by¢”,
do urzeczywistniania jego powolania ludzkiego, jego godnosci i przy-
stugujacych mu praw'’. Zaréwno godnos¢ cztowieka, jak i jego prawa
sa podstawa do tego, by mowi¢ o moralnym wymiarze rozwoju. Papiez
stwierdza, ze ,,wewnetrzny zwigzek miedzy rozwojem i1 poszanowaniem
praw cztowieka raz jeszcze ujawnia jego charakter moralny: prawdziwego
wyniesienia cztowieka, zgodnie z naturalnym i historycznym powolaniem
cztowieka” (SRS, n. 33).

Cho¢ element ekonomiczny ma dla rozwoju niemate znaczenie, to
jednak ,,mie¢” powinno uwzglednia¢ odpowiednia hierarchi¢ dobr, a sam
rozw0j powinien iS¢ po linii ,,powolania cztowieka widzianego catoSciowo,
czyli wedtug jego «parametru wewnetrznego»” (SRS, n. 29). Wyraza si¢
on w transcendencji ludzkiej istoty, w powotaniu do nieSmiertelnosci. Nie
mozna definiowac rozwoju, nie bioragc pod uwage petnej chrzescijanskiej
koncepcji cztowieka z uwzglednieniem jego odniesienia do Boga, ktore-
mu zawdzigcza istnienie. Jan Pawet II stwierdza, ze rozwdj jest mozliwy
dlatego, ze ,,Bog Ojciec juz od poczatku postanowit uczynic¢ cztowieka
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uczestnikiem swej chwaly w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie”
(SRS, n. 31).

Tak wiec dzialania na rzecz rozwoju nie moga zaciemnia¢ w cztowie-
ku obrazu Boga ani stanowic przeszkody w realizacji jego powotania do
zbawienia. Nie mozna tez okreSla¢ rozwoju bez odniesienia do Swiata,
ktory podlega czlowiekowi. Czlowiek jest wprawdzie panem Swiata, ale
wladac¢ on moze ziemia w zaleznoSci od Boga, w poszanowaniu Jego
praw. Lamanie praw Bozych powoduje, ze prawa natury, prawo natural-
ne buntuje si¢ przeciw takim ludzkim dzialaniom, unicestwia je i moze
prowadzi¢ do unicestwienia samego cztowieka. Prawdziwy rozwdj ma by¢
zgodny z planami Bozymi w stosunku do cztowieka (SRS, n. 30).

Nawrocenie i solidarnos¢

Analiza sytuacji Swiatowej i rozwazania nad ksztattem rozwoju prowa-
dza autora encykliki Sollicitudo rei socialis do wnioskéw, ktére maja na celu
ustalenie sposobOw zmiany istniejacej sytuacji, do jej naprawy. Dwa z nich
wymagaja najpierw szczegdlnego podkreslenia: a) ludzie wspodtczesni zyja
w stworzonych przez siebie strukturach grzechu, b) nalezy dodatnio ukie-
runkowac rosnaca wspotzaleznos¢ ludzi, wspdlnot, narodéw i panstw.

Odczytujac aktualne problemy rozwoju w Swietle teologii, Jan Pawet 11
doszedt do wniosku, ze przyczyny jego niewystarczalnosci (SRS, n. 35)
sa natury nie tylko ekonomicznej czy politycznej, ale réwniez moralne;.
Proces przezwyciezenia przeszkdd na drodze rozwoju moze si¢ dokonaé
,,moca decyzji istotowo moralnych, ktore dla wierzacych w Boga, zwlaszcza
chrzescijan, czerpia swa inspiracje z zasad wiary i wspomagane sg taska
Boza” (SRS, n. 35). W tej perspektywie encyklika analizuje rozmaite
przeszkody natury moralnej, jakie stoja na drodze rozwoju. Wskazuje
na ,wynaturzone mechanizmy,, i ,,struktury grzechu”'>. Méwi o ,,grzechu
spolecznym, rozumianym analogicznie w odniesieniu do zespotu wadli-
wych stosunkéw miedzy wspdlnotami ludzkimi”'®. Méwiac o strukturach
grzechu, papiez akcentuje nie tyle struktury spoleczne, ekonomiczne
1 polityczne, ale przede wszystkim struktury psychospoteczne, systemy
postaw i motywacji zauwazane we wspOtczesnych spoteczefnistwach, takie
jak: ,wylaczna zadza zysku” i ,,pragnienie wtadzy z zamiarem narzucenia
innym wilasnej woli”, i to ,,za wszelka cene”, ,,batwochwalczy kult pienia-
dza, ideologii, klasy, technologii itp.” (SRS, n. 37).

Struktury grzechu przyczyniaja si¢ do ujednolicenia zachowan ludzi,
wywieraja na nich swoistg presje, ale nie pozbawiaja ich podmiotowosci
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moralnej i nie zwalniaja od odpowiedzialnoSci za ich grzeszne czyny. To,
co nazywamy ,,grzechem spolecznym”, pisze papiez, jest ,,jednoczesSnie
owocem, nagromadzeniem i zbiorem grzechéw osobistych””. Odpo-
wiedzialno$¢ za tworzenie struktur grzechu, za zaniedbanie sprzeciwu
wobec nich czy wreszcie zycie w nich nie zwalnia od odpowiedzialnoSci
moralnej za nasze postepowanie. Odpowiedzialno$¢ moralna jest przeciez
odpowiedzialnoScia osobista, a grzech ma charakter osobisty. Dlatego
,u podstaw kazdej sytuacji grzechu znajduja si¢ zatem zawsze osoby,
ktore grzech popetniaja”s.

Chrzescijaninowi nie wolno zatem pozostawac obojetnym na struk-
tury zta. Prowadza one bowiem do grzechu jego i bliznich. Troska o jego
zbawienie i mito$¢ blizniego nakazuja mu wejscie na drogg ich przezwycie-
zania. Papiez dodaje, zZe ,,jest to droga dluga i ztozona, a co wiecej, stale
zagrozona zarOwno ze strony wewnetrznej staboSci zamiardw i ludzkich
realizacji, jak 1 przez zmiennos¢ zewnetrznych okolicznosci w duzej mie-
rze nie do przewidzenia. Trzeba jednak mie¢ odwage podjecia tej drogi,
a tam, gdzie juz poczyniono jakies§ kroki, czy przebyto pewien odcinek
drogi, podazanie nia do konica” (SRS, n. 38). P¢jscie ta droga zaktada
jednak radykalne nawrdcenie serc (SRS, n. 38).

Sollicitudo rei socialis wskazuje tez na dziatania, ktére pozwalajg mie¢
nadzieje na przezwyci¢zenie przeszkdd moralnych w rozwoju. Chodzi tu
nade wszystko o fakt wspétzaleznoSci miedzy narodami i ludZmi, ktdre
papiez dostrzega jako wartoS¢ pozytywna. Jako znak pewnej przemiany
sumien, przemiany majgcej znaczenie moralne, uznaje papiez to, ze ludzie
w roznych czeSciach Swiata odczuwaja rézne formy niesprawiedliwosci
1 gwalcenie praw ludzkich, dokonujace si¢ w odlegtych krajach, jako coS, co
dotyka ich samych. Ten fakt wspdtzaleznoSci pojmowanej w kategoriach:
gospodarczej, kulturowej, politycznej oraz religijnej, zaleca encyklika
widzie¢ jako kategorie moralng i przyjac jako obowigzek solidarnosci,
jako cnote chrzeScijanska.

Solidarnos$¢ ta jako postawa moralna i spoteczna nie ograniczataby
si¢ tylko do jakiegoS§ nieokreSlonego wspotczucia dla osob bliskich czy
dalekich, ktore dotyka zto. Wyrazataby si¢ w mocnej i trwalej woli anga-
Zowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, na odpowiedzialnoSci za wszyst-
kich (SRS, n. 38). Solidarnos¢ ta zaklada uznanie za szkodliwe struktur
grzechu i gotowoS$¢ przeciwstawienia si¢ im; zaklada postawe stuzenia
bliZzniemu, a nie wyzyskiwania go. Zaktada ona dalej uznanie i uszanowa-
nie godnoSci osobowej kazdego cztowieka, pomoc tym, ktorzy znajduja
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si¢ w niebezpieczenstwie lub cierpia biede. Chodzi zatem o solidarno$é
chrzescijanska, ktorej wzor dawata pierwsza gmina chrzeScijanska: ,, Jeden
duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32).

Solidarno$¢ w ujeciu Jana Pawla II ma charakter cnoty chrzescijaf-
skiej, zwiazanej SciSle z mitoScig. Dzieki niej wspolnota chrzescijanska
moze staé si¢ jednoScig wszystkich w mitoSci Chrystusowej, wzorem
jednosci rodzaju ludzkiego. Dla chrzescijan najwyzszym wyrazem tej
jednosci jest wzor jednosci w Zyciu Tréjey Swietej — communio (SRS,
n. 40)". Obraz solidarnoSci ukazany przez Jana Pawla II ma charakter
nie tyle polityczny i spoteczny, ale §cisle religijny, teologiczny.

Solidarnos¢ jest, zdaniem papieza, ,,droga do pokoju, a zarazem do
rozwoju” (SRS, n. 39). Encyklika Sollicitudo rei socialis zdecydowanie
podkresla, ze ,,pokdj Swiatowy nie jest do pomyslenia, jezeli ludzie zan
odpowiedzialni nie uznaja, ze wspotzaleznosS¢ sama w sobie wymaga prze-
zwyciezenia polityki blokéw, porzucenia wszelkiej formy imperializmu
ekonomicznego, militarnego czy politycznego, a takze przeksztatcenia
wzajemnej nieufnosci we wspotprace” (SRS, n. 39). Warto tu przypo-
mnie¢ wezwania do pokoju ostatnich papiezy. Dla Piusa XII dewiza byto
zawotanie: Opus iustitiae pax; dla Pawta VI w Populorum progressio, imie-
niem pokoju byt rozwdj (integralny i solidarny); teologiczne spojrzenie
Jana Pawtla II kaze mu nowym imieniem pokoju nazywac — w encyklice
Redemptor hominis (n. 1) — rowniez prawde o cztowieku, zas w Sollicitu-
do rei socialis pokdj uznat za dzieto solidarnosci: Opus solidarietatis pax
(SRS, n. 39).

Wskazania praktyczne — rola katolickiej nauki spolecznej

W ostatnim rozdziale swej encykliki Sollicitudo rei socialis Jan Pawet 11
daje szereg wskazan szczeg6towych koniecznych dla przemiany moralnej,
spotecznej, gospodarczej, kulturalnej i politycznej $wiata®. Kresli przy
tym réwnoczesnie rolg Kosciota w rozwoju spotecznosci doczesnej. Jest to
gtéwnie rola nauczycielska, wychowawcza i duszpasterska oraz prorocza.
W encyklice czytamy: ,,wynaturzone mechanizmy i struktury grzechu moga
zostac przezwyciezone jedynie przez praktykowanie ludzkiej solidarnosci,
do ktérej Koscidt zacheca i ktora niestrudzenie popiera. Tylko w ten
sposOb beda mogly wyzwalac si¢ wielkie i pozytywne energie z korzyScia
dla rozwoju i pokoju” (SRS, n. 40). W ewangelizacyjnej, apostolskie;j
i duszpasterskiej misji, KoSciét dazy do wewnetrznej przemiany kazdego
cztowieka, jego nawrdcenia w duchu Chrystusowym i jego wychowania
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do wspétdziatania z innymi. KoSciél uczy budowania struktur czynnej
mitoSci blizniego, uczy napraw struktur grzechu. Jest znakiem naprawy,
sakramentem $wiata?'. Kosciol przede wszystkim wypracowuje swoja,
oparta na Ewangelii, katolicka nauke spoleczna, ktéra podaje nie tylko
zespoOl zasad, ale takze ukazuje kierunki i metody cigglego doskonalenia
rzeczywistosci spoteczne;j.

Katolicka nauka spoteczna nie przedkltada technicznych rozwigzan
problemo6w spotecznych i nie daje gotowych recept na rozwoj ludow. Nie
jest ona ,,jaka$ trzecia droga miedzy liberalnym kapitalizmem a marksi-
stowskim kolektywizmem [...], nie jest takze ideologia. Lecz doktadnym
sformutowaniem wynikow pogtebionej refleksji nad ztozong rzeczywi-
stoScia ludzkiej egzystencji w spoleczenstwie i w kontekScie migdzyna-
rodowym, przeprowadzonej w Swietle wiary i tradycji koscielnej” (SRS,
n. 41). Jej podstawowym celem jest wyjasnianie tej rzeczywistosci poprzez
badanie jej zgodnosci z nauka Ewangelii o cztowieku i jego powotaniu
doczesnym i jednocze$nie transcendentnym. Nauka ta nalezy nie do
dziedziny ideologii, lecz teologii moralnej i specjalizuje sie w tym, azeby
uwzglednic w sprawach rozwoju ludzkiego powotanie cztowieka widziane
catosciowo.

Oprocz tych ogdlnych wytycznych dla katolickiej nauki spoteczne;j,
papiez wyznacza jej kilka zadan szczegdtowych, zwiazanych ze wspotcze-
sna sytuacja $wiatowa, w tym z problematyka rozwoju. Papiez szczegdlnie
zaleca katolickiej nauce spotecznej opcje czy mitoS¢ preferencyjng na
rzecz ubogich, ktéra ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa (SRS, n. 42).
Chodzi tu o ubogich w szerokim tego stowa znaczeniu, a wigc 0 wszyst-
kich, ktorych podstawowe prawa osobowe s3 zagrozone w dziedzinie
materialnej i duchowej, takze w dziedzinie wolnoSci religijnej i prawa do
inicjatywy gospodarczej. Wskazuje dalej encyklika Sollicitudo rei socialis na
koniecznos¢ rewizji struktur istniejacych organizacji miedzynarodowych,
reformy miedzynarodowego systemu handlowego, Swiatowego systemu
monetarnego i finansowego, transferu technologii. Wszystkie te systemy
sa nie tylko w wielu przypadkach technicznie niedoskonate, ale takze wa-
dliwe z moralnego punktu widzenia, bo przeciez ich ,,jedyna racja bytu jest
dobro wspdlne” (SRS, n. 43). Osobnym zagadnieniem jest sprawa nauki,
kultury i oSwiaty. Pewne organizacje miedzynarodowe do tego powotane
przezywaja kryzys ograniczajacy ich zakres dziatania i skutecznos¢.

To tylko niektdre, najwazniejsze zagadnienia, zwigzane ze sprawami
rozwoju i pokoju, zasygnalizowane przez papieza w encyklice. Nauka
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spoteczna KoSciola powinna zmierza¢ do opracowania caloSciowej
koncepcji rewizji w skali Swiatowej struktur spotecznych, politycznych,
gospodarczych, kulturalnych. Opracowanie i realizacja takiego programu
zaktada gleboka przemiang sumien i tego szczegdlnie domaga si¢ Jan
Pawet I1.

Papiez nie upicksza obrazu sytuacji Swiatowej, zadania, jakie stawia,
nie s3 latwe, nie uderza jednak w tony pesymistyczne. Dostrzega szereg
zjawisk budzacych optymizm. Najpierw wymienia fakt ,,wzrostu Swiado-
moSci wlasnej godnoSci oraz godnosci kazdej istoty ludzkiej” (SRS, n. 26),
co jest cecha wyrdzniajaca cywilizacje chrzeScijanska. Drugie zjawisko
godne uwagi to wzrastajacy ruch obrony praw cztowieka’. Ma on swoja
historie w tradycji KoSciota, ozywiona przez ostatnich papiezy, poczawszy
od Piusa XII. Jan Pawet II byl w ten ruch gteboko zaangazowany, a w en-
cyklice Sollicitudo rei socialis przypomina zashugi Organizacji Narodéw
Zjednoczonych w tym zakresie (SRS, n. 17, 26). Nie bez znaczenia jest
tez, zdaniem papieza, wzrastajgca wsrdd ludzi i narodéw swiadomosé
wspolzaleznosci i wspoOlnoty losow, ktora pobudza do wspdlnoty dziatan
dla przeciwstawienia si¢ wspOlnym niebezpieczenstwom (SRS n. 26,
39). Optymizmem napawaja takze przejawy poszanowania zycia ludz-
kiego — mimo wszelkich pokus do jego niszczenia, od przerywania ciazy
do eutanazji (SRS, n. 26). Oznacza to, ze zyjemy w kregu kulturowym,
w ktérym zycie ludzkie uznawane jest za wartoS¢ najwyzsza. Za taka
wartoSC sa rOwniez powszechnie uznawane pokoj i opowiadanie si¢ za
sprawiedliwoScia, ktéra demaskuje poczucie bezprawia i krzywdy — i to
rowniez trzeba uznac za znaki budzace nadzieje. Wreszcie za pozytywne
zjawisko uwaza papiez ruch, ktory nazwat ,troska ekologiczna” (SRS,
n. 26), ktory jest wezwaniem do jakiej$ szczeg6lnej formy sprawiedliwosci
— sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowe;.

*k * &

Problemy zwiazane z rozwojem przedstawione w nauczaniu papiezy
Pawta VIiJana Pawla II nie zawieraja wprawdzie konkretnego progra-
mu dziatan spoteczno-gospodarczych i politycznych, ale sa programem
moralnej odnowy $wiata. Stuzy¢ jej maja chrzescijaniskie zasady moralne
1 spoteczne oraz koscielne, duszpasterskie Srodki dzialania. Realizacja
tego programu, opartego na moralnych przemianach, trwa. Stwarza to
z jednej strony podstawy nadziei, ze przy zespolonych wysitkach wszystkich
ludéw i narodéw, w duchu ogdlnoludzkiej solidarnosci ludzkoS¢ moze by¢
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uratowana, a jej rozwdj bedzie sie¢ dokonywal. Z drugiej jednak strony,
z perspektywy doSwiadczen 25 lat po ukazaniu sie encykliki Sollicitudo
rei socialis 1 problemodw, z jakimi boryka si¢ ludzko§¢ w chwili obecnej
(np. wojny, terroryzm, zadluzanie si¢ pafstw, agresywny nacjonalizm,
ateistyczna ideologia, redukcja wizji cztowieka), wynika, ze zagadnienia
rozwoju poruszane przez papiezy Pawla VI i Jana Pawla II sa nadal
niezmiernie aktualne i trzeba o nich wciaz przypominaé. Wspodtczesne
zakusy ateistycznej ideologii, rewolucji naukowo-technicznej, w ktorej
nastepuje redukcja wizji cztowieka do materialu genetycznego i stru-
mienia informacji oraz wypaczanie samej istoty cztowieczefistwa, kaza
z niepokojem patrze¢ na przeszte drogi ludzkosci i Sledzi€ z uwaga kie-
runki rozwoju kultury i cywilizacji wspofczesnej, aby Swiat uniknat kleski.
Caveant consules.
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“Por.Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, n. 13; SRS, n. 28.

15 Szerzej na temat struktur grzechu w: Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Re-
conciliatio et paenitentia, n. 16.

1 Tamze.

17 Tamze.

18 Tamze.

YPor. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna, dz. cyt., s. 339.

2 Tamze.

21 Sob6r Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, n. 1.

2 Por. EJ. Mazurek, Ochrona praw cztowieka przez rozwdj i wspdiprace miedzynaro-
dowq, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”, 14(1986), z. 1, s. 61-79.

107



