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W PIERWSZYCH WIEKACH CHRZESCIJANSTWA

Hiszpanie zawsze podkreslali naturg ludzka Chrystusa. Monofizy-
cki Wschod czynit to przesadnie, bez respektowania naleznej autono-
mii. Wedtug teologii wschodniej cztowieczenstwo Chrystusa zostato
przebdstwione, wchlonigte w boskos¢. Tymczasem teologia hiszpan-
ska mowita o wywyzszeniu natury ludzkiej Chrystusa, a jednocze$nie
podkreslata jej autonomig. Dzigki temu zagadnienie zostato ujgte bar-
dziej wyraznie. Wyrazisto$¢ unii hipostatycznej po wniebowstapieniu
Jezusa jest warunkiem jasnego moéwienia o adoptowaniu oséb ludz-
kich, aby byly dzie¢mi Bozymi. Gdyby Jezus byt tylko cztowiekiem,
nie mogltby swoja moca czyni¢ innych ludzi adoptowanymi dzie¢mi
Bozymi. Z kolei méwienie o czlowieczenstwie Chrystusa rozlewaja-
cym si¢ w naturze boskiej, znikajacym we mgle boskosci, nie daje
dostatecznego oparcia dla mowienia o przebostwieniu ludzi z jedno-
czesnym podkresleniem, ze nadal sa tylko stworzeniami.

1. SYNOSTWO JEZUSA NATURALNE CZY ADOPTOWANE

Adopcja to uznanie prawne kogo$ za swoje dziecko. Podstawowe
znaczenie tego terminu nie wyraza tresci religijnej. Zagadnienie ado-
pcji pojawito si¢ dopiero w ramach szeroko rozumianego chrzescijan-
stwa dla podkreslenia faktu, ze relacja ojcostwa Boga do ludzi oraz
dziecigctwa wszystkich ludzi wobec Boga nie sa czyms$ naturalnym.
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Jako btad chrystologiczny wiazal si¢ z brakiem uznania natury boskiej
Chrystusa, ewentualnie z przyjgciem odrgbnej osoby Jezusa z Nazare-
tu, niezaleznie od osoby Syna Bozego w Trojcy Swigtej. Sam termin
adopcja w Pismie $w. nie wystepuje. Zarowno w pismach Pierwszego
Przymierza, jak tez i w Ewangeliach relacja cztowieka do Boga okre-
$lana jest jako dziecigctwo Boze, ktore jest darem duchowym. Termin
ten, rozumiany w aspekcie prawnym, wprowadzono stosunkowo poz-
no. Sw. Augustyn uzyt stowa adoptio w komentarzu do Psalmow (PL
36, 565). O adopcji mowit tez §w. Tomasz z Akwinu (STh III q. 33
a. 1 ad. 2). ,,Problematyka adopcji nalezy dzisiaj do teologii dziecigc-

991

twa Bozego™'.

2. ADOPTOWANIE LUDZI PRZEZ BoGA

Mojzesz adoptowany byl przez corke faraona, ktora przybrata go za
syna ,,i byt dla niej jak syn. Data mu imi¢ Mojzesz” (Wj 2, 1-15). Stary
Testament czasem nazywa Boga ojcem krola. Przybranym synem Bo-
zym byt Iud Izraela na podstawie Bozego wybrania®. Przede wszyst-
kim trzeba méwi¢ o adoptowaniu Maryi, jako najbardziej umitowanej
przez Boga Corki. Wszyscy ludzie, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa
synami Bozymi (Rz 8, 14). ,,Sam Duch wspiera swym $§wiadectwem
naszego ducha, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi” (16).

Chwata dziecigctwa Bozego jasnieje w szczegolny sposob przede
wszystkim na obliczu Jezusa Chrystusa, jest to chwata przekraczajaca
miarg cztowieka (2Kor 4, 6). Nikt z chrze$cijan nie mial nigdy watpli-
wosci, ze Jezus jako czlowiek jest umitowanym Synem Boga Ojca. Pro-
blem dotyczyt tego, czy synostwo Jezusa Chrystusa oznacza cos, co
istotnie przekracza wymiar adopcji. Wiara ortodoksyjna mowi o syno-
stwie naturalnym. Zbawcza taska Boza manifestuje sig¢ tak czy ina-
czej we wszystkich ludziach (Tt 2, 11). Bog Ojciec i Pan, usprawiedli-
wiajacy pojednawca i zbawiciel, rozlat Ducha Swietego na tych, kto-
rzy przyjeli i zaakceptowali Jego sprawiedliwo$¢, 1 uczynit z nich
swoje dzieci. Ojcowskie dziatanie Boga odpowiada synostwu adop-
cyjnemu cztowieka. Cztowiek ma $mialy dostep do Boga w Duchu
Swigtym. Jednakze w odniesieniu do Chrystusa tytul Syn ma istotnie

' F. GryGLEWICZ, R. Lukaszyk. Adopcja. W: Encyklopedia Katolicka. T. 1. Red. F.
Gryglewicz [i in.]. Lublin 1989 kol. 94.

2 J. WarzecHA SAC. Ojcostwo Boga w Pismie swietym: ,,Communio” 2:1982 nr 1
s. 34-53.
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WyZsze znaczenie, tego samego stopnia, co tytul Pan, ktory odnosi do
Chrystusajako do Boga®. Maksym Wyznawca mowi o ontycznym zwia-
zaniu synostwa Bozego ludzi z natura niestworzona Syna Bozego. Zje-
dnoczenie natury ludzkiej z natura boska oznacza perychorezg dwoch
natur w Chrystusie, ktora wynika z perychorezy trynitarnej*.

Czlowieczenstwo Chrystusa jest najwazniejszym biegunem pier-
wotnej mistyki hiszpanskiej, ktora, podobnie jak cata teologia hisz-
panska, w chrzescijanskim objawieniu podkreslata wymiar antropo-
logiczny. Elementy antropologiczne pojawily si¢ w opisie uniesien
mistycznych sporzadzonych przez $w. Izydora z Sewilli w jego La-
mentaciones del alma pecadora (Lament duszy grzesznej). Podobnie
czynil §w. lldefons z Toledo w De itinere deserti (PL 96, 171-192). We-
dtug Ildefonsa ,,synowie gniewu staja si¢ przez adopcje synami Bo-
zymi”, | zostali przeniesieni do krélestwa Chwaly Boga™. Ildefons
z Toledo w dziele De itinere deserti opisat trzeci etap historii ludzko-
$ci po odkupienczej $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Trzeci
etap jest czasem Kosciota. Kosciot tworza ludzie odrodzeni przez Je-
zusa Chrystusa. Jest to tez czas ptodnosci Ducha Swietego. Kosciot
jest fonem, nisza, miejscem, w ktérym moze si¢ rozwija¢ cztowiek od-
rodzony. Stowo Boze stato si¢ ciatlem, przyjeto cztowieczenstwo po
to, aby cztowiek, ktory sam siebie skazal na $mier¢, mogt si¢ odrodzi¢
do zycia. W tym celu tez powolat Kosciotl, oczyscit go poprzez swa
$mier¢ 1 obmycie woda chrztu i konsekrowal swa oblubienicg przy-
mierzem wiecznym. Jezus Chrystus dat Kosciotowi, w catoksztatcie
realiow Ewangelii, udziat w swoim ciele i krwi, a wigc w misterium
odkupienia. W ten sposob uczynit Kosciot swoja oblubienica i zjed-
noczyt w intymnej jednosci ze Soba. Z tej oblubienicy Chrystus ro-
dzi kazdego dnia niezliczong ilo$¢ syndéw, poprzez nauczanie wiary
i ptodno$é Ducha Swigtego. Obejmuje ich jako synow adoptowanych
przez taske 1 zapisuje jako wspotdziedzicow wiecznej szczgsliwosci,
o$wiecajac oczy duszy swiattem swoich przykazan®.

3 F. FERNANDEZ Romos. Biblia (NT). W: El Dios Cristiano. Diccionario teolégico. Red.
X. Pikaza, O. de M., N. Silanes. Salamanca 1992 s. 187.

* P. EvpokimMov. Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikono-
grafia. Krakow 1996 s. 61.

5 S. FERNANDEZ ARDANAZ. El pensamiento religioso en la época hispanovisigota. W:
Historia de la Teologia Espariola. T. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XV1I.
Red. M. Andrés Martinez. Madrid 1983 s. 308.

¢ Tamze. s. 309.
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Stawanie si¢ ,,synami w Synu” teologia tradycji wschodniej nazy-
wa przebostwieniem. Wyraznie uczynit to Mikotaj Kabasilas, bizan-
tyjski teolog $wiecki (Cyt. za: Ch. Schonborn OP. Przebostwienie —
zycie i smier¢. Poznan 2001 s. 46). Odnowienie i przebdstwienie na-
tury cztowieka, ktore w petni jest przez niego osiagnigte tylko w Chry-
stusie, staje si¢ dostgpne dla wszystkich poprzez sakramenty Ko-
Sciota. Kosciot ze wzgledu na swoja naturg i cel stanowi prawdziwa
,»Wspolnote przebostwienia”. Znieksztatcony obraz Boga w cztowieku
domagat si¢ odpowiedzi ze strony Boga. Ta odpowiedzia byto wciele-
nie, przez ktore Bog uczestniczy w naturze cztowieka. ,,Bog si¢ wcie-
lit, aby cztowiek mogt zosta¢ przebostwionym. Dlatego wcielenie
Boga i przebostwienie cztowieka sa wobec siebie komplementarne”
(M. Blaza SJ. Swiatlo Taboru, czyli rzecz o przebéstwieniu czlowieka.
»Przeglad powszechny” 87:1999 nr 7-8 s. 19). Pelnia przebostwienia
nastapi w ,,wieku przysztym”, po zmartwychwstaniu umartych, jed-
nak duchowy proces zjednoczenia si¢ z Bogiem musi zosta¢ zapo-
czatkowany w tym zyciu. Dostapi¢ przebostwienia bytu ludzkiego,
to wkroczy¢ w zycie Boskie, w samo zycie Trojcy Swigtej. W trakcie
tego procesu zmianie ulega natura ludzka, ktora ze zniszczalnej sta-
je si¢ niezniszczalna, coraz bardziej blizsza zyciu wiecznemu. Kaz-
dy chrzescijanin z osobna, obdarzony laska, moze by¢ nazwany
synem Bozym. Jednakze Duch Swiety Zyjacy w calej spoteczno$ci
eklezjalnej, tworzy z niej prawdziwa rodzing, zywq Wspolnotq dzie-
ci Bozych’. Duch SW1qty jest Sprawca zar6wno unii hlpostatycznej,
czyli w zrodzeniu Syna Bozego w ludzkiej naturze, jak rowniez i w
rodzeniu przybranych dzieci Bozych (Adoptivkinder Gottes; Moh-
ler). Duch Swiety jest no$nikiem pomnazania przybranych dzieci
Bozych (Vehikel der Zeugung der Adoptivkinder Gottes; Scheeben)®,
czyni poszczegdlnych chrzescijan dzie¢mi Bozymi adoptowanymi,
jednoczy ich ze soba we wspolnocie Kosciota, a poszczegolne osoby
i cala wspolnotg Kosciota jednoczy z Bogiem Trojjedynym’. W zyciu
mistycznym stan przebostwienia nastgpuje po przejsciu etapu zycia
aktywnego i etapu zycia kontemplatywnego. Charakteryzuje go cnota
(moc) 1 poznanie (gnosis). Podobienstwo jest uczestniczeniem w do-

7 KARWACKIL. Od chrystomonizmu ku pneumatologicznej teologii. ,,Studia Podlaskie”
13:1998 nr 1 s. 26.

8 Tamze. s. 39.

? Tamze. s. 40.
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broci i w madro$ci Bozej, czyli usynowieniem (hiothesia)'®. W idei
dziecigctwa Bozego przezwycigzony zostal dystans migdzy Bogiem
i ludzmi, na podobienstwo absolutnego przezwycigzenia tego dystan-
su w wydarzeniu wcielenia'l,

3. ADOPTOWANIE JEZUSA PRZEZ OICA

Na poczatku XX w. dyskutowano na temat chrystologii Janowe;j,
pytajac o to, co stanowi jej centrum, czy wyznanie istnienia bostwa
w czlowieczenstwie Jezusa, czy tez wyznanie cztowieczenstwa Logo-
su. Skrajne ujecie pierwszej mozliwosci prowadzi do adpocjanizmu,
skrajne ujecie drugiej mozliwosci prowadzi do monofizytyzmu'?. Ad-
opcjanizm w sensie heterodoksji jest sprzeczny z pismami Jana Apo-
stota. Wedlug czwartej Ewangelii Syn Bozy, ktory wcielit sig w Jezusa
z Nazaretu, zyje odwiecznie z Bogiem Ojcem. Zrodlem adopcjanizmu
jest myslenie gnostyckie, traktujace ciato Jezusa, a nawet cztowie-
czenstwo Jezusa w catosci jedynie jako szatg, w ktora ubral sig, 1 w
ktorej dziata boski Logos. Gnostycy przyjmuja skrajny dualizm mig-
dzy materia i boskoscia. Wedtug nich, Chrystus niebianski jest jedynie
ubrany w Jezusa ziemskiego. Szata Chrystusa niebianskiego jest albo
tylko ciato (doketyzm), albo cate czlowieczenstwo (nestorianizm,
a wiasciwie tylko adopcjanizm). W kazdym razie Jezus byt tylko in-
strumentem, poprzez ktory Chrystus niebianski (tozsamy po prostu
z boskoscia) komunikowat ludziom swoje oredzie. Zbawienie gno-
styczne nie polega na przemianie czlowieka, a jedynie na pouczeniu,
przebudzeniu, u§wiadomieniu, ze jest bogiem uwigzionym w ludzkiej
szacie. Chrystus niebianski opuscil Jezusa przed meka lub podczas
niej. Mgka dotyczy tylko ludzkiej szaty, a dla Chrystusa oznacza
uwolnienie si¢ od niej jako od ziemskiego wigzienia. W kontekscie
silnego nurtu mysli chrzescijanskiej zarazonej gnoza, Jan Ewangelista
musial wyraznie moéwic o tym, ze Jezus jest prawdziwym cztowiekiem
i prawdziwym Bogiem".

10P. ARGARATE. El hombre creado a la imagen y semajanza de Dios en San Mdximo el
Confesor. ,,Communio” 30:1997 f. 2-3 p. 217.

1 J. PRYSZMONT. Bdg moim Ojcem. ,,Communio” 2:1982 nr 1 s. 71.

12.S. MepaLa. Chrystologia Ewangelii sw. Jana. Krakow 1993 s. 89.

13 FERNANDEZ Romos. Biblia (NT). s. 194.
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Srodowisko sprzyjajace adopcjanizmowi tworzyli judeochrzesci-
janie, czyli chrze$cijanie pochodzenia zydowskiego, w odroznieniu do
chrzescijan pochodzenia poganskiego. Termin judeochrzescijanie nie
jest jednoznaczny, obejmuje dos¢ roznorodne rzeczywistosci. Niekto-
rzy z nich byli w pelni ortodoksyjni, inni tworzyli chrystologie typu
adopcjanistycznego, uznajacac w Jezusie jedynie proroka, ale nie Bo-
ga. Adopcjanizm reprezentuja liczne pisma pochodzace z Syrii, Azji
Mniejszej, Egiptu, Grecji i Rzymu. Jednak niewiele jest pism tego
typu pochodzacych z Palestyny'*. Typowym przyktadem chrystologii
judeochrzescijanskiej jest Pasterz Hermasa, ktoéry powinien by¢ od-
czytywany w perspektywie jego epoki, bez nakladania przez czytel-
nika lub badacza swojego sposobu myslenia. Narzucajac na dzieto
Hermasa nasz sposob myslenia mozemy dojs¢ do wniosku, ze Her-
mas glosi adopcjanizm. W pierwszych wiekach rozumiano go inaczej,
bardziej prawdziwie i dlatego Ko$ciot pierwszych wiekow otaczat to
dzieto wielkim szacunkiem, dostrzegajac jego sens w szerokim kon-
tekscie chrystologii pneumatologicznej popularnej w czasach pisania
Pasterza przez Hermasa'®.

Sposob myslenia myslicieli chrzescijanskich w pierwszych wie-
kach, zwtaszcza judeochrzescijan, mozna poréwnac do sposobu my-
Slenia ludzko$ci w pierwszej fazie rozwoju jezyka ludzkiego (synte-
tyczna wizja, ktora glosi Northrop Frye). Faza metaforyczna mocno
tkwi w realno$ci. Poetyckie stowa dotycza czegos, co naprawdg ist-
nieje. Odpowiednikiem jest poczatkowy okres chrzescijanstwa, w kto-
rym o boskosci Jezusa mowiono metaforycznie, ale wierzono w jej
realne istnienie. Druga faza rozwoju jezyka byta ucieczka od realno-
$ci 1 zatrzymaniem si¢ tylko na ptaszczyznie stow. Odpowiednio do
tego w drugiej fazie rozwoju chrystologii, po kilku wiekach chrze-
$cijanstwa, na soborach powszechnych tworzono formuly stowne,
a teologia zatracita zwiazek z codziennym zyciem, stajac si¢ traktatem
naukowym, systemem stownym, w ktérym rozwiazywano zagadnienia
bez odnoszenia si¢ do realiow zycia. Wedtug N. Frye, obecnie nastg-
puje trzecia faza rozwoju jezyka, ktora w jakis sposob jest powrotem

14 B. SEsBOUE SJ. Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycje wiary. W: Historia
Dogmatéw. Red. B. Sesboiié SJ. T. 1: B. Sesboti¢ SJ, J. Wolinski. Bog Zbawienia. Tra-
dycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatow trynitarnych
i Chrystologicznych. Krakow1999 s. 22.

15 L. MisiarRCzYK. Poczqtki chrzescijanskiej nauki o wcieleniu w pismach Ojcéw Apo-
stolskich. ,,Vox Patrum” 20:2000 nr 38-39 s. 34.
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do fazy pierwszej, metaforycznej, przy czym jezyk nowej fazy nie
interesuje si¢ juz nadprzyrodzono$cig, w zwiazku z tym wszelkie
metafory nie mowia juz o realnym bycie boskim, lecz dotycza tylko
1 wylacznie spraw tego Swiata. W tej konwencji mowienie o boskos$ci
Jezusa jest tylko sposobem zwrocenia uwagi na specyficzne warto-
Sci osoby ludzkiej, za pomoca symboli'®. W tym kontekscie wolno
sformutowac kilka hipotez: 1) W pierwszych wiekach, obok wyraznie
sformutowanego adopcjanizmu znajduja si¢ opisy metaforyczne, kto-
rych nie mozna interpretowac jednoznacznie, adopcjanistycznie; 2)
By¢ moze w pozniejszych wiekach byto podobnie, zwtaszcza w $rodo-
wiskach zachowawczych, trwajacych w pierwotnej tradycji; 3) Wszel-
kie herezje pierwszych wiekow, w tym rowniez adopcjanizm, powra-
cajq dzisiaj w pogladach prostych ludzi, a takze u zawodowych teolo-
gow. Przykladem wyrazniej heterodoksji byli ebionici oraz monarchi-
nie. Natomiast poglady zastugujace na dalsze badania wywodza si¢ od
teologow hiszpanskich VIII i [X w.

4. HEREZJA ADOPCJANIZMU W STAROZYTNOSCI CHRZESCIJANSKIE]

Ebionici glosili adopcjanizm $cisty, trwajac faktycznie w schema-
cie judaizmu. Osrodkiem szczegdlnie zagrozonym tym pogladem byta
Antiochia, w ktérej powszechnie podkreslano znaczenie cztowieczen-
stwa Chrystusa. Adopcjanizm antiochenski zapoczatkowany przez
Pawtla z Samosaty potaczony byl z monarchianizmem. Artemon gto-
szacy adopcjanizm ok. 235 w Rzymie wyprowadzat go z idei gnostyc-
kich, ktorych glosicielem byt Cerynt. Adopcjanizm nestorianski (Teo-
dor z Mopsuestii i Nestoriusz) byt juz chrzescijanski w tym sensie,
ze uznawat Trojce Swieta, czego adopcjanisci radykalni nie czynili,
ograniczajac Boga do jednej tylko osoby. Podkreslali oni integralno$é¢
cztowieczenstwa Chrystusa dla zwalczania apolinaryzmu. Czynili to
tak radykalnie, ze doszli do uznania istnienia osoby ludzkiej Jezusa,
odrebnej od Osoby Syna Bozego'”. Adopcjanizm ebonitow zwalczany
byt przez Ireneusza z Lyonu. Dla uwypuklenia tajemnic wiary chrze-
Scijanskiej przedstawiat on dwie skrajne, przeciwstawne sobie pogla-
dy heterodoksyjne. Méwiac o Jezusie Chrystusie przedstawit gtoszony

1 N. FrYE. Wielki kod. Biblia i literature. Bydgoszcz 1998 s. 48.
7B. SNELA. Adopcjanizm. W: Encyklopedia Katolicka. T. 1. Red. F. Gryglewicz [i in.].
Lublin 1989 kol. 93-94.
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przez gnostykow doketyzm, a z drugiej strony gltoszony przez eboni-
tow adopcjanizm. Doketyzm zaprzeczal realnosci ciata Jezusowego,
adopcjanizm te realnos¢ podkreslat tak radykalnie, ze odrzucit bos-
kos$¢ Jezusa Chrystusa'®.

Oryginalny adopcjanizm glosit Orygenes w II w. Nie omingty Ory-
genesa niebezpieczenstwa synkretyzmu i herezji. Nieraz, w licznych
polemikach z gnoza, moralizmem, adopcjanizmem, doketyzmem sam
wchodzit w niewlasciwy nurt myslenia®.

Teodot z Bizancjum, zwany garbarzem, jego uczen Teodot, zajmu-
jacy si¢ wymiana pienigdzy oraz Artemon nie mowili wprost o boskiej
monarchii. Jednak ich intencja finalna byta wspdlna, chcieli oni zacho-
wac monoteizm otrzymany w spadku po tradycji zydowskiej. Dlatego
A. M. Ritter traktuje adopcjan jako obroncow monarchii. Natomiast H.
Hagemann twierdzi, ze zar6wno adopcjanizm, jak i modalizm, sa re-
akcja przeciwko gnostycznemu dyteizmowi. Ich intencja byla zatem
obrona monarchii®. Podobnie wypowiada si¢ w tej kwestii J. Wolin-
ski. Wedlug niego, najpierw ebionici, tak jak wielu judeochrzescijan,
wiar¢ w Jezusa Chrystusa dostosowali do sposobu myslenia Starego
Testamentu, catkowicie ignorujac nowos¢ Ewangelii. Probowali oni
odsuna¢ od chrzescijanstwa oskarzenie dotyczace czczenia dwoch Bo-
gow. Jednym ze sposobow (jaki przyjeli), bylo zaprzeczenie bo-
skosci Chrystusa, drugim za$ byto zaprzeczenie, ze Chrystus jest ,,in-
nym Bogiem”, owszem jest Bogiem, ale nie innym, lecz tozsamym z
Jahwe. Druga wersjg przyjgto w III w. (modalizm). Oba poglady roz-
nity sig tylko pozornie, gdyz w drugim réwniez uznawano tylko jedna
osobg Boga, tak jak w judaizmie, a Jezus z Nazaretu mogt by¢ tylko
zwyczajnym cztowiekiem, osoba ludzka. Modalizm byt $cisle powia-
zany z zaprzeczeniem tej samej rangi bytowej Chrystusa i Jezusa. Je-
zus nie jest Stworzycielem. Jedynym zréodlem wszystkiego jest Bog
(Ojciec, Jahwe). Poglad tego rodzaju okreslany jest stowem ,,monar-
chianizm”. Jezus jest tylko cztowiekiem, synem Bozym adoptowa-
nym (adopcjanizm monarchianistyczny; Pawel z Samosaty)?'.

18 J. WoLiNsk1. Trynitarna ekonomia zbawienia (II wiek). W: Historia Dogmatow.
s. 153. Por. B. SEsBOUE. Jésus-Christ, ['unique médiateur. T. 1: Problématique et
relecture doctrinale. Paris 1988.

¥ A. MEis. Origenes. W: Diccionario Teolégico. El Dios cristiano. Red. X. Pikaza, N.
Silanes. Salamanca 1992 s. 989; Anneliese Meis wyklada patrologi¢ na Uniwersytecie
katolickim w Santiago de Chile.

2 G. URiBARRI BILBAO SI. Monarquia y Trinidad. Madrid 1996 s. 4.

2 WouiNskl. Trynitarna ekonomia zbawienia. s. 160.
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W drugim wieku pojawita si¢ herezja, ktora Tertulian wykpiwajac
nazwal monarchianizmem. Monarchianizm (unitarianizm) ujawnial
si¢ w dwoch formach. Jedna z nich byt modalizm, a druga adopcjo-
nizm. Adopcjonizm jest bardziej herezja chrystologiczna niz trynitar-
na. Modalizm utozsamia Chrystusa z Ojcem. Wedtug modalizmu Oj-
ciec objawia si¢ w $wiecie w roznych formach, na r6zny sposob, jako
Jahwe ijako Bog mieszkajacy w Jezusie. Jezus jest miejscem kulmina-
cyjnym epifanii, najbardziej mocnym sposobem przebywania Boga
wsrod ludzi, jest ,,Bogiem z nami”. Podobnie Duch jest tylko sposo-
bem dziatania Boga Ojca, tak jak w Starym Testamencie Duch Jahwe.
Uznawana jest tylko jedna Osoba, ktdra dziata troiscie’’. Adopcjanisci
zwani tez dynamistami (dinamistas) traktuja Chrystusa jedynie jako
cztowieka (syn cztowieczy, tylko cztowiek, nudus homo), ktory otrzy-
mal moc (dynamis), bedac adoptowanym przez Boga jako Syn®. W
zasadzie adopcjanisci nie wspominali o monarchii, lecz koncentrowali
si¢ na kwestiach chrystologicznych. Monarchianizm nie byt nigdy w
pierwotnym Kosciele etykieta wskazujaca na $cisle okre$lona grupe
heretycka. Na Zachodzie tego rodzaju nazwa bylo stowo patrypasja-
nie, a na Wschodzie sabelianie. Rowniez termin modalizm nie kwa-
lifikuje $cisle okre§lonej grupy probleméw?. Apologeci bronili mo-
narchii przeciwko poganskiemu politeizmowi, dualizmowi i idolatrii.
Pisarze chrzescijanscy walczacy z monarchianami nie odrzucali idei
monarchii, wskazywali jedynie na niewltasciwe jej rozumienie. Dlate-
go wazniejsze od dyskusji nad terminologia jest przeanalizowanie roli
konceptu monarchia w kontrowersji monarchianskiej®.

Chrystologia w pierwszych wiekach nie byta jeszcze $cisle spre-
cyzowana, a boskos¢ Chrystusa, jak i jego czlowieczenstwo wyrazane
W sposob niewyrazny. Trudno jest mowic jednoczenie o prawdziwym
bostwie 1 prawdziwym cztowieczenstwie w Chrystusie. Przyktadem
jest Hilary z Poitiers, ktory mowit o cztowieczenstwie Chrystusa umo-
cnionym nadzwyczajna moca Ducha Swigtego, ktora otrzymal w wy-
darzeniu poczgcia go w lonie Maryi. Dzisiejszy czytelnik moze na
podstawie takich wypowiedzi odnies¢ wrazenie, ze Jezus jako osoba

22 J. R. G. MuRrGA. El Dios del amor y de la paz. Madrid 1991 s. 222.
2 UriBARRI BiLBAO SJ. Monarquia. s. 4.

2 Tamze. s. 6.

= Tamze. s. 7.
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pojawit si¢ dopiero w tym momencie?®. Inne teksty zdaja si¢ wskazy-
wac na to, ze Hilary ubodstwia ludzka naturg Chrystusa. Niejednorod-
no$¢ ta wynika prawdopodobnie z polemiki toczonej przez biskupa
Poitiers z r6znymi herezjami. W danym momencie przesadnie podkre-
$lat jedna albo druga naturg¢ Chrystusa.

Wedtug Teodora z Mopsuestii natura boska przystuguje tylko Sto-
wu, ktore jest prototypem cztowieka Jezusa. Uczestniczenie Jezusa w
autentycznym synostwie dokonuje si¢ przez askg i przez pochodzenie
od prototypu. Nie ma dwoch syndéw. Tylko Stowo jest Synem Bozym.
Jezus tylko uczestniczy w tym synostwie przez taskg. W ten sposob
kazdy inny cztowiek moze by¢ w relacji z Synem Bozym przez taske.
Teodor z Mopsuestii terminu adopcja uzyt tylko jeden raz i nie przy-
pisywal mu wigkszego znaczenia. Jego poglady byly nestorianskie,
przy czym nie mowit on o dwoch Synach Bozych?”. Przyjmowat on
wobec tajemnicy Chrystusa formulg ,,jedna — tpécwnov”. Skoro jed-
nak Jezus jest inng osoba, tylko ludzka, to trzeba zauwazy¢, ze tatwo
dokona¢ przeskoku do monofizytyzmu. Osoba Syna Bozego nie ma
natury ludzkiej, lecz tylko naturg¢ boska. Takiej interpretacji sprzyja
rozumienie terminu prosopon nie tyle w sensie substancji, co raczej w
sensie oblicza, maski, roli do odegrania. J. Krolikowski wskazuje na
to, ze termin ten stosowany byt przez Teodora w trynitologii dla pod-
kreslenia prawdziwosci trzech Osob Boskich. Nie ma pewnosci, ze
Teodor stosowat go rowniez w refleksjach chrystologicznych®. Po-
dobne niejasnosci mogly wystgpowac rowniez u autoréOw zyjacych
kilka wiekow p6zniej, na drugim krancu éwczesnego $§wiata, w Hisz-
panii.

Reakcja na adopcjanizm byt Apolinary, ktory przyczynit sig, w
ramach ostrej polemiki, do radykalizacji pogladu, ktory chciat zwal-
czy€. Juz Ariusz sprzeciwial sig¢ adopcjanizmowi, gdyz czyn czysto lu-
dzki nie moze zbawi¢ $wiata. Nie potrafil on zaakceptowac istnienia
dwoch natur w Chrystusie. Wedtug niego Chrystus byt kim$ posred-
nim migdzy cztowiekiem a Bogiem, swoista mieszanka, mial naturg
jedna: bosko-ludzka. Pod wptywem arianizmu pozostawat Apolinary

26 T, Korosowskl SDB. Nauka o wcieleniu Stowa u sw. Hilarego z Poitiers. ,,Vox Pa-
trum” 20:2000 nr 38-39 s. 134.

27 J. KROLIKOWSKI. Zbawcze znaczenie wcielenia u Teodora z Mopsuestii. ,,Vox Pa-
trum” 20:2000 nr 38-39 s. 253.

3 Tamze. s. 255.
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z Laodycei, ktory, chcac zachowac prawde o boskosci Chrystusa, w
ogole zrezygnowat z mowienia o istnieniu w Nim natury ludzkiej®.

5. KONTROWERSJA ADOPCJANISTYCZNA W VIII w. w Hiszrani

Hasto Adopcjanizm, zawarte w Encyklopedii Katolickiej krotko in-
formuje, ze adopacjanizm hiszpanski gtosili w wieku VIII Elipand
(j. tac. Elipandus; j. hiszp. Elipando) (zm. 809), arcybiskup Toledo
i Feliks (zm. 818), biskup Urgel. Wypowiedzi ich pojawity si¢ prawdo-
podobnie w atmosferze walki z btedami Migecjusza dla uwypuklenia
tych bledow. Wedtug Elipanda, Jezus cztowiek jest Synem Bozym
przez adopcje (z taski), a nie przez zrodzenie (z natury). Z kolei Feliks
okreslit Chrystusa jako deus nuncupativus (Bog z nazwy) Bozego®.
By¢ moze kontekstem adopcjanizmu hiszpanskiego w VIII w. byt pa-
nujacy na Polwyspie iberyjskim islam. Autorzy chrzescijanscy albo
chcieli uczyni¢ swoje wypowiedzi godnymi do akceptowania przez
mahometan, albo juz ulegali wptywom sposobu ich myslenia o Bogu.

Toledo znajdowato sig¢ na terytorium opanowanym przez muzutma-
now, natomiast Seu d’Urgel nalezalo do Marchii Hiszpanskiej, kon-
trolowanej przez Karola Wielkiego. Okazato sig, ze spor ten miat bar-
dzo powazne reperkusje polityczne. Ostatecznie zaangazowal si¢ w
niego sam cesarz. Pierwsza faz¢ kontrowersji rozpoczat mozarabski
arcybiskup Elipandus, ktory odkryt bledy dotyczace Trojcy Swictej
w przepowiadaniu Migencjusza, legata Karola Wielkiego®'. Elipandus
przekonat do swoich pogladow biskupa Asturii Askariusza, przeciw
ktoremu zwrdcito sig ostrze krytyki ze strony §w. Beatusa de Libana
oraz wielkiego teologa tamtych czasow Egeriusza. Dla teologow ce-
sarskich bardziej dostepny byt Feliks z Urgel, ktorego tezy zostaty po-
tepione na synodzie w Ratyzbonie, zwotanym przez Karola Wielkie-
go za rada Alkuina w roku 792. Dwa lata pdzniej, na synodzie we

2 H. PietrRAS SJ. Wcielenie Stowa Bozego w teologii Apolinarego z Laodycei na tle
kontrowersji arianskiej. s. 219.

30 SNELA. Adopcjanizm. kol. 95: ,,Z adopacjanizmem hiszpanskim walczyt Eteriusz
z Osmy, a przede wszystkim Alkuin, Paulin z Akwilei, Benedykt z Aniane i Agobard
z Lyonu. Heterodoksyjny poglad zostal potgpiony przez papieza Hadriana I (BF 52)
oraz na synodach w Ratyzbonie 794, Frankfurcie 796, Sankt Peter (za papieza Leona
1IT) 798 1 Akwizgranie 799”.

31 J. 1. SARANAYA. Okres scholastyczny. W: J. L. ILLANES, J. I. SARANYANA. Historia
teologii. Wprowadzenie. Krakow 1997 s. 35.
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Frankfurcie adopcjanizm zostatl wyjasniony i odrzucony przez teolo-
gow, wsrod ktorych wyrozniali si¢ Alkuin oraz Paulin z Akwilei. Pa-
piez Leon III potgpit adopcjanizm na synodzie w Rzymie w roku 799.
Ostatecznie herezja adopcjanizu zostata obalona punkt po punkcie
przez Alkuina na synodzie w Akwizgranie, w tym samym roku 799.
,Herezja adopcjanistyczna wygasta wraz ze $miercia swych gtéwnych
obroncow™2.

Zycie chrze$cijan w Hiszpanii pod panowaniem islamu wywoty-
wato problemy dogmatyczne, zwtaszcza dotyczace chrystologii i try-
nitologii. Wiara islamska pojawita si¢ na Wschodzie pod wptywem
wierzen chrzescijanskich, syryjskich i chaldejskich, w znacznej mierze
skazonych nestorianizmem. Syryjczycy nestorianie osiedlili si¢ w Le-
wancie na potudniu Hiszpanii. Z tego srodowiska wylaniaty sig ciagle
nowe herezje. W tym kontekscie Alvaro z Kordoby (Alvaro de Cor-
doba) wyjasnia opatowi Esperaindeo bl¢dne poglady (espera-in-Deo
= oczekuje /ma nadziej¢/ w Bogu): 1. Nie ma jednosci w Trdjcy ani
Trojcy w jednosci (Quod Trinum in unitate et unum in Trinitate non
credunt); 2. Chrystus nie jest Bogiem, lecz tylko cztowiekiem (Chri-
stum Deum ac Dominum nostrum); 3. Trzeba odrzuci¢ powiedzenia
prorokéw i sentencije doktorow, zachowujac jedynie Ewangelig (evan-
gelium se suscipere dicunt)®. Wpltywy wschodnie chrzescijanskie sta-
ly sig bardzo intensywne po przybyciu do Sewilli w roku 456 znacz-
nej grupy Grekow. Drugim waznym momentem byto nasilenie handlu
Hiszpanii ze Wschodem w latach 530-560. Rowniez wielu uczonych
hiszpanskich przebywato wiele lat na Wschodzie, zwtaszcza w Kon-
stantynopolu (Licyniusz z Kartaginy, §w. Leander z Sewilli, Jan z Bi-
claro). W roku 484, w wyniku przesladowan arianskich przybyli do
Hiszpanii starcy z Tisapa (obecnie Algieria), a w wieku VI liczni mni-
si afrykanscy, ktorzy osiedlili si¢ w miastach Lewantu oraz w miescie
Mérida. Imigranci greccy w Hiszpanii wieku VI byli tak liczni, ze
biskup metropolita Tarragony konsultowat si¢ z papiezem Hormizda-
sem (517) na temat postawy jaka powinien zaja¢ wobec nich. Nie-

32 Tamze. s. 36. Wszechstronnie i wnikliwie opisal zagadnienie adopcjanizmu hisz-
panski teolog i historyk, Amalio Bayon w obszernym elaboracie zamieszczonym w [
tomie historii teologii hiszpanskiej, wydanej w roku 1983. Nastgpne kilka stron opra-
cowano na podstawie tego artykutu.

3 A. BAYON. La teologia en la Esparia de los siglos VIII-X. W Historia de la Teologia
Espariola. T. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI. Red. M. Andrés Marti-
nez. Madrid 1983 s. 362.
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pokoit si¢ on niebezpieczenstwem zalewu r6znymi herezjami. Papiez
wystal instrukcje do wielu hiszpanskich biskupow, co $wiadczy o tym,
ze takich kolonii greckich na Potwyspie Iberyjskim byto bardzo wiele.
Paradoksalnie, okupacja bizantyjska znacznych czg¢$ci Lewantu i Be-
tyki (Bética) nie spowodowata masowej emigracji Grekow na te tere-
ny. Widocznie przyczyng ich przybywania do Hiszpanii byta ucieczka
przed Bizancjum, a nie kroczenie w $lad za nim. Zohierze armii bi-
zantyj skiej na tych terenach w wigkszosci mowili jezykiem tacinskim,
co zmnigjszato do minimum ilo$¢ przybywa]qcych Grekow™,

Termin adopcja zostat przeniesiony ze Wschodu przez biskupa
Sewilli Teodiska (Teodisco), ktory byt nastgpca §w. Izydora. Zostat
on pozbawiony urzgdu z powodu gloszenia, ze Jezus Chrystus nie byt
Bogiem z Ojcem i Duchem Swigtym, lecz tylko adoptowanym synem.
Teodysk przeszedt w koncu na islam (733). Typowym przyktadem
wplywow orientalnych na mentalno$¢ mieszkancow Potwyspu Iberyj-
skiego byt Elipandus z Toledo (Elipando de Toledo). Szczegodlnie byto
to widoczne w jego chrystologii. Elipandus pod wplywem zydowskie-
go i islamskiego ujecia monoteizmu glosit adopcjanizm. Toledo, nale-
zace do prowincji Kartaginy, w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
nie wyrodzniato si¢ niczym, nie cieszyto si¢ specjalnymi przywilejami.
Dopiero po zajgciu Kartaginy przez Bizancjum biskupi Toledo zaczgli
tytutowa¢ si¢ metropolitami (Carpetania). W roku 610 krol Gunde-
mar uznat Toledo za stolicg metropolii kartaginskiej. P6zniej miasto
otrzymato przywilej konsekrowania biskupéw wszelkich prowincji
hiszpanskich™®.

Elipandus z Toledo (Elipando de Toledo), urodzony w roku 717,
stat si¢ powodem wielkiej dysputy prowadzonej w latach 784-785.
Jeszcze w roku 783 konsultowat si¢ z biskupem Feliksem w zwiazku
ztrudnosciami dotyczqcymi cztowieczenstwa Chrystusa: czy jako czto-
wieka nalezy Go nazywa¢ Synem Wlasnyrn Boga, czy synem adopto-
wanym? Elipandus sformulowal na pismie wyznanie wiary, kierujac
tekst przeciwko Migecjuszowi watpiacemu w cztowieczenstwo Chry-
stusa. W zasadzie tekst byl poprawny, zawierat jednak w sobie zalazek
adopcjanizmu gloszonego pozniej w sposob wyrazny przez biskupa
Toledo. Przeciwko Elipandusowi w roku 788 zwotano Synod w Nar-
bonie, natomiast w roku 792 miato miejsce pierwsze potgpienie dok-
tryny adopcjanizmu na Synodzie w Ratyzbonie, zwotanym przez Ka-

3 Tamze. s. 363.
3 Tamze. s. 364.
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rola Wielkiego, ktoremu przewodniczyt biskup Feliks i Paulin z Akwi-
lei. Elipandus wystat do Feliksa list wyjasniajacy swoja wiar¢ w Chry-
stusa. P6zniej wystat jeszcze listy do Karola Wielkiego i do biskupow
Akwitani. Tymczasem Synod we Frankfurcie (794) dokonat drugiego
potepienia herezji. Po Synodzie we Frankfurcie Alkuin napisat list do
Elipanda, a ten odpisat mu w koncu lipca 794. Owocem Synodu byty
tez traktaty Libellus sacrosyllabus (PL 99, 152) oraz Epistola Syno-
daica (PL 101, 1331). Dokumenty te wystat Elipandusowi cesarz Karol
Wielki, dodajac do tego jeszcze list osobisty. Alkuin natomiast wystat
jeszcze list do opata z Langwedocji Adversus Felicis haeresim libellus
(PL 101, 85). W roku 796 patriarcha Paulin z Akwilei napisat trzy listy
przeciwko Feliksowi. W roku 800 Alkuin opublikowat czwarty juz list
przeciwko Elipandowi. Wszystko okazalo si¢ bezskuteczne. Sprawa
rozwiazala si¢ wraz ze $miercia Elipandusa w roku 809,

Okazuje sig, ze poglady chrystologiczne Elipandusa trzeba rozu-
mie¢ w okreslonym konteks$cie, ktorego nie zauwazali jego przeciw-
nicy. Termin adoptivus stosowany byt rowniez przez tych, ktdrzy uz-
nawali bostwo Chrystusa. Termin ten odnoszony byt przez nich do
natury ludzkiej Chrystusa w opozycji do terminu propius, ktory byt
odnoszony do natury boskiej. Okazuje sig, ze adopcjanizm Elipanda
mozna traktowaé w rézny sposob, jako swoisty nestorianizm, albo ja-
ko arianizm. Pewne jest tylko to, Zze doktryna ta wynikata z niejasnosci
dotyczacych unii hipostatycznej, ktora sama w sobie jest niejasna, a ter-
miny natura i synostwo aplikowane do Chrystusa Migecjusz odrzu-
cit (na Synodzie w Sewilli) nie z powodu popadnigcia w herezjg, lecz
dlatego, ze dazyl on do maksymalnej precyzji stownej. Podobnie
moglo by¢ z hiszpanskimi adopcjanistami. U teologéw ortodoksyjnych
termin adoptivus byt odnoszony do natury ludzkiej w opozycji do ter-
minu propius odnoszonego do natury boskiej. Herezja natomiast po-
lega na odnoszeniu terminu adoptivus do catosci osoby Jezusa, przez
co automatycznie nastgpowatla redukcja do jednej tylko natury ludz-
kiej. Jak w wielu przypadkach tak i tutaj podstawa nieporozumien
byta okreslona, specyficzna koncepcja antropologiczna. Dla hiszpan-
skich adopcjanistow kazdy cztowiek jest adoptowanym synem Boga.
Rowniez Syn Bozy przyjmujac cztowieczenstwo, przyjat atrybuty na-
tury ludzkiej, dzigki temu stat si¢ synem adoptowanym. Termin ado-
pcja w rozumieniu ortodoksyjnym stosowany byt od kilku wiekow

36 Tamze. s. 365.
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w teologii hiszpanskiej. Rzeczownik ten, importowany ze Wschodu
przez Teodyska, stosowat juz w koncu IV w. Bonoso, co spotkato si¢
zreplika na Synodzie w Kapui (389). Sam $w. Izydor z Sewilii w De Vi-
ris llustribus przypisywat to stowo Justynianowi, biskupowi Walencji
(potowa wieku IV)*".

Teksty Elipandusa rowniez moga by¢ interpretowane ortodoksyj-
nie, nie potwierdzajac stawianych mu zarzutow. By¢ moze nie glosit
on herezji adopcjanizmu, nawet w ztagodzonej postaci nestorianskie;j.
Nie byt on bipersonalista (nestorianizm), nie odrzucat tez boskosci
Chrystusa. Przyjmowal wyraznie poglad o jednoczesnym dziataniu
obu natur w jednej Osobie. Potwierdza to nast¢pujace zdanie: altitudo
deitatis; quid sit quod caro sine Verbo non agit, et quid sit quod Ver-
bum sine carnis non efficit (PL 96, 876). W liscie Ad Albinum pisat:
Cum ergo unus sit Dominus Jesus Christus, et verae deitatis veraeque
humanitatis in ipso una prorsus eademque persona sit (...) totus Dei
Filius propter unam cum Patre Deitatem (PL 96, 877). Podobnie: Dei
Filuo coniuncta est humana natura, ut es duabus substantiis fieret
una persona (PL 96, 873). Adoptowanie cztowieczenstwa przez Syna
Bozego w tym $wietle oznacza po prostu przyjgcie cztowieczenstwa
przez Syna Bozego. W taki sposob wypowiada wiar¢ w Chrystusa li-
turgia Toledanska. Elipandus postuzyt si¢ sformutowaniem dum carnis
humilitate adoratur przemieniajac je nieznacznie w sensie chrystolo-
gicznym: dum carnis humilitate adoptatur. Nie byto to przejezyczenie
ani przeoczenie. Poszedt on $ladami Ojcow Kosciota oraz liturgii To-
ledanskiej, stosujacych termin adopcja wobec Jezusa Chrystusa. Chcie-
li w ten sposob wyrazi¢ prawdg, ze Stowo przyjeto w swojej Osobie
cztowieczenstwo, cialo. Aczkolwiek mozna tez na podstawie wypo-
wiedzi biskupa Toledo, odpowiednio je interpretujac, dojs¢ do wnio-
sku, ze Elipandus zastosowat ten termin dla wyrazenia idei hetero-
doksaneJ, ze Jezus jest tylko cztowiekiem. Nie chodzitoby Wtedy
o0 przyjgcie czlowieczenstwa przez Stowo, lecz o czlowieka przyje-
tego (zaadoptowanego) przez Boga Ojca. Takie poglady, powstajace
pod wptywem islamu, a takze pod wplywem Ariusza i Nestoriusza,
pojawity si¢ w Toledo, Urgel i Kordoba®®. Przeciwnik Feliksa z Urgel,
Pawetl z Akwilei oraz przeciwnik Elipandusa Alkuin widzieli w dok-
trynie adopcjonizmu podobienstwo z arianizmem. Alkuin byt prze-

3T Tamze. s. 366.
3 Tamze. s. 367.
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konany, ze Elipandus uciekajac przed nestorianizmem wpadt w aria-
nizm. Autorzy poézniejsi nie byli juz do tych zarzutow przekonani.
Jedni uwazali go za nestorianina, inni glosili, Ze byl nestorianinem tyl-
ko w sposob ,,formalny” (formaliter)®.

Adopcjanizm hiszpanski wieku IX jest kontynuacja starozytnej
tradycji podkreslajacej wartos¢ cztowieczenstwa w Chrystusie. Alku-
in zgodnie z duchem bizantynskim, ktéremu ulegat dwor Karola Wiel-
kiego, podkreslat bostwo Chrystusa traktujac chrystocetryzm teolo-
giczny w sensie teocentryzmu teologicznego. Traktowat Chrystusa
wyraznie jako Boga. Hiszpanie natomiast dostrzegali w takim ujgciu
niebezpieczenstwo ptynacego ze wschodu monofizytyzmu i dlatego
trzymali sig¢ swojej tradycji, podkreslajacej czlowieczenstwo Chry-
stusa. Cztowiek moze by¢ zbawiony tylko z tego powodu, ze Chry-
stus przyjat (adoptowat) cztowieczenstwo. Jest On naszym starszym
bratem. Frankowie odrzucali termin ,,adoptowana” odnoszacy si¢ do
natury ludzkiej Chrystusa, podczas gdy Hiszpanie przyjmowali go,
wzorujac si¢ na nauczaniu ojcoOw Kosciota, zwlaszcza $w. Augu-
styna®. Augustyn podkreslat mocno, Zze boskos¢ Chrystusa objawia sig
poprzez cztowieczenstwo. Tymczasem teologia francuska pod wpty-
wem Alkuina przyjeta punkt widzenia teologii greckiej (z Bizancjum,
zwlaszcza od Cyryla, Leoncjusza i Jana Damascenskiego). Wedlug
Frankéw Chrystus jest personalnym Logosem-Bogiem, ktory przy-
jat niepersonalna natur¢ ludzka, a jednoczes$nie, w tym samym akcie
wcielenia wprowadzit ja do misteryjnego wnetrza swojej boskiej oso-
by. Watpliwe jest czy Agobard krytykujacy Feliksa z Urgel i oskarza-
jac go o adopcjanizm dobrze go zrozumiat, czy nie narzucit mu swego
sposobu patrzenia. Czy Feliks naprawde mowit o dwoch synach, czy
raczej o jednym synostwie w dwoch naturach (synostwo ludzkie i sy-
nostwo boskie tej samej Osoby). Z drugiej strony zarzuty te nie sa cat-
kowicie bezpodstawne*!. Rozne sposoby podchodzenia do tajemnicy
Chrystusa wptynely na sposob postgpowania w Zyciu codziennym,
a takze w zyciu politycznym. Pomigdzy krélestwem Karola Wielkiego
ze stolica we Frankfurcie nad Menem a krolestwem asturyjskim i To-
ledo nie mogto by¢ jednomys$lno$ci politycznej*?.

¥ Tamze. s. 368.
4 Tamze. s. 373.
4 Tamze. s. 374.
2 Tamze. s. 375.
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Adopcjanizm hiszpanski wieku IX moze by¢ interpretowany orto-
doksyjnie w kontekscie trynitarnym, gdy cztowieczefistwo Chrystusa
jest uyymowane w tle tajemnicy Trojcy Swigtej. W tym $wietle Beato
de Liébana zwrocit uwage na niescistosci Elipandusa, ktory mowiac
o naturach Chrystusa wspominat tylko o tym, co odnosi si¢ ogdlnie do
Osoby. Elipandus w ten sposob utozsamit osobg¢ Chrystusa z natura.
Swoje refleksje chrystologiczne sprowadzit tylko do natury ludzkiej,
stad posadzenie go o adopcjanizm. Mozna przypuszczaé, ze arcybi-
skup Toledo wierzyt w boskos$¢ Chrystusa, ale o tej bosko$ci nie mowit,
koncentrujac si¢ catkowicie na cztowieczenstwie. To, co przemilczat
Elipandus, wypowiedzial wyraznie Beato de Liébana. Przypominat
on, ze w chrzescijanstwie doskonatos¢ cztowieka nie polega na jakiejs
absolutnej jego prostocie, na jakims$ absolutnym poziomie doskona-
losci jednorodnej natury, lecz na podobienstwie do tajemnicy Trojcy,
w ktorej Trzej stanowia jedno$¢. Doskonatos¢ cztowieka oznacza jak
najpeiejsza jednos¢ z zyciem Trojcy. Ludzie posiadaja swoja miarg
doskonatosci, moga by¢ doskonali na miarg osoby ludzkiej. Prawdzi-
wie doskonaty jest tylko jeden cztowiek — Jezus Chrystus. Doskona-
tos¢ personalna Jego natury ludzkiej jest taka, jaka jest doskonatos¢
Osoby Bozej. W unii hipostatycznej Chrystus jest pelnym cztowie-
kiem, integralnym i doskonatym. Osoba Chrystusa, wedtug Beato de
Liébana, nie moze by¢ synem i nie-synem, Bogiem i nie-Bogiem, w
czesdci adoptowana i w czesci nie-adoptowana. Pojecia te odnosza si¢
do dwoch natur w Chrystusie, natomiast méwienie o jedno$ci perso-
nalnej musi by¢ bardziej ogdlne, subtelniejsze, musi obejmowac ca-
tos¢ tajemnicy drugiej Osoby™.

Zasada gnoseologiczna przyjmowana przez Beato moze by¢ sfor-
mutowana nastgpujaco: calo$¢ objawia si¢ jako cato$¢ czgsci, ktore
ja tworza. Czgsci brane osobno nie informuja o ich wzajemne;j relacji
ani o catosci, ktora je integruje. W chrystologii nie wystarczy mowié¢
o dwoistosci natur, trzeba mowic o jednosci. Mowienie tylko o dwo-
istosci prowadzi do nestorianizmu. Konieczna jest refleksja dotyczaca
integrujacego podtoza. Afirmacja cztowieka jako integer homo zapo-
wiada mistyke ,,recogimiento”, ktérej korzenie znajduja si¢ w Srednio-
wieczu, a rozkwit nastgpuje w czasie wielkiej reformy, w wieku XV.
Wierzymy w Kogos, w Chrystusa integralnego, a nie tylko w Jego bo-
sko$¢ lub czlowieczenstwo. Kazda forma religijnosci, wedtug Beato

 Tamze. s. 379.
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de Liébana moze by¢ sprowadzona do dwoch stylow zycia: aktywnego
i kontemplatywnego. Istota zycia aktywnego jest korygowanie zycia
moralnego osoby, wtasciwoscia zas zycia kontemplatywnego jest wi-
zja boskosci 1 jednosci. Kontemplowanie jest funkcja ducha i jest ce-
lem duchowego procesu. Duch dziata w historii, ktora jest ciatem lite-
ry. Z tego poziomu duch wznosi si¢ na poziom moralnosci, ktora jest
w historii tym, czym dusza w ciele, zapewnia jej zycie. Najwyzszym
stopniem jest samoposiadanie ducha, stan, w ktorym duch posiada
samego siebie w pelni. Jezyk Beato jest intelektualistyczny, o czym
swiadcza chociazby takie terminy jak: lumen, scientia, videre, co-
gnoscere. Swiatto pozwalajace w kontemplacji wznie$¢ sie do Boga
nie jest wlasne, lecz pochodzi od Chrystusa, wynika z uczestniczenia
w Chrystusie, ktory jest stoncem i wylewa jasno$¢ na nas przez po-
$rednictwo Ducha Swigtego. Chrystus jednoczy w sobie dwa $wiatla:
ludzkie i boskie w jednym duchu. Nie oznacza to zmieszania dwoch
natur. Beato de Liébana, ktory jest wybitnym personalista, mysli tu
raczej o jednosci intencjonalnej, o jednosci dziatania, ktérego pod-
stawa jest Osoba Chrystusa*. Cztowiek sam z siebie jest ciemno$cia
i mgla. Oswieca go $wiatto stonca, ktérym jest Chrystus. W tym §wie-
tle cztowiek moze kontemplowa¢ Boga i osiagna¢ swa autentyczng
miarg, sta¢ si¢ cztowiekiem integralnym (integer homo) (PL 96, kol.
956). Historia zycia ludzkiego jest jak ziarno zboza, ktore staje si¢
ciatem Chrystusa, a zycie Chrystusa staje si¢ nasza historia. Ko$ciot
jest fundamentem prawdy, ktora wyraza si¢ w jego dogmatach, jest
srodowiskiem, w ktorym materializuje si¢ zbawienie. Tylko wewnatrz
Kosciota jest zbawienie. Poza nim ani dobre uczynki, ani zastugi nie
zbawiaja (PL 96, kol. 999)*. W roku 776 Beato de Liébana napisat
In Apocalypsim, chcac precyzyjnie wyjasni¢ jednos¢ dwoch natur w
jednej Osobie Chrystusa. Za fundament swej refleksji przyjal on tg
sama antropologig, ktora arcybiskup Toledo Elipandus uznawat za
swoja. Obaj byli kontynuatorami specyficznej antropologii rozwijanej
w Hiszpanii od poczatkow chrzescijanstwa*®.

Na przetomie IX i X w. pojawil si¢ interesujacy fenomen diaspo-
ry mozarabskiej na potnocy potwyspu Iberyjskiego. Wiele wspolnot
1 grup monastycznych, uciskanych na terenach mozarabskich, emigro-

4 Tamze. s. 380.
4 Tamze. s. 381.
4 Tamze. s. 382.
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wato na Potnoc, zaludniajac doling Duero. Utatwiato to intensyfikacje
wymiany kulturowej i religijnej migdzy dwiema czg$ciami kraju, roz-
dzielonymi inwazjq islamska: krolestwem Polocnym 1 cala reszta.
Hiszpania uczestniczyta w Renesansie karolinskim poprzez swych
przedstawicieli na dworze cesarza Karola Wielkiego oraz poprzez hi-
szpanskich biskupow obejmujacych diecezje na terenie cesarstwa,
takich jak: Teodulf w Orleanie, Abogard w Lyonie czy Prudencjusz
i Klaudiusz w Turynie. Teodulf tworzyt liczne szkoty, wpisujac si¢ w
nurt bezptatnych szkét w miastach i wioskach dla powszechnej edu-
kacji wszystkich. Nurt ten jest widoczny w wiekach od VIII do IX.
Klaudiusz z Turynu wlaczyt si¢ natomiast w nurt walki z obrazami
(ikonoklazm)*.

Adopcja jest terminem chrystologicznym wschodnim, wprowa-
dzonym do Hiszpanii przez nastgpcg Izydora z Sevilli, biskupa Teodo-
risco. Mozarabowie wieku VI uprawiali, oprocz teologii, gramatyke
i poezje (Alvaro de Cordoba). Trudno okresli¢ doktadnie korzenie, do
ktorych siggano. Z pewnoscia wielka rolg odgrywata starozytna tra-
dycja grecka, ktora docierata r6znymi drogami: 1) poprzez wplywy
bizantyjskie, zwlaszcza w latach 554-624; 2) poprzez biskupow ucie-
kinierow przesladowanych przez arian, ktorzy znajdowali azyl w bi-
zantyjskich koloniach Lewantu; 3) poprzez formacj¢ grecko-rzymska
Leandra i Izydora. Tu warto zwroci¢ uwage na to, ze nastepca Izydora,
biskup Teodorisco, przejat ze Wschodu termin adopcja. Wplywy wscho-
dnie byly w hiszpanskim Kosciele do$¢ wyrazne. Widoczny byl tam
wysitek asymilacji réznych nurtow: romanskiego, galijskiego, afry-
kanskiego 1 orientalnego. Liturgia byla fundamentalnie teologiczna
i chrystocentryczna, skoncentrowana na boskiej kenosis. Boég uczto-
wiecza sig, dzieli nasz los, doswiadcza ludzkiej egzystencji. Dialekty-
ka zstgpowania potaczona jest paralenie z dialektyka wstgpowania.
Kenozie Chrystusa odpowiada uwielbienie cztowieka: quosque myste-
rio incarnationis sua adoptavit sibi in filios*®. Nie chodzi tu o adopcje
jakiego$ czlowieka, ktory miatby by¢ Synem Bozym (adopcjanizm w
sensie $cistym, heterodoksyjny), lecz o przyjecie do siebie cztowie-
czenstwa (co jest zgodne z dogmatem o unii hipostatycznej): gdyby
Chrystus nie przyjat cztowieczenstwa, nie byliby$my zbawieni.

47 Tamze. s. 385.
* M. FErrRerO CALvVO. La celebracion de la venida del Serior en el oficio hispanico.
Madrid 1972 s. 210-211.
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Ostatecznie adopcjanizm zostal w Iberii przezwycigzony dzigki
rekonkwiscie. Arystoteles pisat o Iberyjczykach jako narodzie wojen-
nym. Narod hiszpanski narodzit si¢ w Covadonga, w zwycigskiej bi-
twie z islamem. Hiszpanie z Covadonga i rekonkwisty byli juz chrze-
$cijanami w pelnym tego slowa znaczeniu. Ich chrzescijanstwo nie
byto gnostyckie czy arianskie, nie bylo panteistyczne czy negujace
boskos¢ Chrystusa. Byta to wiara w Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem
po to, aby umrze¢ za ludzi, objawiajac si¢ jako autentyczny Bog, jako
Bog Mitos¢. Z poznania Go i mitowania jako Mito$ci zrodzit sig pa-
triotyzm iberyjski. Dlatego patriotyzm znaczy u nich mito$¢, az do od-
dania zycia dla mitosci Boga, i dla mitosci blizniego. Walka o ojczyzng
oznaczata u Hiszpanoéw pielggnowanie mitosci blizniego w taki spo-
sob, jak Chrystus umitowat nas wszystkich®. Taka jest prawda o his-
torii Hiszpanii, ksztattowanej przez metahistorig.

6. SREDNIOWIECZE

Nurt podkreslajacy roznicg migdzy cztowiekiem i Bogiem (szkota
antiochenska) istnial nieustannie wraz z nurtem podkres$lajacym jed-
nos$¢ obu natur w drugiej Osobie Bozej (szkota aleksandryjska). Rozne
czynniki sprawiaty, ze albo oba nurty byty ledwo widoczne, zwtaszcza
wtedy, gdy teologia byta w zastoju, albo jeden z nich przewazat, albo
oba istniaty obok siebie wyraznie w sytuacji jawnego konfliktu. Po
kilku wiekach nurt antiochenski dat o sobie zna¢ w pogladach Abelar-
da (wiek XII). Cztowieczenstwo Chrystusa byto traktowane jako cos$
przypadtosciowego, wtérnego, nieistotnego w Chrystusie, w stosun-
ku do Jego bostwa. Czlowieczenstwo miato by¢ tylko szata noszona
przez Osobg Boska. To ogodlne przekonanie mogto by¢ konkretyzo-
wane w rézny sposob, jako doketyzm moéwiacy o pozornym cztowie-
czenstwie Chrystusa, jako monofizytyzm przekreslajacy je catkowicie
albo jako nestorianizm oddzielajacy radykalnie Jezusa-cztowieka od
Boga-Chrystusa. Abelard zapoczatkowat nurt troski o transcendencjg
Boga we wcieleniu Syna Bozego, powracajac do btedu, ktory wyraz-
nie zostatl przezwycigzony na pierwszych soborach powszechnych.
Podkreslat on fakt, ze czlowieczenstwo Chrystusa zostato stworzone

# M. CARLAVILLA. Anti-Esparia. Autores, complices y encubridores del comunismo.
Madrid 1959 s. 262.
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w momencie wcielenia i jako takie przyjete, czyli adoptowane przez
Stowo Boze. Poglady Abelarda nie oznaczaly gltoszenia herezji adop-
cjanizmu, jednak znajdowaty si¢ juz na granicy herezji. Latwo byto
o nieortodoksyjna interpretacj¢ tych pogladéw>’. Podobne zabarwie-
nie adopcjanistyczne miata teoria assumptus-homo Piotra Lombarda
i Jana z Kornwalii. Syn Bozy przyjal czlowieczenstwo w momencie
wcielenia. Teoria ta jednak moze by¢ uzyta rowniez w sytuacji, gdy
przyjmiemy, ze wczesniej istniat Jezus jako osoba ludzka, a pdzniej
dokonato si¢ odpowiednie zjednoczenie, cztowiek Jezus zostat przy-
jety, zaadoptowany przez Logos. Papiez Aleksander III nie potgpit tej
teorii od razu, lecz najpierw ostrzegt przed sformutowaniami niejasny-
mi i niedoktadnymi. Dopiero wtedy, gdy pojawilo si¢ zagrozenie here-
zja wyraznie potgpit niektore sformutowania jako btedne (Reskrypt do
Wilhelma z Szampanii, abpa Sens 1170 oraz do biskupow z Bourges,
Reims, Tours i Rouen)’!. Wydaje sig, ze zaistnial problem podobny do
tajemnicy Niepokalanego Poczgcia. Termin ,,uwolnienie” (od grzechu
pierworodnego) trudno odnies¢ do poczatku zycia Maryi, gdyz kojarzy
si¢ z realnym istnieniem czegos, z czego trzeba uwolni¢. Trzeba wtedy
bardzo wyraznie podkresla¢, ze uwolnienie dokonato si¢ w momencie
poczatku zycia Maryi. Podobnie termin ,,przyjecie” trudno odnie$¢ do
poczatku cztowieczenstwa Chrystusa, ale skoro funkcjonuje on w lite-
raturze teologicznej od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, to warto
go zachowa¢, wykorzystujac go dla dalszego poglebienia rozumienia
Misterium.

Kwesta adopcjanizm pojawita sig¢ z cala ostroscia w publikacjach
teologicznych w XX w. Znaczaca jest w tym wzgledzie krytyka pogla-
dow anglikanina G. W. H. Lampe’go, ktorej autorem jest hiszpanski
teolog Santiago Del Cura Elena. Wedtug jego stow, Lampe glosit, ze
chrystologia przed Chalcedonem traktowata takie sformutowania jak
Stowo, Madro$¢, Duch jako metafory, nie precyzujac ich znaczenia.
Lampe okreslit je terminem bridge terms (terminy pomostowe) i nadat
im rangg wyrazen poetyckich. W takim sensie pewne pozostaje jedy-
nie to, ze Jezus byt prawdziwym cztowiekiem, w ktorym uobecniato
si¢ dziatanie Boga jako Ducha dla przeksztatcenia ludzko$ci. Teolog
ten wlaczyt si¢ w nurt tzw. Spirit Theology mdwiacej o jednosci perso-
nalnej bytu ludzkiego Jezusa z Bogiem jako Duchem, okreslanym nie-
zbyt jasno. Dzigki temu Bog znajduje si¢ prawdziwie obecny wsrod

0 Zob. ABELARD. Introductio ad Theologiam, 1, 11T; PL 178, 1107.
51 SNELA. Adopcjanizm. kol. 95.
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ludzi, jako Bog prawdziwy w Jezusie, ktory pozostaje catkowicie i aut-
entycznie cztowiekiem®. Duch Bozy, czyli Duch Chrystusa (Christ
Spirit), wedtug G. H. Lampe’go jest terminem ttumaczacym transcen-
dencje Boga, ktory staje si¢ immanentny w stworzeniu, a zwlaszcza
w cztowieku. Chrzescijanstwo w tym ujeciu jest tylko zwyczajna kon-
tynuacja judaizmu. Badajac nurt adopcjanizmu XX w., Santiago Del
Cura Elena zauwazyl, ze za takim ujgciem opowiada si¢ bardzo wielu
znanych i mniej znanych teologow™.

Adopcjanizm gloszony przez Spirit Theology, czy tez Spirit Chri-
stology, zajmuje sig¢ wigzia personalna bytu ludzkiego Jezusa z Bogiem
jako Duchem®. Sadzg, ze ten rodzaj chrystologii jest uzyteczny. Moz-
na i trzeba zastanawia¢ si¢ nad wigzia cztowieczenstwa Jezusowego
(Jezusa jako cztowieka) z Pierwsza Osoba Trojcy Swietej. Uwazam
jednak, ze teologom zachodnim brakowato wschodniego schematu
pochodzenia Ducha Swigtego. Nie trzeba i nie wolno redukowac chry-
stologii do jezuologii, ktora nie wychodzi poza ramy Starego Testa-
mentu. W pneumatologii wschodniej Duch pochodzi od Ojca, a nie od
Syna i dlatego takie ujgcie pomaga w refleksji nad wigzia migdzy Je-
zusem a Ojcem. W schemacie zachodnim Duch Swigty od Ojca i Sy-
na pochodzi. Tekst J 15, 26 informuje o sposobie przekazywania Du-
cha Swietego ludziom. Do refleksji nad wigzia miedzy Jezusem a Oj-
cem bardziej nadaje si¢ opis zwiastowania zamieszczony w Ewangelii
wedtug §w. Lukasza.

Pojgcie ducha w tradycji chrzescijanskiej pochodzi nie z mysli
greckiej, lecz jest dziedzictwem Starego Przymierza. Jezus napeio-
ny byl Duchem Swietym, czyli Duchem Boga Jahwe, jako najwigkszy
z prorokow, jako Mesjasz. Wedlug G. W. H. Lampe istnieja dwa spo-
soby wyrazania boskosci w $wiecie: a) Wcielenie Syna Bozego, czyli
Logosu preegzystujacego, ktory wciela si¢ i staje si¢ cztowiekiem
w Jezusie. Tego typu teologia, obecna w niektorych partiach Nowego
Testamentu i przyjgta przez autorow aleksandryjskich, zawiera dwa
podstawowe zagrozenia: pierwsze polega na zlekcewazeniu praw-
dziwego, konkretnego cztowieczenstwa Jezusa (nie jako prawdziwy
cztowiek, lecz jako ludzka manifestacja boskosci), drugie zas pole-

2S. DeL Cura ELENA. Espiritu de Dios, Espiritu de Cristo: una pneumatologia trini-
taria. ,,Estudios Trinitarios” 22:1999 nr 2 s. 247.

3 Tamze. s. 248.

3 Tenze. Tendencias pneumatolégicas en la teologia protestante contemporanea.
,.Estudios Trinitarios” 22:1999 nr 2 s. 274.
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ga na postulowaniu mitycznej preegzystencji Syna Bozego; b) Pre-
ferowanie teologii, wedlug ktorej punktem wyjscia jest Bog, ktory
pozostajac transcendentny, dziala obecnie wewnatrz $wiata poprzez
Ducha. Ten Duch Bozy zamieszkal od poczatku w ludzkiej osobie
Jezusa, przemieniajac go w Syna. W ten sposob zachowana zostaje
obecnos¢ Boga w Jezusie oraz prawdziwe czlowieczenstwo Jezusa.
Usadowienie Jezusa na linii prorokow Starego Przymierza przekresla
nowos$¢ chrzescijanstwa. Jezus bytby tylko cztowiekiem, na ktérego
zstapit Duch Bozy™. Pojawila sig¢ hipoteza, ze czg$¢ judeochrzescijan
na poczatku nie uznawala koniecznosci chrztu, a zwyczaj chrztu po-
jawit si¢ dopiero po wejsciu w kulture hellenistyczna. Niektorzy ju-
deorzescijanie zamiast chrztu przezywali do§wiadczenie pneumatycz-
no-eschatologiczne, odczuwajac napetienie Duchem Bozym®®. Inni
teologowie podkreslali rolg Pigédziesiatnicy. Chrzest nie jest znakiem
zewngetrznym polegajacym na polaniu woda, lecz wewngtrznym przy-
jeciem Ducha zstepujacego od Boga. W dniu zestania Ducha Swigtego
spotkaty si¢ dwie linie: a) z jednej strony chrzescijanie, ktorzy przyjeli
chrzest Jana Chrzciciela; speito si¢ proroctwo Joela; b) z drugiej za$
wierzacy przyjmujacy profetyczny chrzest Jezusa Chrystusa®’. Na tej
linii znajduje si¢ tez G. Lohfink, taczacy chrzest §cisle z tworzeniem
sig¢ wspolnoty chrzescijan, w ktorych trwa doswiadczenie Paschy™.
Jest to typowy adopcjanizm. Punktem wyjscia refleksji prowadza-
cej do niego jest obawa przed ukazaniem Jezusa jako ,,ukazywania
si¢ boskosci” Logosu, czyli obawa przed doketyzmem. Ucieczka z je-
dnego bledu w drugi nic nie daje. Trzeba ujgcia wywazonego, ktore
jest podane w sposob zwigzly na Soborze w Chalcedonie. Wielu teolo-
gow XX w. redukowalo Chrystusa jedynie do Jego cztowieczenstwa.
Przedstawicielami tej tezy byli nie tylko A. Hulsbosch, P. Schoonen-
berg, E. Schillebeeckx, lecz takze J. 1. Gonzales Faus (Jezus jest czto-
wiekiem absolutnym), J. Sobrino, a nawet X. Pikaza. Wielu z tych teo-

55 Zob. K. ALAND. Zur Vorgeschichte der christlichen Taufe. W: NT und Geschichte.
Tiibingen 1972 s. 1-14; G. DELLING. Die Heilsbedeutung der taufe im NT. Ke Do
(1970) 259-281. Por. X. Pikaza. Bibliografia trinitaria del Nuevo Testamento. ,,Estu-
dios Trinitarios” (Bibliografia trinitaria) 11:1977 nr 2-3 s. 208.

¢ G. HaurE. Taufe und Heiliger Geist im Urchristentum. ,,Theologische Literaturzei-
tung” 101:1076 s. 561-566.

57 H. KraAt. Die Anfinge der christlichen Taufe. ,,Trierer Theologische Zeitschrift”
17:1961 s. 399-412.

% G. LonrINk. Der Ursprung der christlichen Taufe. ,,Theologische Quartalschrift”
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logobw ma obecnie w swym dorobku wspaniate opracowania o Trojcy
Swietej. Ich chrystologia jest bardzo wyraznie trynitarna. W tej sytu-
acji jednak kwestia relacji cztlowieka Jezusa do drugiej Osoby Bozej
wcale nie stala si¢ tatwiejsza. Pytanie o sposob uczestniczenia natury
ludzkiej Chrystusa w wewnetrznym zyciu Trojcy Swigtej stawia przed
teologami bardzo trudne zadanie. Trzeba uja¢ tacznie chrystologig
i trynitologig. Ucieczka w adopcjanizm (typu nestorianskiego) bytaby
najprostszym rozwigzaniem. Wtedy jednak bylby to nie tylko powrot
do dawno przezwycigzonych btedow, lecz bylby to koniec teologii.
Dalsza refleksja nie bytaby juz potrzebna. Tymczasem na pewno za-
sadnym jest, aby teologowie w dalszym ciagu podejmowali trud re-
fleksji nad tajemnica objawienia chrze$cijanskiego.

ADOPCIANISMO ESPANOL DE LOS SIGLOS VIII Y IX COMO
LA CONTINUATION DEL ADOPCIANISMO DE LOS SIGLOS
PRIMEROS DE LA CRISTIANIDAD

Resumen

El adopcianismo existe desde primeros afios del cristanismo como un tipo
de resistencia del judaismo en el seno de la Iglesia. Encarnacion del Logos
significa la invitacion de la natura humana a la union con la natura de Dios
en la persona del Logos. Podemos decir, que existe el adopcianismo en el
sentido ortodoxo: el Logos adopta la natura humana en el mismo acto de la
encarnacion. La lengua religiosa cristiana debe ser elaborada poco a poco
dentro de los siglos de la historia. En los siglos primeros no hay un voca-
bolario teoldgico preciso. Las palabras de la fe son mas la poesia que de la
logica. No se puede interpretar los textos antiguos en la luz de la dogmatica
posterior. De todos los modos podemos observar tambien las opciones que
de todos los modos tienen el sentido heterodoxo. Entre tanto hay un tipo del
adopcionismo heterodoxo, que ya tiene poco del sentido cristiano. Lo mismo
se nota en el siglo VIII, an el periodo de la renovacion teologica y cultural
de Carlo Magno. El influjo de Oriente al pensamiento de los te6logos de la
corte carolinga en Aquisgran ha surgido a una clara opcion, en que se pensaba
sobre todo de la divinidad de Jesucristo. En la luz de la cristologia bizantina
ellos interpretaban con todo radicalismo a los escritos del Félix de Urgel y
Elipando de Toledo, acusandolos a una herejia — el adopcianismo. Tenian
razon, pero no sabemos con la seguridad absoluta lo, que han pensado los
obispos espaiioles y porqué escribian en esto modo. Puede ser, que son hete-
rodoxos, puede ser que no. Pues hay en estos escritos las palabras wue dicen
sobre la fe en la divinidad de Jeuscristo.





