SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TEOLOGICZNEGO TOWARZYSTWA NAUKOWEGO
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WEOCEAWKU
w roku akademickim 2010/2011

W roku sprawozdawczym odbyly si¢ cztery spotkania Teologicznego
Towarzystwa Naukowego. Ponizsze sprawozdanie przedstawia w zarysie
gtéwna problematyke poruszana na tych spotkaniach.

1) 15X2010r.

W odbytym 15 pazdziernika 2010 r. (o godz. 16.30) w sali konferen-
cyjnej Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku spotkaniu na-
ukowym uczestniczyto 10 osob: ks. Janusz Borucki, ks. Krzysztof Graczyk,
ks. Tomasz Kaczmarek, ks. Lech Krol, ks. Jan Nowaczyk, ks. Zdzistaw
Pawlak, ks. Kazimierz Rulka, ks. Stefan Spychalski, ks. Jacek Szymanski,
ks. Ireneusz Werbinski.

Prezes Towarzystwa, ks. dr Jan Nowaczyk, przedstawit ks. dr. Toma-
sza Kaczmarka, patrologa, ktory zostat zaproszony na to spotkanie
z referatem Aspekty eklezjologii sw. Augustyna. Kosciét jako auctoritas,
caritas et civitas Dei.

Na obraz KoSciota u §w. Augustyna (354-430) sktadajg si¢ r6znorodne
elementy, ktore jednoczesnie tworza spojna catosc. Takie przestawienie
KoSciota wynikato z doSwiadczenia pastoralnego Swigtego. Augustyn
obejmujac urzad biskupa Hippony stat si¢ odpowiedzialny za Kosciot
1 powierzony mu lud. Rozstrzygat wszelkie sprawy roztropnie, cierpliwie
i z mitoScia. W tym okresie jawi si¢ u Augustyna wizja KoSciota typu dy-
namicznego, czyli wizja wielu odston tajemnicy Boga w zyciu cztowieka:
Kosciot ziemski 1 niebianski, KoScidt na ziemi i Kosciol poza czasem
i przestrzenia, Kosciol Swiety i grzeszny. KoScidt rozwija sie w rytmie wzra-
stania krélestwa Bozego wérdd ludzi. Prelegent wskazal okresy rozwoju
Kosciota wedlug $w. Augustyna. Sg nimi: ante lege (od poczatku historii
zbawienia do Mojzesza), in lege (Stare Przymierze), tempus gratiae (Nowe
Przymierze).
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Poruszajac zagadnienie ,,Ko$ciot jako auctoritas”, prelegent podkreslil,
ze konflikt miedzy racja a auctoritas u Sw. Augustyna nie dotyczy tylko
przekazu Pisma Swietego. Racjonaliscie trudno przyjaé, ze to, co niewi-
dzialne, mozna odkrywaé w sposdb bardzo prosty. Augustyn odkrywa fides
jako narzedzie rozumnego poszukiwania, ktore prowadzi do poznania,
awiec to, co niewidzialne, staje si¢ widzialne. Podkresla, Ze Pismo Swicte
i Kosciol sa rzeczywistosciami nierozerwalnymi. Pismo Swiete jest stowem
Chrystusa, ktore urzeczywistnia si¢ w KoSciele. Kosciot staje si¢ autory-
tetem Bozym, prowadzi do zwyciestwa i do pelnego wymiaru poznania.
Poznanie to nie tylko ratio, ale takze fides.

Podejmujac zagadnienia ,,Kosciot jako caritas”, prelegent stwier-
dzil, ze méwiac o tym, trzeba spojrze¢ od wewnatrz na nature Kosciota.
Augustyn podejmujac polemike z donatystami, wskazat na mitos¢, ktéra
jest podstawa pojednania. To w imie caritate christianae moze nastapic
pojednanie ludzi. To caritas wedtug Augustyna okresla kryterium kato-
lickosci i to tylko mito$¢ moze zatagodzié wszelkie spory migdzy roznie
myslacymi ludZzmi. Prawda mitoSci to kryterium rozrézniania prawdzi-
wosci KoSciota.

Ostatnie zagadnienie, ktorym si¢ zajat w swoim referacie prelegent,
to ,,Kosciot jako civitas Dei”. Wedlug Sw. Augustyna civitas Dei tworza
ludzie, ktorzy pragna tworzyC cywilizacje dobra i mitoSci. Dwie mitoSci
powotaly dwa panstwa: civitas Dei (mitoS¢ stawiajaca na Boga) i civitas
terrena (mito$¢ stawiajaca na czlowieka). Wedtug §w. Augustyna defini-
tywne rozdzielenie nastapi w czasie eschatologicznym. KoSciot niebieski
jest organicznie ztaczony z KoSciotem ziemskim.

Dyskusje poprowadzit ks. Jacek Szymanski, ktory najpierw zapytat, czy
rzeczywiScie Augustyna ,,przymuszono” — jak sie wyrazil prelegent — do
przyjecia prezbiteratu, bowiem powstatby wtedy problem jego waznoSci.
Prelegent odpowiedzial, ze Sw. Augustyn nie zostat przymuszony, ale
uproszony, aby przyjat ten urzad, co zostalo potwierdzone przez rozne
Swiadectwa dotyczace sposobu ustanowienia Augustyna biskupem.

Ks. Kazimierz Rulka sugerowat, aby prelegent wyjasnit uzywane
przez siebie terminy: ,,KoSciot teraz” i ,, KoSciot przyszly”. Pytat tez, czy
Sw. Augustyn uzywa dostownie takiego stwierdzenia: ,,granica civitas Dei
przebiega przez serce cztowieka”. Prelegent odpowiedziat, ze Sw. Augustyn
nie uzyt bezposrednio tegoz wyrazania; uzyt go Jan Pawet I, ale dobrze
ono oddaje my§l §w. Augustyna. A jeSli chodzi o okreSlenia: ,,Kosciot
teraz”, ,,KoSciot przyszly”, to sa terminy uzyte przez samego Augustyna,
ktore w sposob doktadny wyjasnia w swoich dzietach.
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Czy podana liczba dziet Sw. Augustyna jest rGwnoznaczna z liczba
dziel przez niego napisanych — zapytat ks. Zdzistaw Pawlak. Prelegent
odpowiedzial, ze ktokolwiek ma rozeznanie w starozytnoSci, to wie, ze
6wczesni mySliciele nie spisywali swoich my§li osobiScie, ale spisywali je
skrybowie. Widziano wielko$¢ Augustyna i dlatego spisywano to wszystko,
o czym mysSlal i o czym dyskutowat z innymi myslicielami.

Ks. Stefan Spychalski zapytal, czy istnieje sposob na implikacje tego,
czego nauczal Sw. Augustyn, w nauczanie dzisiejszego Kosciota. Prelegent
potwierdzit, ze jest to problem, gdyz w starozytnosci cztowiek byt otwarty
na transcendencje¢, a wspoéfczesnie tego nie ma.

2) 27X12010r.

Dnia 27 listopada 2010 r. 0 godz. 16.30 odbylo si¢ spotkanie naukowe
w Auli Kardynata Stefana Wyszynskiego w Wyzszym Seminarium Du-
chownym we Wloctawku. W spotkaniu uczestniczyli: bp Wiestaw Alojzy
Mering, bp Bronistaw Dembowski, cztonkowie Towarzystwa, profesorowie,
ksieza proboszczowie, cztonkowie Klubu Inteligencji Katolickiej, stuchacze
Studium Podyplomowego Duchowosci, spotecznosc¢ klerycka.

Referat pt. Bajeczny i barwny Swiat apokryfow wygtosit ks. prof. Marek
Starowieyski.

Prelegent na wstepie podkreslil, ze trudno jest zdefiniowaé pojecie
»apokryf”, poniewaz jest ono wieloznaczne. Ogdlnie méwigc, sa to utwory
o tematyce biblijnej, w ktorych wystepuja postacie biblijne. Czesto zdarza
sie, ze autor utworu podaje si¢ za jednego z apostotdw. Sa pisane jezykiem
biblijnym, w gatunkach biblijnych. Jednak te dzieta nie weszly do kanonu
biblijnego, nie naleza do ksiag Swietych. Jest to bajeczny Swiat, poniewaz
w tych utworach jest wiele fantazji, wiele barwnych legend. Sg to swoiste
dokumenty, dokumenty poboznosci, dokumenty tego, jak ludzie odbie-
rali wiare w tym czasie. Poza tym, sa to pisma teologiczne, pisma teologii
obrazu, tego, jak prébowano wyjasni¢ chrzescijanstwo ludziom prostym.
Znajdziemy tam ciekawe watki teologiczne, ciekawe ujecia apologetyczne
wobec zarzutow stawianych chrzeScijanom przez pogan.

Moéwiac o waznosci apokryféw, prelegent zaznaczyl, ze apokryfy
byly bardzo noS$ne w tresci. Okazuje si¢, ze rOwniez poganie fatszowali
teksty apokryficzne, by glosi€ tresci antychrzescijanskie, np. mahometa-
nie sfalszowali jedna z ewangelii po to, zeby glosi¢ swoje tresci; jest to
tzw. ewangelia Barnaby. Apokryfy byly tez uzywane czgsto przez rézne
herezje, niemniej sa to dokumenty pierwszej wagi historycznej, wazne
na przyktad dla ikonografii, dla historii literatury. Z apokryféw Nowego
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Testamentu wywodzi si¢ Quo vadis i Boska komedia — dwa wspaniate
dzieta literatury.

Jesli za$ idzie o Ewangelie apokryficzne, zazwyczaj nie pretendowaty
one do tego, by spetniac role czterech Ewangelii. Cho¢ nie wszystkie, bo
wiemy o ponad dwudziestu tekstach, ktore prawdopodobnie byly ewange-
liami grup heretyckich czy gnostykéw. O ile jednak Ewangelie kanoniczne
byly bardzo pilnie strzezone i nie dopuszczano w nich jakichkolwiek zmian,
o tyle apokryfy rozwijaly si¢ bujnie i bez zadnych ograniczen. Ten, ktory
je przepisywat, mégl do przepisywanego tekstu co§ dodad, co§ od niego
odjac, co$§ zmienié, nawet ocenzurowac tekst, ktéry uwazat za nieorto-
doksyjny, lub zmieni¢ coS, co nie odpowiadato wierze grupy, do ktdrej
nalezat. Mdgt doda¢ epizod lub go przeksztalci¢; doda¢ nowe elementy
lub inne wyciad.

Prelegent stwierdzil, ze apokryfy podawaly teologie, a wiec takze eg-
zegeze Pisma Swictego, w spos6b obrazowy. Lecz w apokryfach réwniez
starano si¢ uzupetni¢ Ewangelie kanoniczne, tzn. opowiedzie¢ o tym, czego
w nich nie ma lub o czym méwig — wedtug autoréw apokryfow — zbyt mato,
lub tez dodac biografie ludziom zaledwie wspomnianym w Nowym Testa-
mencie. Takich bowiem wiadomoSci domagali si¢ zwyczajni chrzeScijanie,
zaciekawieni opisami Ewangelii. Tak wiec opowiadaja one o narodzeniu
i dziecinstwie Maryi, o narodzeniu Jezusa, o ucieczce Swietej Rodziny
do Egiptu i o dziecinstwie Jezusa. Te utwory nazywamy zazwyczaj Ewan-
geliami dziecifstwa. Do nich nalezy w pierwszym rzedzie najwazniejszy
i najstarszy apokryf tej grupy zwany Protoewangelia Jakuba, pochodzacy
z drugiej potowy II wieku. Inne utwory tej grupy to: lacinska Ewangelia
Pseudo Mateusza, Ewangelie: arabska i ormianska, Dziecinstwo Pana
zwane Ewangelia Tomasza oraz syryjska Opowie$¢ o Magach.

Apokryfy na og6t nie méwig o zyciu publicznym Pana Jezusa, ktore
obszernie referujg Ewangelie kanoniczne. Natomiast u pisarzy chrzescijan-
skich i muzutmanskich zachowato si¢ szereg zdan przypisywanych Jezusowi
—sa to tzw. agrapha. Istnieje réwniez w jezyku koptyjskim gnostycki zbior
114 logiow, czyli zdan przypisywanych Jezusowi Chrystusowi — jest to tzw.
Ewangelia Tomasza. Epizodem zycia publicznego Jezusa jest historia Jego
korespondencji z krolem Abgarem.

Ewangelie apokryficzne opowiadaja tez o Smierci i zmartwychwsta-
niu Pana Jezusa. Do tych tekstow nalezy fragmentarycznie zachowana
Ewangelia Piotra z II w.; Ewangelia Nikodema (inaczej Akta Pitata),
opowiadajaca o sadzie nad Jezusem, o Jego mece 1 Jego zstapieniu do
otchtani. Do tej grupy nalezy takze cykl utworéw moéwiacych o Pitacie
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oraz o osobach z nim zwigzanych, o zniszczeniu Jerozolimy, o uzdrowieniu
Tyberiusza i innych cesarzy.

W koncu do Ewangelii apokryficznych zalicza si¢ grupa utworow
mowiacych o zasnigciu Maryi i Jej Wniebowzigciu.

Barwne opowiadania apokryfow przedstawiaja wiare pierwszych po-
kolen chrzescijan, ich problemy, watpliwosci, zapytania. Nie byly to dzieta
wielkich teologéw, ale ludzi prostych, nie zawsze z teologia obytych, nie
nadazajacych za postepem mysli teologicznej, czesto przedstawiajacych stan
dos¢ prymitywnej teologii. Czasami ich wiara zabarwiona jest judaizmem
albo gnoza lub nawet herezja. Zazwyczaj jednak sa to ludzie petni dobrej
woli, ktdrzy chca w roznoraki sposob przekazac swa wiarg swoim braciom
poganom. Ludzie ci zazwyczaj dobrze znali Bibli¢ i obrazy biblijne i starali
si¢ je z kolei wyjasni¢ nowymi obrazami, stad pewnego rodzaju literatura
egzegetyczna. Tym bardziej ze starali si¢ rowniez (jesli chodzi o Nowy
Testament) uzupeknic to, czego w nim nie znajdujemy. Czasami ponadto
starali si¢ poprzez te opowiesci broni¢ prawd wiary przed atakami pogan
i Zydéw. Byly to wiec utwory ludzi zaangazowanych, czesto ludzi $wiec-
kich, ktorzy glosili nowa wiare, bronili jej, objasniali ja. A ze ich teologia
czasami nie byla az tak prymitywna, §wiadczy fakt, ze mariologia apokryfu
zwanego Protoewangelia Jakuba jest ciekawsza niz mariologia wielkiego
moéwcey — Jana Chryzostoma. W konficu w tych utworach nie tylko objas$niali
nowa wiare, lecz takze chwytali za serce, rozniecali uczucia. Nie dziwi wigc
to, ze utwory te cieszyly si¢ tak wielkim powodzeniem. Przepisywano je
wiec i rozpowszechniano, a nawet czasami wlaczano do listy ksiag Nowego
Testamentu i czytano podczas liturgii. Ich popularnos¢ byla tak wielka, ze
ojcowie Kosciota musieli ttumaczy¢, Ze nie sg to ksiegi natchnione, a czasami
musieli je nawet ostro potepiac, co bynajmniej nie zmniejszato popularnosci.
I tak weszly one do ikonografii chrzescijafiskiej czy do literatury. Weszly
one takze do wielkich zbiorow sredniowiecznych zywotow Swietych.

Swiat apokryféw, w ktéry wehodzimy, jest §wiatem barwnym, §wiatem
basni i legend, ktore nie gardza wspotczesnym sobie folklorem, aby swoja
bajeczng forma wyrazi¢ najwazniejsze treSci nowej religii. W tym Swiecie
zwierzeta mowia, palmy sie sktaniaja przed Maryja, posagi poganskie padaja
przed Jezusem, skaly si¢ otwieraja, a maty Jezus lepi ptaszki z gliny i kaze
im fruwac... Te wyliczanke mozna przedtuzac. Jednak za tymi barwnymi
basniowymi obrazami kryja sie¢ wazne i glebokie prawdy.

W podsumowaniu ks. prof. Marek Starowieyski stwierdzil, ze apokryfy
przynosza pewne wartosci teologiczne, zawieraja czar form literackich,
przynosza nam obraz wiary chrzeScijanskiej, sa wazne dla obyczajowoSci
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i zwyczajowosci, stanowia podstawowy materiat dla historii KoSciota, historii
sztuki oraz material dla historykow literatury. Poddat takze wskazanie dla
katechetow: apokryfy to dobry materiat do poszukiwania prawdy.

3) 27V201lr.

Dnia 27 maja 2011 r. o godz. 16.30 w sali konferencyjnej Wyzszego
Seminarium Duchownego odbylo si¢ kolejne spotkanie Towarzystwa.
Prelekcje pt. Personalizm dzis wyglosil (po hiszpafsku) prof. Juan Manuel
Burgos z Uniwersytetu San Pablo-CEU w Madrycie i zarazem prezes
Hiszpanskiego Stowarzyszenia Personalizmu. Tlumaczyt na jezyk polski
ks. Witold Dorsz.

Prof. Juan Manuel Burgos podzigkowat na poczatku za mozliwoS¢ wy-
stapienia na spotkaniu Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wloctawku. Podkreslit, ze z Polski wywodza
sie wielcy personaliSci, wSrdd ktorych na szczegdlne wyrdznienie zastuguje
Karol Wojtyta — Jan Pawet I1, jego ulubiony — jak powiedziat — autor.

Podejmujac temat referatu Personalizm dzis podkreSlil, ze gtéwna mo-
tywacja uzasadniajacg jego koncentracje wokot gtownych jego idei jest fakt
odradzania si¢ personalizmu we wspolczesnym Swiecie. Wyktad rozpoczat od
mysli Mouniera, ktora nie zostala zrozumiana do kofica. Wystapienie ujat
trzech punktach: 1) najpierw zaprezentowat podstawy personalizmu, 2) dalej
wskazat na personalizm Mouniera spotecznie zaangazowany, ale o nasta-
wieniu lewicowym, 3) on bowiem w latach czterdziestych i pigédziesiatych
ubieglego stulecia dal w Europie poczatek temu kierunkowi mySlowemu,
ktory szybko jednak si¢ wyczerpal. Przyczyna tego byta zdynamizowana
krytyka jego personalizmu, ktora w zasadzie przybrata batalie wokot kwestii
samych tylko poje¢. Rzeczywiscie sformutowal wiele idei, ktdre znalazly swoj
wyraz w spotecznym ruchu, ale nie rozprawit si¢ jednak z marksizmem. Fak-
tycznie dal poczatek personalizmowi, ale same jego podstawy sa stosunkowo
stabe. Sa interesujace, ale ich nie pogltebit. Gtéwna przyczyna bylo przede
wszystkim to, ze zyl stosunkowo krétko. Zostaty one jednak podjete przez
jego kontynuatordw, ktdrzy rozwijajac mysl dokonali jej poglebienia.

Personalizm jako taki nie ograniczyt si¢ tylko do przestrzeni filozofii,
ale znalazl si¢ takze na terenie teologii, czego przyktadem jest Hans Urs
von Balthazar.

Filozofia personalistyczna, jako filozofia realistyczna i oryginalna,
pojawila si¢ w okresie miedzywojennym XX wieku. Poniewaz charakte-
ryzuje si¢ wspotczesnoscia, dlatego wiekszosc filozofow integruje wiasne
idee filozoficzne z jej przestankami.
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Prelegent wskazat nadto na elementy przesadzajace, ze autentyczny
personalizm jest filozofig realistyczna.

Najpierw wskazal na wizje Swiata, jaka on proponuje, a ktéra ma cha-
rakter ontologiczny lub metafizyczny, czyli szuka glebokich i ostatecznych
korzeni rzeczy. Tego rodzaju podejScie koncentruje si¢ na osobie ludzkie;j,
w stosunku do ktorej przyjmuje fundamentalne zatozenia.

Cztowiek, jako osoba, posiada zdolno$¢ poznania prawdy, ktora
jednocze$nie go przerasta. Moze dotrze¢ do niej obiektywnie, poniewaz
posiada umiejetno$¢ umystowa pozwalajaca mu wniknac w istote rzeczy.
Dlatego poznanie ma charakter obiektywny, chociaz personalizm dostrzega
w nim takze element subiektywny. Mimo to wedlug niego cztowiek nie
moze poznac calej prawdy, poniewaz ona go przerasta. Istnieje bowiem
wiele elementéw nieuchwytnych dla intelektu ludzkiego, ktory jest zawsze
ograniczony w swoich mozliwosciach. W tej konstelacji jest wigec miejsce
na tajemnice i transcendencje.

Osoba jest nadto wolna, czyli posiada zdolno$¢ duchowa r6zna od
inteligencji, przez co wchodzi w interakcje z rzeczywistoscia. Dzieki niej
cztowiek jest panem samego siebie. Cztowiek jest dalej, wedtug tej idei,
rzeczywisto$cia substancjalna, tzn. ze istnieje jakies ,,ja”, substancja, ktora
w swej istocie jest niezmienna i pozwala budowaé mu wlasng tozsamosc.

Personalizm zaklada dalej istnienie jakiej$ ludzkiej natury, czyli czto-
wieka cechuje okreSlony, specyficzny i konkretny sposdb bycia i pewne
wlasciwosci, a nazywany jest mezczyzna lub kobieta. Wskazuje on takze
istnienie w nim wymiaru etycznego, ktory ma znaczenie zasadnicze, po-
niewaz musi stawac¢ wobec probleméw dobra i zta, szczeScia, sumienia
1 moralnego zaangazowania. Wreszcie mowi o jego wymiarze religijnym,
uwaza cztowieka za byt w swej istocie religijny. On bowiem spontanicznie
szuka Bytu, na ktérym opiera si¢ jego natura i osoba. Ma §wiadomoscé, ze
nie stanowi oparcia dla siebie.

Prelegent w dalszej czesci wystapienia wskazal na elementy okreSlajace
personalizm jako filozofi¢ nowa. Wsrdd nich na pierwszym miejscu sytuuje
si¢ rOznica miedzy rzeczami i osobami, wobec ktdrych trzeba stosowac
odrebne kategorie filozoficzne.

Personalizm uznaje w czlowieku za wazna, poza inteligencja i wola,
uczuciowos¢, obdarzona pod pewnymi wzgledami wymiarem duchowym.
Bez nich, a wiec bez wrazliwosci 1 bez serca nie jest realnym cztowiekiem.
Musi wiec by¢ ona uznana za istotng czgs$¢ osoby.

Kolejna cechg personalizmu jest relacja, jako coS istotnego dla pod-
miotu. Osoba jest istotowo podporzadkowana relacjom, tak miedzyludzkim
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jak i rodzinnym oraz spotecznym. One okre§laja w istotnym stopniu jego
sposob bycia.

Inna cecha jest absolutny prymat warto$ci moralnych i religijnych.
Dlatego takie ujecie niesie ze sobg istotne konsekwencje filozoficzne
— docenianie wartosci ludzkiego dziatania. Tak wiec filozofia musi kon-
centrowac si¢ na studiowaniu wielorakich wymiaréw, w ktérych przebiega
ludzkie dziatanie (a wigc zagadnienia zwigzane z praca, odniesieniem
do przyrody, z dzialalnoScig tworcza w dziedzinie estetyki, z filozofig
spoteczna itd.).

Nastepna cecha jest podejscie do cielesnoSci, plciowosci. Cielesno$¢
ludzka jest jednym z charakterystycznych watkéw personalizmu. Temu
sprzyja integralne spojrzenie na osobe objawiajaca si¢ jako rzeczywistos¢
cielesna, ktora otwiera droge ku pitciowosci. Nie tylko na ptaszczyZnie
biologicznej, ale takze duchowej (por. Karol Wojtyta). Ona za$ kieruje
ku tematowi dwoistoSci: ,,mezczyzna — kobieta”.

Wreszcie personalizm posiada swoj rys wspolnotowy afirmujacy pozycje
osoby jako podmiotu spotecznego. Najwazniejsza jest osoba wchodzaca
z innymi w relacje, a nie spoteczefistwo ani egoistyczna jednostka. Tak
wiec mowi on o prymacie osoby nad spoteczenistwem.

W takim wigc sensie jest to personalizm chrzeScijanski, uzasadniajacy
godnos¢ osoby ludzkiej. Dlatego jako nurt filozoficzny niesie tak bardzo
wazne przestanie zwtaszcza dla Europy. Odznacza si¢ oryginalnoscia filo-
zoficznych ujec 1 propozycji. Godnos¢ osoby ludzkiej jest podstawa zycia
spotecznego. Chociaz personalizm pozostaje wlaczony w filozofie klasycz-
na, to jest jednak filozofia nowoczesna, ktéra narodzita si¢ w XX wieku.
Dlatego powinien by¢ nadal rozwijany i poglebiany w wielu waznych dzie-
dzinach wiedzy ludzkiej, jak rodzina, bioetyka, prawo i osoba, ekonomia
oraz filozofia spoteczna. Personalizm jako system filozoficzny stuzy takze
kulturze budowanej na wartosciach chrzeScijanskich.

W catosci referat prof. Burgosa zostat opublikowany w niniejszym
tomie ,,Studiow Wloctawskich” (s. 341-358).

Po skonczonej prelekcji nastapita dyskusja, ktora poprowadzit ks. prof.
Witold Dorsz. Podjeli ja z prelegentem ks. prof. Zdzistaw Pawlak, ks. prof.
Witold Dorsz i ks. prof. Jan Nowaczyk, a wiec filozofowie Srodowiska
wloctawskiego.

4) 21XI2011r.

Dnia 21 listopada 2011 r. o godz. 16.30 odbyto sie w auli gmachu se-
minaryjnego im. Prymasa Stefana Wyszynskiego we Wiloctawku spotkanie
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naukowe, na ktérym prof. dr hab. Zbigniew Wtodarczyk, prof. UMK,
wyglosit referat pt. Wyzwania wspotczesnej transplantologii.

Prezes Towarzystwa, ks. prof. Jan Nowaczyk, przywital prelegen-
ta i towarzyszace mu osoby oraz wszystkich zgromadzonych: alumnéw
Wyzszego Seminarium Duchownego z moderatorami i profesorami oraz
zaproszonych gosci.

Referat zostat oparty na kanwie 20-minutowego filmu na temat trans-
plantologii, ktora — jak zaznaczyl prelegent — jest dziedzina wymagajaca
,harzadu ludzkiego”. Jego pobrania dokonuje si¢ z chwila ustania proce-
sOw zyciowych. Nalezy uwzglednia¢ wymagania filozofii i teologii. Trans-
plantologia potrzebuje spolecznej akceptacji, ktdra nie jest mozliwa bez
fundamentalnej wiedzy w tym obszarze, a wigc odpowiedniego poziomu
ludzkiej Swiadomosci. Jej brak po prostu odstrasza, rodzi opdr i dezapro-
bate wobec samej idei, ktdra ma przeciez takze wymiar ewangeliczny, bo
dotyczy ratowania zagrozonego zycia drugiego cztowieka.

Fabuta filmu ukazata transplantacje, z punktu widzenia medycyny,
jako cud zycia. To bowiem, co przed przeszczepem jest niemozliwe dla
chorego, staje si¢ mozliwe do spetnienia po jego urzeczywistnieniu. Sg
to Swiadectwa czterech oséb po przebytej transplantacji. Jest wsrdd nich
jeden mezczyzna i trzy kobiety.

Pan Henryk po przeszczepie nerki zrealizowat Zyciowe szanse i osobiste
pragnienia. Zajat sie rzutem kula. Rodzaca si¢ nowa aktywno$¢ byta niejako
splata za dokonany przeszczep. Zaowocowata konkretnymi osiagni¢ciami:
na 4. mistrzostwach Polski zdobyt siedem ztotych medali. Swiadkowie
jego zycia potwierdzaja, ze aktualnie Zyje normalnie, tak jak zyja zdrowi
ludzie. Sam proces przeszczepu stat si¢ dla niego okazja zawigzania nowych
kontaktow. Chociaz sa i tacy, jak zaznaczyt, ktorzy zamykajq sie¢ w sobie,
poniewaz nie dostrzegaja zadnych perspektyw ani nowych mozliwo$ci na
przysztos¢. Pan Henryk, zapoznajac si¢ z catoksztattem tego procesu, dzieli
si¢ doswiadczeniem, w ktorym nowa nerka, najpierw zimna, zaczela zy¢,
co kojarzyto mu si¢ ze zmartwychwstaniem. Ono stalo si¢ podstawa do
Swiadczenia o roli i szansach, jaka daje przeszczep w sytuacji zagrozonego
zycia. Angazujac si¢ na rzecz jego ratowania zacheca do zgody na dawanie
organOw w przypadku wtasnej Smierci.

Pani Katarzyna ma 23 lata. Jest po walce z nowotworem. WczeSnie]
otrzymata nowe serce. Czy ja zmienito? Nie umie powiedzie¢. Miata wtedy
13 lat. Mimo to ukoficzyta szkote w Ozorkowie. Radzita sobie ze wszystkim
problemami zycia. Nie narzekata. WczeSniej zapoznala sie z przeszczepem,
ktorego dokonano za trzecim pobytem w szpitalu. Wezesniejsi dawcy zmarli
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przed transplantacja. Myslata o dawcy serca, o jego cechach osobowych
1 czy byl zadowolony z podjetej decyzji. Przeszczep stat sie dla niej nowym
narodzeniem. Mimo ze po latach pojawita sie choroba nowotworowa,
pozostala optymistka. Kolezanki odbieraja ja jako normalng przyjacidtke,
nieodbiegajaca w zachowaniu od innych. Pragnie zatozy¢ rodzing i miec¢
dzieci. Jest zaangazowana na rzecz transplantacji. Wielu przekonuje do
takiego aktu mitoSci.

Pani Teresa z powodu raka watroby poddata si¢ przeszczepowi, dlatego
tak bardzo zmienito si¢ jej dotychczasowe zycie. W kontekscie diagnozy zro-
dzila si¢ w niej nadzieja, o ile bedzie dawca tego organu. Tymczasem umarta
matka, ktora prosita o modlitwe tam, dokad poszta. Przeszczep nastapit
po roku oczekiwania. Kiedy zostata wybudzona, po operacji, uSwiadomita
sobie, Ze zyje, ze staje przed nig nowe wyzwanie, ktore jest w stanie pod-
jac. Aktualnie dzieli si¢ swoim doSwiadczeniem ze wszystkimi, szczegllnie
z mlodzieza w Srodowisku szkoly. Ma gleboka potrzebe mdéwienia na temat
wartoSci transplantacji. W tym wymiarze zdobyla ogromna fachowa wiedze.
Srodowisko spoteczne potwierdza, Ze jej zycie zmienito si¢ nieporéwnywalnie
na plus. Przede wszystkim stajac si¢ otwarta osobowoscia fatwo nawiazuje
wiezi miedzyludzkie, pomaga wszystkim spotykanym ludziom. Jej wnetrze
zdynamizowata nadzieja zycia i optymizm, dlatego tak przekonujaco dzieli
sie wiedza w tym wzgledzie oraz swoimi emocjami i doSwiadczeniem. Sama
jest przekonana, ze przeszczep dokonat podziatu jej zycia na dwa etapy:
»przed” i ,,po”. Podkresla, ze zycie po przeszczepie urzeczywistnia si¢
w ogromnym zachwycie wobec Boga za dana jej wielkg taske.

Pani Anna o koniecznosci przeszczepu szpiku kostnego (z powodu
nowotworu) dowiedziala si¢ juz na studiach. Poniewaz chciata poznac swoja
chorobe i czekajacy ja przeszczep, dlatego rozmawiata z lekarzami i studio-
wala dostepna literature medyczna. Nie rozczulala si¢ nad swoja sytuacja, ale
szukatla drog wyjScia i motywacji do tworczego przezywania naznaczonego
chorobg zycia. W szpitalu poSwiecala sie¢ malowaniu, co dawato szanse
przetrwania, a obudzone umiejetnosci rozwijaly si¢ etapami. Malowata to,
co widziala i co ja zachwycalo, takze po przeszczepie. Po studiach zorga-
nizowata wystawe swojej tworczosci w Polsce, a p6zniej w Irlandii. Forma
samorealizacji i spetniania jest zalozona przez nia organizacja ,,Ku zyciu”.
W niej angazuje si¢ na rzecz ratowania zycia innych. Pragnie tym samym
przyblizac¢ wartoS¢ przeszczepdw i organizowaé nowych dawcow organow.
Nawet gdy jest Zle, ma nadzieje¢, Ze jest zawsze szansa na inne zycie.

Po skoficzonym filmie prelegent poinformowal, ze w Polsce zyje juz
ponad 10 tys. ludzi z przeszczepami. Film, jak zaznaczyl, prezentuje cztery
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losy ludzkiego zycia. One sg poniekad wzruszajace, poniewaz potrzebuje-
my takich cudow. One s3 potrzebne nawet w medycynie, poniewaz mowia
same przez si¢. Jego zdaniem — Bog przemawia do ludzi nawet przez takie
fenomeny, ,, Transplantacja jest cudem, w ktorym On méwi do nas”.

W dalszej czesci referatu wskazal na zasady pobierania organdw.
Pierwsza z nich jest Smieré¢ mozgu, ktora jest Smiercig konkretnego
cztowieka. Drugg jest brak sprzeciwu za zycia do pobrania organéw
w chwili Smierci. Z chrzeScijanskiego punktu widzenia taka decyzja jest
postawa dawania siebie, czeSci swojego ciata, dla ratowania zagrozonego
zZycia, a wiec jest aktem mitoSci. Nawigzat w tym miejscu do stow Jezusa
z Ewangelii, w ktorej mowi, ze nikt nie ma wiekszej mitoSci nad te, gdy
kto§ zycie oddaje za innych.

Dar transplantacji wtedy staje si¢ darem mitosci, gdy jest aktem wolnym
1 nieprzymuszonym oraz nie zawiera w sobie oczekiwania na zadna korzys¢.
Jej celem nie jest darczyfica, ale obdarowywany anonimowy, potrzebujacy
cztowiek. Tak wiec wiaze si¢ z istotng rezygnacja, wyrzeczeniem, wysitkiem,
czyli z pewnego rodzaju ofiara.

Zdaniem prelegenta, decyzja o oddaniu narzadu po Smierci jest istot-
nym wyrzeczeniem, dlatego ma warto$¢ ofiary. Fakt transplantacji jest
wowczas pewnego rodzaju sacrum, ktore uwzniosla cztowieka i ludzkosc.
Ciato cztowieka jest darem Boga, zostalo zadane osobie ludzkiej. Ona jest
jego dysponentem, ale czy jest wylacznym wiascicielem? Za nie jesteSmy
odpowiedzialni, mamy si¢ o nie troszczy¢, dbac, to prawda. Niemniej
jednak w procesie transplantacji nie dzielimy si¢ nasza wlasnoScia, ale
obdarowujemy darem otrzymanym od Boga. Stad wiec w aspekcie nad-
przyrodzonym miesci si¢ chrzeScijanskie uzasadnienie na dokonywanie
przeszczepdw. W nich cztowiek oddaje cze$¢ swojej autonomii, co jest
przejawem wielkodusznej solidarnosci z drugim cztowiekiem oraz aktem
mitosci, ktorego dokonania nie mozna wymagac, a jedynie oczekiwac.

Po wygtoszonej prelekcji rozpoczeta sie ozywiona dyskusja.

Ks. Wojciech Fratczak, na podstawie konkretnego faktu, postawit
pytanie, dlaczego szpitale nie uczestnicza w akcie solidarnosci, jakim jest
przeszczep organdw, np. od mtodego cztowieka, ktory ginie w wypadku,
mimo ze walka o zycie trwata pie¢ godzin, a jego matka prosita o pobra-
nie mozliwych organow. Szpital odmowit ze wzgledow ekonomicznych,
poniewaz organy trzeba podtrzymywacé farmakologicznie, dlatego nie
pobrano zadnego z nich.

Prelegent w ustosunkowaniu do wypowiedzi zaznaczyl, ze mimo to
podejmowane sa dzialania systemowe Opieki Zdrowotnej. Istnieje ponad
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250 koordynatoréw rozpoznania Smierci mozgu. Potwierdzit teze, ze sa
szpitale i lekarze, ktdrzy nie podejmujg takich wyzwan z przyczyn czysto
merkalnych. Sg zaniechania, ale z tym podejmuje si¢ walke. W sytuacjach
trudnych, przerastajacych cztowieka, wielu poddajac si¢ lekom omija je,
a w konsekwencji zaniedbuje swoje zasadnicze obowiazki.

Ks. Zdzistaw Pawlak podziekowal za przekonujace przedstawienie
zagadnienia transplantacji. Jestem za — jak zaznaczyt — ale mam pewne
»ale”, ktore jest podyktowane etycznymi aspektami. Przywotal dwoch
zdecydowanych jej przeciwnikow: prof. Wolniewicza i prof. Kopania.
Pierwszy uwaza transplantacje za pewnego rodzaju kanibalizm, drugi za
akt niemoralny, poniewaz wyraznie czeka sie na Smier¢ czy okaleczenie.
W podsumowaniu stwierdzit, w tym kontekscie, ze transplantacja jawitaby
si¢ jako etyka utylitarna. Poprosil zatem prelegenta o ustosunkowanie si¢
do postawionego problemu.

Profesor w odpowiedzi zajal stanowisko wobec wymienionych prze-
ciwnikow przeszczepu. Najpierw w konteksScie prof. Wolniewicza wyjasnil,
czym jest kanibalizm, o czym uczestnicy spotkania juz wiedza. W takim
senesie transfuzja krwi tez bytaby kanibalizmem? A czy dla nas chrzescijan
Eucharystia, ktéra spozywamy, tez bytaby w takim ujeciu kanibalizmem?
Prof. Wolniewicz ma prawo tak myslec, ale zdaniem prelegenta, nie miesci
si¢ to jednak w kategoriach naukowego dyskursu.

W relacji do prof. Kopania zauwazyl, Ze nalezy dostrzec rozrdznie-
nie miedzy zwiazkiem przyczynowo-skutkowym (a wiec uSmiercanie dla
pobrania narzadéw — to jest zdecydowane przestepstwo) a przyczyno-
wo-czasowym — dzialania transplantacyjne w tej sytuacji sa etyczne. Nie
mozna nazywac ich okaleczeniem, tak jak nim nie jest oddanie szpiku czy
krwi na rzecz pomocy chorym ludziom. Czlowiek ma prawo, szczegdlnie
chrzescijanin, oddac zycie dla zycia innych.

Ks. Stefan Spychalski ustosunkowujac si¢ do referatu podkreslil, ze
prelegent opart swoje wywody na porzadku materialnym, ktory przybrat
w tym kontekScie charakter instrumentalny. Zabrakto, jak zaznaczyt, wy-
miaru mistyczno-religijnego zagadnienia.

Prelegent w odpowiedzi zgodzit si¢ z teza, ze mdwienie o czlowieku
tylko w kategoriach ,,ciato” jest faktycznie sptaszczeniem jego istnienia
jako osoby. OczywiScie musi by¢ uymowany we wszystkich wymiarach, ale
transplantologia koncentruje si¢ na wymiarze ,,ciata”. Niemniej jednak
w jej przestrzeni doSwiadcza si¢, w jakims sensie, tego drugiego wymiaru.
,,Czy narzad, kiedy po przeszczepie zaczyna zy¢” nie jest pewnego rodza-
ju cudem ,,zmartwychwstania”? Jest w tym wydarzeniu co$§ mistycznego.
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Przeciez nikt z ludzi nie potrafi ozywi¢ zadnej komorki, tak jak Chrystus
wskrzesit umartego fazarza. Medycyna, cztowiek, jest w stanie tylko nie-
jako przeniesc¢ zycie do drugiego cztowieka.

Ks. Kazimierz Skoczylas podzielit si¢ refleksja z prasy niemieckiej,
w ktorej dlugoletni kapelani dzielg si¢ wtasnym doSwiadczeniem z wyko-
nywanej pracy. Byli Swiadkami $mierci wielu ludzi: zauwazyli, Ze ci bez
przeszczepu charakteryzowali si¢ innym wyrazem twarzy, a ci po trans-
plantacji innym. Postawit problem w formie pytania: ,,Czy moze stuzby
medyczne dokonuja tego aktu nienalezycie”?

Profesor odpowiedziat, ze wyraz twarzy si¢ nie zmienia, jest ten sam
we wszystkich sytuacjach Smierci cztowieka. Zaznaczyl, ze jest Swiadkiem
wielu przeszczepdéw. Medycyna dokonuje ich przy wszelkiej starannoSci.
Niemniej jednak zaznaczyt, ze stwierdzenie §mierci mdzgu jest procesem
czasochlonnym 1 dlatego moze istnie¢ problem spolecznej akceptacji
stwierdzenia zycia czy Smierci mézgu cztowieka. Na miejscu wypadku
jest to niemozliwe. Tego mozna dokonac tylko w warunkach szpitala czy
prosektorium.

Ks. Tomasz Kaczmarek w kontekscie transplantacji serca podkreslit, ze
partycypuje ono w wyzszych funkcjach ludzkiego zycia. Tak wigc, czy w ra-
mach przeszczepu nie s przenoszone cechy osobowe 1 przezycia darczyficy
w 0sobowos$¢ odbiorcy? Co mozna w takich kategoriach o tym sadzic¢?

W odpowiedzi prelegent stwierdzit, ze Swiat materialny poznaje si¢
z konkretnych realiow, a nie przez pryzmat wiary. Nie ma zadnych pod-
staw biologicznych do takiego sadzenia, zeby serce czy jakikolwiek inny
transplantowany organ przenosit, w osobowos¢ odbiorcy, cechy osobowe
czy doSwiadczenia darczyncy.

Ostatni gtos w dyskusji zabrat alumn Bartlomiej Pyka. Postawit problem
moralnych kryteriéw przydzielania organéw. Istnieje — jak odpowiedziat
prelegent — tzw. procedura stosujagca punktacje przydzielania zaczyna-
jaca sie od najwyzszej wartoSci do najnizszej. I wedtug takich kryteriow
przydziela si¢ przeszczepiane organy. Ta zasada wyklucza jakiekolwiek
przydzielanie ich poza kolejnoscia (np. bo kogos sta¢ na zaptacenie duzej
sumy pienigdzy czy z innych wzgledéw).

% % %

Czasopismo Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego Se-
minarium Duchownego we Wtoctawku, ,,Studia Wloctawskie”, od tomu 8§,
dostepne jest w formie elektronicznej na stronie internetowej Federacji
Bibliotek KoScielnych ,,Fides”.
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Habilitacje w roku 2011 r. uzyskali: ks. J6zef Debifiski na Uniwersy-
tecie Mikotaja Kopernika w Toruniu na podstawie pracy Duchowieristwo
rzymskokatolickie diecezji wloctawskiej w latach 1918-1939 (Torun 2010);
ks. Tomasz Kaczmarek na Uniwersytecie Opolskim w Opolu na podsta-
wie pracy ,,Seges Ecclesiae” — eklezjalny wymiar meczenstwa w nauczaniu
sw. Augustyna (Torun 2010); ks. Kazimierz Skoczylas na Uniwersytecie
Mazursko-Warminskim w Olsztynie na podstawie pracy Wartosci mtodych
katolikow regionu koninskiego. Studium katechetyczno-pastoralne na przy-
ktadzie wybranych szkot ponadgimnazjalnych regionu koninskiego (Torun
2011); ks. Jacek Szymanski na Uniwersytecie Opolskim w Opolu na pod-
stawie pracy Tresci teologicznomoralne w formularzach mszalnych o swietych
patronach Polski (Wtoctawek 2011); w 2012 r. ks. Tadeusz Lewandowski
na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu na podstawie pracy
Odnowa kaznodziejstwa polskiego w tworczosci homiletow wloctawskich
XX wieku (Torun 2011).

W roku sprawozdawczym 2010-2011 niektdrzy z cztonkéw wloctawskie-
go Teologicznego Towarzystwa Naukowego opublikowali prace samoistne,
takze poza tymi, ktore byly podstawa przewoddw habilitacyjnych: Ks. Wi-
told Kujawski Aleksander Kazimierz Beresniewicz (1823-1902) — biskup
kujawsko-kaliski (1883-1902) (Torun 2010), Diecezja kujawsko-kaliska.
Opracowanie historyczno-zrodtoznawcze (Wtoctawek 2011); ks. Wojciech
Fratczak Niemystow — miasto czy wies. Monografia parafii do 1914 r. (Wtoc-
tawek 2011). Pozostali cztonkowie Towarzystwa powiekszyli swoj dorobek
naukowy, publikujac artykuly ze swej specjalizacji na tamach czasopism
i w ksiggach zbiorowych.

ks. Krzysztof Graczyk, ks. Lech Krél



