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KS. STANISEAW URBANSKI

CNOTY TEOLOGALNE
W NAUCZANIU KS. PIOTRA SEMENENKI

Ks. Piotr Semenenko uwaza, ze cnoty teologalne stanowig istote zycia
duchowego. Jan Pawetl II uczy, ze cnoty teologalne to state dyspozycje,
udzielone cztowiekowi w momencie stworzenia, ze wzgledu na nadprzy-
rodzone dziela, jakich ma dokona¢!. A wiec ich bezpoSrednim przed-
miotem jest Bog. Sa one w cztowieku, gdyz sa udzielone bezposrednio
przez Stworce jako dar nadprzyrodzony. Innymi stowy, cnoty teologalne
sa wszczepione w dusze chrzeScijanina i wymagaja podjecia wspOtpracy
od momentu otrzymanego chrztu, a szczegdlnie od przyjecia sakramentu
Eucharystii i bierzmowania. W ten sposob uzdalniajg one chrzeScijanina
do uczestnictwa w zyciu samego Boga, czyli w jednosci z Tréjca Swieta.
Zatem poczatkiem, motywem i przedmiotem tych cnét jest Bog Tréjjedyny
(por. KKK, n. 1812)°.

O cnotach teologalnych ks. Semenenko wygtlosit konferencje wprowa-
dzajace w zycie duchowe do karmelitanek w Krakowie w 1879 r. Zostaty
one spisane w jezyku francuskim przez zakonnice i autoryzowane przez
Autora.

Semenenko stwierdza, ze do zycia nadprzyrodzonego potrzebne sa trzy
dary, trzy zdolnoSci, ktore stoja ponad sitami natury i ktore chrzeScijanin
otrzymuje w sakramencie chrztu. Podkresla, ze w tym sakramencie cztowiek
nawiazuje stosunki nadprzyrodzone z Bogiem, poniewaz On tworzy w nim
jakby druga nature, zarodek nowego cztowieka, aby rozwijat sie na wzor
Czlowieka-Boga, Jezusa Chrystusa. Tak jak w Tréjcy Swictej Ojciec jest
zjednoczony z Synem i Duchem Swietym, to Trzecia Osoba Boska jako
poczatek catej facznosci dziata w nas w chrzcie 1 tworzy nowe stworzenie,
czyli faczy nas z Jezusem. Wéwczas z ducha mysli ludzkiej Chrystusa wy-
nika w naszym umysle i mysli iskra, ktéra przenika mysli (wiara), z serca
Jezusa wytryska iskra nadziei, dar nadziei, zas z woli Jezusa wyplywa dar
mitosci®.
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1. Wiara

Wedlug Jana Pawta II wiara jest ,,spotkaniem Boga z cztowiekiem,
Boga, ktory objawia sie w historii i realizuje swdj plan zbawienia. Czlowiek
otrzymuje ten Bozy plan i odpowiada Bogu wiara. Spetnia za$ ten plan
przez ustawienie wlasnego zycia zgodnie z Objawieniem, wedtug ktorego
wiara jest darem Bozym. Na ten dar czlowiek powinien odpowiedzieé
swoim ludzkim zdecydowaniem™*. Z definicji papieza wynika, ze wiara
wymaga od chrzeScijanina odpowiedzi, dlatego jest stata dyspozycja du-
szy, usposobieniem, a przede wszystkim staltym zaangazowaniem w dzieto
wspolpracy z Bogiem, aby cztowiek mdgt uwierzy¢ w prawdy pochodzace
od Niego. Dzigki wierze chrzeScijanin przyjmuje za prawde to, co Bog
objawia ze wzgledu na Jego nieomylnos¢ i dzieki przyjetym prawdom
moze rozwijac zycie duchowe.

Dlatego Semenenko omawiajac cnote wiary najpierw wskazuje na jej
role w zyciu duchowym chrzesScijanina. Zatem wiara jest podstawg tego
zycia Boga z nami, a raczej Boga w nas, a nas w Nim. Bez wiary zZycie
cztowieka jest tylko zZyciem samej natury, bowiem bez sakramentu chrztu
nie mozna mie¢ wiary i nie mozna wierzy¢ w prawdy nadprzyrodzone,
poniewaz w tym sakramencie tkwi taska nadprzyrodzona, owoc tego
sakramentu. Aby wyjasni¢ praktycznie dziatanie wiary, Autor odwotuje
sie do poréwnania wzietego z zycia ludzkiego. Stwierdza, ze dla aktu
widzenia potrzeba przedmiotu i oka do spostrzezenia go. Tymczasem
doswiadczenie uczy, ze najzdrowsze oko nie dostrzeze przedmiotu, je-
zeli znajdujemy sie w ciemnosci. Trzeba wigc pomocy w postaci Swiatla.
Tym okiem wewnetrznym, ktore Bog stworzyt w sakramencie chrztu, jest
wiara, czyli zdolno$¢ widzenia rzeczy, znajdujacych sie ponad rozumem
ludzkim. Tym przedmiotem mu przedstawionym sg prawdy objawione
przez Boga, za$ Swiatlem utatwiajacym ich poznanie jest Duch Swiety,
ktorego obecnosc i bezposrednie dzialanie sa konieczne dla powstania
aktu nadprzyrodzonego. W tym kontekscie chrzescijanin moze zrozumied
dziatanie pokus przeciw wierze’.

Dalej Semenenko zaznacza, ze chrzeScijanin nie powinien si¢ martwic,
gdy dziataja pokusy, a tylko gleboko upokorzy€ si¢ i poznad, iz dar wiary
przychodzi od Boga do czlowieka; ze cztowiek na niego niczym nie zastu-
zyl; ze bez Boga nie méglby go otrzymadé. Dlatego powinien modli¢ si¢
1 dzickowac za ten dar nieoceniony. Ale czlowiek o tym czgsto zapomina
1 sobie przypisuje te faske. Wowczas Bog postanawia cztowieka pouczyc
poprzez pozbawienie jej, aby mdgt doceni€ jej wartoSC. Jednoczesnie chee
cztowieka zmusic, by ten dar owocowal i zamienit si¢ w cnote. Chociaz
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ten dar jest bezplatny, to jednak nie cieszy si¢ uznaniem, jedynie jego
wlasciwosc, tj. cnota. W ten sposob ta whasciwoS¢ zaczyna sie zakorzeniaé
w cztowieku przez pokusy, gdyz poznaje, iz sam ze siebie nie jest zdolny
do uwierzenia i przez wole rozsadek tworzy akty przemySlane. Wiara jest
zatem aktem rozumu kierowanym wola®.

Tak rozumiana wiara, wedtug Semenenki, stanowi podstawe zycia
duchowego. Im bedzie wigksza i silniejsza wiara, tym wiekszy i silniejszy
bedzie budynek Swigtosci cztowieka. ROwniez sama miloS¢ nie moze
wznie$¢ chrzedcijanina do Boga, jesli nie jest oparta na wierze. Dlatego
punktem oparcia dla cztowieka jest wiara, a dZwignia nadzieja, poprzez
ktora mitos¢ dochodzi do samego Boga. Stwierdza, ze wiara jako dar moze
istnie¢ w cztowieku jako podmiocie do tego stopnia, ze kaze mu czynic
cuda, o ile cztowiek nie przypisuje sobie zastugi. Stad tez zarodek wiary
ztozony w cztowieku przez sakrament chrztu powinien by¢ rozwijany; gdy
cztowiek tego nie czyni, moze fatwo go utracic’.

W czasie tego zaniedbania wiary, podkresla Autor, przychodzi czas
pokus. Podczas atakowania pokus chrzeScijanin powinien uswiadomic
sobie, ze wiara nie jest jego dzietem, co pozwoli mu przekonac si¢, ze on
sam jest niczym. Takie jest dziatanie Boga, ktéry pograza dusz¢ w ciem-
nosciach, by ja przekonac, aby pragneta tego daru, prosita o niego, wspot-
pracowatla z faska i przetworzyta te wiare we wlasciwo$¢ duszy. Albowiem
dar ztozony w duszy cztowieka musi by¢ rozwijany. Cztowiek musi dojs¢
do zywej wiary, koniecznej jako fundament zycia duchowego. Im wiara
jest czystsza i pozbawiona wszelkiego wyobrazenia oraz oparcia zmysto-
wego, tym jest doskonalsza. Przykladem tajemnicy wiary jest Eucharystia.
W czasie Eucharystii rozum sam z siebie moze osadzi¢ to, co nam ukazuja
zmysty, a wigc chleb i wino, natomiast oSwiecony wiara, wierzy, ze tam
jest obecny Bog. Dlatego wszystko, co czyni chrzeScijanin dla Boga, musi
by¢ rozsadne, przemyslane, w przeciwnym przypadku cztowiek zamyka
sie na dar wiary?®.

Semenenko mdwi jeszcze o wierze mistycznej, ktdra poleca cztowiekowi
dostosowac prawdy objawione do samego siebie. Tak rozumiana wiara
uSwiadamia chrze$cijaninowi, ze Bog go kocha, ze go stworzyl z mitoSci
i ze chce by¢ kochany. Ale Swiadomo$¢ powyzszej prawdy nie wystarcza
do osiagniecia zjednoczenia mistycznego z Bogiem. ChrzeScijanin musi
wierzy¢ mocno, ze Bog kocha go indywidualnie i kocha tak samo wszystkich
ludzi. O te wiare czlowiek powinien prosi¢ ustawicznie. Bez zywej wiary
w mitoS¢ Boga nie ma zycia Bozego, ani nie ma Boga w nas. Dusze musi
pobudza¢ do umitowania Boga sama mysl, ze jestem dzietem, owocem,
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przedmiotem wiecznej Jego mysli i Jego miloSci. Az trudno uwierzy¢, iz
Bo6g od wiecznoSci zajmowat si¢ ludZmi i kochat ich’.

Na zakonczenie swoich rozwazan Semenenko wyciaga praktyczne
wnioski. Najwieksza radoScig dla duszy jest Swiadomosé, ze Bog ja ko-
cha 1 chce dla niej dobra. On prowadzi i rzadzi nig, troszczy si¢ o nia.
Wszystkie wydarzenia zycia sa regulowane przez Niego; wszystkie pokusy,
przeciwnosci, cierpienia sg policzone i zwazone przez Niego. Wszystko
to czyni dla dobra cztowieka. Dlatego chrzeScijanin powinien z mitoScia
i wdziecznos$cia oddac sie Jemu'’. Tylko w zawierzeniu Bogu bowiem
cztowiek angazuje catego siebie i uwiarygodnia swoja wiare w czynach.
W ten sposob rozwija swoje zycie duchowe poprzez uczestnictwo w zyciu
Boga Trdjjedynego.

2. Nadzieja

Zywa wiara jest fundamentem zycia duchowego, a zarazem powinna
ona rozpali¢ nadzieje. Uczy o tym Sobor Watykanski I1: ,,Kazdy wedlug
wilasnych daréw i wedtug wlasnych funkcji powinien bez wahania poda-
za¢ droga zywej wiary, ktOra zapala nadzieje i dziala poprzez mitos¢”
(KK, n. 41). Innymi stowy, nadzieja jest niejako kontynuacja wiary. Wedtug
Katechizmu nadzieja jest cnota, dzieki ktorej ,,pragniemy jako naszego
szczescia krélestwa niebieskiego i zycia wiecznego, poktadajac ufnosé
w obietnicach Chrystusa i opierajac si¢ nie naszych sitach, ale na pomo-
cy taski Ducha Swietego” (KKK, n. 1817). Czytamy dalej, ze nadzieja
,odpowiada dazeniu do szczeScia, ztozonemu przez Boga w sercu kaz-
dego cztowieka; podejmuje ona te oczekiwania, ktore inspiruja dzialania
ludzkie; oczyszcza je, by ukierunkowac je na krolestwo niebieskie; chroni
przed zwatpieniem; podtrzymuje w kazdym opuszczeniu; poszerza serce
w oczekiwaniu szczescia wiecznego. Zywa nadzieja chroni przed egoizmem
i prowadzi do szczescia mitosci” (KKK, n. 1818).

Semenenko réwniez w swoich rozwazaniach podkresla, ze cnota nadziei
jest darem nadprzyrodzonym, poprzez ktory chrzescijanin spodziewa si¢
fask Bozych w zyciu doczesnym i posiadania samego Boga w wiecznosci.
Stwierdza, Ze nadzieja jest aktem serca, kontrolowanego wola; Ze czyni
nam dobro. Ale zepsucie serca przez grzech pierworodny zwraca nasza
nadzieje¢ ku dobru fatszywemu, mylnemu i odwraca od dobr prawdziwych,
jedynie godnych pragnienia. Aby ten dar przeksztatci¢ w cnote, Bog zsyta
na nas pokusy. Najwicksza pokusa jest przekonanie, ze chrzeScijanin jest
opuszczony przez Boga, potepiony. Ale do tego przekonania dochodzi
stopniowo poprzez dziatanie mniejszych pokus, jak zaniedbanie débr
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nadprzyrodzonych, niezajmowanie si¢ rzeczami Bozymi, co powoduje
powolne przechodzenie do powyzszego przekonania. Autor pisze, ze to
jest najgorsza z pokus, ktora nie daje sposobu wyjScia z sidet. Wéowczas
chrzescijanin nie powinien poddawa¢ sie, ale prosi¢ Ducha Swictego
o taske 1 Jemu catkowicie zaufaé, oczekujac od Niego pomocy. W tym
stanie czlowiek powinien Bogu dziekowac oraz powinien mie¢ poczucie,
Ze nadzieja jest darem Boga; zZe sam jej nie osiaggnie'!.

Semenenko uwaza, zgodnie ze swoja koncepcja teologii duchowosci, iz
gtéwna pokusa jest czynnoS¢ whasna, ktdra oczekuje wszystkiego od samej
siebie. Nazywa jg ,,maching”, ktéra wszystko niszczy. Dlatego stwierdza,
ze kto ,,mysli od siebie o jakims obiekcie — mySli przez siebie — kto pragnie
od siebie samego jakiego$ obiektu, ten idzie za swoim celem, opierajac
sie na samym sobie”2. Wobec tego regula ogélna jest, aby nie zaczynac
niczego od siebie, raczej czekac, chociazby bylo to dziatanie Boga.

Semenenko akcentuje mocno, ze grzech Adama byt wlasnym aktem
i on przywlaszczyt sobie prawo jedynego Boga, czyli czynienia, dzialania
przez siebie samego. Innymi stowy, grzeszyc to czynic si¢ Bogiem; to sta-
wac na miejscu Boga. Adam nie mdgt by¢ niezawistym Zrédlem istnienia,
gdyz od Boga otrzymat istnienie, a mimo to uczynit si¢ Zrédtem zycia
1 dzialania. Dlatego czlowiek grzeszac, pragnie z siebie uczynic nieza-
wiste Zrodlo dziatania. Stad tez nie pragnie dobra dla Boga, co stanowi
przedmiot nadziei, ale dla siebie samego. Wedtug Autora nie ma nic
wstretniejszego przed Bogiem, jak ta niezalezna istota (cztowiek) w Jego
obecnoSci. Zdarza si¢, zdaniem Semenenki, Ze chrzeScijanin czyni akty
heroiczne, ale tylko przez siebie. Nie potrafi bowiem uznaé, ze to Bog te
rzeczy czyni w nim. Tymczasem powinien modli€ si¢, by Bog zrealizowat
to wszystko w nim. Stad tez upada. Ten upadek jest ostrzezeniem danym
przez Boga, ze cztowiek nie prosit o taske; ze nie czekal na chwile Pana;
ze dziatat sam, swoja czynnoScia wlasna. Zatem powinien zbadac, w czym
tkwita jego czynno$¢ wiasna®s.

Jezeli chrzedcijanin pragnie wykonac jakiej$ dobro dla Boga, wpierw
powinien modlic¢ si¢, by poznac Jego wole, a nie dziata¢ wedtug wlasne;j
woli. Poniewaz najdoskonalsze dobro to nie to, co jest najdoskonalsze
w sobie samym, lecz w woli Bozej, Zrédle ludzkiego dziatania. A wigc szu-
kanie woli Bozej jest punktem oparcia w czasie dziatania pokusy przeciw
nadziei. Opierajac dzialanie na sobie samym chrzeScijanin czyni podwojne
zto: niepokdj duszy (zwatpienie) i obawa, czy wykonat Boza wole. Dopoki
cztowiek watpi, pisze Autor, moze by¢ pewny, ze nie zgodzil si¢ na wyko-
nanie zta. Wewnetrzna pewnoS$¢ wyplywa z oparcia na Bogu. Jezeli jej nie
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ma, to znaczy, ze opiera si¢ na sobie samym. Z kolei dusza zalekniona,
czy wypetnita dobro, powinna zbadad, czy rzeczywiscie szukata woli Boga.
Jezeli chrzescijanin szuka woli Boga i modli sig, to nawet, gdy sie pomyli,
to BAg przyjmie jego akt tak, jak gdyby pochodzil od Niego. Powinien on
rowniez uczyni¢ akt glebokiej ufnosci, ze Bog w swojej dobroci nie pozwoli
dziata¢ przeciw Sobie'.

3. Mitos¢

Wedlug Semenenki mitosci nie mozna okresli¢ stowami, podobnie jak
nie mozna powiedzied, kim jest Bog. Mozemy ja opisac przez jej gléwny
akt oddania si¢ jednej osoby drugiej bez zadnego warunku. Jest to od-
danie bez zadnych ograniczen osobie ktora sie kocha, w tym przypadku
Bogu. Zatem zdolno$¢ cztowieka do oddania si¢ Bogu stanowi mito$¢. Ta
mitos¢ zas jest darem Boga, ktory przez wspotprace cztowieka z nim staje
si¢ cnota. Stad tez Autor podkreSla, Ze czlowiek niewiele czyni, aby ten
dar nadprzyrodzony zamieni¢ w cnote. Dlatego sam Bog zmusza do tego
chrzesScijanina poprzez pokusy, poniewaz mitoS¢ musi wyjS¢ ze swego stanu
daru i osiagnaé godnos$¢ stania si¢ cnota. Na poczatku wiec Bog udziela
koniecznych task, aby ona nie byla u§piona. Ten pierwszy stan mitoSci to
faska zwyczajna, gdy zaS Bog przez moment dotknie duszeg, to jest to taska
aktualna. Cztowiek nie moze uczyni¢ zadnego aktu nadprzyrodzonego bez
udzielenia taski aktualnej®.

A wiec w nauce Semenenki wazna rolg odgrywa okreslenie mitosci jako
aktu oddania si¢ osoby osobie, a w przypadku wzajemnosci — wzajemnym
dawaniem i oddawaniem si¢ 0s6b w celu zjednoczenia i wspdlnego zycia.
Mito$¢ wigc wymaga przynajmniej dwoch osob, a w Bogu konieczne sg trzy'S.
Ale na tym wiekuistym i koniecznym wewnetrznym dawaniu si¢ i oddawaniu
zachodzacym migdzy Bozymi Osobami polega zycie Boze. Poniewaz da-
wanie siebie jest mitoscia, dlatego zyciem Boga jest mitoS¢. Stanowi ona
istote Boga i tre$¢ Jego zycia. Mimo charakterystycznej troistoSci — tak jak
ma w Nim miejsce potrdjna podstawa istnienia, a jeden byt — tak istnieje
w Nim potrdjny sposob zycia, ale zycie jest jedno i jedna mitos¢".

To oddanie siebie Bogu, zdaniem Semenenki, jest wielka ofiara.
Zaznacza, ze takie akty mozna czyni¢ dla wlasnego interesu, ale w nich
nie ma wyrzeczenia wlasnego ,,ja”. Dlatego trzeba wielkiego wysitku, aby
oczySci€ sie z wlasnego egoizmu. Stad tez niewtaSciwe bedzie egoistyczne
zwrOcenie si¢ do Boga ze wzgledu na siebie, gdyz tylko pobudka altrui-
styczna moze sktoni¢ chrzeScijanina do realizacji mitosci Boga. Pobudke
do tak pojmowanej mitoSci widzi Autor w przyktadzie, jaki zostawit nam
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Zbawiciel w swojej drodze krzyzowej i mece (por. Mt 16, 24; Ef 5, 2).
Zatem pierwszym krokiem na drodze mitoSci jest krzyz. Wyrzeczenie si¢
samego siebie jest nawet obowiazkiem chrze$cijanina'®. Natomiast od
siostr zada Autor oddania o wiele doskonalszego, czyli oddania samych
siebie, wyrzeczenia sie wlasnego ,,ja” z glebi swojej duszy po to, aby czynié
wszystko zgodnie z wola Boga i przy pomocy dziatania Jego taski. To wy-
rzeczenie powinno da¢ Bogu pierwszg inicjatywe dzialania, gdyz On jest
alfa i omega, poczatkiem i koficem (por. Ap 22, 13). Dlatego On powinien
by¢ w naszym umysle; powinien by¢ regula naszych sadéw, by Go widzie¢
wszedzie jako przedmiot naszej mySli. Réwniez On powinien by¢ dobrem,
ktorego pragnie nasze serce; by to nie bylo nasze serce, lecz Jego wiasne,
ktére Go pragnie w nas. Zacheca siostry, aby pragnely Boga jako przed-
miotu, jako poczatku i celu, ale zawsze dla Niego samego®. To oddanie
Bogu, wedlug Semenenki, oznacza trwanie cztowieka przy mitosci Boga.
Wynika z niego koniecznos$¢ powierzenia wszystkich wladz cztowieka Bogu
i wspoétdziatania z Nim ze wszystkich sit pobudzonych do czynnosci Jego
faska. A wiec oddanie si¢ na wlasno$¢ Bogu jest podstawowym przejawem
nadprzyrodzonej mito$ci®.

Semenenko opisuje trzy znaki poznania dziatania cztowieka. Pierwszy
znak opisuje dzialanie cztowieka nieprawidiowe, czyli dziatanie z siebie
samego, ktére powoduje pewna niecierpliwos¢, pewna goraczke dziatania.
Gdy chrzescijanin dziala z Bogiem, wéwczas nie ma tych niespokojnych
pragnien. Zas pragnienie ptomienne czegos jest znakiem dziatania ludz-
kiego ,,ja”. Dzialanie od strony Boga polega na tym, ze On patrzac na
cztowieka, chce widzie¢ w nim Syna Bozego, bowiem chce widzie¢ w nim
to, co czyni Jego Syn. Gdy za$ cztowiek dziata wedlug wlasnego ,,ja”, to
istnieje pewna goraczka w umysle, ktory chce postugiwac sie ludzkimi
Srodkami. Rowniez istnieje pewna goraczka w woli, ktora charakteryzuje
sie¢ chciwym chwytaniem pierwszej okazji. Czlowiek sie ciagle spieszy.
Jednym stowem, pierwszy znak wlasnej dziatalnosci chrzeScijanina cha-
rakteryzuje si¢ goraczka®.

Drugi znak, zdaniem Autora, towarzyszy dzialaniu cztowieka przez
caly proces do osiagni¢cia doskonatej mitosci. Dzigki niemu mozna poznaé
od razu czynno$¢ wlasna. Wowczas w dziataniu chrzedcijanina pojawia
si¢ niepokdj, obawa o rezultat. Ta obawa w uczuciu jest niezawodnym
znakiem czynnoS$ci wiasnej. Podobny znak istnieje w dzialaniu umystu
polegajacym na pospiesznym szukaniu na rozne sposoby aktywnosci wta-
snej, za$§ w woli objawia si¢ jako pewna zuchwatos¢, gdyz cztowiek mysli
tylko o swoim ,,ja”%.
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Trzeci znak rozpoznania dziatania chrzescijanina widoczny jest po
jego ukonczeniu. Wtedy cztowiek odczuwa w sercu radosé, jezeli si¢ ono
udato, w przeciwnym razie — cierpi. Serce dziatajace z Bogiem jest zawsze
zadowolone, a jezeli si¢ nie udato, to jednak znajduje pocieszenie, gdyz
Bog tak chcial. Gdy dziata tylko czynnosS¢ ludzka, w razie niepowodzenia
pojawia sie wstyd. W woli, gdy si¢ powiodto, wystepuje triumf lub rozpacz
w przypadku odwrotnym. Smutek pochodzacy z rozpaczy prowadzi do
nieszczescia; jest to smutek demoniczny?.

Ten proces dojscia do doskonatej mitosci, wedtug Semenenki, charak-
teryzuje si¢ trzema dowodami. Pierwszym dowodem mitosci to nie czynié
nic z siebie samego. Dlatego chrzeScijanin powinien si¢ strzec czynnosci
wlasnej jak ognia, gdyz ona zabija Boga w nim. Drugim dowodem mitoSci
jest pragnienie, aby Bog dziatal w nas, i wspo6tdziata¢ z Nim do kofica zZycia.
Trzecim dowodem jest catkowite opuszczenie siebie, oddanie si¢ Jemu
bez reszty, przestanie bycia samym soba*.

% % %

Wyzej przedstawione mysli nie obejmuja calego nauczania Semenenki.
Chodzi o ukazanie tych watkéw jego myslenia, ktore chciat przekazac sio-
strom na temat tak wazny w zyciu duchowym, jakim sg cnoty teologalne.
Sa one podstawa zycia duchowego, tym bardziej kontemplacyjnego, jaki
prowadza karmelitanki. Dlatego ujecie cnét teologalnych od strony teo-
logicznej ukazuje rozwoj zycia duchowego az do osiagniecia mistycznego
zjednoczenia z Bogiem. Sw. Jan od Krzyza pisze, ze ich zadaniem jest
oderwac cztowieka od tego, co nie jest Bogiem, a tym samym zlaczy¢ go
z Bogiem (por. Droga na gore Karmel, 11, 21, 11). Dlatego w rozwoju zycia
duchowego powyzsze cnoty wzajemnie si¢ pobudzaja i oddzialywaja na
siebie; sg one darami i Srodkami do osiggniecia mistycznego zjednoczenia.
Jednocze$nie w czasie ciemnej nocy ducha sa pomoca dla chrzesScijanina
(por. Noc ciemna, 11, 15, 1). Wobec tego Semenenko akcentuje dynamiczna
role cndt teologalnych. To zjednoczenie z Bogiem jest catkowite i trwale
w odniesieniu do wtadz cztowieka. Rowniez jako dary wlane wprowadzaja
wiladze ludzkie w bierno$¢, czyli w otwartos$¢ na nadprzyrodzone dziatanie
Boga.

Semenenko pragnatl przekazac siostrom, chociaz w zarysie, swoja
koncepcje zycia duchowego, ktdra poprzez cnoty teologalne ma charakter
wybitnie nadprzyrodzony. Zatem ksztaltuje ona model zycia duchowego
oparty na catkowitym oddaniu sie Bogu, ktore jest budowane na dyna-
mizmie cnot. W tym procesie upodobnienia sie do Boga wyraza si¢ cata
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istota Zycia duchowego. Jest to tajemnica rozwoju cnét teologalnych
zaszczepionych w sakramencie chrztu, ktora pelnie osiaga cztowiek na
szczytach mistycznego zjednoczenia.
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