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ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY ZYCIA DUCHOWEGO
WEDLUG SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Dla sw. Franciszka Salezego (1567-1622) w antropologii jest rzecza
oczywista, ze ,,czlowiek jest doskonalo$cig wszech§wiata™!, poniewaz jest
istota rozumna. Bog powotujac cztowieka do istnienia, wezwat go do spotka-
nia z Nim na gruncie osobowym. W osobe cztowieka jest wpisana jego sfera
duchowa i cielesna, i dlatego jest on podmiotem w relacji z Bogiem. Nalezy
rowniez podkreslié, ze sfera cielesna jest podporzadkowana duchowej na
skutek skazenia grzechem pierworodnym. Jednak obie te sfery nalezy uwazac
za podstawe dla rzeczywistoSci cztowieczefnistwa rozumianego integralnie.
Chrzescijanin odkrywa prawde o cztowieczenstwie poprzez objawienie si¢
Chrystusa, w Jego wcieleniu i odkupieniu ludzkosci. W tym dziele cztowiek
jest przedmiotem Bozej mitoSci 1 jest wezwany do podjecia drogi ku zba-
wieniu. Zatem kazda istota ludzka, stworzona przez Boga i obdarzona Jego
miloScia, jest osoba posiadajaca swa strukture, nature i cel zycia.

1. Czlowiek istotg cielesno-duchowa

Czlowiek, jako istota zwarta duchowo i ciele$nie, domaga si¢ inte-
gralnego spojrzenia na jego nature ztozona z ciata i1 duszy. Jego cztowie-
czenstwo buduje si¢ zatem z poszczegolnych elementow ludzkiej kondycji:
ciata, zmystéw, namietnosci i emocji oraz zewnetrznych uwarunkowan.
Wartosc¢ tych elementow okreslaja podstawowe funkcje, bez ktorych czto-
wiek nie moglby zy¢ oraz nadaja im role w Swiecie duchowym, zwtaszcza
wiadz zmystowych. Scista facznos¢ pomiedzy ciatem i dusza pozwala lepiej
zrozumie¢ zycie wewnetrzne cztowieka, jego rozwdj duchowy oraz wptyw
duszy na zmystowe zycie cztowieka?.

Wedlug Sw. Salezego w strukturze czlowieka podstawe stanowi dusza
ludzka, gdyz jest ona odzwierciedleniem obrazu Boga w czlowieku w ak-
cie stworczym. W mysl filozofii opartej na Arystotelesie jest ona roOwniez
,forma ciata i jego pania™. Dusza, bedac forma ciata, tworzy wraz z nim
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jedna substancje¢. Oznacza to, Ze zachodzi bardzo Scista facznos$¢ pomiedzy
duszg i cialem, co tez nie jest obojetne dla prawdziwej koncepcji zycia
duchowego. Bog stworzyt istote rozumna z ciatem i dusza, jednak jak
zauwaza $w. Salezy ,,dusza czyni cztowieka™. Salezy, powotujac si¢ na na-
uke Arystotelesa, twierdzi, ze dusza jest pierwszym aktem i praprzyczyng
wszystkich zywotnych poruszen w cztowieku, jest praprzyczyna jego zycia,
czucia i pojmowania’. Autor stawia zatem dusz¢ na pierwszym miejscu,
by podkresla¢ w czlowieczenstwie element duchowy i jego zyciodajne
znaczenie. Cztowiek, w odréznieniu od zwierzat, ma w sobie ,,substancje
duchowa™®, ktora jako dar Bozy, stawia go ponad zwierzetami.

Cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze, a to oznacza,
ze jego dusza pozostaje w bardzo bliskim wewnetrznym stosunku z Boskim
Majestatem. Dusza cztowieka jest zaréwno miejscem, w ktérym obecny jest
Bdg, jak i wewnetrznym odbiciem Jego istoty w cztowieku. Salezy przytacza
jej istotne atrybuty. Dusza, jego zdaniem, jest duchowa, niepodzielna, nie-
Smiertelna, poznaje i moze chcied, i to chcie¢ dobrowolnie’. Bog Stworca jest
Duchem i obdarza sobg stworzenie, czyniac dusze ludzka duchowa. Cztowiek
stworzony w akcie stworczym otrzymal od Boga jedna i niepodzielng dusze
rozumna, ale, wedlug Autora, w tej duszy sa rozne stopnie doskonatosci,
ktore warunkuja wladze duszy. Z nich tez wyplywaja rozne wtasSciwosci
i sktonnosci duszy. Totez Salezy naucza, idac za Sw. Augustynem, o dwdch
czedciach duszy, o nizszej i wyzszej. CzeS¢ nizsza, ktora zamieszkuje w ro-
zumie®, rozwaza i wycigga wnioski na podstawie poznania i doSwiadczenia
zmystow, natomiast wyzsza rozwaza i wyprowadza wnioski wedtug poznania
rozumowego, nie opierajac si¢ na doSwiadczeniu zmystowym, lecz na pozna-
niu duchowym. Wyzsza czeS¢ duszy jest nazywana przez teologow duchem
lub czescia intelektualng duszy, za$ nizsza sferg zmystéw i uczuc®.

Wyizsza czg$¢ duszy, ktora zamieszkuje w sercu cztowieka, moze roz-
wazac o Bogu za pomoca dwojakiego Swiatta poznania: naturalnego badz
nadprzyrodzonego, czyli za pomoca wiedzy badz wiary. Swiety postuguje
si¢ przykladem Abrahama, ktéremu Bog objawia swa wole, ze bedzie on
ojcem licznych narodow. Abraham, idac za poruszeniem nizszej czeSci
duszy, kiedy aniot mu oznajmit, ze bedzie miat syna, wymowit stowa
zawierajace jego niedowierzanie: ,,Czyz cztowiekowi stuletniemu moze
urodzic si¢ syn?” (Rdz 17, 17). Jednak w wyzszej czesSci duszy przyjal on
z wiarg stowo aniola jako stowo Boga, i Bog poczytal mu to za zastuge
(por. Rdz 15, 6). Wedtug $w. Salezego Jezus Chrystus jest przykladem
tego, iz byla w Nim odrebnoS¢ czesci wyzszej 1 nizszej duszy. Byt ogarniety
smutkiem i udreka serca, zwlaszcza podczas modlitwy w Ogrdjcu, kiedy

170



prosit Ojca, by oddalil od Niego groze zblizajacej si¢ meki. Tu ujawnity
si¢ pragnienia nizszej czeSci duszy, ktora rozwazajac smutne i bolesne
okolicznoSci czekajacej Go meki, powzieta odraze do niej i pragnienie
unikniecia jej. Dopiero wyzsza czescig duszy Chrystus przylgnat do woli
Ojca i dobrowolnie przyjat meke i Smierc'.

Dusza ludzka jest nieSmiertelna tak jak nieSmiertelny jest Bog. Dlatego
nieSmiertelno$¢ Boga jest jednym z elementéw podobiefistwa cztowieka do
Boga. To, co jest materialne, nosi w sobie znamie przemijalnosci i nie moze
byc¢ atrybutem Boga. Czlowiek dazy do zjednoczenia z Nim w wymiarze
eschatologicznym, totez musi posiadac taki pierwiastek nieprzemijalnosci,
na ktdry nie ma wptywu jego Smierc fizyczna'.

Wedtug Salezego dusza rozumna jest ,,Swiatynia Boga”'?, ktory ja za-
mieszkuje. Przytaczajac doswiadczenie Sw. Augustyna, ktory szukat Boga
poza soba, a On byl w nim", chce podkresli¢, ze cztowiek w swoim pozna-
waniu Boga powinien zaufa¢ rozumowi. Dusza rozumna jest odbiciem ma-
droSci Bozej i sprawia, Ze cztowiek obdarzony w akcie stwérczym wolnoScia
posiada umiejetnos¢ rozeznawania drog prowadzacych do zjednoczenia
z Bogiem. Rozum ma trzy nizsze stopnie wladzy, ktérymi postuguje sie przez
ich wsparcie ze strony: doSwiadczenia zmystow, ludzkiej wiedzy i wiary.
Istnieje rOwniez przewyzszajacy te trzy stopnie kolejny stopieni rozumowy
tzw. szczyt rozumu i wladz duchowych, ktérym nie kieruje juz Swiatto pty-
nace z wnioskowania czy analizowania, ale proste wejrzenie umystu i proste
uczucie woli, dzigki ktérym duch ludzki poddaje si¢ woli Bozej'.

Dusza ludzka jest zdolna takze do sadzenia, rozumowania, poznawania
i posiadania cnét. Podobna jest w tym do Boga. Catos¢ tej nauki, zdaniem
Salezego, wyptywa z faktu upodobnienia duszy ludzkiej do Boga w akcie
stwoérczym (por. Rdz 1, 27). Cata dusza przebywa w catym ciele i jest
cala w kazdej jego czeSci, podobnie jak Bostwo cale jest obecne w calym
wszech$wiecie i cate w kazdej jego czastce®.

Wedlug sw. Franciszka w strukturze czlowieka, obok duszy ludzkiej,
istotng role w procesie jego zycia i rozwoju stanowi sfera cielesna. Jest
ona podporzadkowana duszy, gdyz jej cecha zasadnicza jest doczesnos¢
i przemijalno$¢, w odréznieniu od wiecznoSci 1 nieprzemijalnoSci duszy.
Cialo i dusza zjednoczone w czlowieku stanowia jedna nature ludzka.
Autor nie pomniejszajac roli ciata naucza, ze ,jest (ono) czescia naszej
osoby i bedzie uczestniczyto w szczesliwosci wiecznej”'®.

Ciato pochodzi od Stworcey, ktory jest Zrodtem jego godnosci — On je
niejako wlasnymi rekami utworzyt (por. Rdz 2, 7). Stad dla chrzescijanina
ma ono duza warto$¢. Chrzescijanin wiec powinien cenic role ciata w zbawczej
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ekonomii, dostrzegajac w ciele ,,zywy obraz wcielonego ciala Zbawiciela, jako
pochodzace z tego samego co On pnia, a zatem nalezace do Niego na mocy
pokrewiefistwa, a nawet braterstwa krwi, zwlaszcza po odnowieniu przymie-
rza przez rzeczywiste przyjecie Bozego Ciala Zbawiciela w Najswigtszym
Sakramencie Eucharystii, jak rowniez przez poSwigcenie si¢ 1 ofiarowanie
Najwyzszej Dobroci w chrzcie, bierzmowaniu i innych sakramentach™®.
Przez Wcielenie Chrystus wszedt najglebiej w rzeczywisto$¢ cztowieka jako
bytu cielesnego. Przyjal On doczesne ciato (por. Kol 1, 22), aby stac si¢
podobnym do ludzi. Tajemnica Wcielenia odkrywa przed cztowiekiem jego
lokalizacje w czasie i przestrzeni. Przez taske Chrystusa ciato predestynuje do
transcendencji. Bog bowiem oczekuje w niebie na cale stworzenie z cialem
i dusza?. Totez Salezy uwaza, ze cztowiek nie jest w stanie do konica pojac
tajemnicy wlasnego ciata bez wpatrywania si¢c w Boga Wcielonego®.
Autor role ciata ludzkiego dostrzega réwniez w cielesnosci Matki
Bozej. To przeciez z Niej Chrystus wziat swe Ciato i przyjat nature ludzka.
Godnos¢ ciata Matki Bozej zostata ukazana przez dziatanie samego Boga,
ktory zachowal Jg od skazenia grzechem pierworodnym. Salezy role ciata
Maryi w tajemnicy Wcielenia ukazuje nastepujaco: ,,O Boze, jaka czcia
musiala otaczaé swe dziewicze ciato NajSwigtsza Panna, nie tylko dlatego
ze bylo to ciato ciche, pokorne, czyste, postuszne Swietej mitosci i cate na-
petione duchem $wigtej wzniostosci, lecz dlatego, ze byto zywym Zrédiem
ciata Zbawiciela i SciSle do Niego przynalezalo w sposob niepojety”™?!.
Wedlug Sw. Salezego ciato nie jest wrogiem duszy, dodaje jednak, ze
istnieje pomigdzy nimi walka wewnetrzna. Za podstawe tego stwierdzenia
obiera stowa z Ksiegi Hioba: ,,Czyz nie do bojowania podobny byt cztowie-
ka?” (Hi 7, 1), dodajac, Ze bojowanie jest skutkiem stabej kondycji ciata.
Taki stan rzeczy odbiera cztowiekowi pokoj jego duszy, jest on skazany na
wewnetrzna walke o dobro duszy*. Ciato posiada swe niedoskonatosci, ktére
uzewnetrzniajg si¢ gldwnie w postaci zlych pragnien. Autor charakteryzuje
rzeczywisty obraz ludzi i ich pragnien: ,,Mysla tylko o tym, Zeby ta ohydna
wojna byla dla nich pomyslna sposobnoscia do wygodniejszego urzadzenia
sobie zycia. A wiec kradna, zdzieraja, oszukuja, bezkarnie mordujq i wzbo-
gacaja sie kosztem biednego czlowieka, jakby w czasie bezkrolewia, z calg
swoboda, bez bojazni przed sprawiedliwoscia, ktora zniedotezniata w naszych
nedznych czasach, zawsze byta staba, ale zwtaszcza podczas wojny”%.
Zr6dtem niedoskonatych pragnien ciata jest grzech pierworodny, ktory
pozostawil w naturze cztowieka swe skutki. Stabos¢ ciata i jego pozadliwosc,
to gléwne przyczyny rodzacych sie sprzeciwow ciata wobec duszy. Zadaniem
chrzescijanina w zyciu duchowym, wedtug Salezego, jest podjecie wezwania
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do podporzadkowania pragnien ciata duszy rozumnej. Albowiem ,,ciato wabi
wolng wole rozkoszami, albo bogactwem, czy tez wyobrazni narzuca rozne
zachcianki, badz wzbudza ciekawo$¢ rozumu i to pod pozorem dobra™*.
Natomiast dusza rodzi dobre pragnienia i napotyka na opor ciata do tego
stopnia, iz cztowiek w walce wewnetrznej wota: , Nieszczesny ja cztowiek!
Kt6z mnie wyzwoli z ciala, co wiedzie ku tej Smierci” (Rz 7, 24)%.

2. Wladze duchowe czlowieka

Czlowiek sktada sie z duszy i ciata, potaczonych ze soba bardzo Scistymi
wiezami organicznymi, przeto dziatalno$¢ jego wtadz duchowych nie da si¢
oderwac od ciata i jego funkcji zmystowych. Najpierw sw. Salezy podkresla,
ze rozum i wola, ktore stanowia podstawe wtadzy duchowej w cztowieku,
dzialaja wspdlnie. T¢ nauke opiera na prawdzie stworzenia przez Boga
dobra i piekna, ktorymi w szczegdlny sposob obdarzyt cztowieka. Pozostate
stworzenia takze maja dobro i piekno w sobie. Podazajac za nauczaniem
Sw. Dionizego uwaza, ze Bog jest najwyzszym dobrem i pigknem, jest
,»sprawca doskonatej proporcji, $wietnosci i wdzieku wszystkich rzeczy”*.

Rozum i wola maja ze soba okreslony zwiazek, jednak nie sg ,,ta sama
rzecza”?'. Salezy, bazujac na nauce $w. Tomasza z Akwinu, definiuje, iz
dobrem jest to, w czym wola ma upodobanie, co sprawia cztowiekowi
przyjemnoS¢ i zadowolenie, za$ pieknem jest to, co podoba si¢ rozumowi
i jest poznawane za pomocg wzroku i stuchu. Bowiem te zmysly majq
najwicksze zdolnosci poznawcze i najbardziej stuza rozumowi®.

Wedtug sw. Salezego dla zycia duchowego istotng role odgrywaja dwie
wiladze duchowe cztowieka: wola i rozum, przy czym rozum zostat poddany
panowaniu woli. Wiadza duchowa cztowieka, ktora decydujaco wpltywa na
rozwdj wewnetrzny cztowieka, a zarazem stanowi podioze dziatania taski
Bozej, jest wola. Wola ludzka jest zdolna do podejmowania decyzji w stopniu
skoficzonym, inaczej anizeli wola Boga, ktora jest nieskonczenie dobra. Bog
stworzyt ,,naturalne krélestwo woli, ktdra rzadzi i panuje nad wszystkim, co
istnieje w tym §wiecie”?. Autor dostrzega, ze wola w rézny sposob wykonuje
swa wladze. Jej dziatanie jest mozliwe o tyle, o ile znajduje ona oparcie
w dziataniu rozumu ludzkiego. W przeciwnym razie nie jest w stanie podjac
decyzji. Co stanowiloby ogromne utrudnienie, gdyz ona kieruje ludzkimi
poruszeniami zewnetrznymi i sktania je do postuszenstwa.

Oddziatywanie Boga na wole ludzka dokonuje si¢ w sposdb poSredni
w odniesieniu do Jego objawienia si¢ cztowiekowi. Uprzednio poznane
umystem objawienie podlega akceptacji poprzez wole. Ale nalezy stwier-
dzi¢, ze podlega ona rowniez bezposredniej interwencji Boga, ktory po-
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przez faske umacnia wolg, prowadzac do pewnoSci wiary, a tym samym
do podejmowania zycia zgodnego z prawem objawiajacego sie¢ Boga. To
prawo jest niczym innym jak wola Boza, ktdra pociaga ku sobie wolna wole
ludzka. Jezeli wola ludzka kieruje si¢ przestankami poznawanej umystem
woli Bozej, wowczas z nig si¢ identyfikuje w jej realizacji 1 nazywamy to
zyciem zgodnym z wola Boza. W ten sposob dokonuje si¢ nieustannie
dzieto uswiecajace cztowieka, poniewaz zjednoczenie z wola Bozg jest
ciaglym upodabnianiem do Niego. Swiety Franciszek widzi w tym droge ku
postuszefistwu wobec Boga opartym na woli, ktora wybiera to, co rozum
moze objaé, a pamigc zachowac. A zatem wladza woli decyduje o przyjeciu
lub odrzuceniu umystem poznanej prawdy. Prawda stanowi dla woli dobro
i jesli tak je rozeznaje, to wyraza nan zgode, jesli dobro jawi si¢ jako zto,
odrzuca je. Wola wybiera zatem to, co chce podda¢ wltadzom zmystowym.
Wola nad nimi panuje i kieruje nimi wedtug swego upodobania.*
Zdaniem $w. Franciszka wola panuje rowniez nad pozadliwosciami,
czyli zadzami zmystowymi. Maja one wplyw na dusze i ciato. Zazwyczaj
niepokoja dusze i wzburzaja ciato, totez za §w. Augustynem?’!, Salezy
dzieli je na namietnoSci niepokojace dusze i zadze trapiace ciato. Jesli
cztowiek zezwoli im na dziatanie, one zaprowadza go do grzechu, wtedy
wola popada w niewole pozadliwosci. Totez Swicty przestrzega przed
takim dziataniem zmystéw: ,,pozadliwos¢ zmystowa to rzeczywiscie stuga
niesforny, buntowniczy i wichrzacy”*. Jako skutek grzechu pierworodnego
pozadliwos¢ bedzie zawsze wystawia¢ na probe wolng wole czlowieka.
Jednakze wola ma w sobie moc, by panowac nad pozadliwoSciami i cho¢
,hie mozna przeszkodzié, by pozadliwos¢ nie poczeta grzechu, to jednak
mozna nie dopuscié, by go porodzita i dokonata (por. Jk 1, 15)7%.
Dziatanie woli cztowieka ze swej natury jest ukierunkowane na zdo-
bycie dobra lub uniknigcie zta. Jej reakcja na dobro wznieca w cztowieku
naturalng namietnos$¢, ktora Salezy nazywa ,,mitoScia upodobania™*. Ona
nastepnie wzbudza pragnienie osiagni¢cia tego dobra, a jesli to upragnio-
ne dobro jest mozliwe do osiagniecia, to w cztowieku rodzi si¢ nadzieja.
Jesli za$ nie ma mozliwoSci osiagniecia go, rodzi si¢ rozpacz. Cztowiek
w naturalny sposéb z chwila poznania zta, nienawidzi go, a gdy odczuwa
jego obecnos¢, czyli grzech, to budzi si¢ w nim smutek, ktéry prowadzi do
ztoSci 1 gniewu. Rowniez zwyciestwo nad grzechem powoduje namietnos¢
w postaci zadowolenia w sercu i nasycenia siebie odwaga. Wola moze
pobladzi¢ idac za zlym rozpoznaniem umystowym, czyli wowczas gdy
umyst podpowiada woli fatszywe dobro. Moze jednak zaistnie¢ sytuacja,
w ktorej wola ulegnie dzialaniom namigtnosci. Moze wtedy podjac decyzje
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sprzeczna z umystem. Totez, zdaniem Salezego, nad tymi zmystowymi na-
mietnoSciami panuje wola i nie moga one jej zaszkodzi¢ bez wezesniejszego
przyzwolenia. Autor dostrzega takze pozytywny wymiar nami¢tnosci, gdyz
pozostaly one w duszy cztowieka, ,,aby nam da¢ sposobnos¢ do ¢éwiczen
woli w cnocie i mestwie duchowym”,

Roéwniez rozum, jako wladza cztowieka, jest darem od Boga. Salezy
nazywa go ,,dobrym drzewem”, ktére sam Bog zaszczepit w cztowieku i jako
dobre z natury swej nie moze wydawac ztych owocow?*. Dzialanie rozumu
cztowieka jest skierowane na poznawanie prawdy. Prawda natomiast jest
podstawowym wskaznikiem dziatania prowadzacego do okre§lonego celu.
Wedtug Salezego istnieje pierwsze i niezalezne poznawanie otaczajacego
Swiata, poznanie cztowieka i jego istnienia. Jest to dzialanie majace swe
Zrédto w naturalnym dziataniu rozumu ludzkiego. Ludzki rozum reaguje na
poznanie prawdy, ktora znajduje si¢ we wszystkim, a wiec i w dobru, ktore
moze by¢ prawdziwe. Podstawowym zadaniem rozumu jest zajmowanie si¢
dobrem i badanie jego prawdziwoSci. Te rozumowe poszukiwania prowadza
do odkrywania podstawowych prawd, dotyczacych koniecznosci istnienia
Boga. Bog bowiem stworzyt Swiat i wszystko w Swiecie stworzone przez
Niego ma poczatek w Jego dobru. Bog jako Dobro Najwyzsze wszystko,
co stworzyl, podtrzymuje w istnieniu.

Salezy analizujac rozumowa sfere dziatania cztowieka pisze o wzrusze-
niach uczuciowych, ktére powstaja na skutek poznawanej prawdy. W zalez-
nosci od tego, co jest przedmiotem poznania rozumem, powstaja w cztowieku
wzruszenia pochodzace z rozumowan opartych na dosSwiadczeniu zmystow.
Najpierw cztowiek poznaje ogdlne tresci wiedzy ludzkiej. Ale tym przed-
miotem poznania moga byc takze przestanki wyplywajace z wiary albo tez
z przylgniecia do prawdy i woli Bozej. W pierwszym rzedzie cztowiek doznaje
poznania naturalnego, p6zniej doswiadcza poznania nadprzyrodzonego®’.

Potrzeba poznania nadprzyrodzonego jest wynikiem doSwiadczenia
obecnosci Chrystusa, ktory jest prawda jedyna. On napetnia ludzki rozum
pragnieniem poznania Go. Tym, co porusza ludzki rozum do poznania
prawdy o Bogu, jest taska wiary. Totez Sw. Salezy zaleca, by umitowac piek-
no tajemnic wiary*. Poddanie rozumu pod $wiatto wiary jest konsekwencja
przynaleznosci do Chrystusa i KoSciota. W przeciwnym razie cztowiek
naraza si¢ na zarozumiato$¢ w sprawach wiary i nauki KoSciota®.

3. Grzech pierworodny i jego skutki

Sw. Salezy podejmujac zagadnienie grzechu pierworodnego nawiazuje
najpierw do jego natury, ktora wiaze z aktem stworzenia pierwszych ludzi,
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mezczyzny i kobiety, powolanych przez Boga do ,,pierwotnej sprawiedli-
wosci” (Rdz 1, 27). Ich wewnetrzna harmonia miedzy soba a takze migdzy
nimi a calym stworzeniem wyrazata 6w stan pierwotnej sprawiedliwosci*.
Wykorzystujac fragment opisu biblijnego z Rdz 2, 8-15 Salezy poddaje
analizie stan cztowieka przed grzechem pierworodnym i jego relacje do
Boga i Swiata. Pierwsi ludzie byli bez skazy grzechu i zdolni do przyj-
mowania Bozej taski. Poniewaz uczestniczyli w zyciu Bozym, mieli tez
zdolnos¢ do przyjmowania dobra. Bog obdarowat ich harmonia miedzy
dusza i cialem: ,,Zadnej nie posiadali odrazy ani wstretu do dobrego oraz
zadnego pociagu i sklonnosci do ztego. Wszystko w nich tchneto pokojem
1 cisza, niezrownanej zazywali stodyczy i rozkoszy. W wielkiej zyli czystosci
i niewinnoSci, przyobleczonej w taske”*. W takim stanie duszy i ciata Bog
umiescit ich w raju ziemskim i dat im przykazanie, Zeby nie jedli owocu
z drzewa wiadomosSci zlego 1 dobrego. Zerwanie owocu z zakazanego
drzewa powodowato, ze beda poddani §mierci®.

Grzech pierworodny jest konsekwencjg upadku pierwszych rodzicéw
powodowanego brakiem postuszefistwa Bogu Stworcy. Salezy wing za
ten stan rzeczy obarcza przede wszystkim ,,ztego ducha”, ktéry zostat
,stracony” z nieba za niepostuszefistwo. Zto szatana jest wynikiem jego
mitoSci do siebie, a nie do Boga. Dostrzegl on piekno natury ludzkiej
i postanowil sprébowac odwies¢ cztowieka od pierwotnej sprawiedliwosci,
ktéra nadawata cztowiekowi to pigkno i wdzigk. Szatan stat si¢ ofiara py-
chy i1 pozadliwosci ciata i t¢ sama pokuse podsunatl pierwszym rodzicom.
Postawieni wobec pokusy bycia réwnymi Bogu, pragna posiada¢ pehnie
wlasnego zycia jednoczesnie nie bedac zaleznymi w niczym od Boga. Grzech
mitoSci wlasnej pobudzit ich serca do niepostuszenstwa. W tym tez tkwi,
wedtug Sw. Salezego, natura grzechu polegajacego na odwrdceniu sie od
miloSci Boga a zwrdceniu si¢ ku samemu sobie®.

Salezy zwraca takze uwage na fakt, iz szatan swaq niegodziwosc i zto-
Sliwos¢ opiera na ktamstwie, wprowadzajac tym samym zamet w to, co
powiedzial Bog. Zmacit spokdj Ewy do tego stopnia, ze ona ulegla iluzji
pokusy i ,znienawidzita zakaz Panski”. Wedhug Swietego bowiem pierwszym
stopniem niepostuszenstwa jest nienawi$¢ do rzeczy nakazanej i ona staje
sie podstawa do pokusy przeciw postuszefistwu. Tak tez weze$niej postapit
szatan, zrazajac sie¢ do przykazania stuzby Bogu. Tym sposobem szatan
zaatakowal prawdomownos¢ Boga i1 podzegat serce Ewy, by odrzucita
autorytet Bozej prawdomdwnosci*.

Grzech pierworodny jest dziedziczny 1 kazdy cztowiek przychodzacy na
Swiat jest nim obciazony oraz winien podjaé walke z jego skutkami. Salezy
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nawiazuje tu do Pisma Swietego, do fragmentu z Rdz 3, 16-19, gdzie Bog
zapowiada skutki wystepku pierwszych rodzicéw. Grzech wprowadzit chaos
miedzy sfer¢ duchowa a cielesna cztowieka oraz spowodowal skazenie
wiladz duchowych, woli i rozumu®.

Natura czltowieka zostata skazona, lecz przyjScie na Swiat Jezusa
Chrystusa spowodowato, ze cztowiek zostat odkupiony i poprzez meke,
Smier¢ oraz zmartwychwstanie zostat wlaczony w Zycie samego Boga.
Swiety odwotuje sie do dwéch natur Chrystusa, boskiej i ludzkiej. Jako Bog
i Cztowiek wychodzi naprzeciw ludzkiej niedoli, spowodowanej skazeniem
grzechem pierworodnym. Dzigki przyjSciu Chrystusa na ziemig, cztowiek
na nowo odnalazt warto$¢ swej natury, pomimo ze pozostaty w nim skutki
grzechu pierwszych rodzicow*.

Wedtug Salezego w naturze cztowieka mozna wyrdznic¢ trzy rodzaje
zycia, z ktorych jedno przybiera forme negatywna. Jest nig pierwszy skutek
grzechu pierworodnego, czyli utrata nieSmiertelnosci. Zamystem Boga
wobec pierwszych rodzicéw byto wieczne zycie i nieSmiertelnosé, ktora
symbolizuje drzewo zycia umieszczone w raju ziemskim. Gdyby pierwsi
rodzice przyjeli Bozy zakaz spozywania owocu z drzewa zakazanego i byli
konsekwentni w petnieniu woli Bozej, zachowaliby nie tylko nieSmiertel-
noS¢ wlasna, ale takze obdarzeni byliby nia ludzie. Konsekwencja tego jest
poddanie czlowieka $§mierci cielesnej*’.

Natomiast pozostate dwa rodzaje zycia Salezy ukazuje w formie pozy-
tywnej. Z jednej strony w zyciu widzi on zmierzanie ku Smierci jako konse-
kwencji grzechu pierworodnego, lecz z drugiej strony przyjmuje te Smierc¢
jako prawo powszechne, ktéremu nawet Chrystus jest poddany. Chociaz
byt bez grzechu, jego skutki Go nie obejmowaly, to jednak przyjat Smierc
na krzyzu za grzesznikow. Salezy widzi w tym wydarzeniu zbawczym praw-
dziwe oblicze Boga, ktéry wychodzi do cztowieka przez mitosierna mitos¢,
objawiajaca si¢ w Smierci Jego Syna. To jest tez drugi rodzaj pozytywnej
formy zycia. Powolaniem cztowieka grzesznego jest nawrdcenie si¢ z grzechu
i dotarcie do nieba, gdyz przez Smier¢ Chrystusa przeznaczony on zostat do
chwaly nieba. Forma zycia niebianskiego jest wolna od Smierci i zapewnia
zycie wieczne. Salezy konsekwentnie zmierza do uwidocznienia w Smierci
zycia, ktore jedynie zmienia forme, ale jego celem jest zycie chwalebne®.

Skutkiem grzechu pierworodnego jest tez brak harmonii miedzy rozu-
mem czlowieka a prawda, do ktérej rozum zmierza. Zdaniem Salezego jest
to konsekwencja zamazania prawdy, jaka Bog objawil pierwszym ludziom,
poprzez podanie jej w watpliwos¢ 1 podwazanie tego, co oczywiste i auto-
rytatywne. Taka prawda jest tylko w Bogu i prawdziwym jest tylko to, co
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jest zgodne z Jego wolg i zamiarem. Chociaz Bog jest wrogiem grzechu, to
jednak ,,dopuszcza go w swej madrosci, by rozumnemu stworzeniu pozwoli¢
dziata¢ wedtug jego natury. Przez to czyni dobrych jeszcze bardziej godnymi
szacunku, kiedy nie przestepuja prawa, cho¢ moga je przestapi¢. Chwalmy
wigc 1 blogostawmy to Swiete dopuszczenie, ale OpatrznoS¢ Boza, ktora grzech
dopuszcza, nieskonczenie go nienawidzi, wiec i my brzydZmy si¢ nim i ze
wszystkich sit pragnijmy, by grzech dopuszczony nie zostat popetniony”*.

W czlowieku jest nieograniczona che¢ poznawania dobra i zta, zwlasz-
cza tego, co jest poza Bogiem. Salezy widzi w tym kolejny skutek grzechu
pierworodnego i analizuje go w kontekscie Opatrznosci Bozej. Uwaza, ze
Opatrznos¢ jest aktem, dzieki ktoremu Bog ukazuje cztowiekowi pozyteczne
Srodki do osiagnigcia whasciwego celu. Jednak cztowiek uzywajac rozumu
rozeznaje Boza interwencje i mozna jej si¢ poddac¢ badz nie. Idac za glosem
sumienia, w ktorym rozeznaje dobro i zto, moze pragnac dobra, ktére mu
Bog objawia, ale moze tez ulec pokusie szatana i sam zadecydowaé, co sta-
nowi dobro lub zto w jego Zyciu. Moze tez sam okresli¢, co jest prawda, a co
fatszem. W tym znaczeniu OpatrznoS¢ Boza przestaje by¢ dla niego wartoScia
nadprzyrodzona, a Bog traci autorytet w jego oczach, gdyz dobro odtaczyt
od Boga. Swicty podkresla, ze ,,dobro¢ Boza sama z siebie i przez siebie ma
sktonno$¢ do udzielania si¢”*” stworzeniom. Szczytem tego udzielania si¢
jest wyniesienie natury ludzkiej i zjednoczenie jej z natura Boska w osobie
Jezusa Chrystusa. Przez Niego udziela si¢ ona innym stworzeniom®'.

Kolejnym zatem skutkiem grzechu pierworodnego jest skazenie woli
ludzkiej. Grzech pierworodny byt przede wszystkim sprzeciwem ze strony
cztowieka wobec Boga, wyrazem niepostuszenstwa wobec Jego woli. Bog
swa wole wyrazit w zakazie, by pierwsi rodzice nie spozywali owocu z drzewa
zakazanego. Zostal on jednak ztamany, w wyniku czego nastapito zachwianie
jednosci woli, a poczatkiem tego byla utrata zaufania czlowieka do Boga.

Salezy naucza, ze wobec realizacji woli Bozej, cztowiek pozostaje
zawsze wolny. Bog nie chcee, by Jego wola pogwalcita wolng wole stworzo-
nego cztowieka. Wola Boza objawita si¢ cztowiekowi w postaci wolnego
wyboru, a nie w postaci bezwzglednego zadania. Czlowiek zawsze moze
wybrac droge postuszefistwa badz niepostuszenstwa. Natura wolnej woli
zostala skazona grzechem pierworodnym, stad jest w niej z jednej strony
opOr wobec Boga i petnienia Jego woli, z drugiej za$ strony nieopieranie
si¢ temu, czego Bdg chce i co jest Zyczeniem Jego dobroci. Skazona wola
ludzka ma mozliwo$¢ wyboru dobra i zta. Bog dopuszcza, by cztowiek mogt
wybrac zto. Jesli natomiast idzie on za gtosem woli Bozej, Bog przyczynia
sie do tego, aby go wspomagac swa taskg i natchnieniami®>.
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Dobro¢ Boga sktania Go do udzielania czlowiekowi szczodrze swej
faski. Jednak natura skazona i ostabiona w woli chce, by mogta sama korzy-
sta¢ z Bozych task. Wedtug Salezego wola Boza jest dobra, bo zmierza do
dobra ludzi. Bég chece uSwigcenia i zbawienia cztowieka, dlatego objawia
mu swoja wole uczynienia go szczeSliwym. Akt stworzenia czlowieka jest
dowodem na to, ze Bog chce dzieli€ sie Soba samym, chce podzieli¢ si¢
Dobrem, ktérym sam jest. Totez dziala przez natchnienia, ktdre pouczaja
1 oSwiecaja, gdyz w nich jest zawarta Najwyzsza Dobro¢, ktora daje czto-
wiekowi pozna¢ pragnienia i intencje woli®.

Skazenie woli ludzkiej ma rowniez wptyw na relacje cztowieka do
otaczajacego go Swiata. Poznaje on dzieto stworcze 1 wzmaga si¢ w nim
zachwyt, ale takze budzi sie pragnienie posiadania Swiata dla siebie. Salezy
przestrzega przed zbytnim przywiazaniem si¢ do dobr §wiata. Prawda wy-
nikajaca z aktu stwdrczego jest to, ze cztowiek ma opiekowac sie dobrami
Swiata. Jednak grzech pierworodny wzbudzit w nim zadze posiadania ich dla
siebie. Dobra §wiata staja si¢ dla jego woli celem pozadania i sktaniaja go
ku bogactwom, zaszczytom, a takze ku zadowoleniu i zaspokojeniu zadzy
posiadania. Salezy podaje przyktad cziowieka, ktéry moze odmieni¢ ten
stan rzeczy. Jest nim ewangeliczny kupiec (zob. Mt 13, 45), ktory przez
Boze natchnienie poddat sie woli i sprzedat wszystkie majetnoSci tego
Swiata, aby naby¢ perte nieba. Dokonat on wyboru i wiedzial, ze oderwa-
nie od Bozego natchnienia ostabia wolg wyboru, a ostabiona wolna wola
cztowieka jest wystawiona na dziatanie Swiata™.

* * *

Cztowiek jest podmiotem Swietosci w catej swej strukturze oraz ze
swymi wltadzami jakimi postuguje sie w egzystencji. Jego powolaniem jest
ciggle wpatrywanie si¢ w to, kim on jest w swej naturze i relacji do Boga
i1innych. Trzeba zatem, aby cztowiek zagtebiat sie w dialog z samym soba,
w podejmowanie waznych decyzji na rozmowie z Bogiem. A znajomoS$¢
wlasnych ograniczen daje tez poczucie wewnetrznego powotania do pracy
nad soba i1 wlasnej niewystarczalnoSci. To grzech pierworodny wraz ze
swymi skutkami pozostawit w naturze cztowieka ostabienie.
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