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KS. JERZY PALUCKI

EKLEZJOTWORCZA FUNKCJA PRZYJAZNI
W NAUCZANIU PAULINA Z NOLI

Teologia uprawiana przez Paulina z Noli to efekt jego osobistego
doswiadczenia, zycia doskonalonego mistyka i radykalnym ascetyzmem.
Byt on z natury cztowiekiem otwartym i jego zyciowa postawe mozemy
nazwaé wzorcowym przyktadem przyjazni chrzedcijanskiej!. Paulin jednak
wiele razy przestrzegat, Ze przyjazn nie moze by¢ zamknieta, ograniczo-
na tylko do jednej osoby, ale otwarta na kazdego czlowieka, takze na
wrogow. Tematyka przyjazni jest obecna we wszystkich jego pismach,
cho¢ najdobitniej jest ona ukazana w listach kierowanych do Sulpicjusza
Sewera.

Mimo ze Paulin miat sporo przyjacidt, to przyjazi z Sewerem byla
wyjatkowa i nie mozna jej nijak zaszeregowac w ,,paulifiskiej hierarchii
przyjazni”. Juz sama dedykacja listu 11 jest wielce wymowna — Severo
fratri unanimo Paulinus®. W tych terminach — fraternitas i unanimitas, cze-
sto uzywanych przez Paulina, zawarte sa treSci opisujace przyjazn chyba
jedyna w swym rodzaju, prawdziwa i zdaniem wielu najwieksza w historii
chrzescijanstwa.

Zaréwno w przypadku Paulina, jak i Sewera widac ich wyraZzne dazenie
do osiagnigcia doskonatosci we wszystkim co czynili, w kazdym podejmowa-
nym dziele. Byli oni prawie réwiesnikami (Paulin ur. ok. 355 r., Sulpicjusz
Sewer ur. ok. 360 r.); obaj urodzeni w Akwitanii; obaj z najznamienitszych
rodow arystokratycznych; razem tez zdobywali wyksztatcenie w Bordeaux.
Obaj zawarli matzenstwo i obaj doswiadczyli wielkiego dramatu: Sewer
wcze$nie owdowial, a Paulin utracil malenkiego synka Celsusa. Obaj tez
w tym bolesnym doswiadczeniu doznali wsparcia ze strony swych najbliz-
szych: Paulin wspierany przez zong Teresie, Sulpicjusz za$ przez tesciowa
Bassulg. Obaj prawie w tym samym czasie zerwali jednoznacznie i defi-
nitywnie z dotychczasowym sposobem zycia, z bltyskawicznie rozwijajaca
si¢ ich karierg literacka i polityczna. Pozbyli si¢ dotychczasowych fortun,
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traktujac to jako uwolnienie z wiezéw doczesnych utrapien i poswigcili
si¢ zyciu ascetycznemu.

Ideatem i wzorem Zzycia chrzeScijanskiego dla Paulina byl kaptan
meczennik §w. Feliks®; dla Sewera za$ $w. Marcin z Tours, ktorego byt
nie tylko uczniem, ale i biografem*. Poniewaz ten wielki zwrot w ich zyciu
nastapil prawie réwnoczesnie, na pewnym etapie mysleli o podjeciu Zycia
w tej samej wspdlnocie. Planowali, Ze miejscem ich wspdlnego zamieszkania
stanie si¢ Cimitile koto Noli. Ostatecznie jednak Sulpicjusz zmienit zdanie,
powrdcit do Akwitanii i zatozyt wlasng wspolnote w Primaculum. Byt to
jedyny zgrzyt w ich przyjazni. Paulin wielokrotnie namawial Sulpicjusza
do zmiany decyzji, ale bezowocnie. Nie mialo to jednak, jak sie okazuje,
wplywu na ich dalsza przyjazn.

Sladem tego, jak Paulin bolesnie przezywat taka decyzje, jest jego list do
Sewera, zamieszczony w kolekcji pod numerem 17. Sam adres jest bardzo
chtodny — Paulinus Severi®, ale w trakcie listu powraca juz ton zyczliwosci.
Paulin we wspomnianym liScie wylewa ogrom Zzalu, ze Sulpicjusz mimo
tylu présb nie chee go odwiedzi¢ w Cimitile®, liczyl wiec na to, iz spotkaja
sie¢ w Rzymie w czasie uroczystosci ku czci Swietych Apostotéw Piotra
i Pawtla; i to spotkanie jednak nie doszto do skutku. W Rzymie zamiast
Sulpicjusza czekal na Paulina z listem kurier z Galii’.

Paulin w swym nauczaniu, takze w korespondencji, bardzo czesto
przywolywal cytaty biblijne®. Aby ukazaé cechy prawdziwej przyjazni
1 korzysci z niej ptynace, np. w LiScie 11 odwotuje si¢ do tekstu z Ksiegi
Syracha (6, 15-16) — ,,Wierny bowiem przyjaciel pot¢zng obrona, kto
go znalazl, skarb znalazl. Za wiernego przyjaciela nie ma odplaty ani
rownej wagi za wszelka jego wartoS¢. Wierny przyjaciel jest lekarstwem
zycia; znajda go bojacy si¢ Pana” i z Ksiegi Przystow (16, 23) —,,0d serca
madrego i usta madrzeja, przezorno$¢ na wargach si¢ mnozy”’. Paulin
zaSwiadcza, ze te biblijne stowa weryfikuja si¢ w osobie Sewera. Co wie-
cej, nawet osoba wybrana na kuriera, ktory zjawit si¢ z listem w Cimitile
wskazuje, ze Sulpicjusz jest takim rzeczywiscie, ze otacza si¢ ludZmi
ogromnej kultury, wielkiej wiedzy i1 wiary. Paulin pisze, ze kolejni ku-
rierzy przybywajacy z Akwitanii sa przez niego przyjmowani jak sam
Sulpicjusz, nie sg oni juz dla niego obcymi, ale jako najblizsi przyjaciele™.
Podkresla, ze ich mitosS¢ przyjacielska jest zbudowana na fundamencie
wiary i jest tak wielka jak mito§¢ Boga do nich!'. Paulin zawsze ma na
uwadze dazenie, aby przyjazn stawata si¢ coraz bardziej doskonata, cho¢
w przypadku Sulpicjusza, juz na etapie mlodzieficzej, jak zaznacza, byta
ona nacechowana Boza taska.
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Dos¢ czesto znawcy epistolografii Augustyna i Paulina poréwnuja ten
etap przyjazni do przezy¢ Augustyna, ktdre ten opisuje w Wyznaniach'. Jest
tam mowa o mtodzieficzej przyjazni Augustyna z jakim$ nieznanym nam
z imienia serdecznym przyjacielem. Nie wiemy jednak co dalej si¢ dzialo,
jakie byly losy tej przyjazni. Paulin co prawda tez przywotuje wspomnienia
z dawnych lat, ale jedynie przelotnie, i troszczy si¢ o to, aby ich przyjazn
dojrzewata wcigz w perspektywie wiary i eschatologii. Jest to braterstwo
duchowe, przerastajace walory braterstwa krwi. Co wiecej Paulinowi
juz nie wystarcza okreSlenie tych nadzwyczajnych wiezOw przyjazni jako
,braterstwo”, ani nawet sam termin ,,przyjazn”, gdyz uwaza, ze nie oddaja
one w petni bogactwa ich zjednoczenia, ze sg zbyt ubogie. Dlatego bardzo
czesto podkresla, ze jest to przyjazn w sensie chrzescijanskim: amicis nobis
in caritatae Christi"*. W tym kontekscie Paulin méwi wrecz jakby o nowym
ich narodzeniu i przywotuje tekst z Ewangelii wg $w. Mateusza (12, 48),
ktéry ma oddaé nature ich nowej wiezi: ,,Oto moja matka i moi bracia. Bo
kto petni wole Ojca mego, ktdry jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostrg
i matka”'%.

Tak wiec, jak to przezywa i opisuje Paulin, ich przyjazn powinna by¢
postrzegana w perspektywie nowego stworzenia. Wyznaje, ze ubogimi po-
zostaja jakiekolwiek przyjaznie, nawet najpigkniejsze, bo ta chrzescijanska
jest jedyna, gdyz pochodzi od Boga i do boskich spraw si¢ sprowadza —
w Bogu pozostaje's. Dalej wyjasnia, ze ich przyjazn petna mitosci nie zna
zazdroSci 1 ma wszelkie znamiona prawdziwe] — Caritas Christi. To jest
zrodtem mocy ich przyjazni nadnaturalnej, trwatej mimo geograficznego
dystansu, dlatego moga o sobie powiedzie¢, ze sa w Chrystusie jednym
sercem 1 jedng dusza: quia cor unum et unam animam tecum in Christo
habemus'®. Ogarnia ich Boza szczodro$¢ (largitas divina)'’. Paulin wyznaje,
Ze nawet to, iz doznat niezrozumienia ze strony najblizszych, ze strony
ojca 1 brata oraz przyjacidt, ktorzy o nim zapominaja, niewdziecznoSci
ze strony ojczyzny, to ta nadzwyczajna przyjazn z Sulpicjuszem wszystko
mu rekompensuje’®. Tak wiec pyta, gdzie oni teraz sa i wyznaje, ze wier-
nym we wspOlnym wyznawaniu Chrystusa 1 podazaniu za Nim jest tylko
Sulpicjusz®.

Chyba nie do kofica zdajemy sobie sprawe, co musial przezy¢ Paulin
po podjeciu decyzji 0 zyciu w surowej ascezie, a mianowicie odrzucenie,
kpiny i wrogos$¢ nawet ze strony hierarchéw koScielnych®. Dlatego tez
nalezy ze zrozumieniem podchodzi¢ do tesknoty Paulina za Sulpicjuszem,
ktory poszedt jego Sladem. Z uplywem czasu podobna droge ascetycznego
zycia zaczeto obieraé wielu, nieraz cate rodziny arystokratyczne?'. Mozna
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powiedzied, ze Paulin byl reformatorem KoSciota — ,,$w. Franciszkiem” —
na dtugo przed Sw. Franciszkiem. Tylko, ze za Biedaczyng z Asyzu poszli
bracia, zakony, zrozumienie i wsparcie ze strony papieza. Za Paulinem
poszly (z uptywem czasu) rody cale, ale to byl czas upadku cesarstwa, trwogi
przed barbarzyncami. Biskup Rzymu musiat si¢ troszczy¢, jak obroni¢ mury
wiecznego miasta, a nie podziwiaé gltebie duchowej odnowy. Jednak to
dzieki takim ludziom udalo si¢ przenie$¢ z walacego si¢ Swiata cywilizacji
grecko-rzymskiej walory humanizmu przesigknietego ewangelig — dywi-
nizacja ludzkiego zycia — o ktdrej tak czesto pisat Paulin. Jak by wygladat
dzi§ Swiat, gdyby wtedy nie bylo takich ludzi jak Paulin, Sulpicjusz, Am-
brozy, Kasjodor, czy Benedykt oraz setek rodow arystokratycznych? Na
szczescie nad ta historyczng zawierucha, ale takze nad ludzkimi ambicjami
i niezdrowymi nami¢tnoSciami, zapanowata powstajaca nowa warto$¢ —
braterstwo duchowe®.

Lektura listow Paulina, zwtaszcza tych kierowanych do Sulpicjusza,
moze sprawia¢ wrazenie, ze ich autor byt cztowiekiem emocjonalnie
nadpobudliwym. Emocje emanuja z nich prawie w kazdym zdaniu. Np.
w liScie 23, pyta Sewera: dlaczego mnie dreczysz pytajac czy kocham cie
bardziej, a wlaSciwie dlaczego mnie dreczysz zadajac bym kochat cie
bardziej: Quis extorques, ut te plus amemus. Odpowiada zaraz w nastep-
nym zdaniu, zZe najwyzszy stopien — domyslnie zaangazowania — nie zna
mozliwoS$ci wzrostu: crescere summa non recipit®. Czytajac te listy, bez
znajomosci catego kontekstu historycznego i bez naszej wiedzy o tym, ze
chodzi o mito§¢ od Boga pochodzaca i do Niego prowadzaca, w ktdrej
sa razem zanurzeni — mozna by btednie dopatrywa¢ si¢, co w historii si¢
zdarzato, jakich$ nie do kofica zdrowych tendencji*. Trzeba tez pamietac
o tym, ze Paulin byt poeta i to wowczas jednym z najbardziej cenionych,
a to bezwzglednie i z cala pewnoScia rzutowato na jego stownictwo, sposéb
wyrazania mysli — licentia poetica. Poezja naznaczona mocg nadprzyrodzo-
nego Swiatla, jak stusznie zauwaza G. D’Errico, byta glosem jego duszy,
nieodtacznie zwiazana z wszelkimi formami jego nauczania®. Wielka i wrecz
zywiolowa, goraca wiara Paulina znajduje swdj upust w jego poetyckich
uniesieniach duszy®.

Warto odnotowad, ze wspominany juz list 23 stanowi pewnego rodzaju
catos¢ z listem 24 1 29 — wszystkie trzy zostaly napisane do Sewera w tym
samym roku 400. Zwazywszy, ze jak wynika z tych listow przewozil je ten
sam kurier, wigc oprocz wiesci opisanych w korespondenc;ji obaj, i Sewer
1 Paulin, dowiadywali sie o atmosferze panujacej w obu konwentach, o roz-
nych problemach, takze od kuriera Wiktora, ich wspdlnego przyjaciela. Nie
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znamy tresci listu Sewera, na ktéry odpowiada Paulin tym 23, ale musial on
dotyczyc jakich§ waznych spraw i by¢ moze osobistych rozterek nadawcy,
skoro Paulin zaleca Sewerowi, aby ten patrzyt czeSciej w gore, na Chrystusa,
ktory jest Zrédtem i fundamentem chrzeScijanskiej przyjazni.

Dalej deklaruje, ze akceptuje sposob bycia Sewera, gdyz obaj sa
zjednoczeni w Bogu i postepuja drogami Jego prawa, stad wyznaje: tym
wszystkim czym jestes (nam quantus es, qua mente, qua lingua es), w tym jak
i 0 czym mySlisz, co mowisz, jestes przeze mnie pozadany (totus desiderium
es), ale od razu wyjasnia, ze jest to wszystko w Chrystusie (et mihi dulcedi-
nem Christi sapis ut hortus mihi)?. Paulin przywotuje pickne poréwnanie
do zapachu ogrodu i pdl obfitujacych w plony. Dzisiejszego czytelnika
takie poréwnania moga nieco dziwié, ale gdy wiemy, jak bardzo Paulin
lubit prace w ogrodzie, to wszystko staje si¢ bardziej zrozumiate. Tu od
razu nalezy zaznaczyc¢, ze tak, jak przy pracy w ogrodzie Paulin zachwycat
si¢ kwiatami i innymi roS§linami, ich zapachem, ale zaraz tez je przycinat,
plewit, ksztattowal ich wyglad w forme zywoptotu, tak tez czynit w formacji
duchowej swego przyjaciela i innych wiernych. Zachwyt, podziw, mitos¢
do nich, to wszystko nie przestaniato mu ich stabosci i koniecznoSci pracy
z nimi: krytyki, nagany, rady. W tej samej konwencji zaraz wyjasnia — i ty
1 ja jesteSmy polem dla Pana, a On dla nas, bo w Nim siejemy i w Nim
zbieramy?.

W ten sposob ujawnia si¢ — w kontekscie catej ich korespondencji —
coraz bardziej model zycia formacji mniszej — zarOwno tej z Cimitile, jak
i tej z Primaculum, jako wspdlnoty przyjaciot, przekraczajacej ramy nie tylko
geograficznych odlegtosci, ale wykraczajacej takze poza doczesnosé.

Przyjazn pelna emocji, tak pieknie opisywana przez Paulina, nie jest
jakim§ niedojrzatym uczuciowo i emocjonalnie wybrykiem dwoch ludzi.
Obaj to dojrzali, wyksztalceni mezowie stanu, w swoim czasie ojcowie
rodzin, a teraz stali sie¢ ojcami wspOlnot ascetycznych. Ich przyjazn stata
si¢ pewnego rodzaju plaszczyzna, fundamentem ich rozwoju duchowego,
a takze intelektualnego. Kolejnym etapem miato by¢ kierownictwo du-
chowe wieloma innymi wspolnotami. Szczegoélnie jest to weryfikowalne
w przypadku Paulina. Pozostajac w swej pustelni, kierowat zyciem wielu
wspollnot doméw arystokratycznych zyjacych w swych letnich rezydencjach
z dala od hatasu Swiata. W owej epoce byt to swoisty znak czasu — ,,zycie
konsekrowane w Swiecie”. Wiedli oni ascetyczne zycie wspolnotowe, ale
otwarte na przybyszow. To przynosito konkretne, wymierne owoce ewan-
gelizacyjne. Tak wiec osobista przyjazn stawata sie noSnikiem Ewangelii.
Mistyczne przezycia naszego autora, jak zauwaza G. D’Errico, stuzy¢ miaty
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pomoca w duchowym wzrastaniu przyjaciot i uczniéw, z ktérymi nieustan-
nie prowadzit dialog. Kazda epoka miata swe wyzwania i dla kazdej Bog
powotat konkretnych ludzi danych jako przewodnikow?.

Paulin wskazuje na fundament tej przyjazni petnej chrzeScijaniskiej
mitosSci oraz jej cel. Przeciez ta przyjazn przetrwa doczesnos¢ 1 tak jak tu,
tak i tam w wiecznosci sa zanurzeni w Bogu. Coraz bardziej na pierwszy
plan wysuwa si¢ wymiar eklezjalny, wspdlnotowy, troska o dobro innych,
podejmowane wysitki pastoralne. Przeciez cokolwiek czyni jeden czy drugi,
czyni to dzieki fasce Pana i obraca si¢ to dla wspolnego dobra: Ideo si quid
per gratiam domini amplius agas, nobiscum profeto, certe pro nobis agis™.
Nie wazne w jakim miejscu geograficznym przychodzi im zyc i dziatac dla
dobra wspdlnot, czynig to razem zatopieni w Chrystusie. Dzigki temu,
ze w tych dzietach si¢ wzajemnie umacniaja — zastugi jednego staja si¢
zastugami drugiego, tworzy si¢ communio personarum — co jest podstawg
zycia i dziatania KoSciota. Paulin przyznaje, Ze we wspolnocie jest miejsce
dla kazdego: i mocnego w wierze, i stabego, bo w ten sposdb wiara silnego
jest jeszcze bardziej widoczna i buduje sig, a staboS¢ innego moze przez
to by¢ przezwyciezana dzigki braterskiemu wsparciu i moze pobudzaé
wspolnote do podejmowania réznych wysitkow formacyjnych?!. Dziekuje
Bogu, ze ma takiego przyjaciela, przed ktorym nie wstydzi si¢ wyznac swej
stabos$ci*?. Mozna by podejrzewac Paulina o przesadng skromno$¢ albo
falszywa pokore, ale to mylne. On rzeczywiScie w swej formacji potrafit
stawa¢ w roli ucznia, ale gdy zachodzita potrzeba, przejmowat postawe
nauczyciela i to wymagajacego.

Paulin nieustannie w swej przyjazni wykracza poza granice doczesnosci
i wkracza w eschatologie®. Tak jak Sewer jest jego przyjacielem w Panu
iich przyjazi ma stuzy¢ budowaniu Krolestwa Bozego, tak przyjacielem
dla niego jest i $w. Feliks — jego patron i §$w. Marcin, ktérego znat osobi-
Scie. Przyjazi ma tu wymiar mistyczny wrecz i nie ma roznicy miedzy tymi,
ktOrzy zyja na ziemi i tymi, ktOrzy zyja juz w wiecznoSci — jest to jedna
wspolnota uczniéw i przyjaciét Chrystusa.

Tak wigc, aby wlasciwie zrozumie¢ pisma Paulina nalezy je czyta¢ w klu-
czu eklezjologicznym, ujmujacym KoSciot jako wspdlnote ponadczasowa,
przekraczajaca wymiar doczesnoSci, mistyczne spotkanie w communio sanc-
torum, a przyjazn jawi sie jako postepowanie razem po drogach doskonalenia
sie. Wszyscy sg cztonkami tego samego Mistycznego Ciata Chrystusa. To
pozwala nam odczytywac nauczanie Paulina nie tylko jako wielka egzalta-
cje mitosci przyjacielskiej, ale wrecz jako eklezjalne ukazanie doskonatej
jednos¢ wierzacych, postepujacych droga rad ewangelicznych®.
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Paulin wyraZnie zaznacza, ze chrzeScijanie zyjacy w r6znych wspdlno-
tach, zjednoczeni wigzami wiary stanowig jedno i jako tacy wchodzi¢ beda
w wieczno$¢. W ewangelicznym rozdzieleniu dwoch kobiet, ktére dzien
ostateczny zastaje przy zarnach, widzi KoSciot i Synagoge — co wiecej od
razu, jakby ubiegajac ewentualne oskarzenie o antysemityzm zaznacza,
ze przeciez wszedzie w Biblii jest wyrazne rozrdznienie na te ludy, ktore
wierza i te, ktdre wiary nie przyjmuja®. W takim wiec przypadku, oni jako
przyjaciele bez reszty zjednoczeni w wierze 1 wzajemnie si¢ wspierajacy —
obaj beda wzieci — nagrodzeni, albo obaj pozostawieni.

Paulin sam podejmujacy droge autoformacji, chetnie poddaje si¢ for-
macji przez innych, o co wielokrotnie prosi. Jednym z nich byl Amando,
ktory przygotowywat Paulina do chrztu, a teraz z daleka §ledzi jego droge
rozwoju w wierze w jego ukochanym Cimitile. Gdy Paulin poproszony zo-
staje do przyjecia Swiecen kaptanskich, a pdzniej postugi biskupiej, przed
czym si¢ wzbrania jako osoba nieprzygotowana, prosi Amando o wsparcie
modlitewne i o konkretne rady, aby mogt podotaé w instruowaniu i pro-
wadzeniu innych. Paulin traktuje Amando jako swego duchowego ojca
i deklaruje wobec niego ogromne zaufanie. Potwierdza tez, ze czuje si¢
zjednoczony w mitoSci z nim, a ich jedno$¢ ma swe zrédto w Duchu Pana®.
Przywotujac nauczanie §w. Pawta (Ef 1, 23) — wyznaje, Ze to trwanie w jed-
nosci z Panem, Gtowa Ciala—KoSciota, jest gwarantem jednoSci wszystkich
wierzacych?’. Podobnie w zakoficzeniu wezesniej przywolywanego listu (do
Sewera) Paulin wyznaje, ze ich mito$¢ jest Zrodtem sily: res enim potestatis
nostrae est noster affectus®®. Dotyczy to zaréwno mitosci do Boga jak i do
przyjaciela, drugiego chrzescijanina, a wigzy mitoSci i przyjazni najlepie;j
formuja na drodze ku doskonatosci. Deklaruje takze: In omnibus enim aliis
bonis vix nos tantum vel in paucis initiatos, in tua tantum diclectione profi-
temur esse perfectos®. Ta ich nadzwyczajna przyjazn staje si¢ dla Paulina
pewnego rodzaju warsztatem doskonalenia duchowego.

Nalezy przyznad, ze Paulin bardzo serio traktowal stowa wypowiada-
ne, czy zapisane przez siebie. Zamieszkiwanie np. w tym samym ,,domu”
rozumial w sensie mistycznym w KoSciele, ale i w sensie jak najbardziej
rzeczywistym, pod wspdlnym dachem, co czyni wszystkich rownymi i staje
si¢ szkola mitosci. Ci, ktérzy mieszkaja razem, ztaczeni sa tymi samymi
obyczajami, ta sama wiarg. MitoS¢ powinna by¢ po prostu czyms, co porusza
kazdym tchnieniem, kazda mys§la, kazdym pragnieniem i dzialaniem. We
wspoOlnocie Paulina w Cimitile nie bylo panéw i niewolnikéw, a im ubozszy
stanem, tym wigcej mial przywilejow — wiacznie z lepszym mieszkaniem.
To mitos$¢ sprawia, ze wszyscy sa rowni; skoro Koscidt jest wspdlnotg
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zjednoczong mitoscia Chrystusa i do Chrystusa, takze w bliZnich, to jest
to gwarantem ich wspdlnego rozwoju duchowego i intelektualnego, gwa-
rantem tez spokoju spotecznego®. Przyjazn i wzajemna formacja maja
temu stuzy¢, jak zreszta cala misja Kosciota.

Tak wiec formacja w KoSciele, ksztattowanie jego drég rozwoju zaczy-
na sig¢, jesli ma by¢ autentyczna, od relacji interpersonalnych, przyjazni*.
Chyba nie do kofica zdajemy sobie sprawg, jak bardzo te wrecz symbolicz-
ne przyjaznie — figury — Paulina i1 Sewera, a takze Bazylego i Grzegorza
z Nazjanzu, wywarly wpltyw na ksztaltowanie si¢ i eklezjologii w ogdle,
i form edukacji, formacji*.

Celem dazen formacyjnych jest osiagniecie petni mitosci, na okreslenie
ktorej Paulin uzywa zamiennie dwoch terminéw — caritas i dilectio. Ona
to taczy ludzi nawet jesli sa bardzo daleko, pod warunkiem jednak, ze jest
zakotwiczona w Bogu. Paulin nie ograniczal swej przyjazni przesiaknietej
mitoscia tylko do Sewera (cho¢ ta byla wyjatkowa), krag jego przyjaciot
wciaz sie poszerzat na skutek bardzo intensywnego osobistego zycia du-
chowego 1 podejmowanych prob znajdowania odpowiedzi na nurtujace go
problemy. W liScie do Alipiusza na samym poczatku Paulin dzigkuje za
jego przyjacielska mito$¢ (vera caritas — perfecta dilectio) i w tym przypadku
nadaje tej mitoSci, budujacej wiezy przyjazni i pomagajacej w duchowym
rozwoju, wymiar nadprzyrodzonosci®. To Duch Pafski napetnia, jak pisze
Paulin, jego i przyjaciot, ktorzy dziela sie tymi darami z radoscia w Panu,
ktdry ogarnia calg ziemie*. Paulin w korespondencji z wieloma przyjaciéimi
i uczniami wskazuje na boskie pochodzenie ich przyjazni i wrecz odwieczne
do niej powotanie®. Idzie wigc dalej i Sewerowi przypomina poczatki ich
przyjazni z czaséw mlodzienczych stwierdzajac, ze to ich powotanie do
Zycia w przyjazni i mitoSci, jako element konstytuujacy Koscidt, ma swe
poczatki jeszcze przed ich powotaniem do zycia.

Korespondencja Paulina najczeSciej dotyczyta bardzo konkretnych
spraw odnoszacych sie¢ w gtéwnej mierze do probleméw formacyjnych,
zawsze motywem naczelnym byla wspodlna troska o ewangelizacje, ktéra
rozpoczyna si¢ od autoformac;ji. Paulin stara sie wciaz odpowiadac sobie
i dzieli¢ si¢ tym z innymi, na ile Duch Swiety, ktéry jest dawca mitosci,
przenika jego codzienne zycie, na ile on pozwala na to przenikanie —
dywinizacje swego zycia. Odpowiada, ze mitoS¢ przenika go do gtebi
jego jestestwa i czyni go jednym z Tym, ktory go ubogaca. Przywotywane
uprzednio listy pozwalaja zauwazy¢, ze Paulin czesto uzywa okreSlenia,
iz Duch mitoSci — przyjazni przenika jego wnetrznosci, co oznacza glebie
przezy¢: viscera misericordiae*, viscera pietatis*', viscera caritatis®®, viscera
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animae®. Potocznie uzywano takze okreslenia visceraliter — to znaczy
w glebi duszy, serdecznie, a w tacinie koScielnej takze litoSciwie. Dos¢
czesto, co widac szczegllnie w liScie do Pammachiusza po $mierci jego
zony, Paulin pragnac ukazad, jak bardzo mu wspétczuje wyznaje, ze gdy
mysli o tym jakich uczu¢ (bélu) doznaje adresat listu, jego wnetrznoSci
sie poruszaja>’.

Nie sg to jakie§ uczucia nieopanowane, jedynie poruszenia zmystowe,
Paulin bowiem gdy mowi o wspdtczuciu w cierpieniu, badz o wspolno-
cie doznah nawet o emocjonalnym charakterze, ma na uwadze peitne
panowanie nad nimi, ich rozumne przyjmowanie, a nie jakie$§ bezwolne
poddawanie si¢ emocjom. W tym celu uzywa czgsto terminu praecordia®'.
Znawcy pism Paulina ttumacza ten termin jako ,,rozumne rozeznanie
sytuacji i racjonalne wspotczuwanie”. Wyjasnia sig, ze termin praecordia
pochodzi od cor, czyli cos, co jest co prawda potaczone z emocjami, ale juz
uporzadkowanymi, odrzucone zto, odruch mimowolny, a staje si¢ okre-
$leniem odczucia o§wieconego §wiattem Ducha Swietego. To w ludzkie
osierdzie (praecordia) wlane jest stowo Boga, dlatego — przestrzega w liscie
do Apro - diabel wiedziony zazdroScia stara si¢ wnikna¢ w nie i staé si¢
jego panem. Stad poucza, ze nasze emocje musza by¢ poddane rozumnemu
dziataniu i nalezy zastrzec swe serce (osierdzie), wewnetrzne przezycia
i wszelkie z tym zwigzane emocje jedynie dla panowania Boga®.

O znaczeniu whasnego duchowego rozwoju i przyjacielskim wspieraniu
si¢ w procesie doskonalenia pisze pieknie Paulin w liScie do innego swego
przyjaciela — Delfina. Wyraza w nim rado$¢, ze Delfin wraca do zdrowia,
gdyz jego zycie jest wazne dla tych, ktorzy pragna sie¢ doskonalié. Paulin
wychwala swietoS¢ Delfina, ktory —jak to opisuje — podaza za falami woni
Chrystusa. Won ta przenika Delfina, a on z kolei pociaga innych za soba
ku Chrystusowi®. W ten sposdb, uzywajac okreslen dla nas moze dzi§ mato
czytelnych, odwotujac si¢ do obrazow biblijnych, Paulin pragnie wskazac jak
dziata Duch Swiety w cztowieku i poprzez cztowieka, jak bardzo gteboko
przenika osobe wierzaca i otwarta na Niego. Ta droga prowadzi Paulina
do ukazania etapéw dzialania Ducha Swictego w Kosciele, ciagle wskazu-
jac, ze jest to droga wzrastania ku doskonatoSci, zaré6wno poszczegdlnych
wiernych jak i calej wspdlnoty.

W przypadku Paulina jest to droga od osobistego rozwoju poprzez
przyjazi do umacniania i wzrostu KoSciota. Stad dla Paulina nie ma juz
znaczenia, ze Sewer mieszka w Akwitanii, Aspro w Hipponie, Pammachiusz
w Rzymie, a Hieronim w Betlejem. Ich jednoczy Duch Swiety, a wiezy
przyjazni staja sie w tym pomocne. Paulin przywotuje tu okreSlenie domus
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— aby wskazaé na pewien wymiar fizyczny — przestrzenny — pewna zalez-
nos¢, wspotzaleznoS¢ poszczegdlnych ,,mieszkancéw domu”, ich wzajemne
oddziatywanie i umacnianie, az do poruszenia wnetrznosci.

Paulin wskazuje na jedno$¢ w wieloSci — jedng z form wyrazenia tej
jednosci jest okreslenie ,,jedno serce”. Stad Koscidt to jedna osoba w wielu
osobach. Kosciét jawi sie w koncepcji Paulina jako naturalne Srodowisko
dziatania Ducha Swigtego — najpierw w poszczegdlnych sercach, potem te
serca ,,rozproszone” w Swiecie zbierane sa w jedno — Kosciotl. Tak rozumia-
na jak u Paulina przyjazn — nadzwyczajna mito§¢ do Chrystusa i w Chry-
stusie, a takze w KoSciele, wzajemnie si¢ dopelniaja. Ta eklezjologia jest
owocem glebokiego, osobistego przezywania tesknoty za cztowiekiem i za
Bogiem, aby by¢ coraz bardziej zjednoczonym z ludZmi, ktérzy tak samo
jak on pragna zjednoczenia z Nim. Jest to nieustajaca akcja jednoczaca,
a jej protagonista jest Duch Swiety. U Paulina przyjazn to petne mitosci
poszukiwanie bratniej duszy i zjednoczenie z nia, przyjazi to mitos¢ i Ko-
$ciot to mitosé. I w jednej wiezi, i w drugiej cala moc jednoczaca to sita
Ducha Swictego.

Paulin nie obawia si¢ ani zlych mysli, ani ztych intencji i swobodnie
wyraza swe uczucia, bo kieruje nimi Duch, ktéry prowadzi wszystkich do
Chrystusa. To Duch porzadkuje wszystko w cztowieku i jednoczy jego
pragnienia w sile mitoSci. On porzadkuje i poddaje jednoczacej mitoSci
Chrystusa wszystkie wigzy miedzyludzkie — ludzi wierzacych otwartych na
dziatanie Ducha i podazajacych za Chrystusem. To sam Chrystus, przypo-
mina Paulin, z nas i w nas czyni z dwoch jedno*. Nieco dalej podkresla, ze
dzigki Chrystusowi nast¢puje w kazdym z nich zjednoczenie duszy i ciata,
wprowadzenie porzadku, jednosci w kazdym z nich, a potem miedzy nimi.
Przywolujac stowa §w. Pawta (Rz 5, 5) poucza, ze dzieje si¢ tak, ponie-
waz Chrystus jest w nich i dopelnia tego dzieta za pomoca ognia Ducha
Swi@tego. Tego oczekuja obaj wielcy przyjaciele, aby ten oczyszczajacy
1 ozywiajacy ogien zaptonat w nich, rozjasnit ciemnosci, pozart ptomieniem
grzechy i uswiecit*.

Wielce wymowny jest tekst listu do Vitriciusza z Rouen, w ktorym Pau-
lin przypomina Adresatowi, Ze mimo znacznego dystansu geograficznego
ich jedno$¢ i przyjazn nie malejq i nie doznaja uszczerbku. Nadal sa zjed-
noczeni (coniuncti sumus), bo przeciez pozostaja czlonkami tego samego
ciata (unius corporis membra) i maja jedno wspodlne serce i jedng dusze
(cor unum et animam unam) w jedynym Bogu (in uno Deo). To wszystko
dzieje si¢ dzieki Duchowi Chrystusowemu dziatajacemu w kazdym miejscu
i to dzieki Niemu pozostaja stali w jednoSci i przyjazni*®.
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Tak rozumiana przyjazn i eklezjologia pojawiaja si¢ wielokrotnie w pi-
smach Paulina i stanowia fundament formacji. Jedynie bowiem w jednosci
z drugim cziowiekiem, we wspdlnocie wciaz sie rozrastajacej — w imi¢
zasady przyjaciel mego przyjaciela staje si¢ moim przyjacielem w Chry-
stusie — mozna sie doskonali¢. Konsekwencja takiego duchowego zjed-
noczenia jest to, ze jak w zwierciadle duchowym (quamobrem spirituali
speculo) nalezy odczytywaé wzajemnie swe uczucia, decyzje i projekty na
przyszto$¢>’. Poniewaz zyja i dziataja niejako we wnetrzu Boga, wszystko
tez dzieje si¢ zgodnie z Jego nauka. Jest tu bardzo wyraZne przypomnienie
adresatowi listu, aby wtasciwie odczytywat stowa i intencje jego autora, ale
jest to tez pewnego rodzaju napomnienie czy przestroga dla dzisiejszego
czytelnika. Nie wolno bowiem czytac tych listow w kluczu tylko literalnym,
literackim, wyrwanym z ich naturalnego kontekstu, a raczej Srodowiska
jakim jest zZycie wiara — Swiadome i petne poddawanie si¢ Swiatlu Ducha
w tonie Kosciota — MitoSci®.

W ujeciu Paulina przyjazn tak gleboko jest przezywana, ze zjednoczenie
duchowe, dzicki Duchowi Swietemu, porusza takze jego zmysly fizyczne.
Zjednoczenie duchowe szczegdllnie z Sewerem bylo tak wielkie, ze nawet
zachorowali w tym samym czasie®. To dzieki dziataniu Ducha Swigtego —
jak zaswiadcza Paulin — przyjaznie staja si¢ pomocg w budowaniu jednosci
chrzescijanskiej nawet miedzy ludZmi, ktdrzy osobiScie si¢ nie znaja. Tak
np. pisze w liScie do Alipiusza podkreslajac, Zze mimo iz si¢ nie znaja, to
zostali przez Boga dla siebie przeznaczeni nawzajem — qui nos ab origine
mundi praedestinavit sibi — ale tez obaj Bogu (podwdjny sens sibi)®. Dalej
wyjasnia, Ze tak si¢ dzieje dzieki wierze jednosci albo jednoSci w wierze:
unitatem fidei vel unitis fidem®'. Zaswiadcza, ze dzigki Duchowi i wierze
znaja sie bardziej, niz gdyby si¢ poznali osobiscie. W tym przypadku chodzi
raczej o poznanie listowne tylko, ale juz wymieniaja si¢ myS§lami i prze-
zyciami w wierze: conexi sumus, ut nos invicem ante corporales conspectus
revelante spiritu nosceremus®.

Podobnie pisze do Augustyna, zaswiadczajac, ze znaja si¢ dzigki jego
pismom i to wymienianym za poSrednictwem Alipiusza i Aureliusza, gdyz
ten sam Duch ich jednoczy®. Lektura pism antymanichejskich Augustyna
dawata Paulinowi pewno$¢, Ze mimo iz si¢ osobiScie nie spotkali i teraz
tylko dzieki lekturze jego pism sie poznaja, to odnosi wrazenie, jakby ich
przyjazn byta juz dtuzsza: non novam aliquam amicitiam sumere, sed quasi
veterem caritatem resumere videremur®.

Przyjazii miedzy ludZmi w tym przypadku nie dotyczy jakiegoS osobiste-
€0 zauroczenia, uczucia, lecz jednosci w wierze i wspdlnego poszukiwania
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Prawdy. To przezycia mistycznej jednoSci z ludZmi jednej wiary, mimo
czesto wielkich dystanséw pomiedzy ich siedzibami, staja sie¢ motywem
pewnej nawet mozna by powiedzie¢ egzaltacji i prowadza one Paulina
do wySpiewania wielkoSci sity jednoczacej Tego, ktory jest jednoScia. Ci
przyjaciele staja sie jednoscig bo: sg cztonkami tego samego ciala; majq
te sama glowe (unum habeamus caput); sa zalani fala tej samej taski (una
perfundamur gratia); zywia si¢ tym samym chlebem (uno pane vivamus);
krocza ta sama droga (una incedamus via); a to wszystko si¢ dzieje w ich
zyciu dzieki zjednoczeniu z Tym, ktory jest JednoScia — w przeciwnym
razie staliby si¢ nicos$cig®.

Przyjazh duchowa i jej znaczenie we wzajemnej formacji rzutuje
w sposOb fundamentalny na eklezjologi¢ Paulina. Zrodzi¢ si¢ moze pyta-
nie, w jaki sposéb pogodzi¢ uniwersalne wezwanie do jednoSci w KoSciele
z wiezami nadzwyczajnej przyjazni z Sewerem. Czy nie zamyka to ich na
innych? Na podstawie korespondencji Paulina mozemy zdecydowanie
odpowiedzied, Ze nie. Co wigcej, ich przyjazn sprawiata, ze wciaz poszerzat
si¢ krag ich przyjaciot. Nowi cztonkowie wspdlnoty w Primaculum staja
si¢ takze uczniami i przyjaciétmi Paulina i odwrotnie — bo taczy ich wiara
i trwanie w Mistycznym Ciele. W celu wyjasnienia rodzacych si¢ pytan
1 watpliwoSci odwotamy sie do doSwiadczenia Paulina.

Nie uniknat on pewnego stopniowania tych przyjazni — wigkszych
i mniejszych. Potwierdza to sam Paulin i to kilka razy, nie umniejszajac
innym przyjaciotom, tylko Sulpicjusza nazywa jednym —jedynym®. Od razu
jednak zaznacza, ze podstawa tej nadzwyczajnosci i jedynoSci jest nadzwy-
czajna facznos¢ i jednos¢ ich obu w Chrystusie®”. Zawsze jednak podkresla,
ze ich przyjazn jest jednoznacznie ukierunkowana ku temu, co nieprze-
mijajace i odnajduja nawzajem w sobie Chrystusa. To przez Niego zostali
wybrani i dla siebie przeznaczeni jako wzajemny i wyjatkowy dar®.

Przyjazfi duchowa w ujeciu Paulina to wiec przede wszystkim powota-
nie®. Paulin wyraznie odrdznia przyjazi duchowa od naturalnej. Krytykuje
taka ziemska przyjazin w liscie do Santo i Amando. O ile, jak zauwaza,
ich przyjazn jeszcze przed nawrOceniem byla pusta, to teraz mitos¢ Chry-
stusa ich zespala. Przedtem tylko ich usta petne byly zyczliwosci, ale bez
zakorzenienia w sercu’”’. Takze w przywolywanym juz liScie konsolacyjnym
do Pammachiusza rozrdznia przyjazn ziemska i duchowa. Przy tej okazji
Paulin kolejny raz powtarza, ze przyjazn ich zrodzona jest z Boga, ktory
jest jej autorem”’.

Paulin wielokrotnie podkresla, ze koncepcja chrzescijafiskiej przyjazni
bedacej powotaniem nie rodzi si¢ i nie rozwija, nie ksztaltuje w czasie
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dyskusji przy stole, ale jest do§wiadczeniem potwierdzanym codziennym
zyciem na bazie wiary. Przyjazn ta ukazuje tez wlasciwe relacje KoSciot
— Swiat. Przyjazn Nolanczyka z Sewerem na etapie przed nawrdceniem
jawi si¢ jako juz ,,ze swej istoty chrzeScijafiska”. Jej rozwdj jest odpowie-
dzia na Boze wezwanie i1 wszystko co ich laczy coraz bardziej dzieje si¢
z woli Bozej, za Boza interwencja (qua modo interventu dei nectimur).
Dalej podkresla, ze Bog buduje wiezy nadprzyrodzonej przyjazni na ba-
zie przyjazni ludzkiej. Stwierdza tez, iz na kazdym etapie ich znajomosci
i przyjazni zawsze kochali si¢ po bratersku mitoScia czysta, bazujaca na
gruncie religii. To Boze pochodzenie ich przyjazni sprawia, Ze nigdy do
ich wzajemnej mitoSci nie mogto by¢ dotaczone zadne inne uczucie, jak
tylko mito$¢ Chrystusa’.

Tak wiec w kazdym wypadku nalezy wszystkie deklaracje Paulina do-
tyczace przyjazni, wiernoSci, mitosci odczytywac w kluczu religijnym, jako
odpowiedZ na Boze powotanie. Dla niego bowiem wszystko, co si¢ dzieje
W jego Zyciu — a jest przekonany, Ze ma to miejsce takze w przypadku kaz-
dego czlowieka — dzieje si¢ w wymiarze zycia faska. Chodzi tylko o to, aby
chrzescijanin odpowiadat na to powotanie. Paulin czgsto uzywa terminu
,predestynacja”, ale jest to zasadniczo, tak wynika z kontekstu, rozumiane
jako powotanie. Jest to powotanie do tego, aby stawac si¢ KoSciotem™.
Tak wiec Paulin i Sewer poznali si¢, zaprzyjaznili i pokochali, poniewaz
byli do tego przeznaczeni — powotani przez Boga od zawsze™.

* * *

Lektura listow Paulina w aspekcie roli przyjazni w procesie formacyj-
nym pozwala nam jednoznacznie okresli¢, ze jej dynamika petna mitoSci
realizuje sie w Kosciele, w ktérym dziata Duch Swiety i w ten sposdb
czyni go wspolnota przyjazni i mitoSci. Oczywiscie przyjazn jeszcze w tym
doczesnym wymiarze moze przybiera¢ rozne formy, rozne natezenie,
rozne beda tez potrzeby zaréwno intelektualne jak i uczuciowe. Te wiezy
przyjazni, nadzwyczajnych relacji interpersonalnych sprawiaja, ze prze-
nosza sie one na cate wspdlnoty i ostatecznie czynig caly Kosciot ,,Ikong
Tréjcy Swietej” — doskonatej Jednosci Oséb Boskich. Od razu zaznaczyé
trzeba, ze jego mitos¢ do drugiego cztowieka jest uwarunkowana tym, ze
ta obdarowywana osoba jest tez otwarta na innych, nawet na nieprzyjaciot
i tylko taka przyjazn duchowa jest tworzywem budujacym Koscidt, jednak
nie tylko jako instytucje, ale przede wszystkim jako prawdziwa wspdlnote
— communio. Drugi cztowiek w tej wspolnocie jest obejmowany troska
i wspierany w rozwoju dzieki dziataniu w Kosciele Ducha Swictego.
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Ten charyzmat jednoSci-mitoSci w przyjazni byt jednym z wielu, ktére
budowaly jednos¢ Kosciota, jednym z wielu, ale wyjatkowo piecknym —
glebokim — to przezywanie zjednoczenia z Bogiem poszczegdlnych ludzi,
kazdego z osobna i wszystkich razem jako wspdlnoty. To bylo dzieto Boga,
ktory ich do takiej przyjazni powotat, ale tez ich Swiadectwo chrzescijan-
skiego zaangazowania

Paulin stawia Kosciét katolicki na réwni z dzietem samego Boga. To
Kosciot przygotowuje pokarm duchowy dla wiernych, bo Duch Swiety dziata
w Kosciele, a nie poza nim”. Paulin wskazuje, ze prawdziwa przyjazi moze
faczy¢ wielu ludzi i ostatecznie staje si¢ fundamentem zycia Kosciota i jego
budulcem. Kosciot tak przez niego widziany i budowany mogt rzeczywiscie
stawac sie silg formujaca nowego cztowieka, catkowicie oddanego Bogu.
Czytajac listy Paulina stajemy si¢ Swiadkami tego, jak mito$¢ przezywana
w wiezach przyjazni moze unosi¢ cztowieka ku sprawom najistotniejszym
i porywac innych do podejmowania wysitkow stawania si¢ doskonalym
chrzescijaninem.
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S Ep.11,2,16,t.1,322: [...] quia ex deo defluit et in deo permanet”; zob. W. Cisto, Od
materializmu do filozofii uczucia, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 47(2004), nr 1(185), szczegdlnie
p- IL. Filozofia uczucia, s. 14-21.

Ep.11,4,36,t.1,s. 328.

"Ep.11,4,13,t.1,s. 326

8 Ep.11,4,28n,t. 1,s. 328.

YEp. 11,3, 6-7 116, t. 1, s. 324: ,Ubi enim mihi nunc consanquinea germanitas? Ubi
amicitia vetus? [...]. Ita pro parentibus et fratribus et amicis tu nobis factus a domino es”.

0 Zob. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli z Rzymem i jego biskupami, ,,Vox
Patrum”, 24(2004), t. 46-47, s. 293-309; K. OS§citowski, Ideal chrzescijanina i jego reali-
zacja, Krakow 2009; J. Patucki, Paulin z Noli. Zapomniany przez wieki, wzorem teologa na
dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwosé, pokdj i rados¢ w postugiwaniu biskupim, red. A. Niemira,
Lublin 2010, 419-429.

2P Brown (Religione e societa nell’eta di sant’Agostino, Torino 1975, na s. 151-214)
dokonuje rekonstrukcji pewnego rodzaju mapy tzw. domus, chrzescijanskich ascetycznych
wspolnot rodzin arystokracji rzymskiej; zob. takze A. Ruggiero, La,, Vita Felicis” di Paolino
di Nola come fonte per la conoscenza della religiosita popolare in Campagna nel secolo IV e V,
w: Paolino di Nola. Momenti della sua vita e delle sue opere, red. A. Ruggiero, H. Crouzel,
G. Santaniello, Nola 1983, s. 161-179.

2 Ep. 11, 3, 1, t. 1, s. 322, Paulin deklaruje, ze to sam Bog jest dawca tego nowego du-
chowego braterstwa, ktére przetrwa doczesno$¢: ,,De quo tu mihi frater genitus non solum
ad praesens adiutorium sed ad perenne consortium”; D. Sorrentino, L’amore di unita.
Amicizia spirituale ed ecclesiologia in Paoline di Nola, ,,Asperans”, 40(1993), s. 23-42; z po-
dobnymi problemami KoS$ciét musiat si¢ potykac¢ w kazdym pokoleniu, zob. m.in. W. Cisto,
Przyczyny krytyki Kosciota katolickiego w dobie oswiecenia, ,,Roczniki Teologiczne”, 50(2003),
z. 9, zwhaszcza p. 111. Alians , oftarza i tronu” przyczynq krytyki, s. 102-107.

B Ep. 23,1, 2; t. 1, s. 608; zob. Stownik tacifisko-polski, red. M. Plezia, t. 2, Warszawa
1962, s. 472 — extorquere — wydrze¢, wyrwac sifa, torturowac — okaleczy¢ na torturach, wymoéce
gwaltem, wymusic.

#R. Marandino, [ dolci colloqui di Paolino nell’epistolario, ,,Jmpegno e Dialogo”,
9(1993), s. 142: ,Le cinquantuno lettere, che il Santaniello traducendo interpreta, trasudando
dolcezza e, pur ispirandosi a convinzione tutt’altro che incerte e spesso alquanto forti, porgono
sempre la mano, abbattono ogni bariera in nome di una fede che accoglie e sana l’errore, in
nome di un umanesimo che ¢ innazitutto amore a Dio verso 'altro, chiunque e comunque
sia”.

5 G.D’Errico, Dottrina e poesia nelle Lettere di Paolino di Nola, ,,Jmpegno e Dialogo”,
9(1993), s. 133: ,La poesia di Paolino diviene preghiera ogni volta che si fa voce del’anima,
e la preghiera si specifica poesia del cuore, che, in una sua sempre rinasscente innocenzia,
attinge la luce dell’infinito”.

% Zob. m.in. Ep. 13, 20-25, t. 1, s. 432: ,,Quomodo enim excludimus a nostris modicis
habitationibus quos deus una nobiscum istius mundi conclusit domo? Quomodo dedignamur
terrenae possesionis usu facere participes quos et inviti divinae originis unitate consortes
habemus?”.

7 Ep.23,1,33-35,t. 1,s. 610.

#]. Patucki, Paulin z Noli - asceta i nauczyciel, ,,Roczniki Teologiczne”, (1999), z. 4,
s. 207-220.

¥ G.D’Errico, Dottrina e poesia nelle Lettere di Paolino di Nola, art. cyt., s. 134: . 1’ardore
mistico della confessione, poi, non si chiude in s¢ ed in sé solo si esalta e risplende, ma si fa
diffonde e coinvolge gli interlocutori con i quail si dipana un dialogo intenso, ora accorato ora
severo, ora affabile e sereno, ora pensoso e persino tormentato, traducendosi in osservazioni
e consigli, in ammonimenti e preghiere, in ramponge o conforto”.

N Ep.23,7,24,t. 1,s. 626.

SUEp. 32,2, 20, t. 2, 5. 224-226
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2 FEp.32,1,11,t. 2,s.222: ,,Sed domino gratias, qui dedit nobis in quo et vinci victoriam
duceremus”.

33 Zob. Carmen 15 — ku czci $w. Feliksa, w: Corpus Scriptorum Ecclesiaticorum Latinorum 30
[edition altera supplementis aucta curante M. Kampter, Vindobonae 1989]; zob. takze, Ep. 6, 3,
1-10, t. 1, 5. 264; por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w Listach sw. Paulina z Noli i sw. Sydoniusza
Apolinarego. Studium porownawcze, Poznan 1995, s. 289: ,,Obaj autorzy dostrzegali znaczaca
role przyjazni w budowaniu KoSciota. R6znica migdzy nimi polegata na tym, iz biskup Noli t¢
funkcje przyjazni umieszczat wyraznie w perspektywie eschatologiczne;j”.

3% A. Terracciano, Esperienza della Chiesa in Paolino di Nola, w: Mia sola arte...,
dz. cyt., s. 245: ,L’interesse ecclesiologico per il linguaggio di Paolino deriva, in particolare,
dalla presenza nell’Epistolario di un ricchissimo e originale «lessico di comunione», che si
costruisce essenzialmente intorno ai due nuclei semantici del «corpo» e della «costruzione»,
e puo costituire pertanto un significativo risconto dei profili simbolici e tematici dai quaili
maggiormente affiora il sensus ecclesiae del Vescovo di Nola”; por. D. Sorrentino, L'amore
di unita, szczeg6lnie p. 2. L’orizzonte ecclesiologico: ,, misterium unitatis”, s. 155-156.

¥ Ep. 11, 6,20-21,t. 1,s. 332.

¥ Ep.2,1,15-17,t. 1.

37Zob. C. Scanzillo, L’ecclesiologia di Paolino e la tematica dell’amizicia. Provocazio-
ni per la vita ecclesiale, w: Mia sola arte..., dz. cyt., s. 266: ,,A proposito della Chiesa il Santo
nolano afferma ancora: «E quell’'unica casa della pace santa e quell’unico corpo dalle molte
membra, tenute insieme dalla concordia perche¢ al suo vertice c’e la persona di Cristo» (Car-
men 27,460-463)”.

¥ Ep.23,46,15,t. 1,s. 714.

¥ Tamze, 23, 47, 13-15.

“Ep.2,1,10,t. 1, s. 180: ,,Verum etsi omnibus rebus inferiores, tamen caritas sola nos
vobis praestat aequales”; D. Kasprzak, Il pensiero sociale di Paolino da Nola, ,,Studia Lau-
rentiana”, 2(2002), suplement 1, s. 181-185.

#J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciofa. Studium patrystyczne, Lublin 2007, szczeglnie
p- 1 w rozdz. 111, Kosciot — Communio, s. 171- 187.

2 M. Pellegrini, Due amici: Basilio e Gregorio di Naziano, w: Agostino di Ippona. L’a-
micizia Cristiana. Antologia delle opera e altri testi di Ambrogio di Milano, Gerolamo e Paolino
di Nola, red. L.F. Pizzolato, Torino 1973, s. 6-26.

®Ep.3,1,1,t. 1,s. 190: ,Haec est vera caritas, haec perfecta dilectio, quam tibi circa
humilitatem nostram inesse docuisti”.

# Tamze, 1, 18: ,,Gratulamur itaque et gloriamur in domino, qui unus atque idem ubi-
que terrarium operator in suis dilectionem suam spiritu sancto, quem super omnem carnem
effudit”.

# Tamze, 1, 10: ,,Quia videlicet ex illo, qui nos ab origine mundi praedestinavit sibi,
caritas ista manuit, in quo facti sumus antequam nati, quia ipse fecit nos et non ipsi nos, qui
fecit quae future sunt”; Paulin przywotuje w tym kontekscie tekst z Ps 100,3: ,,Wiedzcie, ze
Pan jest Bogiem: On sam nas stworzyt, my jego wlasnoscia, jesteSmy Jego ludem, owcami

Jego pastwiska”.
“Ep.18,5,33,t.1,s.528; Ep. 27,3, 6, t. 2, 5. 112.
Y Ep.11,3,20,t. 1,s.324; Ep. 17, 4,31, t. 1, 5. 512.
®Ep.23,4,20,t. 1,s.618; Ep. 29, 14, 13, t. 2, 5. 178.
YEp.24,6,11,t.2,s.22.

0 Ep. 13,3, 8-9, t. 1, s. 392: , Vere dico, non mentor, dum animi tui motus cogito, mea
quoque viscera sentio suspiriis tui duci”.

St Praecordia — praecordiorum — to wprost — osierdzie, ale uzywano tego terminu takze na
okreslenie gornej czeSci jamy brzusznej, zob. Stownik tacirisko-polski, dz. cyt., t. 4, s. 233.

S2Ep. 38, 4,20,t.2,s.3606: ,,[...] et diabolo dolis suis auditus in praecordia nostra captanti
quasi furibus spinae resistunt [...]”.

3 Ep. 14,1, 14-18, t. 1, s. 450. Tu Paulin podkresla osobiste wysitki Delfina: ,,[...] quem
nobis in tua sanctitatae fragrantem, et si non adprehendimus merito, attamen sequimur af-
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fectu, sperantes per inseparabilem caritatis tuae copulam deducendos nos, ut perveniamus
tuo ductu quo tu proprio nisu perveneris”.

* Ep. 28,1, 32, t. 2, s. 120: ,[...] Christus pax nostra, qui et de nobis vel i nobis facit
utraque unum”.

S Ep.3,1,t.1,s.190.

* Ep. 18, 1,35-36,t. 1. 5. 518.

S Ep.18,2,1-7. ) )

¥ A. Manicardi, Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele pierwotnym, w: Duch Swiety
we wspolnocie uczniow, red. E. Manicardi, R. Cantalamessa, Krakow 2000, s. 9-33; G. Di
Nola, Lo Spirito Santo nella testimonianza dei Padri e degli Scrittori cristiani (I-Vsec.), Roma
1999, 5. 429-469; J.M.R. Tillard, La Chiesa, opera propria dello Spirito Santo, ,,Angelicum”,
75(1998), s. 497-520.

¥Ep.5,9,10-14,t. 1., 5. 234.

©FEp.3,1,11,t. 1,s. 190.

o Tamze, 15-16.

2 Tamze, 1, 16-17.

S Ep.6,2,5-7,t.1,s. 262-264.

% Ep.6,2,9-10,t. 1,s. 264.

% Ep.6,2,15-21,t.s. 264: ,,tam in spiritu quam in corpore domini unum sumus, ne simus
nihil, si ab uno excidemus”.

% Ep.11,5,1-2,t. 1,s. 328.

 Tamze, 18.

8 Tamze, 7: ,,[...] quod praedestinatos nos invicem in caritate Christi iniunctissima”.

“D. Sorrentino, L’amore di unita. Amicizia spirituale ed ecclesiologia in Paolino di
Nola, ,,Impegno e Dialogo”, 9(1992), s. 160-161.

" Ep. 40,2, 5,t.2,s. 406.

T Ep. 13, 2, 40, t. 1, s. 390: ,,Non enim haec ut saecularis est, quae spe saepius quam
fide partitur, sed spiritalis illa, quae deo auctore generatue et arcane spirituum germanitate
coalescit”.

ZEp.11,3,11,t. 1,s. 324.

®Ep.3,1,2-25,t.1,190.

“Ep.11,5,5-10,t. 1, s. 328.

” Tamze, 6, 35: ,,[...] qualem vel anima in dei rebus operosa vel catholica ecclesia co-
quit”.



