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Gdy Kasciot staje wobec racjonaléo naukowej i technicznej, probujgcky¢ bo-
gat tradycg filozoficzng i ogromne dziedzictwo teologiczne, acwispajé w jedno
rozum i wiae. Czyni to, jak przypomina Kongregacja Nauki Wianjinstrukcji Do-
num vitag(1987), nie z tytutu jakiegaprawa do bycia ekspertem w dziedzinie nauki i
techniki, lecz szczegolnego &adadczenia w sprawach ludzkich oraz szczegélnej mi-
sji w stwzbie zyciu i cywilizacji mitosci. Potwierdza to wymowne przestanie Pawta VI,
ktore papie wygtosit na forum Organizacji Narodéw Zjednoczomy@d965): ,Ko-
scidt, mapc bogate déwiadczenie etyczne, jest rzeczywistym ekspertenpravgach
ludzkich”. Potwierdza to rowniefakt, ze pod wptywem wiary Magisterium Koiota
trafnie formutuje nauk moralra odpowiadajca ludzkiej godnéci oraz integralnemu
powotaniu cztowieka; dostarcza takstosownych kryteriowadu moralnego dla ade-
kwatnej oceny ingerencji nauki i techniki w obszatadzkiegozycia. Stanowisko
Kosciota wyptywa bowiem z motywu mikgi do cztowieka, z rozpoznania jego god-
nasci i praw, u ktérych podstaw znajduje $ajemnica Wcielonego Stowa.

Poznagc tajemni¢ cztowieka, Kdciot staje dza odwaznie do konfrontacji z ra-
cjonalndcia nauki i techniki, zwlaszcza w zakresie, w jakirgerup one w podstawy
osobowego istnienia cztowieka. Pozostaje rowmieraica prawdy i wolngci bez-
bronnych swiadkiem mitgci i poszanowania ludzkiegeycia, a jednoczmie krytycz-
nym gtosem sumienia wewtnz bezdusznej i aroganckiej polityki dziataaukowo-
technicznych. Czyni to na gruncie prawa naturalnega przestanek teologicznych,

" Artykut w znacznej ogci, cha@ w innej perspektywie tematycznej, zostat wydrukoyvat.: "Ko-
$ciot wobec racjonalni@i naukowej i technicznej" (W wierngci Bogu i Kdciotowi. Ksega pamitko-
wa dedykowana Jozefowi Kardynatowi Glempowi Pryma&wliski w 80. rocznicurodzin red. B. to-
zINskI, Warszawa: WAW 2009, 208-214).

Lpor. Instrukcja Kongregacji Nauki Wiaf@onum vitaeWstep, pkt 1. Watykan 1987.
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interpretowanych w duchu wiary, ktér&eca rozum. Na tej drodze rozuwieco-
ny wiar dochodzi do poznania padku moralnego jako pogdku osobowego, dane-
go w samej strukturze rozumnego i wolnego bytuKietyo. Ontologia bytu osobowe-
go stanowi najwaniejsze kryterium w interpretacji prawa naturalnegaz jego apli-
kacji na gruncie wspotczesnej etyki. Daje temu &ykangregacja Nauki Wiary w
Instrukcji Dignitas persona€2008), zwtaszcza w uzasadnieniu sprzeciwu wolgse d
kryminacyjnych praktyk wspotczesnych technik prakagnych.

1. Rozdraga racjonalnéci naukowej i technicznej

Podejmujc kweste bioetycza w encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI
stwierdzaze ludzka racjonalrié stoi dzisiaj na rozdta, przed fundamentalnym dy-
lematem: czy&¢ drogy racjonalnego obiektywizmu, czy intelektualnegoiskiywi-
zmu. Ludzkdci towarzysz aktualnie dwa typy racjonaléd, ktore st wykluczap:
albo rozum otwarty na transcendengjlbo rozum zamkety w immanencji (CV 74).
Papie wyjasnia, ze racjonalné skoncentrowana na sobie, jak dziejetsiwe wspot-
czesnej nauce i technice, okazuje astatecznie irracjonalna, bo paga za solp od-
rzucenie sensu i wadd. Daje do zrozumienige taki typ racjonaln@i pozostaje
zamkngty na najgtbsze znaczenie logosu i etosu w interpretagiata i cztowieka.
Stwierdza take, iz racjonalné¢ zamkngta na transcendergaie jest w stanie uchwy-
ci¢ pocatku i celu istnienia: jak mogto z niéa wytonic¢ sig istnienie i jak z przypad-
ku mogta narodZi sie inteligencja. W odpowiedzi na taki stan rzeczy &éykt XVI
wyraza przekonanieze ludzkad¢ nie mae pozwolé sobie na rozdzielanie racjonalno-
§ci, gdyz jest ona wiadg tego samego czlowieka, ktorya do zagospodarowania
Swiata, a jednoczmie poszukuje ostatecznego zrozumienia sensu althaci w
swiecie. Bronic racjonalnéci otwartej na transcendengijpapie gtosi koniecznét
wyjscia z intelektualnego subiektywizmu nauki i teclhngdyz terze tatwo prowadzi
do spotecznych i kulturowych ideologii.

Stanowisko Benedykta XVI wobec nosytnego racjonalizmu zostato medialnie
nagtagnione z powodu opozyciji, jakstworzyta grupa 67 profesorow i kilkuset studen-
téw rzymskiego uniwersytetia SapienzaWizyta papiea na tefe uczelni w dniu 17
stycznia 2008 roku nie mogta déjdo skutku, poniewawczeniej kardynat Joseph
Ratzinger miat naruszykanony noweytnej racjonalnéci, powotupc Sk nha wypo-
wiedz Paula Feyerabenda, wybitnego wspotczesnego faozatiki: ,,Kaciot w cza-
sach Galileusza o wiekeislej trzymat s¢ rozumu nk sam Galileusz [...]. Jego wyrok
na Galileuszu byt racjonalny i sprawiedliwiV tej wypowiedzi chodzito m.in. o to,
ze nie naleato przyjmowa poghdow, ktérych déwiadczenie nie bylo w stanie zwe-
ryfikowaé. Te tez podtrzymywat take inny wybitny filozof nauki Karl Popper, ktory
gtosit, ze zadna teoria naukowa nie daje do kaica zweryfikowa i nie mae nigdy
wyraza¢ prawdy absolutnej. Teorie naukowg \® gruncie rzeczy probabilistyczne,
chat obowhzujace tak daleko, jak diugo nie zosiasfalsyfikowane. Intengjkardyna-

2 Por. J. RTZINGER, "Drogi wiary wobec przelomu wspoiczesod, w: Czas przemian w Europie.
Miejsce Kdciota i swiata, t. M. Mijalska, Krakéw: Wyd. M 2001, 88.
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la Ratzingera bylo wskazanie na domiwgj w nowaytnej racjonalnéci zwatpienie

w mazliwosé poznania prawdy, a w konsekwencji Zakzewatpienie nowoczesnej na-
uki i techniki w sam siebie®> W tym kontekcie teolog chciat pokazaze nauka
wspotczesna, ktorej wkszai¢ twierdzer nie zostata jeszcze empirycznie wprost do-
wiedziona i cazy na nich cié@ mazliwego sfalsyfikowania, znajdujeesiv glebokim
kryzysie racjonalngci. Na takim zwgtpieniu w racjonaln& nie mae tez budowa
wiara, gdy jej zasadniczym postulatem jest oparcie swych ta@d®ia rozumrkei
absolutnej, racjonalioi prawd wy:szego rzdu.

Innym jeszcze, niezwykle viilaym wnioskiem, jaki wyptywa z lekcji Ratzingera na
temat Galileusza, jest fakte nauka zostata sprowadzona do uproszczonego modelu
fizykalnego (masa-przestteezas), a w istocie poddana ewidentnej dyktatuizgkif
gdy tymczasem rzeczywisty jako przedmiot nauki, jest o wiele bogatsza dhes;
zlozona. Przede wszystkim &aowazytna nauka obalita peie przedmiotu jako no-
snika sensu i symbolicznych znaaz&wiat stat s¢ dla niej zbiorem czystych przed-
miotow, z ktérymi w sposéb zdawatobye siieuprawniony wczmiejsze teorie na-
ukowe whzaly sens i warti. Racjonalné nauk przyrodniczych nie dopuszcza ka-
tegorii sensu i symbolicznych znagzgdyz nie podlegaj one eksperymentalnej we-
ryfikacji; mozna je sfalsyfikowé jedynie w oparciu o dwiadczenie ludzkiegaycia,
ktére wychodzi poza rygor eksperymentalnych temaiikowycH: Tak wicc historia
Galileusza odstania pagiek sporu o mdiwosé zabezpieczenia watd i sensu rze-
czywistagci na gruncie nauki. Odstania takfundamentatn kweste relacji miedzy
wiara i rozumem. Okazuje sibowiem,ze konieczne stato gibronié pozycji Boga
zachwianej przez cztowieka, przez ingeren@uki i wtadzy techniki. W kicu jed-
nak nie tylko pozycji Boga, lecz ta cztowieka. Jak niegdyv staraytnej mitologii
konieczne byto broxicztowieka przed arbitradn msciwa wtadz bogéw, tak dzisiaj,
gdy w éwiecie nie ma ja miejsca dla Boga, okazujezdionieczne broidi cztowieka
przed samym cziowiekiem. W momencie, gdy cztowiklpg sic na racjonalngi
Swiata poza Bogiem i bez Boga, okazatg s& sam cziowiek pozostaje bezbronny. W
gruncie rzeczy Kiét w sporze z Galileuszem, braairacjonalnéci swiata, w ktorej
Bdg jest zasadporzdku istnienia wedtug obrazu, jakiego dostarcza Wigjaie, bro-
nit takze czlowieka i jego pozycji wwiecie.

Spér o stosunek wiary i rozumu jest ostatecznie sporemwiekim lzdac sporem
w obronie Boga i czlowieka. Jest to w istocie spdmiejsce racjonalci metafi-
zycznej i etycznej. Poszulggj okrelenia swej tasamdci i przeznaczenia ludzké
staje wobec konieczid podejmowania dialogu mizy wiag i rozumem. §j ptasz-
czyzm dialogu nie jest jin metafizyka, gdy w kulturze wspotczesnej panuje uprze-
dzenie antymetafizyczne, ale meoni nadal pozostawarozum etyczny, oparty na
historycznym déwiadczeniu ludzkéci. Wiara Kaciota odwotuje si do historyczne-
go dawiadczenia, ktérego tfeia jest zycie wieracych, kierupcych s racjonalno-
$cia etyczr.. Cha Kosciot nie mae narzucé innym swego déwiadczenia wiary i

8 Por.tante, 89.
“ Por. R. BITTIGLIONE, "Racje papiga Benedykta XVI"Ethos22(2009) nr 1-2, 142-144.
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rozumu etycznego, to jednak ma prawo i ol@ek uczestniczyw zyciu spotecznym
oraz kierowa sie w nim wlasnymi zasadami dziatania. Jegdgadectwo wiernéci
doswiadczeniu historycznemu jest szczegoélnieneadzisiaj, gdy w nauce panuje epi-
stemologiczny relatywizm, gdy brak agacych prawd i absolutnych pewnikéw, gdy
nie ma niepowtpiewalnej wiedzy o tym, co powirimy czynt. Doswiadczenie hi-
storyczne, ktére Kiiot zgromadzit przez wieki, jest dziedzictwem lkdgi, na kté-
rym ostatecznie powinna budofveacjonalné¢ etyczna. Pozwala ono nie tylko kry-
tycznie ocenié dazenia wspoétczesnej nauki i techniki, alezakvskazywa na to, do
czego warto gry¢.° Pomaga tate unikryé zwatpienia w racjonalni@ naukow oraz
tendencji do sprowadzania nauki do celéw praktycangmusza wreszcie do aza-
nia racjonalnéci postpu naukowego z racjonalfwa etyczr oraz do dialogu mdzy
nauky i moralnym déwiadczeniem ludzkii (przyktadem efekt Hiroszimy).

2. Rozum i wiara w aktualnym nauczaniuskiota

Idac za postulatem Jana Pawta Il, wapaym w encyklicéFides et ratio Benedykt
XVI widzi koniecznd¢ taczenia i wzajemnego wspierania siiary i rozumu: ,tylko
razem zbawi cztowieka” (CV 74). Dla zrozumienia cztowieka gje przeznaczenia
niemazliwe jest oddzielenie wiary od rozumu ani rozumwadry. Rozum bez wiary,
twierdzi Benedykt XVI, skazany jest na zagubieniduaji wiasnej wszechmocy, ga
wiara bez rozumu skazana jest na wyobcowanie aagatycia spoteczéstwa oséb.
Tak wiec ani wiara bez rozumu, ani rozum bez wiary nieansgiansy na ocalenie
czlowieka wswiecie nauki i posjpu technicznego. Dzieje¢stak dlategoze wiara
oswieca rozum, czyli formuje rozum tak, aby widzisviat i cztowieka z perspektywy
transcendentnego obiektywizmu, by nie zandykia w intelektualnym subiektywi-
zmie. Tymczasem nowgtnej myéli towarzyszy przekonanie o transcendencji bez
transcendenciji, przekraczanie siebie w granicadtie jcztowiek wyznacza sobie gra-
nicami wlasnego bytu.

Niezwykle wanym przestaniem dla zrozumienia relacji wiary i uom byto
przeméwienie Benedykta XVI na uniwersytecie w Raoyie (12 wrzénia 2006 ro-
ku). Cytupc wypowied cesarza Manuela Il Paleologa z XIV wieku: ,Nie alai
zgodnie z rozumem jest sprzeczne z nmaRwga”, Papie akcentuje uniwersal§é
rozumu obecnego w paidku stworzenia oraz jego normatywny charakter. Digje
Zrozumienia,ze rozumowe poznanie prawdy prowadzi zawsze drogamdrczego
porzdku oraz do odkrycia Boga i Jego odwiecznego zamysbecswiata. Wynika
stad, ze dziatanie niezgodne z rozumem jest sprzecznezzdkiem stworzenia i jego
boskim planem, pozostaje takw sprzeczrii z natug Boga i Jego rozumnym pro-
jektem stworczym. M§l grecka, a nagpnie chrzécijanska, odstonitae prawd; o
nierozerwalnej wizi wiary i rozumu, wizi miedzy Bogiem i ludzkim intelektem. Co
wigcej, Objawienie chrzZeijanskie potwierdzito,ze Bog dziata zgodnie z logosem i
jako Logos, ktéry daje pogtek wszelkiemu stworzeniu (J 1, 3). Benedykt X\& ni
pozostawia wtpliwosci, ze przekonaniom religijnym przystuguje cecha radiona

® Por.tamee, 145-147.
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sci. Papie znajduje potwierdzenie tej pewdwd w argumentacji filozoficznej Johna
Rawlsa i Jurgena Habermasa, ktérzy gtosrzliwosé weryfikowania systemoéw reli-
gijnych na gruncie historycznego @oadczenia, tj. na drodze wcielania iycie
prawd religijnych. Mdrasé¢ tradycji religijnych stanowi wic podstaw racjonalnéci,
zwlaszcza etycznej, ktorej nikt nie meopodway¢, bez negowania szansy duchowego
wzrostu czlowieka i autentycznego dialogu kuftur.

Wiara, ktéra éwieca rozum, otwiera nagkna obecn& sensu i symbolicznych
znaczé. Nauka i sensassobie przyporadkowane zarbwno w wymiarze metafizycz-
nym jak i etycznym, bytowym jak i egzystencjalnytperspektywy filozoficzne;j i
teologicznej nie &dzie naduyciem wobec nauki, gdy stwierdzimge struktura mate-
rii jest racjonalnie uposzlkowana, a w jej sposobie istnienia znajdugeasiresiony
sens. Na tej drodze dochodzimy do twiefdaenormatywnej prawdzie, ktéra wycho-
dzi poza wymiar przyrodniczy. Wskaaajna pilry potrzelg tworzenia nowej syntezy
humanistycznej, Benedykt XVI podkita konieczné¢ podtrzymywania w cztowieku
wrazliwosci na prawd, zwlaszcza w wymiarze metafizycznym i etycznynmSaje
w obronie sensu moralnego, ktéry w dobie kryzysspgdarczego i kulturowego sta-
nowi ratunek i zabezpieczenie nadziei na integralnypastiej ludzkéci.® Jan Pawet Il
pisat w encyklica=ides et ratio(nr 81) o obowjzku poszukiwania ostatecznego i ca-
losciowego sensuycia, a wic postulowat mdrosciowa postave wobec istnienia,
otwarty na obecn& prawdy. Taka postawa jest gwarantem budowayga na fun-
damencie prawdy, ktéra powinnadtgkze koniecznym elementem argumentaciji poli-
tycznej i etycznej. Rozum powinien poszukivadbiektywnej prawdy o rzeczywisit
i jednoczénie prawdy o osobowym sposobie bytowania cziowi®iaym ostatnim
przypadku chodzi o prawdmoralra, ktérej wiaciwe zrozumienie daje wiara i Obja-
wienie chrzécijanskie. A zatem rozum bez wiary nie jest w staniggrsic ostatecz-
nego ksztattu prawdy. Wspotczesneatpienie w prawe polega na wyiczeniu ele-
mentu wiary w dzeniu do calej prawdy. Jak witlakonsekwengj tego jest take
ostabienie funkcji rozumu w poznawaniu prawdy isseludzkiegaycia.

Na gruncie nauki i techniki mamy do czynienia zuroem instrumentalnym, ktéry
pozostaje wgkach witadzy. Magisterium Jana Pawia Il i Benedy&ié skupia sk na
dazeniu do poznania prawdy, ktéra odpowiada temu, diladzego powinno ltyau-
tentycznym pragnieniem ludzkiego serca, a nie tylldry posiadania (bardziej by
niz mief). W centrum ludzkich pragnie ktérym winna by podporadkowana racjo-
nalna¢, nalezy postawg prawd: absoluta i do niej odnié¢ porzdek nauki i techniki.

® por. P.SLECZKA, "Podtrzymywa wrazliwos¢ naprawa. Wokot wykladow Benedykta XVI na uni-
wersytecieLa Sapienzaw Rzymie i na uniwersytecie w Ratyzboni&tudia Salvatoriana Polonica
2(2008), 54.

" Por. BENEDYKT XVI, "Wiara, rozum i uniwersytet. Wspomnienia fleksje" (Wykiad na uniwersy-
tecie w Ratyzbonie, 12 IX 2008)Osservatore Roman®7(2006) nr 11, 29.

8 JPapie [...] przemawia jako przedstawiciel wspoélnoty, kiGtezeze swojego skarbu wiedzy i do-
$wiadczenia moralnego, istotnego dla catej ludzke- w tym sensie przemawia on jako przedstawiciel
rozumu etycznego”; BNEDYKT XVI, "Wyktad przygotowany z okazji inauguracji nekakademickiego w
uniwersytecida Sapienzd 7 stycznia 2008 rokul’Osservatore Roman29(2008) nr 3, 14.
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W przeciwnym razie postawione zosgtgyzed ludzkim rozumem zadania, ktérych nie
jest w stanie uni€: odpowiedzié na wszystkie fundamentalne pytania cztiowieka, a
wiec dostarczy wiedzy absolutnej. Préba pedja takiego zadania przez nawytna
racjonaln@¢ stanowi w gruncie rzeczyagkenie do totalitarnego ujmowania rzeczywi-
stasci. Odrzucenie wiary i religii objawionej w procesiochodzenia do wiedzy abso-
lutnej skazuje ludzkd na totalitaryzm nauk przyrodniczych oraz dyktatialeologii
laickiej. Laicyzm ze swej strony jest surogatengielub religia bez Boga, bo tak czy
inaczej waze z okrélonym obrazemiwiata i idey zycia, ktéra ma stanowiodpo-
wiedz na poszukiwany sens istnienia. Paradoksalnie celeyzifaicnie jest zniesienie
funkcji religii, a wiec jakichkolwiek zwazkOw cztowieka z obecsoia ostatecznego
sensu i wartéi, lecz negacja Boga jako &t religii i zastpienie Go odpowiedai
ideologh. Rezygnacija rozumu z pytania o miejsce Boga wkieflzacjonalnéci sta-
nowi jej ogromne zubeenie, bo jest to rezygnacja z walki 0 poznaniej qatevdy?

3. Rozum i wiara u podstaw ontologicznej intermjeawa naturalnego

Rozumowe pojmowanie rzeczywisth poddaneswiatiu wiary, odsyta do argu-
mentéw ontologicznych, ktore sktaniajo traktowania ludzkiej aktywidoi naukowo-
technicznej na fundamencie prawa naturaln8igmly myélenia o rzeczywistxi w tej
perspektywie obecne bylyjuv staraytnej mysli greckiej, ktéra ujawnia podéie do
praw radzacym swiatem w sposéb najbardzigjédtowy i pierwotny. Analiza pef i
sensu stauytnej terminologii greckiej, jakiej dostarcza nanterpretacja egzysten-
cjalna Martina Heideggeth potwierdza ontologiczno-metafizyczny paiek istnie-
nia rzeczywistéci, odzwierciedlacy najwyraniej poradek prawa naturalnego.

Mysl filozoficzna staraytnych Grekéw w sposéb charakterystyczny ukazuoje
sk, nierozerwaln i wzajemm wiez miedzy pogciami techne, logosphysis i dike
Najpierw techne,pojete jako ,dziatanie ze znawstwem”, najwgméej odpowiada
funkcji logosu, ktérego zadaniem jest ,skupianiehsu rzeczywistei i zachowanie
mocy rzeczywisteci w jej byciu physig. To wignie pogcie physisodnosi s haj-
petniej do bycia, a doktadniej do ,mocy bycia” rzgwistosci, ktéra spajadike, bedac
tym, co ,stosowne” dla bycia. dletwierdzi¢, ze technerozsadza rzeczywisto z raciji
wnikania w ni ,ze znawstwem”, zmienia§ jej sposob bycia, tdike jako ,stosow-
nos¢” spaja p i chroni jej bycia. J&i uwzgledni¢ réwniez fakt, ze bycie przejawia si
w wymiarzebiosi zoe czyli zycia pogtego organicznie i duchowo, mamy do czynie-
nia ze zjawiskiem przemocy w stosunku do byciataeng techne W konsekwenciji
dikei technezderzaj sie ze soh tak,ze powoduj wewretrzne napicie miedzy soh,
jak i w relacji do catéci rzeczywistéci, ktéra tworzy w niepodzielnej jedsoi splot
bios-zoe-physis-logoZ tego splotu wyksztatcaeshieraz prawdziwy wazet tragiczny,
z ktérym ludzka racjonaldé nie zawsze potrafi sobie poragdza tym bardziej go
rozwiaza. Staraytne propozycje filozoficzne i literackiedadv kierunku formowania

o Por.tante, 14.

10 Por.Wprowadzenie do metafizyd/arszawa: KR 2000, 149n.
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ludzkiej racjonalnéci tak, by stawd czota wymaganiom logosu i obiektywnego po-
rzadku rzeczywistéci. Niekiedy jednak prébajprzeciwdziatd zacignianiu takiego
wezta, nawet j@i nie jest on catkowicie do unikegial! Swiadczy on bowiemze po-
rzadeklogosy na stray ktérego stoidike i ontologicznie go stanowi, jest naturaiin
uniwersalm zasad istnienia rzeczywiskzi.

Ten poradek naturalny, ewidentnie wyczuwalny przez rozunrzachnia dziejow
ludzkcici, stat s¢ w naszych czasem przedmiotem szczegdlnego spamtéstacii.
Obserwowalny dzi kryzys prawa naturalnego przejawia 8 braku obiektywnych
podstaw etyki, co sprzyja zachwianiu szacunkienpdldstawowych praw cziowieka.
Benedykt XVI w swym agdziu do uczestnikdw sesji plenarnej ddizynarodowej
Komisji Teologicznej (5 grudnia 2008 roku) potwigtkonieczng¢ ponownego i petl-
nego ¥wiadomienia ,niezbywalnej wardoi naturalnego prawa moralnedo’Przypo-
mniat take, &z prawo naturalne jest gwaramcjycia w wolngci, warunkiem posza-
nowania godnéci osobistej, ochrony przed manipulagjrogich ideologii oraz prze-
moa silniejszych. Papiepodkrélit wyraznie konieczn& prawa naturalnego dla for-
mowania etyki uniwersalnej, a jednogzie zauwayt gteboki kryzys metafizycznego
uzasadniania normycia spotecznego i indywidualnego. Zdaniem BeneslykVI
przywrdcenie idei prawa naturalnego oraz jego ot¥@irw argumentacji etycznej
domaga s jednak nowego spojrzenia i interpretacji fakie,,w samej istocie ludz-
kiej zawarte jest przestanie moralne oraz wskazdlaieozwihzan prawnych™. To
za& wymaga spojrzenia na cztowieka z perspektywy natéra w zakresie dyscyplin
przyrodniczych i antropologicznych dostarcza wiadmych argumentow ontologicz-
nych, poprzedzagych uzasadnienia metafizyczne i etyczne.

Trosk; o odnowior artykulacg prawa naturalnego Benedykt XVI wyrazit ngest
nie w przeméwieniu do uczestnikdw sesji plenarragi€skiej Akademii Nauk Spo-
lecznych (4 maja 2009 roku). Pappzypomniat stanowisko Koiota, wedle ktérego
fundamentalne prawa cziowieka powinny¢dgrmutowane i chronione w kdym
kontekécie kulturowym w oparciu o sagmatug; cztowieka jako istoty stworzonej na
obraz i podobigstwo Boga' Podkrélit takze, iz poradek etyczny i polityczno-
spoteczny pochodzi z samej struktury ludzkiego batwiec struktury osobowej, wha-
sciwej kazdemu czlowiekowi i zarazem wyndiajacej go godnécia wsréd innych
stworzél. Rozumné¢ i wolnos¢ cztowieka g najbardziej wyrazistymi przejawami
ontologii bytu osobowego, a taklogosu i etosu, czyli zdoléa odr&niania prawdy

Y Ten problem zostat szczegbtowo rozetipiprzez Zdzistaw S. Specht-Abramiuk w pierwszym roz-
dziale jej rozprawy doktorskiej. Podejmajtemat logosu i etosu dramaturgii Karola Wojtybktbrantka
precyzyjnie ujmuje wphyw myji filozoficznej oraz tworczéci wielkich tragikéw greckich na sposob widzenia
Swiata i czlowieka u wadowickiego gimnazjalisty. pozwolito spojrzé na formaci duchow i intelektu-
almy przyszitego papi@ jako dramaturgaycia ludzkiego, a nagtnie wielkiego dramaturga Koota.

12 BENEDYKT XVI, "Prawo naturalne i poszukiwanie etyki uniwarej’, L'Osservatore Romano
30(2009) nr 2/310, 20.

1B Tanze, 20.

4 Por. BeENEDYKT XVI, "Godnas¢ osoby i prawa cziowieka to kwestia centralndQsservatore Ro-
mano30(2009) nr 7-8/315, 54.
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od fatszu, dobra od zia, sprawiedlégood niesprawiedliwéri. Prawo naturalne za-
wiera w sobie ten logos i etos, ¢ki ktéremu rozumn& i wolnos¢ cztowieka § w
stanie wspotuczestniczyv odwiecznym zamije Stworcy — zgodnie z definigjjaka
nadaje muéw. Tomasz z Akwind? Takie rozumienie prawa naturalnego stanowi fun-
dament uniwersaldoi praw ludzkich, a zarazem przypomina o zakorzeuig¢ych
praw w stworczym poezlku boskim.

Rola prawa naturalnego posiada dzisiaj szczegdlaezenie w obszarze bioetyki,
gdzie godnét zycia ludzkiego domagacsibezwarunkowego szacunku wobec bezpo-
sredniej ingerencji techniki i nauk biomedycznych.sWym przemowieniu do uczest-
nikbw zgromadzenia ogolnego Papieskiej Akademio,Pita” (13 lutego 2010 roku)
Benedykt XVI wskazuje na uniwersakgonorm prawa naturalnego oraz obgrak
poszanowania godsa zycia ludzkiego w kadej jego formie i na kalym etapie roz-
woju.®* W oparciu o zasady prawa naturalnego, ktére chrgadngé cztowieka i
stanows zrédto praw osoby ludzkiej, mitiwe jest formutowanie etycznej oceny po-
stgpu w zakresie biotechnologicznych i biomedycznyaterencji w ludzkiezycie.
Papie zauwaa, ze wiaciwe poszanowanie godéw cztowieka niemgliwe jest wy-
tacznie w odniesieniu do zasad kieyjch postpem naukowym i technicznym, rela-
cja spotecza do ludzkiego ptodu czy #elitoscia w obliczu ludzkiego cierpienia.
Przypominaic nauczanie zawarte w Instrukbjignitas personaénr 5) Papig stwier-
dza,ze zycie ludzkie zawsze i wegdzie obdarzone jest godinia osoby, niezalmie
od definicji, jak jej przypisujemy. Kada bowiem formaycia ludzkiego domagasesi
petnego, catkowitego i wolnego od uwarunkavezacunku ze wzgllu na godng:,
wiasciwa ludzkiej naturze. Prawo naturalne uzasadngotnad¢ na gruncie ontologii
i metafizyki osoby ludzkiej. Czyni to, przyzmajgodnéé¢ osobowy kazdej jednostce
natury ludzkiej, na podstawie jej sposobu istnientf@ynacii, cigtosci, stopniowo-
sci) oraz celowséci. To pozwala spojrzZena ludzly natue i cialo cziowieka jako
przedmiot badanaukowych i biotechnologicznych, jediakw kategoriach nie tylko
materialnych i przyrodniczych, lecz przede wszystkigzystencjalnych i osobowych.
W przeciwnym wypadku, podkila Benedykt XVI, groz bedzie zawsze instrumen-
talne wykorzystywanie nauki do realizacji celow etmicznych i ideologicznych,
gdzie tryumfowa bedzie samowola, dyskryminacja i przemoc silniejszych

Bez odniesienia do prawa naturalnego jako qudz rozumowego, zaktadgego
obiektywnie dany plan stworczy, nie maeosci skutecznej obrony praw cztowie-
ka i jego godnéci. Benedykt XVI zauwza, ze nawet jéli broni sk w naszych czasach
tzw. praw bioetycznych w oparciu od godécziowieka, to nie zawsze jednak prawa
te @ przyznawane bezwarunkowozkemuzyciu ludzkiemu. Oznacza tée wspot-
czesna kulturaycia oparta jest na niepetnych i niestatych zadadgaty: pozbawiona

15 « Lex naturalis nihil aliud est quam participaigis aeternae in rationali creatura » (STh 1191 a. 2)

18k acznie bioetyki z naturalnym prawem moralnym pozwefgsiej ocenié konieczne i niezfiine
odniesienie do godidoi, ktdra jest nieodtzm cechy zycia ludzkiegozycia od pierwszej chwili jego ist-
nienia & do naturalnego kwa”; BENEDYKT XVI, "Bioetyka i naturalne prawo moralnd”,Osservatore
Romana31(2010) nr 5/322, 20.

17 Por.tante, 20.
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jest odniesienia do prawa naturalnego, a zatemgmadaiyhcznie autorytetowi rozu-
mu ustawodawcy, nierzadko podlegtemu ekonomiczmyerésom i spotecznym ide-
ologiom. Jeeli zrédlem i zasagl etyki zycia nie § uniwersalne dla catej ludzka
normy wynikajce z prawa naturalnego, to stale pojaveia bedzie tendencja do rela-
tywizacji praw osoby oraz calego padku stworzenia. Dlatego konieczne jest pgzyj
cie uniwersalnych zasad prawa naturalnego jakoagkwzracjonalnego i etycznego
dla okrélenia tego, co w dziataniach biotechnologiczny@meti imperatyw czynie-
nia dobra i unikania zt§.

Siegajac do przestania Jana Pawia ll, adresowanego dorkgagji Nauki Wiary
(6 lutego 2004 roku), Benedykt XVI przypomir, naturalne prawo moralne ,naje
do wielkiego dziedzictwa ludzkiej adrosci, ktére zostato oczyszczone i rozveie w
swietle Objawienia®. Gtéwny nurt nauczania Gtowy Kciota skupia si aktualnie na
podkrelaniu, ze ,ludzki rozum powinien by nieustannie oczyszczany przez wjar
poniewa zawsze grozi mu swego rodzaju etyczndepdenie, wywotane przez nie-
uporadkowane nangtnosci i grzech™. Papig stwierdza przy tymze kazda osoba
ludzka w kadym pokoleniu potrzebuje Boga jako tego, ktory zgadu na kruchée
ludzkiej wolngci bedzie umocnieniem bezwarunkowej ndigdi nadziei w drodze do
sprawiedliwdgci i dobroci wzgédem drugich osob. Kryzys gospodarczy, ekologiczny i
bioetyczny jest ewidentnym dowodem nazeracjonalnéé ludzkiego dziatania musi
by¢ poddana oczyszczeniu wiargwiattu Objawienia, aby mogla sprostayzwa-
niom madrasci, jakiej potrzebuje ludzkg dla swego moralnego i kulturowego ocale-
nia. Dogtbne rozpoznanie logosu obecnegadwiecie stworzonym, a zwlaszcza w
ludzkiej naturze — w jej rozumiad i wolnosci — mazdiwe jest dzgki wierze, ktora
utwierdzaswiadoma¢ podstawowej relacji cztowieka do Stworcy jakddta i gwa-
ranta wszelkich praw. Wiara uczy bowiem pddigj doswiata jako stworzenia, gao
cztowieka jako obrazu i podohistwa Baego, utwierdzajc w ten sposoéb téé po-
rzadku naturalnego jako padku osobowego.

Nauczanie Benedykta XVI stanowi kontynuacpotwierdzanie doktryny Pawia VI
w encykliceHumanae Vitag1968) oraz Jana Pawta Il w encykliEeangelium Vitae
(1995) jak réwnie Kongregacji Nauki Wiary w instrukcjaddonum Vitae(1987) i
Dignitas personag¢2008), gdzie znajdajpetny wyraz normy formutowane w oparciu
0 prawo naturalne, poddawane interpretacjtwietle wiary i Objawienia. Relacja
wiary i rozumu pozwala ukazanaturalne prawo moralne jako odniesienie hormatyw-
ne dla podstawowych dobr osobowych, do ktérychmdialzka prokreacja i fizyczne
zycie cztowieka. Potwierdza to Magisterium &mta, ktére w osobie Papie, spet-
niajac mandat Chrystusa, poda@jsi asystencji Duch&wictego oraz pozostg w
jedndci nauczania z kolegium biskupoéw na catywiecie, jest stranikiem i tuma-
czem catego prawa moralnego, w tym réwmeturalnego (HV 4-6; EV 62, 65). W
kompetencjach Uedu Nauczycielskiego Kmiota pozostaje interpretowanie natural-

8 por.tamee.
19 'Osservatore Roman25(2004) nr 5, 43.

20 BENEDYKT XVI, "Godnas¢ osoby i prawa cztowieka to kwestia centralrzat, cyt, 55.
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nego prawa moralnego jako prawa, ktére jest wyrazelinBozej i stanowi konieczny
warunek do zbawienia cztowieka. Doktadne rozpoandego prawa jest mlwe
dzigki rozumowi gwieconemu przez Objawienie i oczyszczonemu przezeWwi o-
warzyszy temu przekonanige wiara nie jest sprzeczna z rozumem, ale otwiera g
petniej na praweli wyzwania moralne ludzkei kazdej epokiz*

Warto zauway¢, ze potrzeba poniekl nowego humanizmu i etyki, inspirowanej in-
teresami pozanaukowymi i pozatechnologicznymi,\pigjak coraz czsciej w obszarze
samej nauki. Francuski biolog Jacques Testart,yzpalskiemu czytelnikowi przede
wszystkim z publikacji na temat zaptodnieriiavitro,” postanowit zawiesi swoj
udziatl w realizacjach sztucznej prokreacji, €bam dat jej pocek w swoim kraju w
1982 roku. Z jego ust styszymy stwierdzeride,filozof jest dz jedynym prawdzi-
wym przyjacielem cziowieka. Filozofowi przypisujelainas¢ konfrontacji nauki i
techniki z mdroscia, ktéra s¢ga dalej nt poznanie przyrodnicze i mlawosci tech-
nicznej kontroli. Wydaje sijednak,ze niekiedy nawet filozof, zwiedziony iglg@ost-
pu, przestaje kyobraica najistotniejszych form bycia cziowiekaswiecie. Wéwczas
jego rok spetnia teolog, ktérego wiawos¢ na cztowieka okazujeesd wiele gebsza
niz filozofa przez toze rozum jego pozostaje pod wptywéwiatta wiary.

4. Postulaty Kéciota wobec racjonalrici naukowo-technicznej

W mysl przedstawionych wiej uje¢ relacji miedzy wiag i rozumem nasuwajsie
postulaty, ktére z punktu widzenia nauczanigdi@a winny by brane pod uwag
jesli nauka i technika majpozosta w stuzbie cztowieka i realizacji jego przeznacze-
nia. Ich sformutowanie oparte jest na metafizychngodstawach racjonalém na-
ukowej i technicznej. 8gajp one do zasad ndlgnia i jego zadaw zyciu cztowieka.
Biora pod uwag racjonalné¢ jako sposob nmjenia o rzeczywisti i zarazem obo-
wiazek cztowieka — istoty rozumnej. Promumyslenie jako zadanie, ktére sktania do
postugiwania s rozumem ze wzgtlu na dobro cztowieka, jego autentyczny sens by-
cia cztowiekiem. Jednoznacznie sugerug to, co ma sty¢ takiej funkcji myélenia,
nalery takze do nauki i odpowiadagych jej instytucj® Oto niektére postulowane
kierunki rozwoju racjonalni@i w swiecie nauki i techniki:

a. Racjonalnosé¢ personalistyczna Rozum powinien zawsze pozostawearazliwy
na osobow struktuk cztowieka i jego godrig. Z tego punktu widzenia debata bio-
etyczna na temat zaptodnieniavitro pokazuje niezagpiona rolg Kosciota, nawet
jesli w polityce i w mediach egsto kontestowan Koscidt jako podmiotzycia spo-
lecznego ma prawo do gtosu w debacie publicznaj, ltardziejze staje zawsze po
stronie cztowieka i jego godsad. Zajmuje stanowisko, ktére nie @by postrzega-
ne wyhcznie jako konfesyjne, a tym bardziej ideologicziest to stanowisko doktry-

21 por. BENEDYKT XVI, "Poszukiwanie prawdy nie stanowi zageaia dla tolerancji czy pluralizmu
kulturowego",L'Osservatore Roman80(2009) nr 11-12/318, 13-115.

22por. J. ESTART, Przejrzysta komarkgBiblioteka myli wspdiczesnej), Warszawa: PIW 1990.

23 por, BENEDYKT XVI, "Prawdziwa autonomia uniwersytetu wyeest w odpowiedzialnéci za war-
tos¢ prawdy",L'Osservatore Roman®0(2009) nr 11-12/3189-21.
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nalne, ktére stanowi wyraz racjonadobpolaczonej z wiaq i oswieconej przez wiat
Ci, ktérzy niejednokrotnie przypisujiKosciotowi ideologizag, zapoming o tym, ze
sami tworz ideologie, z ktérymi nie sposob dyskut@who brakuje w nich dobrzej po-
jetej mitosci do cziowieka. Przykladem takiej ideologizaciitjezw. prawo prokreacyjne,
zakladajce catkowi swobod dysponowaniayciem ludzkim w jego poetkach.

b. Racjonalnc¢ ekologiczna. Rozum broni pozycji cziowieka éwiecie jako
rzadcy bytow stworzonych. Martin Heidegger mowit niggdze cztowiek jest stro-
zem bytu. Dz nalezatoby powiedzié, ze Kosciot pozostat najwierniejszym strém
bytu. Jéli przyja¢, ze istoty logosu jest skupianie sensu, aaviogosu, ktéry jest u
podstaw kadej nauki, zaréwno przyrodniczej jak i humanistygjzro jego central-
nym zadaniem duzie strzeenie sensu bycidwiata i czlowieka. W rzeczywistoi
podstavy doktryny Kdciota jest skupianie sensu bycia ustanowionegaz@Breore,
a wynikapcego z prawa naturalnego i osobowego sposobu isfoty ludzkiej. Dla-
tego Kaciot bedzie przeciwstawiat sitechnikom reprodukcyjnym, ktore madnym
wypadku nie mgna traktowd jako rownorzdnej formy ludzkiej prokreacji. Prokre-
acja w relacjach osobowych jestjeédym forma, ktéra pozwala zachowaens bycia
czlowiekiem i godnéci pocztegozycia.

c. Racjonalnag¢ otwarta. Chodzi o tak racjonalné¢, ktéra pozostaje otwarta na
transcendengj a nie tylko na czyste przedmioty, surowe faktydadukt kacowy tech-
nologii. Otwartd¢ na transcendentny sens i wéétaycia ludzkiego nie ma charakteru
ideologicznego, gdyuwzgkdnia jedné¢ bytu ziemskiego w relacji do rzeczywisto
pozamaterialnej i duchowej jako integralnejsc bycia cztowieka. Z ideologimamy
do czynienia wowczas, gdy akcentuje siyslenie w kategoriach ,tylko”, np. tylko
nauka gola scientiqlub tylko Objawienie gola Revelatip Tymczasem racjonaldd
otwarta poszukuje ostatecznego uzasadnienia waglarzeologicznym tego, co do-
wodzimy w poradku antropologicznym i etycznym. Otwarta racjon&npyta nie
tylko o to, czy mana technicznie dapocatek zyciu przez zaptodnienim vitro, do-
kona klonowania, stosowainzynieric genetyczn, lecz raczej o sens takiego przed-
sigwzigcia z uwagi na metafizyczne przeznaczenie cztowieka

d. Racjonalnasé¢ uniwersalna. Kosciét gtosi racjonaln& uniwersalia, ktéra bierze
pod uwag rozumnd¢ stworzenia, tj. logik jego wewrtrznego poradku, jakby we-
wnetrznie danej inteligencji, odzwierciediagj globala celowa¢ swiata i stworczy
zamyst Boga. Racjonal&®nauk przyrodniczych, ktoreegiaja do matematycznego opi-
su zjawisk biologicznych, potwierdza w gruncie @edz Bég Stworca jest ,doskona-
lym matematykiem”. Podobnie racjonadtidechniki konstruujcej artefakty potwierdza,
ze BoOg udzielit cztowiekowi inteligencji i wkadzytdre pozwalag mu ze znawstwem
uczestnicz§ w rozwijaniu aktu stworczego. Zaréwno nauka jechnika biog udziat w
tej racjonalnéci, ktéra zostata dana u podstaw racjonalnego kitoatej rzeczywisto-
sci. Odnosi si on do prawa naturalnego jako pafzu rozumnego, zawartego odpo-
wiednio w catym stworzeniu, a przede wszystkim wbasvej naturze cztowieka.

e. Racjonalnd¢ etyczna.Oparta na historycznejaurosci i dziejowej roztropno-
$ci stanowi racjonaln@ praktyczma, ktéra w dziataniach kierujeeshie tylko kryte-
rium wyteczndci, lecz przede wszystkim roztropiedi ostraznosci, dlugomyginosci
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pokory. Idea radrosci praktycznej oparta jest na roztropoiojako intelektualnej
sprawndci dazenia do celévérodkami, ktore daj sie usprawiedling z racji na dobro

i godna¢ cziowieka. Nie mge zatem b§ wiazaca jedynie racjonalréé naukowa i
techniczna, gdyta nie uwzgidnia dobra cziowieka jako dobra moralnego, ktore za
bezpiecza sens bycia. Racjondthoaukowa i techniczna z fatéma maze st@ sic
przestank dla ideologii, gdy kieruje sitylko jednowymiarowym obrazem rzeczywi-
staici i nie uwzgkdnia pelnego sensu bycia cztowiekaswiiecie. Dlatego diwiad-
czenie historyczne chragjanstwa, kdac religijnym i etycznym dziedzictwem ludz-
kosci, nie mae nie by uwzgkdniane na gruncie nauki i techniki.

* % %

Gdy styszymy gténym echem rozlegage s¢ w mediach stwierdzeniae Kasciot
jest przeciwny pogpowi ludzkdci, bo méwi ,nie” dla eutanazji, antykoncepciji,
aborcji, zaptodnienian vitro, klonowania, zarodkowych komérek macierzystych itd
mozna odnié¢ wrazenie,ze sprzeciw ten jest wrogi cztowiekowi, jego fundaiad
nemu dobru, jakim jest zdrowie i osobiste g&cie. Z drugiej jednak strony nie &o
podkreila sk, ze Kasciét popiera transplantacprganéw, teragigenow i kazda inng
praktyke medycznm, ktéra rzeczywicie sty zdrowiu cztowieka i chroni jego osobo-
we dobra. Rzadko kiedy — jak w przypadku zaptodaiém vitro i ostatniego doku-
mentu temu pavicconego (Instrukcj®ignitas personde— czy sie uczciwie do po-
giebienia antropologicznej i etycznej argumentacji Meggium Kdaciota. Debata
etyczna przyjmuje okéony poziom ideologicznej poprawfe do tego stopniaze
inna opinia, chéby najstuszniejsza z punktu widzenia ludzkiej rogirdci i dobra
cztowieka, nie ma szans na przebicie spotecznes@vwec problem zwyczajnej
uczciwagci w praktycznym stosowaniu racjonaod Jest to szczegoélnie dgre w
dobie naukowego i technicznego panowania nad lodzktiem, zwlaszczae racjo-
nalndi¢ okazuje sj ambiwalentna: mee stwy¢ zarbwno pomnaniu dobra, jak i zta.

FOI ET RAISON DANS LI NSTRUCTIONDIGNITAS PERSONAE
APPROCHE ONTOLOGIQUE A LA THEORIE DE LA LOI NATURELE
Résumé

L’auteur aborde la question de la loi naturellesdianperspective ontologique qui
est procurée depuis un certain temps par le Magistérgglesé. La perspective onto-
logique de la fondation de la loi naturelle s’avé¥tre d’'une grande importance pour
les recherches scientifiques et le pouvoir techgigle dont les répercussions se ma-
nifestent au niveau de la bioéthique. En analyleantierniéres allocutions de Benoit
XVI il est possible de remarquer a quel point I@ité de L'Eglise s’engage dans le
débat sur le progres de la civilisation biotechgimjoe d’aujourd’hui. De la part du
Magistere du Pontife Romain est proposé le retawsems théologique de la création
et I'union intrinséque entre la foi et la raisomfaine. Sur cette voie on trouve la
chance de préserver le sens profond de la natdeea®ativité humaine.



