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SWIETOSC NA SAKRAMENTALNEJ DRODZE ZYCIA

Osoba ludzka rozwija sie tylko i wytacznie relacyjnie. W refleksji do
drugiej osoby dziecko dochodzi do Swiadomosci wtasnego ,,ja”. Nauka jako
narzedzie badawcze musi stuzyc relacji osobowej, musi relacje te rozwijac
i uzasadnia¢!. Nauka, ktéra by relacje osobowe nadwergzata, niszczyla,
stawiataby siebie ponad relacje osobowe, przyjmujac postaé destrukcyj-
nej ideologii, usitujac cztowieka i jego cztowieczefistwo ,,udoskonali¢”
wedle recepty ideologiczno-politycznej. Wszelka proba w odniesieniu do
cztowieka o charakterze redukcjonistycznym mija si¢ z cztowiekiem. Po-
petnia si¢ fatalny btad, gdy w wycinkowym aspekcie badawczym pragnie
si¢ wyttumaczy¢ cztowieka. Cztowiek jest przede wszystkim osoba, jako
osoba przerasta nieskoficzenie wszystkie specjalistyczne metody badaw-
cze, jako osoba jest najwyzsza i niedoScigla wartoscia w §wiecie przyrody.
Cztowiek nie jest reprodukcja chromosomowa matki i ojca, nie zaistniat
jako jednostka danego gatunku, lecz jako niepowtarzalna osoba, jako unia
substancjalna duszy i ciala.

1. Religijnos¢ a swietos¢

Jezeli cztowiek zaistniat na globie ziemskim, jego istnienie musi do
czego§ zmierzaé. Smierc jest zakonczeniem pielgrzymowania, ale nie jest
celem. Celem zycia ludzkiego moze by¢ tylko zycie. Cztowiek w swojej gle-
bokiej Swiadomosci przeczuwal, ze jest powolany do zycia, do doskonatoSci,
do Swigtosci, aczkolwiek termin ,,Swieto$S¢” byl mu nieznany. Juz sam fakt
grzebania zmarlych dowodzi, Ze Smierc nie byla rozumiana jako ostateczny
kres ludzkiego bytowania. Nadto kultura, jezyk twierdzef, termin ,,B6g”,
niezaleznie od jego tresci 1 brzmienia dowodza, ze wartosci te sa wpisane
w ludzka nature. Nauka nie zna ani kultury, ani jezyka ateistycznego.

Nie podlega zadnej watpliwosci, ze religijnoS¢ cztowieka ma istotny
zwiazek ze Swiadomoscia. Pytanie, kiedy pojawila si¢ na globie ziemskim
religia, jakie warunki natury rozwojowej do tego si¢ przyczynily, jest po
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prostu pytaniem absurdalnym. Religia pojawita si¢ na globie ziemskim wraz
z istotg Swiadoma swego istnienia, a taka jest tylko i wylacznie cztowiek.
Nadto do dzi§ nie mamy nawet proby zbudowania hipotezy, w Swietle
jakich praw przyrody wybucha w rozwoju Zycia Swiadomosé. Wybuch ten
nie powtorzyt sie w zadnym gatunku. Tak wiec mowienie, jakoby tak zwany
ateista byt niereligijny, jest w konsekwencji proba zaprzeczenia jego czto-
wieczenstwa. Cztowiek bez religii przestaje by¢ cztowiekiem. Niereligijne
jest tylko zwierze. Kazdy cztowiek nosi na sobie obraz i podobienstwo
Boga, bowiem takim stworzyt go Bég. Katechizm Kosciota katolickiego
bardzo stanowczo podkresla, ze cztowiek z natury swej jest istota religij-
na (por. KKK, n. 28, 44). Religijnos¢ jest tak gteboko wpisana w ludzka
nature, tak bardzo j3 stanowi, Ze mozna nawet méwic o religijnoSci bez
Boga (por. PDV, n. 37). Innymi stowy, cztowiek nie potrafi zy¢ bez kultu,
czuje sie Zle, umiera z glodu. Swiat ludzki jest §wiatem otwartym, ktdry
bez takich pojec jak mitos¢, prawda, dobro, wolno$¢ jest niemozliwy. Za
wyzej wymienione idee cztowiek oddaje nawet zycie.

Tylko cztowieka zaprasza Bog od samego zarania do rozmowy ze soba
(por. KDK, n. 19). Jezeli Bog tylko cztowieka zaprasza do rozmowy ze soba,
znaczy to, ze zaprasza go do SwietoSci. Warto w tym miejscu przywotac
stowa modlitwy KoSciota: ,,Ojcze prawdziwie Swiety, od poczatku Swiata
czynisz nas uczestnikami Twego zamystu MitoSci, abySmy byli §wietymi,
jak Ty jestes Swiety™>

Na pytanie, czy religia posiada moc uswigcenia cztowieka, czy religia
moze cztowieka doprowadzi¢ do Boga, ktory jest MitoScia, trzeba sta-
nowczo odpowiedzied, ze nie. Boga jako Communio Personarum nie zna
nawet Stary Testament, ktOry jest tylko zapowiedzia, rzeczywistoScig jest
Kosciot. Czy religia posiada moc zbawcza? Zadna miara. Gdyby religia
posiadata moc zbawcza sama z siebie, wtedy cata ekonomia zbawienia
bylaby zbyteczna.

Czlowiek, zyjacy zgodnie z fenotypem religijnym, jaki nabyl w swojej
kulturze, nie mogl osiggnacé zbawienia, aczkolwiek nieSwiadomie zmierzat
do SwigtoSci, musial jednak czeka¢ na Wcielenie Stowa. Dopiero Jezus,
zstepujac do piekiet, uwolnit dusze sprawiedliwych oczekujacych na Niego
jako swego Wybawiciela (por. KKK, n. 633). Jest to uwielbienie wszyst-
kich tych, ktorzy za sprawa ofiary odkupienczej uczestnicza w chwale
Chrystusa®. Cztowiek przed Chrystusem szukat Boga po omacku; obraz,
ktory znajdowat, byt zawsze btedny, falszywy. Nawet Stary Testament
posiada niepetny obraz Boga, przy jego odczytywaniu trzeba uwzglednic¢
warunki spoteczne, polityczne, duchowos¢ i inteligencje piszacego*. Obraz
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Boga w religiach jest sam w sobie sprzeczny (por. DCE, n. 9). Jezeli Bog
od samego zarania powotuje cztowieka do rozmowy ze soba, to mozemy
to kategoryczne stwierdzenie zinterpretowac poprzez tekst Apokalipsy:
»Stoje u drzwi i pukam” (3, 20). Czlowiek otwierat drzwi, ale otwierajac
znajdowal wlasna koncepcje, projekeje. Trzeba bylo czekad, az za drzwiami
spotkat pukajacego Chrystusa, bowiem tylko On jest obrazem Boga nie-
widzialnego (por. J 1, 18; 14, 10). Tylko Bdg, ktory ma Matke, jest realny
w historii. Ciato lokalizuje Boga i cztowieka w czasie 1 w przestrzeni. Boga
ucieleSnionego nie zna zadna religia, nie akceptuje takiego Boga rowniez
judaizm.

2. Kosciot Domem swietoSci

Od dwoch tysiecy lat Zyje i dziata w historii czlowieka Kosciol. Nie jest
on religia, ani religii nie glosi, bowiem religia jako religia zaistniata na globie
ziemskim wraz z cztowiekiem. Celem Chrystusa nie jest uksztattowanie
cztowieka religijnego, bowiem takiego czlowieka zastat, lecz cztowieka
nowego. Chrystus, bedac Nowym Czlowiekiem, uczynit réwniez tych, kto-
rzy w Niego wierza, nowymi ludzmi (por. Ef 2, 15; 4, 24), ktorzy ,,zwlekli
z siebie dawnego czlowieka z jego uczynkami, a przyoblekli w nowego,
ktory wcigz si¢ odnawia ku glebszemu poznaniu (Boga) wedtug obrazu
tego, ktorego stworzyl” (por. Kol 3, 9-10). Nowy czlowiek jest nowym
stworzeniem zakotwiczonym w Chrystusie. To przejsScie z ptaszczyzny
cztowieka religijnego na ptaszczyzne cztowieka nowego dokonuje sie moca
Ducha Swietego, jest dzietem tegoz Ducha (por. Rz 7, 6; 8, 1-16; Ga 5,
16-25). Chociaz cztowiek zostal zaproszony do rozmowy z Bogiem od
samego zarania swego istnienia, to jednak tylko nowy cztowiek z Bogiem
dialoguje, a to jest co$ wigcej niz rozmowa. Dialog zaktada wiedze o god-
nosci i wartoSci osoby. Ten wspanialy dialog ma swéj poczatek historyczny
w Zwiastowaniu (por. £k 1, 26-38).

Nie wolno KoSciota rozumie¢ jako jednej z wielu religii Swiata, nawet
religii chrzedcijanskiej nie wolno sprowadza¢ do jednej z wielu religii
Swiata (por. PDV, n. 46). Wiara w Chrystusa nie jest religia Ksiegi (por.
KKK, n. 18). Kosciot nie jest katedra nauczajaca o Chrystusie. Pierwszy
polityczny zakaz nie dotyczyl méwienia o Chrystusie, lecz méwienia w ,,to
Imi¢” (por. Dz 4, 17; 5, 28. 40). Centrum KoSciola nie stanowia nakazy
i zakazy, przykazania ani nawet Dekalog, lecz Osoba Jezusa Chrystusa,
ktory jest UcieleSniona MiloScig Boga do cztowieka. Chrystus nie oddat
siebie na sposOb eucharystyczny Synagodze ani religiom Swiata, lecz tylko
swojej Oblubienicy i tylko jej zechcial objawi¢ Ojca (por. Mt 11, 27). KoSciot
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wraz ze swoim Panem, to znaczy Chrystusem (Kyriosem), stanowi Osobe
Mistyczng (por. KKK, n. 795). W Wieczerniku eucharystycznym rodzi
si¢ Ciato Mistyczne, bowiem po raz pierwszy w historii stworzenie taczy
sie¢ organicznie z Bogiem Wcielonym (por. J 6, 56). Maryja data Stowu
cialo i krew. Tak wiec Eucharystia jest darem Boga Ojca przez Maryje
w Duchu Swietym. Kosciét otrzymat nakaz aktualizowania Paschalnego
Misterium (por. Lk 22, 19-20). Stad tez poza KoSciotem nie ma Boga
eucharystycznego, a to zmienia diametralnie rozumienie SwigtoSci. Wiara
w Chrystusa nie jest teoretycznym ,,tak” do Chrystusa, lecz zyciem, ktore
jest Jego odblaskiem. Zy¢ Chrystusem znaczy stawac sie $wietym. Cztowiek
nie moze zy¢ tak jak Chrystus, jest przeciez tylko cztowiekiem, to jednak
Chrystus pragnie, aby w nowym cztowieku zyt Jego Duch (por. Flp 2, 20),
by mogt poprzez nowego cztowieka dziatac jak chce, gdzie chce i kiedy
chce. Wierzy¢ znaczy zy¢ Chrystusem, a nie stawiajac oporu Kosciotowi,
staje sic nowy cztowiek obrazem Syna Bozego (por. Rz 8, 29). Cztowiek
nie moze wej$¢ do Ciata Mistycznego moca wilasnej decyzji, inteligencji
czy jemu wiasciwej religijnosci, lecz konieczne jest, aby zostal przyjety,
trzeba o to przyjecie prosic.

Zanim zastanowimy si¢ blizej nad $wietoscia na sakramentalnej drodze
zycia, warto zwroci¢ uwage, ze nie brak Swietych, szczegdlnie ostatnich
czasow, ktorzy rozumieli swoje uSwiecenie w KoSciele na sposob pobytu
dziecka w tonie matki. Dziecko zyje wprawdzie wtasnym zZyciem, jest uni-
kalna osoba, to jednak w swoim bytowaniu jest uzaleznione od swojej matki
i gdyby na przyktad przecieto pepowine, automatycznie by umarto. Taka
,pepowing” jest zycie sakramentalnie w tonie Matki KoSciota. Przecigcie
tej ,,pepowiny” moze okazac sie bardzo powaznym narazeniem swego zycia
wiecznego®. Trzeba pamigtad, ze nie mozna si¢ uswiecaé¢ wedtug wlasnej
recepty. Nie umartwienie uSwieca cztowieka, lecz sakramentalne zycie. Cho-
dzi o to, aby Duch Chrystusa dziatat poprzez nowego cztowieka jak chce,
gdzie chcee i kiedy chce. Chrystus nawet domaga sie¢ od cztowieka spdjni
mistycznej z Nim (por. J 6, 53). W tym si¢ wyraza Pawtowe zawotanie, ze
w moim ,,ja” juz nie Zyje moje ,,ja”, lecz w moim ,,ja” zyje Chrystus (por.
Ga 2, 20). Swiety to taki czlowiek, ktory zapuszcza korzenie swego bytu
w Chrystusa i Nim zyje, w Nim i poprzez Niego dziata (por. Kol 2, 6-9).

Urodzone dziecko moca sakramentu chrztu zostaje przyjete do Koscio-
fa i otrzymuje sakramentalny rozwoj, ktory jest niemozliwy w zadnej religii,
bowiem poza KoSciotem nie ma eucharystycznego Chrystusa. Przywotajmy
w tym miejscu stowa Soboru Watykanskiego II: ,,Kosciot zas wierzy, ze
Chrystus, ktory za wszystkich umart i zmartwychwstal, moze cztowiekowi
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przez Ducha swego udzieli¢ §wiatla, i sity, aby zdolny byl odpowiedzieé¢
najwyzszemu swemu powotaniu; oraz, ze nie dano ludziom innego pod
niebem imienia, w ktérym by mieli by¢ zbawieni” (KDK, n. 10).

3. Udzial w sakramentach droga do SwietoSci

Najwyzszym powotaniem czlowieka jest SwietoS¢. Nas interesuje
SwietoS¢ na sakramentalnej drodze Zycia. Skoro Chrystus oddat siebie na
sposob eucharystyczny tylko i wytacznie swojej Oblubienicy, znaczy to, ze
jego obecnos¢ eucharystyczna jest Zrédlem wszelkiego uSwiecenia. Wszyst-
kie sakramenty czerpia swoja moc z Eucharystii. KoSciét to jedyny Dom
na tym Swiecie, w ktorym Bog Trdjosobowy i cztowiek razem mieszkaja.
Jest on (Kosciot) ,,powszechnym sakramentem zbawienie” (KDK, n. 45).
Jezus Chrystus jest ucieleSnieniem mitoSci Boga do cztowieka. Tylko nowy
cztowiek, to znaczy ten zakotwiczony w Chrystusa mocg sakramentu chrztu,
ma prawo kroczenia po §ladach sakramentalnej obecnoSci Chrystusa.

3.1. Chrzest

Cztowiek osigga Boga, ktory jest MitoScia, tylko przez Chrystusa.
Tylko Bdg, ktory bytuje i dziata relacyjnie, jest MitoScia. B6g rozumiany
jako jedyny, sam w sobie, jako wielka samotno$¢ osamotniona, MitoScig
by¢ nie moze. Tylko Bog rozumiany jako Communio Personarum, jest
Mitoscia. Tak wiec pod terminem ,,B6g” nie kryje sie jaka$ substancja,
energia kosmiczna, wybuch kosmiczny, lecz wiasnie MitoS¢.

Wejscie do Ciala Mistycznego Chrystusa moca sakramentu chrztu jest
wielka taska. Czlowiek ochrzczony zostaje uwolniony od grzechu pier-
worodnego, przyobleczony w Chrystusa (por. Da 3, 27), staje si¢ nowym
stworzeniem w Chrystusie (por. Rz 5, 12-21). Czlowiek stworzony na obraz
i podobiefistwo Boga otrzymuje w chrzcie obraz Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa, 1 nie podlega blizej nieokreSlonemu wychowaniu religijnemu,
lecz chrystoformizacji. Jest to zatem rozwdj w relacji do osoby Jezusa
Chrystusa. Te prawde pigknie wyrazit $w. Grzegorz z Nazjanzu (zm. 390):
nosimy w sobie piecze¢ Boga w tym celu, aby mogt nas rozpoznac®.

Relacja osoby cztowieka do Osoby Chrystusa warunkuje poprawne
rozumienie siebie oraz drugiego cztowieka. Sobor Watykanski I twierdzi,
ze dopiero w tajemnicy Wcielonego Stowa rozjasnia si¢ tajemnica czto-
wieka (por. KDK, n. 22). Chrzest umozliwia cztowiekowi postepowanie
z Chrystusem, a nawet zobowiazuje go do takiego postepowania. Ono
warunkuje stawanie si¢ coraz bardziej cztowiekiem (por. KDK, n. 41),
a to znaczy — coraz to bardziej Swietym.
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Gdy chodzi o chrzest dzieci, to nie ulega najmniejszej watpliwosci,
ze wielka role w tymze uswieceniu odgrywa Kosciot — rodzina. Dziecko,
ktére od samego zarania juz w sposob nieSwiadomy doswiadcza, ze cen-
trum rodziny stanowi Chrystus i poznaje Go w ojcu i matce, niewatpliwie
znajduje sie na drodze uswiecenia w Chrystusie. Rodzice sa pierwszymi
katechetami prowadzacymi swe dziecko do Chrystusa.

Obowigzkiem rodzicéw jest utworzenie takiej atmosfery sakramen-
talnej w rodzinie, by dziecko zrozumiato, ze nalezy Chrystusa ukochac
w kazdym cztowieku, ze mitos¢ jest naczelnym przykazaniem. Mamy si¢ tak
mitowad, jak Chrystus nas umitowat, dajac siebie jako wzor autentyczne;j
mitoSci (por. J 15, 9. 17). Tak wiec rodzina powinna by¢ prawdziwa szkota
cndt spotecznych. Sakrament chrztu nie jest jakim§ skarbem o charakterze
prywatnym, ma on juz dono$ne znaczenie spoteczne, relacyjne’. Dziecko
powinno pozna¢ prawdziwego Boga Trojosobowego, bowiem tylko taki
Bag jest MitoScia, oraz uczy¢ si¢ mitoSci blizniego. Innymi stowy, ukochaé
Chrystusa w kazdym cztowieku (por. Mt 25, 31-46). Czlowiek mija si¢
z Chrystusem, gdy mija si¢ z cztowiekiem. Postawa wobec cztowieka jest
empirycznym dowodem wiary w Chrystusa, jest znakiem $wigtosci.

Przyjac chrzest znaczy pozwoli¢, aby Oblubienica Chrystusa otworzyta
cztowiekowi wszystkie zmysly, rozum i serce, uczucia na Boga, ktory jest
Mitoscia, na czlowieka, ktory jest obrazem mitosci Boga. Zycie ma swoje
zrédto w mitosci, ktéra nie jest czyms statycznym, lecz mito§¢ musi by¢
dynamiczna, stanowi ona istote Swietosci, bowiem taka jest natura Boga
Trojjedynego®. Tak wigc cztowiek nie wiaczony w Chrystusa nie bardzo wie,
co to w ogole znaczy by¢ cztowiekiem. Istota sakramentu chrztu polega
na wpatrywaniu si¢ w Chrystusa jako wyjatkowa Osobe, ktora umozliwia
czlowiekowi poznanie nie tylko Prawdziwego Boga, ale samego siebie
jako osobe.

Zy¢ Chrystusem znaczy zmierzaé do §wietosci, do zbawienia wiecznego.
Chrzest daje taske wzrostu i ukierunkowuje do poznania Syna Bozego,
,do cztowieka doskonatego, do miary wielkoSci wedtug petni Chrystusa”
(Ef 4, 13). Tylko aktywne bytowanie w Ciele Mistycznym umozliwia
poznanie Chrystusa jako ucielesnionej Mitosci Boga do cztowieka. Nie
mozna siebie uswiecac identyfikujac sie z czyms. Uswiecenie ma charakter
relacyjny polegajacy na identyfikacji z Kims, z Chrystusem. Trzeba row-
niez stanowczo podkresli¢, ze zanim cztowiek zostanie przyjety do Ciata
Mistycznego Chrystusa moca sakramentu chrztu, wyrzeka si¢ wszystkiego,
co uniemozliwia zmierzanie do Swietosci w Chrystusie, wyrzeka si¢ szatana
1 wszystkich jego spraw. Neofita staje si¢ wlasnoScig Jezusa Chrystusa,
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jedynego dawcy zycia (por. Dz 4, 12; 3, 15). Gdy chodzi o dziecko, jest
obowiazkiem rodzicéw, aby swoje dziecko doprowadzi¢, dopomdc mu
doj$¢ do tak wzniostej swiadomosci’.

3.2. Pokuta i pojednanie

Czlowiek zostat stworzony do komunii z Bogiem, ktory jest MitoScia.
Konieczno$¢ bycia mitowanym oraz mitowania jest podstawowym no$ni-
kiem ludzkiej egzystencji. Cztowiek rozwija sie poprawnie tylko wtedy,
gdy jest niesiony przez mito$¢. Grzech pierworodny nie zdemonizowat
cztowieka, nie zniszczyt ukierunkowania ludzkiego bytu ku mitosci. Jezeli
przez taske bedziemy rozumieli udane spotkanie z Chrystusem, spojnie
z Nim, wtedy przez grzech nalezy rozumie¢ zerwanie kontaktu z Chry-
stusem, nadwerezenie, ostabienie relacji z Chrystusem. Jezeli taska jest
relacja, wtedy grzech nie moze by¢ rozumiany jako plama na duszy, lecz
jako zniszczona lub nadwerezona relacja do Boga i cztowieka, do samego
siebie. Zadna religia ani Stary Testament, ani cztowiek sam nie potrafit
siebie uwolni¢ od grzechu.

Dopiero Chrystus przyszedt, aby wybawic grzesznikéw. Bog obja-
wiony przez Chrystusa i w Chrystusie nie miesci si¢ w zadnych kanonach
religijnych, prawnych, socjologicznych ani nawet starotestamentowych.
Chrystus rozsadza wszystkie kanony. Jest to Bog, ktory otwiera serce
synowi marnotrawnemu, jest Bogiem petnym mitoSci i milosierdzia (por.
Lk 15, 11-32). Jest pasterzem zagubionej owcy i zaprasza sasiadow do
wspolnej radosci (por. Lk 15, 1-7). Zaprasza do stotu ubogich, zebrakow,
ludzi matych, a to znaczy wszystkich (por. Mt 22, 1-14). Kt6z z nas nie
jest wobec Boga zebrakiem? Zaprasza zagubionych w grzechu i niewi-
dzacych mozliwosci wyjScia z sytuacji grzechu (por. Lk 18, 9-14). Jego
mitosierdzie i dobro¢ nie maja granic (por. J 3, 16). Chrystus zawsze
mowil o Bogu jako o Ojcu pelnym mitosci 1 mitosierdzia. On tak Swiat
umitowal, ze dal swojego Syna nie po to, aby potepic, lecz po to, aby go
zbawic (por. J 3, 17).

Gdy skupimy uwage na Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, wtedy
zauwazymy, ze Chrystus oddaje siebie eucharystycznie swojemu Koscio-
towi tuz przed swoja Smiercig (por. £k 22, 19-20). Co wigcej, ,,On to dla
nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znal grzechu” (2 Kor 5, 21). Zostat
przeklety przez Prawo, umart bowiem na drzewie krzyza, ale tylko ta droga
mogl naprawic ontyczna sytuacje cztowieka'’. Natomiast pierwszym darem
zmartwychwstatego Chrystusa jest dar Ducha Swietego: odpuszczania, ale
i zatrzymywania grzechéw (por. J 20, 22-23).
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Zycie i dzialalnoéé w Ciele Mistycznym Chrystusa nie gwarantu-
je bezgrzesznosci. Nowy cztowiek ustawicznie doSwiadcza, jak mitoS¢
i mitosierdzie Chrystusa goruja nad kazdym grzechem. Gdzie moze inni
czuja sie dobrze w stanie grzechu i nie mysla nawet o rozgrzeszeniu majac
zbrukane sumienie (por. Tt 1, 15), nowy cztowiek czuje si¢ Zle w separacji
od Chrystusa i szuka Jego mitosierdzia, niepokoi go bowiem sumienie.
Taki stan sumienia wskazuje na §wieto$¢ cztowieka, bowiem odtaczenie od
Chrystusa sprawia mu autentyczny bol. Mamy tutaj do czynienia z bardzo
swoistym paradoksem, mianowicie im wieksza, im bardziej zywa spdjna
z Chrystusem, tym wigksze poczucie wlasnej miernoty, tym wigksza Swia-
domos¢ swojej grzesznosci. Jest to niewatpliwie owoc sakramentu pokuty
i pojednania. Nie mozna zmierza¢ do Swigtosci lekcewazac milosierdzie
Chrystusa. Najwiekszy grzech, jaki moze si¢ przytrafi¢ nowemu czlowie-
kowi, to przekonanie o swojej bezgrzesznosci. Taki stan graniczy z bluz-
nierstwem przeciw Duchowi Swictemu, blokuje on taske rozgrzeszenia;
jest to odrzucenie zbawczego owocu, jaki Bog ofiaruje cztowiekowi przez
Ducha Swictego (por. DV, n. 46). To nie grzech jest przeszkoda na dro-
dze do Swietosci, lecz przekonanie o swojej bezgrzesznosci, przekonanie,
ze mozna samego siebie uswieci¢, udoskonali¢ bez Chrystusa, bez Jego
mitosierdzia.

Kazde przystapienie do sakramentu pokuty i pojednania jest nie
tylko wyrazeniem swego credo, ale réwniez radoScia ducha i ciala, ze mi-
tos¢ Chrystusa jest wieksza niz grzech, ze Chrystus wszystko przebacza.
Tak wigc grzech, ktory byt Zrédlem niepokoju i duchowego obciazenia,
odpuszczony w sakramencie pokuty i pojednania stwarza przestrzen
wielkiej radoSci taski, powrotu do domu Ojca, ktory sie z tego cieszy (por.
Lk 15, 11-32).

Wprawdzie istota sakramentu pokuty i pojednania to moc taski od-
puszczania grzechdow, to jednak nie mozna mu odmowic¢ skutkéw natury
psychiczno-duchowej. Rado$¢ zaistniatej harmonii wewnetrznej, poczucie
ulgi, uwolnienie od bélu powodujacego obciazenie psychiczne — s3 rowniez
owocem tego sakramentu. Sw. Bazyli (zm. 379) pisze: ,,Grzech milczeniem
przywalony i nie wyjawiony staje si¢ chorobg i kompleksem duszy”. Nie-
spokojne, obciazone sumienie, thumione, powoduje, ze cztowiek zamiast
uzna¢ swoj grzech, do niego si¢ przyznac, probuje siebie wytlumaczy¢
cudzymi grzechami, blokujac sobie w ten sposéb droge do Swietosci. Tylko
cztowiek wlaczony w Ciato Mistyczne Chrystusa moze doswiadczy¢, ze
Chrystus i z grzechu moze wyprowadzi¢ dobro, cztowieka upokorzonego
grzechem przyblizy¢ do uSwiecenia. Sakrament pokuty i pojednania zostat
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dany nowemu cztowiekowi, aby go nasyci¢ sprawiedliwos$cia, uswieceniem
(por. RH, n. 20).

3.3. Eucharystia

Wszystkie czynnosci ztaczone z sakramentalnym zyciem mialyby cha-
rakter magiczny, gdyby Chrystus nie oddat siebie na sposob eucharystyczny
swojej Oblubienicy. Z Eucharystii czerpig swoja site i moc pozostale sakra-
menty. Poniewaz Eucharystia jest realng obecnosScia Chrystusa, dlatego
jest ona sakramentem MitoSci. Chrystus jest UcieleSniong Mitoscia Boga
do cztowieka. Daje siebie za przyktad, mamy si¢ tak umitowac, jak On nas
umitowat (por. J 13, 34).

Eucharystia jest darem Boga Ojca przez Maryje w Duchu Swigtym.
Ustanowienie eucharystycznej obecnosci Chrystusa jest prawdziwa kenoza.
Chrystus umitowat nas az do kofica, to znaczy az do naszej grzesznoSci.
Podjal bowiem decyzje, ze zawsze bedzie bytowat w ciele grzesznych ludzi,
bowiem nikt z ludzi (z wyjatkiem Niepokalanej) nie moze powiedzie¢, ze
jest godny przyjecia Chrystusa eucharystycznego. W. Stinissen OCD za-
stanawiajac si¢, dlaczego Jan ewangelista nie podat nam stéw konsekracji
podkresla, ze zwrdcit uwage na sama istote Eucharystii, a jest nig umywanie
nog — tak wiec Eucharystia to mitoS$¢ stuzebna. Drugi akt to ustanowienie
Eucharystii, z czego wynika, Ze mitowac znaczy stac si¢ napojem, by¢ po-
karmem. Trzeci to $mier¢ na Golgocie, ktdra oznacza gotowos¢ oddania
swego zycia, jako szczytowy wymiar mitoSci''.

Aby faktycznie zy¢ Eucharystia, konieczne jest, aby te trzy tajemnice
zawarte w Eucharystii w pelni zaakceptowac. Wykluczenie jednego aktu
moze okazaé sie $wietokradztwem. Tak wiec nie ma Mszy Swietej pry-
watnej, bowiem nie ma Eucharystii prywatnej. Zaréwno Msza Swieta jak
i Eucharystia sa relacyjne. Swictos¢ bez relacji nie moze byé §wictoscia.
Chrystus zada, aby Go mitowa¢ w kazdym cztowieku. Eucharystia uczy,
ze pomiedzy Chrystusem a wlasnym ,ja” jest kazdy czlowiek. Postawa
wobec kazdego czlowieka jest empirycznym dowodem wiary w Chrystusa.
Nowy cztowiek rozwija si¢ duchowo, uswieca sie w klimacie Eucharystii.
Cztowiek uswiecony Eucharystia ma w sobie Ducha Chrystusa, ktory
dziala przez niego, zmieniajac oblicze ziemi; czuje si¢ zobowiazany do
ewangelizacji.

Zyjac Eucharystia, cztowiek dotyka wlasnej tajemnicy, ttumaczac catosé
swego zycia przez Chrystusa. Wierzacym jest ten cztowiek, ktory akceptuje
fakt i tajemnice Wcielenia Stowa. Glebiej wierzacym jest ten, ktory z tego
faktu i tajemnicy czerpie zasadniczg site dla swego zZycia i w ten sposob
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rozumie swoja pozycje jako cztowiek w makrokosmosie!?. Czlowiek zyjac
Eucharystig pozwala KoSciolowi, aby go uswiecat, i dlatego przyczynia si¢
do budowy Ciata Mistycznego Chrystusa.

3.4. Bierzmowanie

Wiekszo$¢ ludzi weszta do Ciata Mistycznego Chrystusa moca sa-
kramentu chrztu na sposob nieswiadomy. Cztowiek ochrzczony wzrastat
w rodzinie sakramentalnej, poznawat Chrystusa jako centrum rodziny. Caty
kalendarz jest chrystocentryczny. Cztowiek zyjac chrystocentrycznym kalen-
darzem nawet nie zauwaza, jak coraz bardziej integruje si¢ w Chrystusie.
Jan Pawet II pisze, ze ,,postannictwo rodziny jest zakorzenione w chrzcie
Swietym, a przez taske sakramentu matzefistwa otrzymuje nowa moc dla
przekazywania wiary, dla uswiecenia” (FC, n. 52). To, co bylo glteboko
przezywane, czesto na sposob zewnetrzny, powinno stac si¢ Swiadomym
zrodtem uswiecenia. Temu wlasnie stuzy sakrament bierzmowania. Dar
powolania na drodze uSwiecenia, jakim jest sakramentalne zycie, powi-
nien by¢ coraz bardziej Swiadoma radoscia, aby wzrastajac w Swietosci
stawac sie coraz bardziej uczniem, a nade wszystko Swiadkiem Chrystusa
(DWCH, n. 3). Swieto$é, ktéra w szczegdlny sposéb ujawnia si¢ w sakra-
mencie bierzmowania, polega na tym, ze cztowiek znajduje si¢ ze swoja
wiarg w Chrystusa w konfrontacji z zyciem, w ktorym istnieje tajemnica
dobra i tajemnica zta. W starciu z do§wiadczeniami, jakie niesie zycie,
cztowiek powinien dawac pierwszefnstwo Chrystusowi. Sakrament bierz-
mowania wyposaza czlowieka moca Ducha Swietego, ktéry mobilizuje do
odwaznego $wiadczenia o Chrystusie stowem i czynem oraz odwaznego
bronienia aski wiary w Chrystusa (por. KDK, n. 11). Sw. Cyprian z Karta-
giny (zm. 258) pisze: ,,Namasci¢ rowniez trzeba koniecznie tego, kto zostat
ochrzczony, aby przez przyjecie charyzmy, to jest namaszczenia, stat si¢
pomazancem Boga i taske Chrystusa mdgt mie¢ w sobie”".

Sakrament bierzmowania kojarzy nam si¢ z dojrzatoscia chrzescijanska,
aczkolwiek dojrzatos¢ chrzescijanska nie jest czym$ w sensie statycznym,
raz osiggnietym, lecz ustawicznym dojrzewaniem ku petni Chrystusowe;.
Ustawicznie dojrzewajacy chrzescijanin w §rodowisku taski Ducha Swietego
przyjmuje z rado$cia kazdy proces przemiany psychicznej, ktory powadzi
do Swigtosci. Dynamiczne dojrzewanie chrzescijanskie polega na wyko-
rzystaniu mozliwosci rozwojowych konsekwentnie poprzez wspotprace
z faska. Sakrament bierzmowania uswiadamia mtodemu czlowiekowi, ze
miarg tejze dojrzalosci jest chrytosformizacja', ze trzeba poddawac si¢
procesowi uchrystusowienia, bowiem tylko tacy ludzie buduja prawdziwie
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ludzki Swiat. Przebudowa Swiata dotyczy réwniez, a wlaSciwie w sposob
szczegdblny, zycia spoleczno-politycznego. Zwraca na ten fakt bardzo do-
bitnie uwage Sobdor Watykanski I1 stowami: ,,ChrzeScijanin zaniedbujacy
swoje obowiazki doczesne, zaniedbuje swoje obowiazki wobec bliZniego,
co wigcej, wobec samego Boga 1 naraza na niebezpieczefistwo swoje zba-
wienie wieczne” (KDK, n. 43). Przemiana §wiata nie dokonuje si¢ poprzez
zwalczanie zla zlem, ani nawet poprzez samo zwalczanie zla, lecz przez
zwycigzanie zla dobrem (por. Rz 12, 21).

Dobrze zrozumiany i przyjety sakrament bierzmowania przyczynia
sie¢ do dojrzatosci chrze$cijanskiej, poniewaz w tym sakramencie nowy
cztowiek otrzymuje Ducha §wie;teg0 na wzor Piecdziesiagtnicy. Moc tego
sakramentu jest wicksza, gdy cztowiek z taska Ducha Swictego §wiadomie
wspOltpracuje. Przywotajmy jeszcze raz stwierdzenie Soboru Watykanskie-
go 11, ze przyjmujacy sakrament bierzmowania ,,jeszcze SciSlej wigza sie
z Kosciolem, otrzymuja szczegélna moc Ducha Swigtego i w ten sposéb
jeszcze mocniej zobowigzani sa, jako prawdziwi Swiadkowie Chrystusa, do
szerzenia wiary stowem i uczynkami oraz do bronienia jej” (KK, n. 11). Jest
to zatem petniejsze wprowadzenie ochrzczonego do Ciata Mistycznego
Chrystusa, a tym samym petlniejsze zobowiazanie do Swigtosci.

Przyjmujacy sakrament bierzmowania otrzymuje pieczeé¢ Ducha Swie-
tego, co oznacza, ze mamy do czynienia z chrzeScijaninem, ktéry dyna-
micznie dojrzewa w SwietoSci, poklada nadzieje w Chrystusie, uswieca
si¢ i bedzie podobnie jak Chrystus §wicty (por. 17T 3, 3). Duch Swiety jest
sprawca wszelkiego uSwiecenia, przemienia i uszlachetnia cztowieka, by
mogt stac si¢ uczestnikiem w Jego boskiej naturze (por. 1 P 1, 4). Chry-
stus zmartwychwstaly mowi do Apostotow: przyjmijcie Ducha Swietego
(por.J 20, 22). Apostot Pawet upomina, aby nie gasi¢ w sobie Ducha (por.
1 Tes 5, 19), aby Go nie lekcewazy¢, nie zasmucac (por. Ef 4, 30). Jezeli
chrzest wlacza cztowieka w Mistyczne Ciato Chrystusa, to w sakramencie
bierzmowania ochrzczony staje si¢ mieszkaniem Ducha Swietego's, ktory
jest Duchem Uswigcicielem. Sakrament bierzmowania gleboko przezyty
jest umocnieniem wiary. USwiecony czlowiek nie wstydzi si¢ Chrystusa,
posiada w sobie moc Ducha Swigtego, aby stowem i Zyciem $wiadczyé
o Chrystusie.

3.5. Kaptanstwo

Kaptanstwo Nowego Przymierza jest tak istotowo ztaczone z Euchary-
stig, ze bez Eucharystii nie ma kaptanstwa, ale rowniez bez kaptanstwa nie
ma Eucharystii (por. PDV, n. 1). W Wieczerniku powstato Ciato Mistyczne
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Chrystusa, bowiem po raz pierwszy w dziejach ludzkosci cztowiek taczy sie
organicznie z Bogiem. W atmosferze eucharystycznej obecnosci Chrystus
mowi apostotom, ze to nie oni wybrali Jego, lecz On ich wybrat (por. J 15,
16-27). Powotania nie mozna zastapi¢ zadna decyzja (por. PDV, n. 36).
Kaptanstwo nie jest droga, ktora cztowiek sam sobie wybrat.

W Wieczerniku Chrystus nazwat Apostotéw swoimi przyjaciétmi (por.
J 15, 14). Tak wigc kaptan musi siebie rozumiec jako przyjaciela Chrystusa.
W Wieczerniku przyjaciel Chrystusa staje si¢ dynamicznym, odwaznym
pasterzem (por. Dz. 2, 1-41), ktory dziata in persona Christi (por. KK, n. 10).
Chrystus posyta do swego Ludu swoich przyjaciot. Przyjazn z Chrystusem
jest pierwotna w stosunku do pasterskiej dziatalnosci'¢. Pasterz, ktory nie
jest przyjacielem Chrystusa, moze okazac si¢ wilkiem w owczej skorze (por.
Mt 7, 15; Dz 20, 29). Chrystus posyla swoich przyjaciot jak owce miedzy
wilki (por. Mt 10, 16). Kaptan wygrywa, gdy jest owieczka wsrdd wilkow,
przegrywa sromotnie, gdy probuje by¢ wilkiem wsrod wilkow.

Swiadomos¢ bycia przyjacielem Chrystusa niesie ze soba wielkie zo-
bowiazania, przede wszystkim obowiazek zycia tak, jak zyt Przyjaciel. Zyt
On w ubdstwie, w postuszenstwie 1 w bezzefistwie. Kaptan musi zabiegac
o SwietosS¢ osobistag w Chrystusie, bowiem na sakramentalnej drodze ni-
czego nie mozna wykonac¢ bez Chrystusa (por. J 15, 4-5). Kaptan zmierza
do Swietosci nieraz po bardzo kretych drogach, ktérych zapewne sam nie
rozumie, to jednak czuje si¢ zanurzony w Chrystusie na wzor Apostota
Pawta: ,, Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Wie,
ze wystarczy mu taski Chrystusa, bowiem moc w stabosci sie¢ doskonali
(por. 2 Kor 12, 9).

Dla wiernych Swieto$¢ kaptana bywa czytelna przy sprawowaniu
Mszy Swietej, natomiast umitowanie szafowania sakramentu Mitosierdzia
jest wyrazem jego gorliwosci (por. RP, n. 29). Kaptan powinien baczy¢,
aby go nie zwiddl szatan sukcesami doczesnymi, poklaskiem wiekszosci
i honorami tego Swiata. Jest to doskonata metoda, aby zabi¢ w kaptanie
gorliwego szafarza sakramentu Milosierdzia, zabi¢ w kaptanie proroka.
Kazde ego te absolvo jest druzgocaca kleska szatana. Kaptan, ktory nie ma
czasu na sprawowanie sakramentu Mitosierdzia, sprzeniewierza si¢ przy-
jazni z Chrystusem. Braku S§wietoSci nie zastapi doczesna , kanonizacja”,
stusznie mozna ja przyréwnac do ,,pychy duchowe;j”!’, ktra stawia opor
Duchowi Swictemu.

Kaptan to taki cztowiek, ktory daje Chrystusa. Kazdy, kto posiada
btedny obraz Boga, musi réwniez posiadac btedny obraz czlowieka, na
ten fakt zwrdcit uwage Jan Pawet 11 (por. PDV, n. 37). Kaptan dajac
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cztowiekowi Chrystusa, daje nie tylko prawdziwego Boga, ale rowniez
poprawne rozumienie cztowieka. Jezeli Sobor Watykanski 11 w dekre-
cie o formacji kaptanskiej cytuje stowa Sw. Augustyna ,Ile kto§ mituje
Kosciét Chrystusowy, tyle ma Ducha Swietego” (DFK, n. 9), to pragnie
kaptanowi uswiadomic, ze nie sposéb méowic o jakimkolwiek uswieceniu
bez postuszenstwa i umitowania KoSciota. NoSnikiem Swietosci jest postu-
szefistwo i mito$¢ do Kosciota. Koscidt nie potrafi kanonizowac oséb jemu
niepostusznych, nawet gdyby w znaczeniu spotecznym dokonali wielkich
rzeczy'®. Do kaptanskiego wymiaru §wieto$ci mozna odnies$¢ ciekawe
refleksje ks. I. Werbiniskiego. Autor pyta, dlaczego mito$¢ stanowi istote
swietosci? Odpowiada: wtasnie dlatego, ze SwietoS¢ pochodzi od Boga,
a Jego nature stanowi Mito§¢, i podobnie jak miloS¢ jest dynamiczna,
taka rowniez musi by¢ SwigtoS$¢". Stowa Apostota Pawla ,,Mito$¢ nie wy-
rzadza zta blizniemu” (Rz 13, 10) mozna wyrazi¢ nast¢gpujaco: Chrystus
nie wyrzadza zfa blizniemu. Skoro kaptan jest przyjacielem Chrystusa, to
jego Swieto$¢ w tym sie szczegllnie uwidacznia, Ze nie wyrzadza zta bliz-
niemu. Teza sacerdos alter Christus jest nadal aktualna. Chrystus jest tak
bardzo zlaczony dialogowo z Ojcem, ze mozna powiedzie¢, iz Chrystus
jest Modlitwa, dlatego kaptan wyraza rowniez swoja mito$¢ do Chrystusa
1 cztowieka modlitwa eklezjalng 1 prywatna.

3.6. Malzenstwo

Kobieta i mezczyzna zawieraja sakrament malzenstwa w Chrystusie.
Tak wiec w sakramencie matzefistwa mamy do czynienia z trdjca: kobieta
— Chrystus — me¢zczyzna. Gdy brak jednej z tych oséb, nie ma sakramentu.
Oczywiscie musi to by¢ zwigzek normalny, to znaczy: zwiazek mezczyzny
i kobiety. Wszelkie patologie nie wchodza w rachube, bowiem zycie powsta-
je tylko z miloSci kobiety i mezczyzny, patologia (mezczyzna z mezczyzng
i kobieta z kobietg) zycia da¢ nie potrafi.

Sobér Watykanski Il poucza: ,,malzonkowie chrzedcijafiscy na mocy
sakramentu malzenstwa, przez ktdry wyrazaja tajemnice jednosci i ptod-
nej mitosci pomiedzy Chrystusem i KoSciotem oraz w niej uczestniczg
(por. Ef 5, 32), wspomagaja si¢ wzajemnie |[...] dla zdobycia SwigtoSci”
(KK, n. 11). Poniewaz w kazdym stanie, w kazdym powotaniu, a wiec
rOowniez w matzenskim stanie, na drodze dazenia do SwietoSci musza po-
jawic sie roznego rodzaju oschtoSci, a nawet zniechecenia, to oczyszczenie
jest konieczne®, ale trzeba w ten stan duchowo-psychiczny wejs¢, aby
doswiadczy¢ spdjni mistycznej w Chrystusie poprzez zone, poprzez meza.
W blasku wiary w Chrystusa trzeba nam powiedzie¢, ze mitoS¢ malzenska
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powinna si¢ wzorowac na mitosci trynitarnej Boga. Matzonkowie zostali
powotlani przez Mitos¢, z mitoSci i do mitosci. Ich mitoS¢ uswiecajaca jest
znakiem pokrewiefistwa z Bogiem.

Droga uSwiecenia w malzefistwie nie moze dokonywac si¢ wedtug
wlasnej recepty. Konieczne jest zycie Paschalnym Misterium. Gieboka
Swiadomosé, ze jest to zwigzek zawarty w Chrystusie, pozwala pokonywaé
trudnosci wielorakie, nieprzewidziane, a nawet wyciagac z nich wnioski
pozytywne. Malzonkowie zltaczeni w Chrystusie powinni wiedzieé, ze
warto$¢ seksualna nalezy do mitoSci, ale nawet w matzenstwie mito$¢ nie
jest seksem. To jest chyba zasadniczy btad w tak zwanych nowoczesnych
malzenstwach. Tymczasem nie ma zadnych nowoczesnych sakramentow.
Mito$¢ musi by¢ zawsze, na mito$¢ nie wolno czekaé, natomiast wymiar
seksualny jest skazany na czekanie, rowniez w matzefistwie. Umiejetno$¢é
czekania budzi wdzigcznoS€ za dar ciata, to znaczy dar osoby, bowiem
czlowiek nie ma nic cenniejszego od swego ciata. Umiejetnos¢ czekania
nie pozwala, aby swoje cialo zanieczyszcza¢ chemig, technika. Mito§¢
techniki nie potrzebuje, co wigcej techniczne rozumienie drugiej osoby
w malzenstwie jest totalnym zaprzeczeniem mitosci oraz dazenia do Swie-
toSci. Umiejetno$¢ czekania prowadzi kazde spotkanie daru do mistyki
ciata, do doSwiadczenia Chrystusa w ciele zony, meza, a wtedy pozadanie,
ktore towarzyszy mitoSci, aczkolwiek nie ono jest celem, nie jest przeszkoda
w obopdlnym uswieceniu w Chrystusie. Jest to mimo wszystko mozliwe,
realne, fatwe do zrealizowania, wystarczy dobra wola z obu stron, Zony
1 me¢za, aby ich ciato bylo az po najgtebsze wldkna przenikniete ciatem
eucharystycznym, a wtedy mito$¢ wyrazana w ekstazie ciala jest rowniez
zawarta w stowach petnych zachwytu w Chrystusie. Tak sprawowany sa-
krament matzenstwa jest odczuwalny w calym biegu zycia, we wszystkich
dosSwiadczeniach (por. FC, n. 56). Im bardziej matzonkowie sa scaleni
w Chrystusie, tym bardziej sa ztaczeni w sobie, wzajemnym usSwieceniu
poprzez Chrystusa.

3.7. Namaszczenie chorych

Kosciodt za przyktadem swego Pana nie tudzi cztowieka doczesnoscia.
Swiat nie moze nigdy by¢ tym, czym by¢ nie potrafi — rajem, doczesnym
szczeSciem. JesteSmy jednak stworzeni do radoSci, a nie do smutku. Przy-
wolajmy stowa Jana Pawta I1: ,, Jak znaleZ¢ sens i wartos¢ leku, niepokoju,
bolu fizycznego i psychicznego zwigzanego z nasza $miertelng natura? gdzie
szukac usprawiedliwienia dla zmierzchu staroSci i dla Smierci, ktdra mimo
rozwoju nauki i techniki, pozostaje nieuniknionym, ostatecznym kresem
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ziemskiego zycia?”?'. Chrystus odkupit cztowieka w jego radosci i smutku,
w zdrowiu 1 w cierpieniu, w umieraniu i w samej Smierci.

Namaszczenie chorych pozwala nowemu cztowiekowi zrozumied
sens cierpienia, ktére ma rowniez moc uswiecajaca, gdy cierpiacy wie, ze
uczestniczy w cierpieniach Chrystusa, ze swoim cierpieniem moze upraszac
taski dla innych. Zapewne celem cierpienia jest to, aby cztowiek przerastat
samego siebie i scalat si¢ z Chrystusem®. Nowy czlowiek nie cieszy si¢
z cierpienia, przezywa jednak swoista radoS¢ w cierpieniu, ono bowiem
poprzez sakrament namaszczenia pozwala mu uczestniczy¢ w cierpieniach
Chrystusa i w ten sposOb uswieca cztowieka. Mozna rowniez cierpieniem
pomagac innym skracajac pokute, upraszajac dla innych btogostawienstwo.
Tak rozumiane cierpienie ,,jest moneta wrzucong do wspdlnego skarbca,
z ktorego inni beda korzysta¢”?. Apostot Pawet pisze: ,, Teraz raduje si¢
w cierpieniach za was i ze swej strony dopetniam braki udrek Chrystusa
w moim ciele dla dobra Jego Ciata, ktoérym jest Kosciolt” (Kol 1, 24).

Kazdy sakrament jest droga do Chrystusa, ma na celu doprowadzenie
ucznia Chrystusa do SwietoSci, to jednak trzeba przyznaé, ze sakrament
namaszczenia chorych taczy sie w sposob szczegdlny z sytuacja graniczng
cztowieka, pomaga nie tylko zrozumie¢ jego sens, ale réwniez uswiada-
mia konieczno$§¢ umierania i Smierci. Zapewne najbardziej w wiatyku
uSwiadamia sobie cztowiek, ze Swigto$¢ nie moze by¢ smutna, to smutek
tego Swiata sprowadza Smier¢ (por. 2 Kor 7, 10). Rados¢ jest z Ducha,
dlatego i SwigtoS¢ musi by¢ radosna. Chrystus niemalze tuz przed swoja
meka i Smiercig zyczy Apostotom, aby Jego rados¢ byta w nich petna (por.
J 15, 11). Sakrament namaszczenia chorych, zwany réwniez wiatykiem, jest
Swietym przygotowaniem na spotkanie z Chrystusem, ktory powiedzial:
,»A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde powtdrnie i zabiore was
do siebie, abyScie i wy byli tam, gdzie ja jestem” (J 14, 3).

* * *

s

Swigtos¢ na sakramentalnej drodze zycia liczy sobie, historycznie
rzecz biorgc, dwa tysigce lat. Nie jesteSmy w stanie zliczy¢, ile osob na tej
drodze doszto do $wigtosci. Swigtosé kanonizowana to znikomy procent.
Ile 0s6b juz jest formowanych moca Ducha Swietego na drodze sakramen-
talnej? Swieci Zyja mitosierdziem Chrystusa w sakramencie pokuty, Jego
eucharystyczna obecnoscia, i wiedza, ze na drodze uSwigcenia niczego nie
moga dokonaé bez Chrystusa (por. J 15, 4). Swigto$¢ nie jest wynikiem
wielkiego heroizmu i godnych podziwu umartwien, lecz ulegloScia wobec
faski, gotowoScia dobrej woli, by zy¢ sakramentalnie. Nie jest naszym
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zadaniem snu¢ refleksje na temat tych ludzi, ktérzy nawet nie wiedza, ze
istnieje SwietoS¢ na sakramentalnej drodze. Ostatecznie to Kosciot jest
powszechnym sakramentem zbawienia dla catego Swiata.
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