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IDEA POWOLANIA INDYWIDUALNEGO
W KSIEGACH PROROCKICH

Tre§¢: 1. Znaczenie powotania w Starym Testamencie; 2. Cechy charakterystyczne powotania prorockiego;
3. Prorok Amos (Am 7,10-17); 4. Prorok Izajasz (Iz 6,7-13); 5. Prorok Ezechiel (1,1 — 3,15); 6. Prorok
Jonasz (1,1-2; 3,1-3); 7. Podsumowanie.

Idea powotania jest jedna z gtéwnych idei biblijnych. Takze Sobor Watykanski 11
dowartos$ciowuje t¢ ideg, umieszczajac ja w kontekscie powszechnej historii zbawie-
nia'. Pan Bog, kierujac si¢ miloscia, traktuje ludzi jak swoich przyjaciot i zaprasza ich
do wspolnoty ze soba. Jednoczesnie jako poczatek, koniec i cel wszystkiego, powotu-
je wszystkich ludzi. Opisy powotan w Biblii naleza do zasadniczych wydarzen w
historii zbawienia’. Zajmiemy si¢ teraz znaczeniem biblijnego powotania w Starym
Testamencie, a nastgpnie rodzajami i sposobami, jakimi postugiwat si¢ Bog, gdy po-
wotywatl swoich wybranych. Dalej zostanie scharakteryzowane powolanie prorockie z
ukazaniem kilku przyktadéw powotan indywidualnych.

1. Znaczenie powotania w Starym Testamencie

Ideg¢ powolania w Starym Testamencie wyraza najczesciej czasownik gara’, ktory
oznacza wolaé, przywotywac, zapraszac. Wystgpuje on az 730 razy, w tym najcze-
sciej w Ksigdze Rodzaju 105 razy, w Ksiedze Proroka Izajasza 62 razy, w Ksigdze
Psalméw 56 razy i w Ksiedze Proroka Jeremiasza 51 razy’. Czasem stowo to zachodzi
w ztozeniu gara’ szém — wzywaé imiennie (por. np. Rdz 17,19; 1z 7,14).

Trzeba podkreslic, ze istotna tre$¢ stowa gara’ to: za pomoca glosu zwracaé czyjas
uwage w celu nawiazania z nim kontaktu, wota¢ kogo$ po imieniu lub nadawac ko-

'Por. KO 2.

2 Por. S. GRZYBEK, "Powolanie w Starym Testamencie", CzWD 1969, nr 3-6, 58-64; M. FILIPIAK, "Bi-
blijna koncepcja powotania", Znak 230(1973), 981-983; M. FILIPIAK, "Powolanie Ludu Bozego", RBL
29(1976) z. 5-6, 304-310; K. ROMANIUK, Powotanie w Biblii, Warszawa 1989; M. BEDNARZ, Pan wola —
refleksje o powolaniu, Tamow 1995; E. KRYSCIAK, Powolanie w swietle Biblii, Krakow 1997.

3G Lisowsky, Konkordanz zum hebrdischen Alten Testament, Stuttgart 1958, 1269-1276; C.J. LABU-
SCHAGNE, "qr’ rufen", w: THAT, t. 11, 667.
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mus jakie$ imig*. W sensie najbardziej ogdlnym oznacza to wezwanie lub zaproszenie
kogo$ do siebie. W Biblii idzie naturalnie o wezwanie Boze, ktore jest skierowane do
konkretnego cztowieka czy grupy ludzkiej. Najczesciej wezwanie to sprowadza si¢ do
zaproszenia na uczt¢. OczywiScie zaproszenie moze odnosi¢ si¢ do przyjecia swiec-
kiego albo religijnego. W przypadku zaproszenia na przyjgcie religijne wystepuje
okreslenie migra’ qodesz — zgromadzenie $wigte (por. 1z 41,8; 48,15). Warto zauwa-
zy¢, ze stowo gara’ oznacza nie tylko zaproszenie kogos$ do uczestnictwa w zgroma-
dzeniu, ale takze i samo uczestnictwo, ktore jest czynnym zaangazowaniem sig¢ zapro-
szonego. W konsekwencji oznacza to wyrazenie zgody przez wezwanego do wypel-
nienia powierzonej mu przez Pana Boga misji. Przy czym sam Bog przyrzeka, ze
bedzie razem z powotanym: ,,Jahwe sam, ktory pojdzie przed toba, On bedzie z toba,
nie opusci cig i nie porzuci. Nie lgkaj sig i nie drzyj” (Pwt 31,8).

Innym stowem na okre$lenie powotania jest bachar — wybiera¢. Stowo to jest
uzywane znacznie rzadziej niz gara’, bo tylko 146 razy’. Trzeba jednak podkreslié, ze
w 32 tekstach Starego Testamentu stowo bachar wystepuje w znaczeniu $wieckim,
natomiast w 114 przypadkach jest uzyte w sensie religijnym i teologicznym®. Chodzi
tu o wybranie i przeznaczenie do okreslonej funkcji przez samego Boga'. Przy czym
podmiotem powotania jest prawie zawsze caly narod. Natomiast w przypadku stowa
gara’ powolanie odnosi si¢ najczesciej do jednostki. W obydwu przypadkach idea
powolania zawiera w sobie pewne wyrdznienie, gdyz powotany zostal wybrany przez
samego Boga i tym samym zaproszony do uczestnictwa w spotkaniu z Nim.

2. Cechy charakterystyczne powotania prorockiego

Najkrotsza i najbardziej trafng definicja proroka jest ta, ze mowi on w imieniu Bo-
ga®. Prorok od momentu powotania musi i$¢ na spotkanie ludzi i do nich przemawiag,
ale nie w swoim imieniu. Prorok wygltasza stowo zawsze w imieniu Boga, z Jego
upowaznienia i w Jego zastgpstwie. Powotanie prorockie jest zatem $cisle zwiazane z
powierzeniem misji gltoszenia stowa. Bardzo wyraznie oddaja to nastgpujace teksty:
,Oto me stowa ktadg w twoje usta” (Jr 1,9); ,,Idz i méw do tego ludu” (Iz 6,9). Mozna
powiedzie¢, ze prorok moca powotlania staje si¢ ,,stuga Stowa” (por. Jr 18,18). W
powolaniu prorockim charakterystyczne sa dwa polecenia: ,,Idz, prorokuj do ludu
mego izraelskiego” (Am 7,15).

Warto tez zauwazy¢, ze Boze powotanie wyprzedza narodzenie cztowieka (por. Jr
1,4n). Oznacza ponadto oddzielenie od reszty i przeznaczenie do specjalnego postan-
nictwa. Prorocy sa tego $wiadomi (por. Jr 20,7; Am 3,8). Pan Bog powotuje na proro-

* Por. C.J. LABUSCHAGNE, dz. cyt., 668.

> G LISOWSKY, dz. cyt., 208n.

SH. WILDBERGER, "bhr erwéahlen", w: THAT, t. 1,277.

7 Por. J. WARZECHA, IdZcie i wy, Zabki 1996, 11.

$Por. T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, cz. 1, Tarnéw 1994, 34n.
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ka niezaleznie od danych naturalnych wybrafica’. Po prostu wzywa kogo chce i kiedy
chce. Nie liczy sig status spofeczny, wyksztatcenie, wiek ani nawet ple¢, cho¢ wigk-
szo$¢ prorokdéw to mezezyzni. Przyktadem kobiety moze by¢ Debora (por. Sdz 4,4n)
czy Hulda (por. 2 K1l 22,14).

Istotng cechg powotania prorockiego jest to, ze nie byto prawdziwego proroka bez
Bozego powotania'®. Samo natomiast powotanie nie byto rodzajem czynnosci urze-
dowej, ale wynikiem swoistego dialogu z Bogiem (por. Jr 20,9). W czasie powotania
rodzita sig specjalna relacja migdzy prorokiem i Panem Bogiem. Powotanie jest jakby
nowym stworzeniem cztowieka. Nic dziwnego, ze powotany czgsto zmieniat imig.

Trzeba tez pamigtac, ze prorocy byli gltgboko przekonani o nadnaturalnym charak-
terze swego postannictwa. Bardzo czgsto zaznaczali, ze sa wystannikami Boga, i ze
przemawiaja w Jego imieniu. Swiadcza o tym nastgpujace zwroty: ,,Tak mowi Jahwe”
(np. Jr 31,16; Ez 23,35), ,,Wyrocznia Jahwe” (np. Jr 23,1; Oz 11,11) i, Jahwe powie-
dziat do ...” (np. Iz 8,1; Jr 19,1; Ez 16,1). Wiasciwie nikt z powotanych nie posiadat
naturalnej, weczesniejszej sktonnosci do tego, aby zosta¢ prorokiem. Ponadto nikt z
powotanych nie miat jakiego$ wyjatkowego charakteru do wypekiania takiego urzeg-
du. Natur¢ powotania oddaje z jednej strony nakaz Bozy, a z drugiej strony wolnos$¢
powolanego. Pan Bog nigdy nie niszczy osobowosci cztowieka, tylko pomaga mu
przezwycigzy¢ rozmaite obawy (por. Jr 20,9; Ez 3,14). Powotanie nie ulega anulo-
waniu lub odebraniu. Nie przekazuje si¢ go tez dziedzicznie. Ma ono jednak wpltyw
na zycie prywatne wybranego proroka (por. 1z 8,18; 16,2).

Moca powolania prorok staje si¢ bliski Panu Bogu. Trudno jest jednak wyjasni¢
dziatanie Boze u prorokéw, gdyz bardzo skape sa ich wiasne wypowiedzi na ten te-
mat. Podejmujac t¢ probe mozna powiedzie¢, ze Bog postugiwal si¢ nastgpujacymi
sposobami dla udzielenia inspiracji proroczej'': poprzez stowa (np. por. Ez 3,10),
wizje (np. por. Dn 5,5), sny prorocze (np. por. Dn 4,2) i zdarzenia z zycia (np. por. Oz
1-3). Dzigki powotaniu prorok jest czesto okreslany jako ,,maz Bozy” (por. Jr 26,20).
Dlatego tez nieraz dopuszczony jest do ogladania samego Boga i poznania Bozych
tajemnic (por. 1z 6; 1 Krl 22,19nn). Nic dziwnego, ze prorok czuje si¢ odpowiedzialny
za swoj nardd (por. Am 7,2.5). Gwarantem prawdziwosci powolania prorockiego jest
swigtosc¢ ich zycia 1 zgodnos¢ ich nauki z nauka przekazang przez Boga, a takze zdzia-
fane przez nich cuda oraz speianie si¢ ich proroctw.

Po oméwieniu znaczenia powolania w Starym Testamencie 1 ogolnej charaktery-
styce powotania prorockiego nalezy przej$¢ teraz do szczegdtowych opisow powolan
indywidualnych w Ksiggach Prorockich. Nie sposob oczywiscie omowi¢ wszystkie
opisy powotan. Kryterium wyboru stanowi ich roéznorodnos$¢, co w konsekwencji
pozwoli lepiej zrozumie¢ problem indywidualnego powotania prorockiego w Starym
Testamencie.

% Por. S. GADECKI, Wstep do Ksiag Prorockich Starego Testamentu, Gniezno 1993, 33n.
19 Por. G. WITASZEK, Moc stowa prorockiego, Lublin 1996, 25n.

1 Ror. J. St. SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1994, 13-17; M. PETER, Wyktad
Pisma Swietego Starego Testamentu, Poznan 1978, 492-495.
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3. Prorok Amos (Am 7,10-17)

Prorok Amos jest najstarszym pisarzem - prorokiem'”. Zyt i dziatal w VIII w.
przed Chr. Pochodzit z Tekoa, miasteczka polozonego w pafistwie poludniowym,
czyli judzkim, ok. 8 km na potudnie od Betlejem. O jego powolaniu na proroka nie-
wiele mozna powiedzie¢. Whasciwie w calej Ksigdze tylko jeden raz wytania sig pro-
blem powolania podczas konfliktu Amosa z kaptanem Amazjaszem" w Betel, w
panstwie pétnocnym, czyli izraelskim. Prorok Amos wypowiedzial wtedy dziwne
stowa: ,,Nie jestem ja prorokiem, ani nie jestem uczniem prorokow, gdyz jestem pa-
sterzem 1 tym, ktory nacina sykomory” (Am 7,14). Stowa te byly aktem samoobrony
proroka przed napascia Amazjasza, ktory probowal wydali¢ Amosa nie tylko z Betel,
ale z catego Izraela. Swiadcza o tym stowa: ,,Widzacy, idz, uciekaj do ziemi Judy.
Jedz tam chleb, i tam sobie prorokuj” (Am 7,12). W stowach tych prorok dostrzega
nie tylko odrzucenie swojej osoby, ale przede wszystkim powierzonych mu stéw od
samego Boga. Dlatego tez Amos musiat zareagowa¢ w tym odszczepienczym sank-
tuarium. Nie mogl przeciez zaakceptowac polecenia kaptana Amazjasza. Usprawie-
dliwia on swoja obecnos¢ w sanktuarium i gloszone tam stowo wyjatkowoscia swego
powolania na proroka: ,,0d trzody bowiem wzial mnie Pan i rzekt do mnie: Idz,
prorokuj do narodu mego izraclskiego” (Am 7,15)".

W wypowiedzi tej prorok Amos wskazuje bardzo wyraznie, Ze istota jego postan-
nictwa jest powolanie Boze. Sam Pan Bog dal mu uprawnienie do nauczania ludu.
Amos jest gieboko o tym przekonany. Wyrazenie ,,wzial mnie Pan i rzekl do mnie”
jest decydujacym momentem w powolaniu. Trzeba jednak zauwazy¢, ze szczegotowy
opis powotania nie zostal umieszczony w Ksiedze. By¢ moze Amos nie chciat niko-
mu wyjawi¢ swoich wewnetrznych przezy¢. W kazdym razie nie ma watpliwosci, ze
Pan Bog uczynit Amosa prorokiem i powierzyt mu swoje sprawy i tajemnice. Powie-
rzenie tajemnicy jest waznym elementem powotania, gdyz dzigki niej powstaje gle-
boki zwiazek miedzy Bogiem o prorokiem.

Prorok Amos wypetiat swoja misj¢ w panstwie izraelskim, gtownie w Betel.
Jego czasy byly materialnie chwalebne i bogate w religijno$¢ zewngtrzna, ale cha-
rakteryzowaly sig¢ brakiem pogltebienia wiasnej religijnosci. W zwiazku z tym do-
konuje szczegélowej analizy postepowania catego narodu'’. W jednym zdaniu
mozna go okresli¢ jako proroka sprawiedliwosci spotecznej. Potgpia on niewolnic-
two za dhugi (por. Am 2,6b), ucisk i wyzysk ubogich (por. Am 2,7n), przemoc
bogatych (por. Am 3,9n), luksusowe zycie (por. Am 6,4-6), naduzycia kupcow
(por. Am 8,5), niesprawiedliwo$¢ w sadach (por. Am 6,12). Prorok Amos moéwiac
o sprawiedliwosci ma na mys$li czlowicka we wszystkich aspektach jego zycia.

2 Por. J. St. SYNOWIEC, dz. cyt., 109-113.
13 Por. S. GADECKY, dz. cyt., 62-76.

' Por. T. BRZEGOWY, "Najstarsza wypowiedz o powotaniu prorockim", w: Scrutamini Scripturas, red.
S. Grzybek, Krakoéw 1980, 112-114.

15 Por. G. WITASZEK, Myl spoleczna prorokéw, Lublin 1998, 55.



IDEA POWOLANIA W KSIEGACH PROROCKICH 53

Przede wszystkim chodzi tu o konflikt migdzy sprawami Bozymi i ziemskimi'®.
Konflikt ten prowadzi do zerwania przymierza Pana Boga ze swoim ludem. W
konsekwencji przyjdzie ,,dzien Jahwe” (Am 5,18.20), ktory bedzie dniem zagtady i
straszliwej kary Bozej. Prorok Amos po raz pierwszy uzywa tego wyrazenia.

Istnieje jednak pomimo wszystko nadzieja na nawrocenie. Milosierdzie Boze jest
wyzsze niz Jego sprawiedliwo$¢. Dlatego tez z tego pogromu ocaleje ,,reszta Izraela”
(Am 5,15). Takze i to wyrazenie zostalo uzyte przez Amosa po raz pierwszy. Trzeba
jednak pokutowac, aby odmieni¢ swdj los i catego narodu. Nawrdcenie jest konieczne
i rownoznaczne z szukaniem Pana Boga (por. Am 5,4.6.14).

Nic dziwnego zatem, ze prorok Amos odczuwal w swoim powotaniu pewnego ro-
dzaju Igk i przymus (por. Am 3,8). Z cala pewnoscia nie ubiegal si¢ on o dobra posa-
de. Nie szukat tez korzysSci ani falszywych ambicji. Nie mial przeciez tatwej misji,
gdyz musiat si¢ przeciwstawia¢ swojemu ludowi i pigtnowac jego grzechy, co nie
zjednywalo przychylnosci ludzkiej. Bylo to wigc powolanie prawdziwe. Sam Amos
musiat mie¢ calkowita pewno$¢, ze zostal powotany na proroka przez samego Boga.

4. Prorok Izajasz (Iz 6,7-13)

Izajasz jest najznamienitszym prorokiem Starego Testamentu. Odzwierciedlaja to
czesto nadawane mu tytuly: ,ksigcia prorokow” i ,, Ewangelisty Starego Testamen-
tu”!”. Jego imig oznacza ,.Jahwe jest zbawieniem”. Zyt on i dzialat w krélestwie judz-
kim w VIII w. przed Chr. Byt to okres wielkiego zagrozenia politycznego i religijnego
ze strony Asyrii.

Prorok byt synem bliZej nieznanego Amosa (réznego od proroka Amosa). Nalezat
do wyzszych warstw spolecznych. Miat tatwy dostgp do krola i kaptanow. Byl Zonaty.
Jego Zona jest nazwana prorokinia ze wzgledu na to, ze byla Zong proroka i matka
dwoch synow o symbolicznych imionach: ,,Reszta powroci” (Iz 7,3) i ,,Rychty tup,
predka zdobycez” (Iz 8,3).

Decydujacy wptyw na zycie i dziatalno$¢ Izajasza miata wizja powotania (Iz 6,1-
13). Nie ma tutaj co prawda zgodnosci, czy jest to relacja o powotaniu, czy tylko opis
konkretnego zlecenia'®. W kazdym razie z cala pewnoscia wystepuja w tym opisie
przynajmniej pewne rysy schematu o powolaniu. Sposrdéd wszystkich opisow powo-
fan przekaz Izajasza jest najbardziej doktadny i wymowny. Zawiera on doswiadczenie
transcendencji Pana Boga. W opisie powolania mozna wyodrebni¢ trzy zasadnicze
cze$cei: teofania (ww. 1-5), konsekracja (ww. 6-7) i powotanie (ww. 8-13).

Izajasz opisuje do$¢ szczegdtowo wizje, ktora towarzyszyla jego powolaniu.
Przede wszystkim stwierdza, ze widzial Pana Boga: ,,Ujrzalem Pana, Jahwe, ktéry
siedzial na wysokim tronie” (w. 1). Wizja ta dokonata si¢ prawdopodobnie w $wiatyni

'S Por. S. GADECKI, dz. cyt., 76.
17 Por. T. BRZEGOWY, Prorocy Izraela, dz. cyt., 50.
'8 Por. J. WARZECHA, dz. cyt., 47.
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jerozolimskiej, gdzie znajdowat si¢ tron Boga i otaczajace Go serafiny. Zwykle powo-
fani widzieli chwal¢ Boza, aniofa Iub jakiego$ m¢za Bozego. Nigdy za$ nie widzieli
samego Boga. Dlatego tez nie wiadomo doktadnie czy chodzi tu o realna teofanig, czy
tez o prorocka wizje' . Wydaje sie, ze antropomorficzna posta¢, ktora ogladat Izajasz,
byta tylko wyobrazeniem niewidzialnego Boga. Prorok wyobrazal sobie Boga na
wzor bliskowschodniego wiadcy, ktory otoczony byt stugami. Rolg takich stug spet-
niaja tu serafiny. Okreslenie ,,serafin” znaczy ptonacy. Poczatkowo byto ono uzywane
na oznaczenie jadowitych wezy pustynnych (por. Lb 21,6; Pwt 8,15). W omawianym
tekscie chodzi o istoty niebiafiskie®. Miaty one ksztalt ludzki, ale wyposazone byty w
trzy pary skrzydet dla skromno$ci. Trzeba zauwazy¢, ze Pan Bog jest tu okreslony
trzykrotnie przymiotnikiem gadész — $wigty. Po prostu Bog posiada swigto$¢ w stop-
niu najwyzszym. Jego §wigto$¢ nalezy rozumiec¢ jako sum¢ doskonatosci.

W tym kontekScie tatwiej nam zrozumie¢, ze Izajasz zdat sobie sprawe ze swojej
niegodziwos$ci. Ogarngto go uczucie Igku, co odzwierciedla jego spontaniczny okrzyk:
”Biada mi! Jestem zgubiony” (w. 5a). Prorok wyraznie nawiazuje do powszechnego
przekonania, ze kto zobaczyl Pana Boga, ten musi umrze¢ (por. Rdz 32,31; Wj 3,6).
Trzeba jednak podkresli¢, ze nie chodzi tu tylko o osobiste odczucie skazenia. Prorok
Izajasz jest przeciez reprezentantem calego narodu i czuje na sobie brzemig jego
grzesznosci. Oddaja to dobrze nastgpujace stowa wypowiedziane dalej przez proroka:
,,B0 jestem czlowiekiem o wargach skalanych i przebywam wsrdd ludzi o wargach
skalanych” (w. 5b). W tej wypowiedzi wystepuje klasyczne potaczenie idei odpowie-
dzialnosci indywidualnej i zbiorowej. Jednocze$nie zawiera si¢ tgsknota za oczysz-
czeniem.

Oczyszczenie warg jest symbolem wewngtrznego oczyszczenia duszy (ww. 6-7).
Chodzi tu o ogdlng grzesznosé, ktora jest wlasciwa kazdemu cztowiekowi’'. Na wy-
znanie grzesznosci prorok otrzymuje natychmiast odpowiedz. Jeden z serafinow do-
konuje jego oczyszczenia poprzez dotknigcie ust rozzarzonym weglem z ottarza. W
ten sposob Izajasz staje si¢ godny do przyjecia misji od Pana Boga. Wargi oznaczaja
bowiem calego cztowieka. Podobnie dotknigcie ust rozzarzonym weglem oznacza
oczyszczenie calego czlowieka™. Przede wszystkim za$ trzeba zauwazy¢, ze symbo-
liczny akt oczyszczenia byt dzietem Pana Boga, a nie cztowieka.

Po tym oczyszczeniu Izajasz staje si¢ godny do przyjecia misji. Pytanie jakie sty-
szy prorok: ,,Kogo mam postac, kto nam pojdzie?” (w. 8) jest wlasciwie pytaniem
retorycznym. Zaktada bowiem zgode proroka Izajasza, cho¢ wyrazong w sposdb wol-
ny. Jednocze$nie pytanie to zawiera glgboka troske o to, kto podejmie si¢ wypehienia
tego polecenia. Uzyta w pytaniu liczba mnoga najprawdopodobniej nawigzuje do
scenerii dworu niebianskiego™.

' Por. T. BRZEGOWY, Prorocy ..., dz. cyt., 62.

20 Por. J. St. SYNOWIEC, dz. cyt., 139.

21 Por. J. WARZECHA, dz. cyt., 50.

22 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, Lublin 1991, 37.
% Por. T. BRZEGOWY, dz. cyt., 65.
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W odpowiedzi Izajasz zglasza swoja gotowos$¢ podjecia misji postugi stowa. Bez
oporui wahania oddaje si¢ natychmiast do dyspozycji Pana Boga: ,,0to ja, poslij
mnie” (w. 8). Warto zauwazy¢, ze inni powotani w podobnych sytuacjach okazywali
czegsto niezdecydowanie (por. Jr 1,6). W przypadku proroka Izajasza zdecydowanie i
gotowosc¢ jest cecha bardzo charakterystyczng. Jednoczesnie jest to wlasciwie jedyny
przypadek w powotaniach prorokéw, gdzie Bog pyta sig¢ o zgodg, a prorok natych-
miast odpowiada pozytywnie.

Trzeba tez zauwazy¢, ze Pan Bog nie ukrywa przed Izajaszem jaka bedzie jego
misja. Bedzie ona bardzo trudna, gdyz ma i$¢ do ludu o nieczulym sercu, ghuchych
uszach i zaslepionych oczach (ww. 9-10). W tej sytuacji Izajasz zdaje sobie doskona-
le sprawg z tego, ze stuszna i nieuchronna jest kara Boza, ktora on musi przepowiadac
(por. Mt 13,14). Ponadto prorok nie przestat kocha¢ swego ludu, o czym $wiadczy
postawione Bogu pytanie: ,,Jak dtugo, Panie ?”” (w. 11)**. Odpowiedz jest mato pocie-
szajaca, gdyz zatwardzialo$¢ bedzie trwata tak dtugo, az kraj zostanie doszczgtnie
spustoszony (ww. 12-13). Ocaleje jednak ,,Reszta”, ktora bedzie pelni¢ rolg $wigtego
nasienia.

Omawiana wizja catkowicie zmienita bieg zycia proroka Izajasza. Przede wszyst-
kim data mu przezycie majestatu Boga. Skierowata go tez do konkretnego przedmio-
tu nauczania. Z opisu powotania wyraznie widac, ze powotujacym jest Pan Bog, ktory
domaga si¢ wewngtrznego oczyszczenia. W konsekwencji daje to powotanemu moz-
liwos¢ przyjecia misji powierzonej przez Boga. Ponadto opis powotania ukazuje Iza-
jasza jako czlowieka mocnego i odwaznego, a takze wiernego swemu powotaniu®,
Ma on swiadomos$¢ swojej wielkiej misji oraz glgbokie poczucie odpowiedzialnosci
za jej wypeknienie.

5. Prorok Ezechiel (1,1-3,15)

Opis powotania proroka Ezechiela jest bardziej rozbudowany niz u innych proro-
kéw (por. np. Am 7,15; 1z 6,9; Jr 1,9)*. Jego imi¢ — po hebrajsku j’chez’q’él — zna-
czy ,,niech Bég uczyni mocnym” albo ,,Bég umocnil”. Zyt i dziatat w VI w. przed
Chr. w okresie niewoli babilonskiej. Pochodzil z rodziny kaptanskiej, cho¢ trudno
jest powiedzie¢, czy kiedykolwiek sprawowat funkcje kaptanskie. Mozna powiedzie¢
tylko tyle, ze znajdowat si¢ w grupie personelu Swiatynnego, ktory zostat uprowa-
dzony do Babilonii podczas deportacji w 597 r. przed Chr.”’. Za jego dziatalnosci
miat miejsce fakt zburzenia Jerozolimy i Swiatyni (586 r. przed Chr.). Dlatego tez
stawiano sobie wtedy zasadnicze pytania: ,,Za czyje winy tak cierpimy?” oraz ,,Dla-

2 Por. J. St. SYNOWIEC, dz. cyt., 142.

25 Por. J. PASCIAK, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, 9.

%6 Por. R. RUMIANEK, Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, Warszawa 1998, 201-204.
27 Por. R. RUMIANEK, Oredzie Ksiegi Ezechiela, Warszawa 1999, 18.
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czego Bog tak z nami postapit?”. W szukaniu odpowiedzi na te pytania pdjdzie cata
dziatalnos¢ proroka Ezechiela.

Ezechiel zostal powolany na proroka w czasie dziwnej wizji Chwaty Jahwe
(por. Ez 1). Kulminacyjnym punktem w jego powotaniu bylo symboliczne spozycie
zwoju, ktory byt zapisany skargami i lamentacjami (por. Ez 2,9-3,3). Zwiazane to
byto z teofania. Juz na samym poczatku relacji o powotaniu jest wzmianka o ,,otwar-
ciu si¢ niebios” (Ez 1,1). Wyraznie wskazuje to na interwencj¢ samego Boga. Eze-
chiel, podobnie jak i prorok Izajasz, ma rowniez widzenia i styszy glos Bozy. Z powo-
taniem Ezechiela $cisle laczy si¢ wizja rydwanu Jahwe (Ez 1,4-28)**. W tej wizji pro-
rok opisuje w sposob symboliczny Majestat Pana Boga, ktory jest obecny wszedzie.
Glownie chodzito przeciez o uswiadomienie wygnancom, ze Pan Bog jest stale obec-
ny po$rod nich. Wizja ta byta ogromnym przelomem w zyciu Ezechiela. Wywarla ona
potezne wrazenie na proroku. Bylo to przeciez nadnaturalne objawienie si¢ Pana Boga
cztowiekowi. O wkroczeniu Boga w zycie Ezechiela swiadczy takze wyrazenie: ,,R¢-
ka Boza spoczeta na mnie” (Ez 1,3). Oznacza to catkowita zaleznos¢ od Boga. Przez
powotanie Ezechiel jako prorok stal si¢ narzedziem Pana Boga. Potwierdzeniem tego
sa roOwniez nastgpujace stowa: ,,Opanowal mnie duch Bozy” (Ez 2,2; 3,12), ,,.Do-
$wiadczylem widzenia Bozego” (Ez 1,2) oraz ,,Jahwe przemowit do mnie tymi sto-
wami” (Ez 2,1.8; 3,1.4).

Okolicznosci towarzyszace powotaniu Ezechiela sa niezwykle. Nic dziwnego, ze
w zetknigciu z Bogiem doswiadcza on swojej matosci® . Podkresla to wyraznie zwrot
,synu czlowieczy” (Ez 2,1). Jest to specyficzny zwrot proroka Ezechiela, ktory wy-
stepuje w calej Ksiedze az 93 razy®. Takie sformutowanie jest konsekwencja obrazu
Boga w catej Ksigdze Ezechiela. Jahwe jawi si¢ tu jako Bog daleki i niedostepny. W
ten sposéb jest okreslony dystans pomigdzy prorokiem a nieskonczonym majestatem
Pana Boga.

Najwazniejsze, ze Ezechiel — syn cztowieczy — dostat od Pana Boga konkretne po-
lecenia gloszenia stowa Bozego: ,,Zjedz ten zwdj i idz przemawiaj do Izraelitow” (Ez
3,1). Zwdj ten stat si¢ w jego ustach stodki jak miod (Ez 3,3), gdyz zawierat stowa
samego Boga®'. Jednoczesnie stowa te zawieraja istotne elementy powolania proroc-
kiego: postannictwo, jego tres¢ i jego przedmiot. Zatem w sposdb dosadny zawiera si¢
tu prawda, ze prorok Ezechiel jest tym, ktory przemawia w imieniu Pana Boga i
otrzymuje od Niego to wszystko, co p6zniej ma glosi¢. Nie ma potrzeby dopatrywac
sie, ze Ezechiel byt dziwnym cztowiekiem, czy wrecz psychicznie chorym™. Po pro-
stu pisat on obrazowo i czgsciej niz inni prorocy postugiwat si¢ w nauczaniu opisem
wizji, akcji symbolicznych, parabol i przeno$ni.

28 Por. R. RUMIANEK, Wizje ..., dz. cyt., 30-77.

2 Por. T. BRZEGOWY, Prorocy ..., dz. cyt., 135.

39 Por. R. RUMIANEK, Motyw milo$ci cudzoloznej w Ez 16 i 23, Warszawa 1995, 67-69.
31 Por. J. St. SYNOWIEC, dz. cyt., 232.

32 Por. T. BRZEGOWY, Prorocy ..., dz. cyt., 135.
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Trzeba zauwazy¢, ze Ezechiel otrzymat od Boga bardzo trudne powolanie. Ma
przeciez i8¢ do wiasnego narodu i mowic im, ze sg ludem ,,0 bezczelnych twarzach”
(Ez 2,3). Nalezy podziwia¢ ogromna odwage proroka, ktory przeprowadzit gruntowny
rachunek sumienia wlasnego narodu. Chodzi w koncu o powr6t narodu wybranego do
Boga i wierne trwanie w Przymierzu. Tylko to zapewnia pomys$lnos$¢. Dlatego tez
Ezechiel jest przede wszystkim prorokiem nadziei. Nadzieja ta odnosi si¢ zarowno do
dalszego zycia po $mierci (por. Ez 37,1-14), jak i odrodzenia narodu (por. Ez 40-48).

Prorok Ezechiel czynil wtasciwie tylko to, co byto konieczne do zachowania pet-
nej suwerenno$ci Boga. Zawsze walczyt on o czysto$¢ wiary. W swoim postannictwie
przezywat pewne trudnosci:®® ,,Poszedlem zgorzkniaty ...” (Ez 3,14). Przyczyna tej
goryczy jest Swiadomos$¢ proroka, ze naréd mimo zastuzonej kary jest ciagle niewier-
ny i przewrotny. Ponadto Ezechiel jest Swiadomy swojej trudnej misji 1 zna przyszte
losy narodu. Wszystko to wyczerpato psychicznie proroka i stalo si¢ przyczyna prze-
razenia. W ostatecznym rozrachunku jednak Ezechiel jest $wiadomy Bozej pomocy i
obecnosci. Pozwala mu to przetrwa¢ nawet zgorzknienie i przerazenie. Sam Pan Bog
dodaje mu otuchy: ,,Nie boj si¢ i nie lgkaj si¢ ich oblicza” (Ez 3,9). Wezwanie to jest
przejawem obecnosci samego Boga (por. 1z 7,4; 37,6). Dlatego tez prorok Ezechiel,
mimo iz natrafia na opor ludu, nie powinien si¢ go lgkac. Przeciez ostatecznie idzie o
pomyslnos¢ narodu w przysztosci. W zwiazku z tym Ezechiel w duchu odpowie-
dzialnosci podejmuje te¢ misjg. Nadzieja, ktora przekazuje prorok Ezechiel jest silniej-
sza od zaglady.

Opis powotania proroka Ezechiela jest bardzo obrazowy. Poprzedzony jest wizja,
ktoéra miata przygotowac go do przyjecia misji. Pomimo, Ze jego misja jest trudna, nie
wymawia si¢ od niej, ale jest catkowicie ulegly Panu Bogu. Ma przeciez zapewnienie
o Bozej pomocy. Zasadniczym rysem Ezechiela jest jego odwaga i bezkompromiso-
wy charakter. Bywa okreslony jako ,,prorok bezlitosnej kary™*. Wynika to z jego
duzej wrazliwosci na sprawy Boze i ludzkie. Stad wynika jego dialektyka kary i prze-
baczenia.

6. Prorok Jonasz (1,1-2;3,1-3)

Istnieje kilka pogladow co do tego, czy Ksigga Jonasza jest midraszem, opowiada-
niem symbolicznym, alegoria historyczna czy tez pismem dydaktycznym®. Sa tez
watpliwosci dotyczace czasOw powstania i autora tej Ksiegi. Niezaleznie jednak od
tego zostat przedstawiony w tej Ksigdze problem powotania proroka Jonasza.

Pan Bog mowi do Jonasza: ,,Wstan, idz do Niniwy — wielkiego miasta i upomnij
ja, albowiem nieprawos¢ jej dotarta przed moje oblicze” (1,2). Jonasz miat oglosi¢
mieszkancom Niniwy, ze Bog wie o ich nieprawosci. Prorok jednak nie chciat wyko-

33 Por. R. RUMIANEK, Wizje ..., dz. cyt., 204n.
34 Por. J. FRANKOWSKI, "Ezechiel — prorok bezlitosnej kary", Znak 32(1980) nr 310, 476-492.
33 Por. S. GADECK, dz. cyt., 193.
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naé tego polecenia, poniewaz nie chcial nawrdcenia Niniwy®. Probowat uciec od tej
misji. Wsiadl w Jaffie na statek ptynacy do Tarszisz (1,3), a wigc udat si¢ w kierunku
przeciwnym. Tymczasem z woli Boga rozpetata si¢ burza i grozito statkowi zatonig-
cie. Jak to bylo w zwyczaju rzucono losy, aby ustali¢ kto jest winny tego niebezpie-
czenstwa. Los padl na Jonasza, ktory zostal wyrzucony w morze za burtg statku. Wte-
dy burza przestata szale¢ (1,4-15). Natomiast prorok zostal cudownie ocalony. Z woli
Boga jaka$ wielka ryba polkneta go i po trzech dniach i trzech nocach wyrzucita go na
brzeg morza (2,1-11).

Nastepnie drugi raz Pan Bog przeméwit do Jonasza: ,,Wstan, idz do Niniwy, wiel-
kiego miasta, i wotaj do niej to, co ci powiem” (3,2). Tym razem Jonasz wypelnit
polecenie Boga i wzywal mieszkancow Niniwy do nawrdcenia (por. 3,4). Wbrew
pragnieniom proroka Jonasza Niniwici nawrocili si¢. Pan Bog nie chce przeciez
$mierci grzesznikow, ale ich nawrdcenia. Ponadto do wszystkich narodow stosuje te
sama zasadg sprawiedliwosci. Nie mozna zatem ulega¢ duchowi partykularyzmu i
nacjonalizmu. Milosierdzie Boze jest udzialem wszystkich narodow. Tutaj chodzi nie
tylko o pogan, ale o nieprzyjaciot, gdyz Niniwa jest symbolem gtownego nieprzyja-
ciela Izraela.

W konteksécie omawianego problemu powotania prorockiego trzeba podkreslic, ze
na przyktadzie Jonasza wida¢ dobitnie, iz niec mozna przeciwstawia¢ si¢ planom Bo-
zym®’. W ostatecznym rozrachunku Pan Bog doprowadza przeciez proroka do zamie-
rzonego przez siebie celu. Sam za$ Jonasz jawi si¢ jako cztowiek uparty i samolubny.
Jednak, aby ztagodzi¢ gniew Bozy zdecydowat si¢ poswigci¢ whasne zycie™.

7. Podsumowanie

W przedstawionych opisach indywidualnych powotan prorockich mozna wy-
szczegolnié trzy schematy™:

militarny: chodzi tu o rozkaz skierowany do proroka;

oparty na relacji mocodawca — shuga: zawiera dyskusj¢ z posylajacym;

przedstawiajacy proroka uczestniczacego w radzie Jahwe.

Do pierwszego schematu mozna zaliczy¢ proroka Amosa, do drugiego Ezechiela i
Jonasza, a do trzeciego proroka Izajasza i Ezechiela.

Po przeanalizowaniu opisow powolan tych kilku wybranych prorokow nalezy
stwierdzi¢, ze powolanie jest rzeczywisto$cia bardzo ztozona. Wydaje sig, ze mozna
mowic bezpieczniej o pewnych elementach powolania, ktore wystgpuja w poszczegol-
nych schematach. Z cala pewnoscia pierwszym waznym i wspolnym elementem po-
wolania we wszystkich schematach jest wybranie. Tym, ktory wybiera jest sam Pan

36 Por. J. St. SYNOWIEC, d&z. cyt., 333.

37 Por. M. GOLEBIEWSKI, "Prorocy Mniejsi", w: Wstep do Starego Testamentu, red. L. STACHOWIAK,
Poznan 1990, 326n.

38 Por. E. KRYSCIAK, dz. cyt., 40n.
39 Por. J. WARZECHA, dz. cyt., 47.
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Boég. Nastepnie ten, ktdry jest powotany daje odpowiedz pozytywna na to Boze wy-
branie. Czasem robi to natychmiast, jak Izajasz, innym za$ razem ucieka przed zreali-
zowaniem powotania, jak Jonasz. W kazdym razie wybranie przez Boga powoduje w
konsekwencji odtaczenie od innych ludzi i przeznaczenie na stuzbe Bogu. U prorokdéw
wybranie nie oznacza wyzszosci nad innymi, ale zobowiazanie do szczegolnej misji.
Pan Bog zawsze wybiera na stuzbg i daje do wypehienia okreslone zadania. Mowiac
jeszcze inaczej wybiera po to, aby postaé. Wybranie jest czym$ darmo danym, czyli
taska (por. Jr 1,4-5)*. Ponadto Bég wybiera ludzi z roznych standéw i przekroju spo-
fecznego, a wige nie ma wzgledu na osoby. I tak np. Amos byl pasterzem, 1zajasz po-
chodzit z wyzszych warstw spotecznych, a Ezechiel pochodzit z rodziny kaptanskie;.

Pan Bog wybiera i powoluje prorokow do pehienia religijnej misji. Przy wszyst-
kich schematach powotania wspolne jest przekazanie przez Boga stowa, ktore jest
skierowane poprzez powotanych prorokéw do narodu wybranego, czy tez pogan lub
nieprzyjaciol: ,,1dz i méw” (np. Jon 3,2). Zatem misja proroka ma na wzgledzie przede
wszystkim dobro wspoélne. Dlatego tez misja proroka nie ograniczata si¢ jedynie do
gloszenia stowa Bozego 1 orgdowania za swym ludem. Laczyta si¢ ona takze z troska o
wszystkich ludzi (por. Ez 3,16-19; Jon 3,1-4,11). W koncu trzeba zauwazy¢, ze proro-
cy dopiero wtedy wypetnili swoje powotanie, kiedy zaczgli realizowac swoja misje.

CONCETTO DELLA VOCAZIONE PERSONALE
NEI LIBRI PROFETICI

Sommario

La vocazione profetica ¢ un intervento personale di Dio nella vita di un uomo. Non
esiste vero profeta senza vocazione divina. Dio nel chiamare alla missione profetica
agisce con sovrana liberta. Egli chiama chi vuole, com’e quando vuole. Per esempio
Amos era un pastore, [saia apparteneva alla nobilta laica gerosolimitana, Ezechiele era
addetto al servizio sacerdotale.

I chiamati poi appaiono nelle piu diverse fisionomie psicologiche. In questa mostra
meravigliosa sfilano caratteri forti come Isaia, che si offre alla missione (Is 6,8); un
carattere caparbio e difficile come Giona; un soggetto docile come Amos, tanto
lontano dal pensare alla missione profetica (Am 7,14).

Natiano ora che Dio non nascondeva affatto, al momento della chiamata, le
difficolta della missione (Is 6,9; Ez 2,3-7). Tipicamente profetico ¢ questo camminare,
nell’oscurita della fede, verso una meta sicura, sull’impegnativa parola di Dio. Il
profeta doveva bastare la certezza del trionfo divino, anche se gli non lo avrebbe
veduto. La vocazione al profetismo ¢ gia una comunicazione divina. Dio parla al
profeta, la sua parola ¢ rivolta al profeta (Ez 1,3). Per mezzo della parola Dio esprime
il suo pensiero e la sua volonta al profeta. In altri casi Dio manifesta, rivela, e allora il
profeta vede (Is 6,1).

0 Por. K. ROMANIUK, dz. cyt., 127.



