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EDYTA STEIN - ZYCIE I FILOZOFIA

POSZUKIWANIE SAMEGO SIEBIE

Wyktad rozpoczng od trzech uwag.

Uwaga pierwsza: w tytule wyktadu zostato zespojone zycie z fi-
lozofia'. Czy mozna wskaza¢ na jakies momenty wspolne zycia i filo-
zofii? Czy zycie jest kompatybilne z filozofia? Na pierwszy rzut oka
wydaje sig, ze sa to dwie rzeczywistosci bez wspdlnych elementow,
o czym $wiadcza takie wypowiedzi jak: Najpierw trzeba zy¢, to znaczy
jesé, a potem dopiero filozofowac¢! Ty nie badz taki filozof! Zdania te
wskazuja na prymat zycia, czyli natury nad filozofia. Filozofia rozu-
miana jako kultura, moze rozwina¢ si¢ tylko i wyltacznie na naturze.
Czlowiek rodzi si¢ w ,,gniezdzie” przyrody i kultury. Pojawia si¢ za-
tem bytowa taczno$¢ natury z kultura w zyciu cztowieka. Wiedzieli
juz o tym starozytni, kiedy moéwili o czlowieku, ze to istota mysla-
ca. Myslenie jest domeng filozofii, ktora — wedtug starozytnych — jest
ukochaniem prawdy. Na ile wigc zycie Edyty Stein znaczone jest uko-
chaniem prawdy?

Uwaga druga: nim podejmiemy probeg odpowiedzi na tak sformu-
towane pytanie, trzeba si¢ zastanowi¢ nad rozumieniem prawdy. Co

! Wyktad zostat wygloszony na miedzynarodowej konferencji, zorganizowanej 3. 06.
2008 1. przez Studium Nauk Humanistycznych Politechniki Wroctawskiej, zatytuto-
wanej: Edyta Stein — Wroctawianka — Filozof — Wspdlpatronka Europy. Forma wy-
ktadu zostata jedynie uzupeliona przez przypisy pozwalajace czytelnikowi na dalsze
samodzielne studia.
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to jest prawda? Wsrod wielu odpowiedzi na to pytanie, a mamy ich
wiele, jedna posiada dla nas znaczenie fundamentalne. Na niej bg-
dziemy budowa¢ odpowiedZ na postawione pytanie’. Fundamentalne
dla nas jest takie rozumienie prawdy, ktora wiaze ja z tym co realne.
Nasze zycie jest najbardziej realnym wydarzeniem. Klasyczna defini-
cja prawdy — sformutowana przez starozytnych — mowi, ze prawda to
zgodnos$¢ mysli z tym co jest; to odpowiednio$¢ mysli do tego co jest;
to dorzecznos¢ — mysli trafiaja doktadnie w to co jest. Tym samym
sa pojecia — mysli czemus$ odpowiadajace, w co$ trafiajace, z czyms$
zwiazane oraz pojgcia — mysli ,,puste”, za ktorymi nic si¢ nie kryje. W
tym sensie prawda jest wydarzeniem migdzy podmiotem i przedmio-
tem, dokonuje si¢ w wymiarze subiektywnym: podmiot wychyla sig
ku rzeczywisto$ci wzglgdem niego obcej i obiektywnym: przedmiot
»daje” mu si¢ pozna¢. Sam subiektywizm prowadzi od relatywizmu
i nihilizmu: kazdy ma swoja prawdg, czyli: nie ma zadnej wspolnej
prawdy. Sam obiektywizm prowadzi zas do absolutyzmu: jest tak i na
tym koniec, nie ma o czym dyskutowac. Subiektywizm i obiektywizm
nie pozwalaja na poznanie prawdy, nie dopuszczaja jej do glosu, gdyz
nie licza si¢ z rzeczywistoscia, pierwszy neguje istnienie przedmiotu,
drugi — podmiotu. Podejscie subiektywno-obiektywne pozwala zbli-
zy¢ si¢ do prawdy, zwlaszcza do prawdy zycia. Zastanowmy sig nad
znaczeniem prawdy w zyciu Edyty Stein lub inaczej mowiac — nad jej
wydarzeniem zycia w prawdzie.

Uwaga trzecia: zwraca nasza mysl na ,,niepokoj serca”, o ktorym
mowi $w. Augustyn®. Ten niepokdj serca odczuwaja — mniej lub bar-
dziej, wczesniej lub pozniej — wszyscy ludzie. Niepokdj serca mozna
odda¢ w czterech pytaniach: Skad przyszedtem? Dokad zmierzam?
Co powinienem czynic, to znaczy: co mi wolno? Te trzy pytania spo-
czywaja na pytaniu podstawowym: kim wilasciwie jestem? Istota czto-
wieka wyznacza jego nadzieje i powinno$ci. Postawione pytania na-
zywamy pytaniami egzystencjalnymi i kazdy ma na nie swoja wilasna,
mniej lub bardziej przemys$lana odpowiedz. Kazdy ma filozofig zycia.

W zyciu i tworczosci filozoficznej E. Stein daja si¢ wydzieli¢ trzy
okresy poszukiwania prawdy wilasnego zycia: 1) okres filozofii feno-

2 Por. J. WoLENskL. Epistemologia. Prawda i realizm. T. 111. Krakow 2003.
> Sw. AUGUSTYN. Wyznania. Krakoéw 1994 s. 23: , Stworzyte$ nas bowiem jako skiero-
wanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”.
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menologicznej; 2) okres filozofii klasycznej; 3) okres filozofii krzyza
znaczony w znacznej mierze jej pracami: O zagadnieniu wezucia®, Byt
skonczony a byt wieczny®, Wiedza krzyza®.

1. OKRES FENOMENOLOGICZNY

Jak wielu przed nia i wielu po niej, tak i E. Stein probuje znalez¢
odpowiedz na pytanie o samego siebie w psychologii. Psychologia,
rozumiana jako nauka o zyciu wewngtrznym cztowieka, daje si¢ by¢
predysponowana do dania odpowiedzi na pytanie o to, co stanowi o
cztowieku, kim cztowiek wtasciwie jest. Ogromne rozczarowanie do
psychologii E. Stein, prawie psychiczne zalamanie — $wiadczy o zy-
ciowej powadze studidéw, ktore podjeta’. W pierwszym rzedzie zajmo-
wala sig przez cztery semestry psychologia nie po to, aby mie¢ dobry
zaw0d, zabezpieczajacy jej godziwa przysztos¢. To oczywiscie byto
wazne, ale najwazniejsze dla niej byto zglebienie tajemnicy jej wia-
snego istnienia. Studiowata psychologlq, aby doglebnie poznac siebie,
jednak nie mogta tego os1qgnqc poniewaz psychologia w wydaniu
stawnego profesora Sterna nie miata silnych podstaw metodologicz-
nych, byla uprawiana na wyczucie, brakowato jej naukowych pod-
staw. Na przelomie XIX 1 XX w. psychologia stata si¢ podstawowa
nauka o czlowieku, poniewaz filozofia zatamata sig, przestata istnie¢
po wielkich systemach idealistycznych.

Gdzie zatem szuka¢ naukowej odpowiedzi na pytanie o cztowie-
ka? Przypadek, szczgsliwy traf, zdarzenie losu? E. Stein studiowata
psychologig i przezywata pierwszy gleboki kryzys. W tym czasie E.
Husserl osiagnat szczyt stawy. Badaniami logicznymi rozprawit si¢

*E. STEIN. O zagadnieniu uczucia. Przetozyli D. Gierunlanka i J. F. Gierusa. Krakow
1988 (Tytut oryginatu: Zum Problem der Einfiihlung. Halle 1917).

5 E. STEIN. Byt skoriczony a byt wieczny. Przektad S. Im. J. Adamska OCD. Krakow
1995 (Tytut oryginatu: Endliches und Ewiges Sein. Versuch eines Aufsteiges zum Sinn
des Seins. Freiburg 1985).

¢ E. STEIN. Wiedza krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza. Przektad Im. J. Adamska
OCD. Krakow 2005 (Tytut oryginatu: Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes
vom Kreuz. Freiburg 1983).

" E. STEIN. Mein erstes Gottingener Semester. Heroldsberg bei Niirnberg 1979 s. 5:
,Podczas czwartego semestru miatam wrazenie, ze Wroctaw nie ma mi nic do zaofia-
rowania, a ja potrzebuja nowych impulsow”.
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z psychologizmem, ukazat przedmiot i pole badan prawdziwie filozo-
ficznych, czyli krolestwo fenomenologii. Po okresie idealistycznych
spekulacji jego ,,powrot do samych rzeczy” byl czym$ niezwyktym.
Obiektywizm, realizm zachwycil mtodych ludzi z calego §wiata, za-
czeli sig zjezdza¢ do Getyngi i studiowac u Mistrza®.

E. Husserl otworzyt przed fenomenologiczng filozofia nowy ob-
szar badan: domena psychologii jest zycie psychiczne, domena feno-
menologii — $wiadomo$¢. A ta istnieje w sposob absolutny, niczego
nie potrzebuje do swego istnienia. Jest absolutem, ale w zupehie in-
nym sensie niz Bog’.

Mozna powiedzie¢, ze fenomenologia jest nauka o rzeczywistosci,
ktéra z tym oto $wiatem nie ma nic wspolnego, gdyz bada struktu-
ry $wiadomosci. Swiadomo$é nie jest rzeczywistoécia z tego $wiata.
Metodologicznie Husserl istnienie $wiata wzial w nawias oraz poddat
rozmaitego rodzaju redukcjom!'.

Na czym polega badanie fenomenologa? Jakie to ma, moze mie¢,
konsekwencje dla jego zycia duchowego? H. Conrad-Martius, we
wstepie do pracy A. Reinacha odstaniajacego istot¢ fenomenologii,
pisze: ,,moze egzystowac, lecz nie musi koniecznie. Ale wtasnie owo
moze, ta mozliwos¢ egzystencji prowadzi do punktu, w ktorym ujaw-
nia si¢ egzystencjalny sens fenomenologii. Moéwiono o tym bardzo
wiele, ze prawie wszyscy fenomenologowie w osobisty sposob weszli
w obszar konkretnej rzeczywistosci chrzescijanskiej. Reinach ochrzcit
si¢ podczas urlopu z wojska (...) najmocniejszym argumentem za
ateizmem, a w szczegdlnym sensie przeciw obszarowi Objawienia
rzeczywistosci specyficznie chrzescijanskiej byta i jest pozorna nie-
mozliwos$¢ rzeczy i tresci bedacych przedmiotem wiary. W tej jednak
chwili, w ktorej odstania si¢ w ogladzie istotowym pehia istota rze-
czywistos$ci, a z nia mozliwo$¢ istnienia, ateista musi przezy¢ wstrzas.

$ Mozna mowi¢ o tzw. ruchu fenomenologicznym. Por. Edmund Husserl und die phd-
nomenologische Bewegung. Zeugnisse in Text und Bild. Red. H. R. Sepp. Freiburg
— Miinchen 1988.

° E. HUsSERL. Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega pierw-
sza. Przetozyta D. Gierulanka. Warszawa 1975 s. 148: ,, Byt immanentny jest tedy
niewatpliwie w tym sensie bytem absolutnym, ze zasadniczo nulla ‘re’ indiget ad
existendum”.

10 Tamze. s. 150. Co doprowadzito do tego, ze ,,pomigdzy $wiadomoscia a realnoscia
rozwiera si¢ prawdziwa przepas¢ sensu”.
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Czyz moze on nie podja¢ odpowiedzialnosci za zmierzenie si¢ z pyta-
niem o egzystencjg¢ rzeczy, ktorej istnienie nagle, w sposéb wywiera-
jacym glebokie wrazenie, stato si¢ mozliwe?”"!

Badanie czystych istot nie pozostato bez wplywu na osobiste zycie
mtodych fenomenologéw, prowadzito do jego przemiany: stawali sig
»wrazliwi” na Absolut-Boga i ,,wiazali” wiasne istnienie z Jego istnie-
niem. Teoretyczne, istotowe rozwazania wiodty do ,,wcielenia” wyni-
kow w zycie fenomenologow.

E. Husserl precyzyjnie wyznaczyl fenomenologii, jako nauce
pierwszej i podstawowej, pole badan: obszar czystej, transcendentalne;j
$wiadomosci. Filozof to nie sama $wiadomo$¢, a zycie czlowieka to
nie myslenie o zyciu. Istnienie istoty krzesta nie ,,pokrywa” sig z ist-
nieniem krzesta. Dla podkreslenia rdznicy zapiszemy istnienie istoty
kursywa: istota krzesta jest, a istnienie krzesta czcionka normalna:
krzesto jest.

Istnienie $wiata wziat E. Husserl w nawias. Zajat si¢ — w duchu fi-
lozofii nowozytnej, idac tropem wyznaczonym przez Kartezjusza i E.
Kanta — tylko istniejaca trescia. Jego fenomenologia, ciagle rozwi-
jana i doskonalona, nabrata charakteru filozofii esencjalnej, stata si¢
transcendentalnym idealizmem. I tutaj pojawia si¢ tragizm Husserla.
W transcendentalnym idealizmie widzial on ukoronowanie swojego
dzieta, kiedy wigkszo$¢ jego uczniow interpretowata go jako odejscie
od postawy realistycznej z Badan logicznych, ktora tak ich zachwyci-
fa. On byl prawdziwym filozofem, bo zerwat z istnieniem tego $wiata,
natomiast jego uczniowie — znakomitymi naukowcami, bo pozostali
w $wiecie'?.

Badania fenomenologiczne, wejscie w istnienie $wiata istot, po-
ruszyto zyciem osobistym Edyty Stein. Pisze o tym na ostatnich stro-
nach swojej pracy doktorskiej: ,,Kto sam nie spojrzal nigdy w oczy
niebezpieczenstwu, moze jednak we wczuwajacym uobecnieniu sobie
sytuacji kogo$ innego przezy¢ siebie jako dzielnego albo tchorzliwe-
go. Natomiast tego, co jest sprzeczne z moja wtasng strukturg przezy-
ciowa, nie moge sobie doprowadzi¢ do wypekienia, mogg to jednak

"' H. CoNRAD-MARTIUS. Sfowo wstepne. Cyt. za: A. REINAcH. Co to jest fenomenolo-
gia? W: Fenomenologia. Opr. J. Machnacz. Krakow 1990 s. 36-37.

12 Por. E. STROKER, P. JANSSEN. Phdnomenologische Philosophie. Freiburg — Miinchen
1989 s. 74: Husserls Konzept der transzendentalen Phdnomenologie.
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jeszcze mie¢ dane w postaci pustego przedstawienia. Moge sama by¢
niewierzaca, a przeciez rozumie¢, ze kto$ inny za swoja wiar¢ sktada
w ofierze wszystkie ziemskie dobra, jakie posiada. Widzg, ze tak dzia-
fa i we wezuciu [przypisuje] mu jako motyw tego dziatania doznawa-
nie wartosci, ktorej odpowiednik nie jest mi dostepny, i przypisuje mu
warstwe osobowa, jakiej sama nie posiadam. W ten sposob we wczu-
ciu uzyskuje typ ‘hominis religiosi’, ktory ze swej istoty jest mi obcy,
i rozumiem go, chociaz to, co wystepuje tam jako nowe dla mnie, stale
bedzie pozostawaé nie wypelione™?,

W ktéorym momencie wiedza ,,przemienia” si¢ w doswiadczenie,
zostaje wypeliona? W chwili $wiadectwa! Glgbokiego $swiadectwa
wiary do$wiadczyla E. Stein w spotkaniu z A. Reinach, jej postawa
po utracie m¢za poruszyla podstawami jej istnienia. Tak pisze o tym
przezyciu: ,,To byto moje pierwsze spotkanie z krzyzem i boska moca
udzielang tym, ktorzy go niosa (...) byla to chwila, w ktorej zatamata
si¢ moja niewiara, wiara zydowska stracita znaczenie, Chrystus pro-
mieniowat: Chrystus w tajemnicy krzyza™'.

2. OKRES FILOZOFII KLASYCZNEJ: ARYSTOTELESOWSKO-TOMISTYCZNEJ

Niejako naturalng droga w filozoficznym rozwoju E. Stein i wielu
innych, np.: Conrad-Martius, byto zainteresowanie mys$lg Arystotele-
sa i $w. Tomasza'>. Byt to wprawdzie dla nich $wiat nowy, ale oni by-
li doskonale obeznani z metoda filozofowania, dlatego toczyli z nimi
spor o to, ,,co jest” i, jak to, «co jest», wlasciwie jest”. E. Stein nie
przestaje by¢ fenomenologiem, dlatego nie przyjmuje prawd odzie-
dziczonych z tradycji i nie odwotuje si¢ do autorytetow. Dla niej, dla
kazdego fenomenologa, jedynym autorytetem jest rzeczywistos¢. Me-
tafizyka §w. Tomasza otwiera przed Stein nowe mozliwosci pracy in-
telektualnej i zycia duchowego. Sw. Tomasz, jak zaden inny filozof,
byt wrazliwy na istnienie bytu. To wlasnie istnienie stanowi o wszyst-
kim, czyli o tym, Ze co$ realnie jest. Fenomenolog jest wierny rzeczy-

B3 SteN. O zagadnieniu wezucia. s. 150.

4 E. Otr0. Welt. Person. Gott. Eine Untersuchung zur theologischen Grundlagen der
Mystik bei Edith Stein. Schonstatt 1990 s. 107.

5 Por. J. MacuNAcz. Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-
Martius i Edyty Stein. Wroctaw 1999 s. 50-62, 94-102.
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wistosci 1 tylko nig kieruje si¢ w swej pracy, upodobanie, czy przy-
jazn, nie moze go od tej postawy odwiesc.

Stein dostrzega istotg filozofii $w. Tomasza w jego rozumieniu by-
tu. Jak wiadomo, $w. Tomasz nawiazuje do hylemorfizmu Arystotele-
sa. Arystoteles byt tym, ktory jednoznacznie wypowiedziat si¢ prze-
ciw monizmowi i dualizmowi i opowiedziat za pluralizmem, gdyz
tylko w ramach pluralizmu mozna byto realistycznie zinterpretowaé
tzw. przemiang substancjalna, czyli powstawanie czego$ nowego, jak
i zniszczenie, czegos, co do tej pory byto. Takie spojrzenie na rzeczy-
wistos¢ zmuszalo go do przyjecia istnienia realnego bytu w sferze po-
tencjalnej i sferze aktualnej. Stein u§wiadamia sobie, ze wtasnie plu-
ralistyczne rozumienie bytu, teoria aktu i potencji, dostrzezenie przez
$w. Tomasza istnienia i istoty, stanowi serce jego filozofii's.

Jesli dla fenomenologii fundamentalnym pojgciem jest istota, tak
dla tomizmu jest pojgcie bytu. Stein — fenomenolog zachowuje pod-
stawowe pojecia filozofii §w. Tomasza, ale nadaje im wiasna interpre-
tacjg. Jej punkt wyjscia analiz filozoficznych rézni si¢ od punktu $w.
Tomasza. Gdzie ,,zaczyna sig” spotkanie z bytem? Co, czy kto stanowi
o tym spotkaniu? Co, czy kto jest jego inicjatorem? Problem poczatku
filozoficznego zamyshu: Co$ jest! — powie tomista. Ja jestem! — powie
fenomenolog. Filozofia klasyczna jest filozofia przedmiotu, filozofia
nowozytna jest filozofia mys$lacego podmiotu. Dla Stein najbardziej
oczywistym jest istnienie wtasnego bytu, dlatego tez istnienie wlasne-
go Ja jest dla niej punktem wyjscia wszelkich filozoficznych analiz.
Moja refleksja, czyli samoswiadomos$¢ konfrontuje mnie z moim Ja,
w niej odstania si¢ przede mng istota mojego bytu, czyli: istnienie w
czasie. Heidegger powie o istnieniu czlowieka, ze jest ,,miedzy” (Zwi-
schen) narodzinami i $miercig. Czlowiek to nic innego jak: ,,byt-ku-
smierci” (Sein-zum-Tode). Narodziny i $§mier¢ stanowia o skonczonym
bycie cztowieka. ,,Teraz” nie jest niczym innym, jak rozpigciem mig-
dzy tym, czego jeszcze nie ma i tym, co juz nie jest. Byt, ktorego je-
stem $wiadom jako moj byt, jest bytem aktualnym, punktualnym: ,,te-
raz” jest migdzy ,,juz nie” i ,,jeszcze nie”'’. W istnieniu mego bytu
czasowego odslania si¢ — jak mowi Stein — ,,idea bytu wiecznego”, w
ktorym nie ma nic z przesztosci i nic z przysztosci.

1 STEIN. Byt skorczony a byt wieczny. s. 5.
7 E. STEIN. Potenz und Akt. Studien zu einer Philosophie des Seins. Freiburg 1998
s. 10.
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Stein rozréznia migdzy $wiatem wewngtrznym (/nnenwelt) — im-
manentng sfera bytu, Swiatem zewngtrznym (4ufenwelf) — transcen-
dentnga sfera bytu oraz sfera ponad$wiatowa (Uberwelt). Wieczny byt,
bedacy bytem czystym, przynalezy do sfery ponad$§wiatowej, do ktorej
prowadza trzy drogi: 1) logicznego wnioskowania, po ktorej zmierza-
ja istoty obdarzone naturalnym poznaniem; 2) wiary, dla ludzi dobrej
woli; 3) mistycznego ogladu, dla obdarzonych szczegdlng taska'®.

W analizach filozoficznych E. Stein ukazuje si¢ przejscie od bytu
skonczonego, przygodnego, czasowego, mego,,Jajestem”, do bytuwie-
cznego, absolutnego, ,,JESTEM, KTORY JESTEM” (Por. Wj 3, 14). Ist-
nienie bytu wiecznego zapisujemy wielkimi literami: Absolut JEST.
E. Przywara, ktory zachgcit E. Stein do studiowania mysli tomistycznej,
tak pisze: ,,W ostatniej fazie Edyta Stein zmierzala ku filozoficznej
formie tego, co glosza psalmy (...) do kosmosu i cztowieka jako wza-
jemnego ruchu ku sobie, w ktérym wieczne istnienie Boga wyraza si¢
w doczesnym istnieniu stworzenia”'®.

Mozna dyskutowac na ile E. Stein zrozumiata filozofi¢ $w. Toma-
sza i filozofowata w duchu tej filozofii. Wydaje si¢ by¢ oczywistym,
ze — po pierwsze — podejmujac problematyke bytu pozostata fenome-
nologiem i — po drugie — w finalnym momencie jej intuicje pokrywa-
ja si¢ z intuicjami tomistycznymi, gdyz odkrycie istnienia Absolutu
jest zwienczeniem poznania metafizycznego. A. Maryniarczyk pisze:
»Absolut pojawia si¢ w metafizyce realistycznej jako ostateczna racja
uniesprzeczniajgca wyjasnienie realnie istniejacego bytu. Racja istnie-
nia i poznania bytu niekoniecznego pojawia sig jako Byt, ktory w sto-
sunku do $wiata jest transcendentny tak w bytowaniu, jak i w pozna-
niu. Jego istnienie w zaden sposob nie jest ukoniecznione istnieniem
$wiata, nie jest przez nas stwierdzane wprost, bezposrednio, lecz wyja-
$niajac ostatecznie, filozoficznie byt, stwierdzamy nie wprost istnienie
Boga. Odkrywamy jedynie konieczno$¢ Jego istnienia na tle struktury
bytu, ktora jest niezrozumiata (absurdalna) w swym istnieniu i bez
osadzenia jej w uniesprzeczniajacym kontek$cie Boga”?. Zwroémy
w tym momencie uwagg na to, ze w badaniach fenomenologicznych
pojawiala si¢ mozliwo$¢ istnienia bytu absolutnego, a w badaniach

18 Tamze.

1 E. PRzYWARA. Edyta Stein. Przejrzystos¢ i milczenie. ,,Znak” —Idee 1 s. 19.

2 A. MARYNIARCZYK. O przyczynach, partycypacji i analogii. ,,Zeszyty z metafizyki”
2005 nr 6s. 113.
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metafizycznych pojawia si¢ jego koniecznos¢. Konieczno$¢ logiczna,
poznawcza odpowiada konieczno$ci realnej, bytowe;j. I na tej koniecz-
nosci bazuja ,,drogi” dochodzenia podmiotu poznajacego do istnienia
Boga, zwane dowodami. M. A. Krapiec uwaza, ze: ,,Tomaszowe pig¢
«drog» to nic innego jak ostateczne filozoficzne rozumienie bytu przy-
godnego w perspektywie uniesprzecznien bytowych. Aby oddzieli¢
byt przygodny od nico$ci, od nie-bytu, trzeba odnie$¢ go do racji be-
dacej Bytem™?!,

Jesli E. Stein do konca zycia w pracy filozoficznej korzysta z me-
tody fenomenologicznej, jesli jej zasadnicze intuicje bytu odpowia-
daja intuicjom hylemorfizmu, to jej rozumienie filozofii nie jest rozu-
mieniem ani E. Husserla, ani $w. Tomasza. Ona opowiada si¢ za tzw.
filozofia chrzescijanska. Wzorem dla niej jest tutaj J. Maritain, ktory
rozr6znit migdzy natura filozofii i jej stanem?®’. Filozofia — wedtug na-
tury — jest zupehie niezalezna od Objawienia i wiary. Ale natura nie
jest przeciez ,,zawieszona” w powietrzu. Warunki urzeczywistnienia
natury filozofii okreslaja ,,chrzescijanski stan filozofii”. Filozofia jako
czysta nauka jest zywym filozofowaniem, rozwijajacym si¢ w okre-
slonej postawie duchowej, dzigki czemu podmiot osiaga okreslona
wiedzg, bedaca Swiadectwem istnienia. Tym samym przechodzimy do
filozofii krzyza.

3. OKRES FILOZOFII KRZYZA

A. Grzegorczyk nazywa filozofig krzyza E. Stein filozofia metara-
cjonalna. Filozofia krzyza ,,rodzi si¢” z przezycia spotkania z Bogiem?.
Jak si¢ ma filozofia podmiotu i przedmiotu do filozofii mistyki? ,,Cho-
ciaz mistyka nie jest filozofig ani teologia, nie jest doktryna, ale do-
$wiadczeniem, a gdy jest w stowie wyrazona — opisem doswiadcze-
nia, w ktorym mistyk Boga spotyka, to jednak jest taki obszar, gdzie
doswiadczenie i filozofia, wolno rzec, mowia do siebie. Mistyk wie o
Bogu cos, czego filozof nie wie. Gdy jednak mistyk szuka stow, by tg

2 M. A. KraPIEC. O rozumienie drég poznania Boga. W: W kierunku Boga. Red. B.
Bejze. Warszawa 1982 s. 55.

22 STEIN. Potenz und Akt. s. 14.

2 A. GRZEGORCZYK. Prawda, ktdra cierpi. Refleksja na temat filozofii mistycznej Edyty
Stein. W: Europejskie dziedzictwo Edyty Stein. Materialy z konferencji z okazji 15-
lecia istnienia Towarzystwa im. Edyty Stein w Polsce. Red. P. Hojny. Wroctaw 2005
s. 15.
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wiedzg wyrazié, staje si¢, cho¢by nie chciat filozofem; ale takim filo-
zofem, ktoremu reguly zdrowego rozsqdku i logiki zawadzajqi ktory
zmewolony cque sig te reguly omljac i porzuci¢, by mowi¢ o tym, o
czym mowi¢ nie mozna” — tak pisze L. Kotakowski*. Pascal Wyrazﬂ
r6znicg migdzy Bogiem wiedzy filozoficznej, a Bogiem przezycia mi-
stycznego w slowach, ze Bog filozofow nie jest Bogiem Abrahama,
Izaaka i Jakuba®. Nie jest to Bog — Idea, Bog — czysty Byt, Bog — Na-
tura, lecz Bog powotujacy cztowieka do wspotbycia, do zawierzenia
i oparcia zycia na Jego stowie.

Kreuzeswissenschaft jest duchowym testamentem E. Stein. Od-
powiedz na pytanie o wiasne istnienie i dzieje ludzko$ci znajduje w
krzyzu Jezusa Chrystusa, bedacym dla wierzacych Zydoéw zgorsze-
niem, a dla madrych Grekow — glupota (Por. 1Kor. 1, 22). To dzieto
jest $wiadectwem. Wiadomo, ze E. Stein na kanwie doswiadczenia
wiary $w. Jana od Krzyza opisuje wlasne doswiadczenia mistyczne.
Ona odwraca sig od tego $wiata i catym swoim jestestwem zwraca si¢
ku rzeczywistosci wzgledem niego transcendentnej, ku Bogu. Owo
odwrdcenie nie jest pogarda dla §wiata, lecz catkowitym zwroceniem
sig ku absolutnemu Zyciu i absolutnej Mitosci, zatem Rzeczywistosci
nie z tego $wiata. E. Stein pragnie zjednoczenia z Bogiem — za przy-
ktadem $w. Teresy Wielkiej — bedacego najwyzszym Dobrem i celem
wszelkiego stworzenia. Nauka krzyza nie jest — wedlug E. Stein — teo-
ria, lecz praktyka. Dlatego to dzieto nie jest nauka: teologia krzyza,
systematyczna wyktadnia wiedzy o krzyzu, lecz szkola krzyza, do-
$wiadczeniu: polegajacym na zyciu w krzyzu i z krzyzem. Jesli czto-
wiek odpowiada na wezwanie mitosci Jezusa, wtedy zyje w ,,Swigtym
realizmie (heilige Sachlichkeit)S.

Krzyz jest znakiem ludzkiej stabosci i znakiem boskiej mocy. Mi-
1os¢ jest jednoscia, dlatego kochajacy i kochany przez Jezusa niesie
swoj krzyz w Jego krzyzu. Niosacy krzyz ma po swojej stronie Boga,
sam Bog uzycza mu swoich sil. Jest zatem co$ takiego jak bycie w
krzyzu Jezusa, rozciagajace si¢ na zycie fizyczne i duchowe. W $wie-
cie: E. Stein, w klasztorze: Benedykta od Krzyza. ,,Imi¢ zakonne przy-

2 L. Korakowskl. O Mistrzu Eckharcie. ,,Tygodnik Powszechny” (18. 04. 2004) nr
165s. 19.

> PascAL. Pamiqtka. W: TENZE. Rozprawy i listy. Warszawa 1962 s. 77-78.

26 STEIN. Kreuzeswissenschaft. s. 296.
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niostam ze soba do klasztoru. Otrzymatam je takie, o jakie prositam.
Przez krzyz rozumiem losy narodu Bozego, ktére wowczas zaczynaty
si¢ [przede mna — JM] rysowaé. Myslatam, Ze jest to krzyz Chrystusa,
ktoéry musimy wziac na siebie w imi¢ wszystkich (...), dzisiaj wiem o
wiele wigcej, co znaczy: by¢ zaslubionym Panu w znaku krzyza™?’.

Stein zdaje sobie sprawg, ze ,,Bog kladzie swoja cigzka dlon na
swoj nardd i ze los tego narodu jest jej losem”, dlatego wyznaje: ,,roz-
mawiatem ze Zbawca i powiedziatam Mu, iz wiem, Ze to jest Jego
krzyz jaki zostaje natozony na naréd zydowski. Wigkszo$¢ tego nie
dostrzega, ale ci, ktorzy to zrozumieli, ci musieli go wzia¢ w imig
wszystkich. Pragngtam tego. On powinien mi tylko powiedzie¢, w jaki
Sposob™,

,»Chodz, idziemy za nasz nar6d!” — tak méwi Edyta do swojej sio-
stry Rozy w chwili aresztowania. Krzyz to nie wiedza o krzyzu, lecz
doswiadczenie krzyza. ,,Wiedz¢ krzyza mozna posias¢ tylko wtedy,
kiedy krzyz da si¢ gruntownie we znaki”. Dlatego ruszajac w droge
prowadzaca ku $mierci powiedziata: Ave crux, spes unica®.

Doswiadczenie krzyza jest u podstaw mistyki E. Stein, tak jak u
podstaw jej teorii wezucia jest doswiadczenie istnienia drugiego Ja.
Mozna powiedzie¢, ze doswiadczenie istnienia drugiej osoby, wiedzie
ja ku wlasnym glebiom bytu i ku doswiadczeniu istnienia osobowego
Boga. Wczucie jest dla E. Stein gtownym zrodtem wiedzy o zyciu
psychicznym drugiego cztowieka. Wczucie jest poznawaniem ,,przed-
miotu” bedacego podmiotem, jest ono doswiadczeniem bezposrednim
i naocznym czego$ zlokalizowanego w drugim podmiocie, w ktéorym
strona intelektualna ,,wspotgra” ze strona uczuciowa. Brak w nim zro-
dtowej naocznosci*’.

Wezucie to co$ zupehie innego niz zrozumienie, to przezycie ist-
nienia drugiego Ja, tak, jak przezycie mistyczne jest do§wiadczeniem
istnienia Boga. E. Stein wprowadza czytelnika jej pism w niezmiernie
ztozona i delikatng problematyke do$wiadczenia istnienia drugiego

2 E. STEIN. Selbstbildnis in Briefen. Zweiter Teil 1934-1942. Freiburg 1977 (list nr
287).

B Tamze.

2 Tamze. (list nr 330).

30 Szerzej na ten temat pisze: D. GIERULANKA. Od tlumaczy. W: STEIN. O zagadnieniu
wezucia. S. 6.
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i doswiadczenia istnienia osobowego Boga. Kto$, kto czego$ takiego
nie przezyt, czyli ,,w takich rzeczach nie ma zadnego do$wiadczenia,
moze uwazac, ze to przesada™!.

Rozum naturalny nie jest w stanie poja¢ tajemnicy istnienia Boga,
dlatego poznanie przez wiarg jest ,,poznaniem ciemnym”. ,,Wiara jest w
pierwszym rzgdzie sprawa rozumu’?. Z nocy wiary dusza przechodzi
do uszczgsliwiajacego ogladu i zjednoczenia z Bogiem. ,,0Oglad jest
sprawg serca”. Pelnia mistycznego zjednoczenia ma miejsce w za-
mieszkiwaniu Boga w duszy przez taskg. Aby dusza mogta catkowi-
cie oddac¢ si¢ Bogu, musi calkowicie wyzby¢ si¢ stworzenia i samej
siebie. Musi stac si¢ absolutnie pusta, aby przyja¢ absolutna Pehig.
Dusza musi zwrdci¢ sie catym swoim istnieniem i bytem od Zrodta
wszelkiego istnienia i bytu. Potgzna rzeczywisto$¢ przyrodniczego
$wiata musi zosta¢ przezwycigzona przez jeszcze potgzniejsza rze-
czywisto$¢ Boga.

Zakonczenie

Na wstegpie naszych rozwaza¢ postawiliSmy pytanie: na ile zycie
E. Stein znaczone jest przez ukochanie prawdy? Teraz przychodzi
nam zebra¢ poczynione analizy. Prawda dla E. Stein zwigzana jest
przez caty czas jej Swiadomej tworczosci filozoficzne;j (i teologicznej)
z wlasnym zyciem, czyli $wiadectwem. Odkrycie istnienia drugiego
cztowieka wiedzie ja ku glebinom wlasnego bytu, w ktorego ciem-
nosciach pojawia sig blask bytu wiecznego. W tym sensie cztowiek
moze si¢ spetnié, bo istnieje Pelnia, i moze si¢ wydarzy¢, bo jego ist-
nienie jest darem. Dzigki Bogu cztowiek zna odpowiedz na pytania
egzystencjalne i przez Jezusa, z Jezusem i w Jezusie moze osiagnaé
petnig swego istnienia w istnieniu Boga.

Przesledzili$my drogg zyciowa i intelektualng E. Stein. Na tej dro-
dze ona ,,dochodzita” do siebie przez to, ze mysl ,,wcielala” w zycie,
a zyciu nadawala ksztalt mysli. W duchu Sokratesa filozofia byta dla
niej zyciem, a nie sposobem na zycie.

Kazdy z nas musi odpowiedzie¢ na pytanie o to, kim wilasciwie
jest, zmierzy¢ si¢ z pytaniami egzystencjalnymi. E. Stein probowala

31 STEIN. Kreuzeswissenschaft. s. 169.
32 Tamze. s. 164.
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w r6znych okresach zycia, przy pomocy réznych metod, zblizy¢ sig¢ do
tajemnicy wlasnego istnienia. W kontekscie jej wysitku postuchajmy
wiersza L. Staffa, zatytutowanego Znak:

Poznatem w Zzmudnym pochodzie, Ze przeto
Prawda jest prawda, iz jej szukam wiecznie.
Lecz o zachodzie zachwialem si¢ w sobie

O znak niebo proszac, bym wytrwat bezpiecznie.

Milczaty nieba. I kiedym zwatpiaty

— w stoncu, co krylo si¢ za rownin nizem,
Oba ramiona rozlozyt bezradnie,

Cien moj na ziemi potozyt si¢ krzyzem.

EDITH STEIN — LEBEN UND PHILOSPHIE

DDAS SUCHEN NACH SICH SELBST
Zusammenfassung

Der Verfasser beschiftigt sich in seinem Vortrag mit Leben und Philosophie-
ren von Edith Stein aus der Perspektive ihres Suchens nach sich selbst und
zeigt seine drei Phasen: 1) eine phdnomenologische Phase, in der sie das We-
sen der menschlichen Person beschreibt; 2) eine metaphysische Phase, wo sie
das Ewige Sein in ihrem endlichen Sein entdeckt; 3) eine mystische Phase, in
der sie sich im Kreuze Jesu Christi versteht und sich selbst in Gott erreich.
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