RECENZJE I OMOWIENIA

HEeNRYK KIERES
Czlowiek i sztuka
Lublin 2006, ss. 167

Monografia Czlowiek i sztuka pos§wigcona jest teorii sztuki wzbogaconej
o watki antropologiczne, ktdra staje si¢ uzupetnieniem filozofii realistyczne;j.
Podstawa rozwazan jest klasyczna koncepcja sztuki, ktdra autor broni przed
wszelkimi rodzajami esencjalizmu i redukcjonizmu. Na nich bowiem buduje
si¢ antysztuka, ktora jest przyczyna kryzysu we wspolczesnej teorii sztuki.
Podwaza ona sens istnienia pigkna w sztuce, prowadzac w konsekwencji do
przeobrazen estetyki w antyestetykeg. Antidotum na te trudnosci jest analo-
giczna koncepcja pigkna, ktora unika sprzecznosci jakie wynikaja z przyjecia
W sztuce aprioryzmu i esensjalizmu.

Autor probujac nadaé swej koncepcji charakter uniwersalny, nawiazuje
do poczatkéw sztuki, a zatem mitu, bedacego wyrazem poetyckiego upodo-
bania do fikcji, ktora zastgpuje prawde o rzeczywistosci. Cztowiek w micie
jawi si¢ jako element wigkszej catosci, nie jest sprawca wolnych decyzji, lecz
skazany jest na los, przeznaczenie. Proba racjonalizacji rzeczywistosci do-
prowadzita do powstania filozofii. I tak, Platon i Arystoteles podnosza god-
no$¢ cztowieka jako istoty rozumnej, ktéra w sposdb samodzielny podejmuje
decyzje, stajac si¢ tym samym tworcg kultury. Kluczowym momentem w
filozofii jest pojawienie si¢ chrze$cijanstwa, ktore problem cztowieka rozwi-
ja w perspektywie celu ostatecznego jakim jest Absolut. Podstawa filozofii
realistycznej staje si¢ mysl $w. Tomasza, ktora podkresla rolg i znaczenie is-
tnienia w bycie. Istnienie dotyczylto bytu jednostkowego, konkretnego, ktory
sam w sobie nie posiada racji istnienia, dlatego przyczyna jego istnienia musi
by¢ Bog, ktory z istoty swej jest istnieniem. Na bazie tak pojetej filozofii
autor buduje teori¢ sztuki, otwartej na rézne rodzaje pigkna, dlatego istotna
rolg pelni w niej analogia. Przeciwstawia jej tym samym tendencje esencja-
listyczne, ktére ujednoznaczniaja pojecie pigkna. Sztuka rozumiana bedzie
W sposob szeroki, obejmuje bowiem wszelkie formy $wiadomej i celowej
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dziatalnosci cztowicka. Opiera si¢ ona koncepcji Arystotelesa, dla ktorego
pojgcie natury petni funkcje normatywna wobec pojecia sztuki. Pigkno w
klasycznym rozumieniu wyraza tad, harmonig, proporcj¢ elementow wo-
bec catosci. Tak pojeta teoria sztuki obowiazuje az do czasoOw renesansu, w
ktorych podkresla si¢ zdolnos¢ kreacji, ekspresji bedacej udzialem artysty.
Sztuka stata sig¢ swoistym targowiskiem stylow i smakow. Kryterium sztuki
przestato by¢ pigkno, a staly si¢ inne jakosci, ktore okreslano mianem war-
tosci estetycznych. Awangarda i sztuka wspotczesna kontynuowac beda nurt
antyestetyzmu. Pigkno oderwano w ten sposob od bytu, a tym samym prawdy
i dobra.

Proba przywotania klasycznej definicji pigkna stanie si¢ mysl sw. To-
masza, dla ktorego pigknem jest to, co wzbudza upodobanie (pulchrum est
quod visum placet). Autor czyni zastrzezenia co do subiektywnej interpreta-
cji definicji, uznajac rolg i znaczenie podmiotu, podkresla jego zaleznos¢ od
przedmiotu, co sprawia, ze definicja ma charakter relacjonalny. Oznacza to,
ze kazdy byt-konkret poprzez swoje istnienie aktualizuje wladze poznawcze
i pozadawcze cztowicka, wywotuje okreslong reakcje na byt, powoduje za-
chwyt nad jego istnieniem, ktore jest pochodne od Intelektu i Woli Absolutu.
Byt za$ jest tym samym co prawda i dobro, ktore maja charakter transcenden-
talny, pigkno zas$ jest synteza prawdy i dobra. Kazdy byt jest pigkny transcen-
dentalnie, ale nie oznacza to, ze jest pigkny kategorialnie (w tradycji realizmu
pickno kategorialne realizuje si¢ w ramach poszczegélnych rodzajoéw i gatun-
kéw). Kazdy byt jest pigkny na mocy formy-natury, ktéra jest miara pigkna,
dlatego $w. Tomasz powie, forma jest zasada pigkna bo nie zawiera w sobie
zadnego braku. Uznaje wigc tym samym, rzecz nie dlatego jest pigkna, bo si¢
podoba, lecz dlatego si¢ podoba, ze jest pickna. Autor zachowuje w ten spo-
sob realistyczny poglad na pigkno, dla ktorego miarg doskonatosci bytowe;j
jest forma rzeczy, gdyz w niej zawarty jest cel. Wszelkie zatem odstgpstwo
od formy i jej celu bedzie przejawem brzydoty. Z tego tez wzgledu, zdaniem
autora sztuka wspotczesna, ktora preferuje wartosci estetyczne i brzydotg, po-
mnaza jedynie braki. Zrodlem tak pojetej sztuki jest bledna wizja cztowicka
i $wiata, ktorej przejawem jest filozofia idealistyczna, tak jak ma to miejsce
w przypadku Kanta. Dla niego $wiat nie istnieje niezaleznie od podmiotu, ale
podmiot i jego struktura poznania jest warunkiem istnienia przedmiotu. Do-
konujac analizy filozoficznej wytyczyt granice migdzy bytem-naturg rzadzo-
na w sposob mechaniczny a sfera wartosci, ktora stanowi domeng cztowieka.
Wartosci maja swe zroédto wytacznie w cztowieku, Kant uczynit go podmio-
tem aksjologicznym. Powstata wigc tradycja idealistyczna, na bazie ktorej
powstata estetyka skupiona na warto$ciach estetycznych. Jej celem staty sig
przezycia estetyczne i koncentrujac na nich swa uwage pozbawiono sztuke
realnego odniesienia do bytu, co doprowadzito w konsekwencji do autonomi-
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zacji sztuki. I taki kierunek przyjmuje awangarda artystyczna, ksztattuje sig
antysztuka stajaca si¢ niczym nie skr¢gpowana kreacja, pozostawiajac otwarte
pole swobodnej wyobrazni. Zdaniem Kieresia sztuka wspolczesna nawiazuje
do teorii ,,maniczno-ekspresyjnej”, ktora jest cecha kultury mitologicznej, gto-
si bowiem, ze zrodltem sztuki jest tworczy szat bedacy darem bogow. Sztuka
maniczna podkresla rolg i znaczenie wyobrazni w akcie tworczym, ktory po-
zbawiony jest racji rozumu. Ujgcie maniczne wyrasta zatem z irracjonalizmu
(antyesencjalizm), o tyle ujecie ejdetyczne z racjonalizmu, traktujac sztuke
jako materializacjg tego co idealne. Tworca ejdetycznej koncepcji sztuki byt
Platon, uznajac, ze sztuka wpatrzona jest w ide¢ Pigkna. W obu przypadkach,
sztuki manicznej i ejdetycznej mamy do czynienia z wptywem filozofii ide-
alistycznej, ktora jest przejawem redukcjonizmu i jednoznacznos$ci w sztuce.
Sytuacja ulega zmianie wraz z nastaniem chrzescijanstwa, ktore potaczyto
religijno$¢ cztowicka z mysla filozoficzna. Filozofia w potaczeniu z teologia
stworzyta mozliwos¢ udziatu sztuki w kulcie religijnym, wywolujac przy tym
spor ikonofilii z ikonoklazmem. Zwolennicy ikonofilii traktuja obraz jako
istotny sktadnik kultury religijnej, podczas gdy ikonoklazm widzial w sztuce
przejaw balwochwalstwa, uznajac ze Pismo $w. i tres¢ religijna nie poddaje
si¢ zadnej formie materializacji. Zgodnie z pogladem ikonofiléw obraz za-
chowuje cechy podobienistwa do Boga, ktory przybrat posta¢ cztowicka, aby
nada¢ godno$¢ osobie ludzkiej. Sztuka powinna zatem mie¢ czynny udziat
w zyciu religijnym, obrazowac tresci doktryny religijnej, aczkolwiek forma
jaka przyjmuje moze by¢ dowolna. Autor podkresla tym samym wagg i zna-
czenie sztuki figuratywnej w kulcie religijnym. Zwiazane jest z nia pojgcie
mimesis, ktoére powstato w czasach starozytnych, narzucajac obowiazek na-
sladowania natury. Nasladowanie kojarzy si¢ z imitacja, kopiowaniem tego
co zastane w naturze i co zdaniem niektorych artystow ogranicza swobodg
tworcza. Nie zmienia to jednak faktu, Ze sztuka nierozerwalnie zwiazana jest
z mimesis, gdyz wyraza koniecznos$¢ nasladowania natury i dopetnienia wy-
stgpujacych w niej brakow. I tak pojmuje ja $w. Tomasz. Jego zdaniem kazdy
byt-konkret tworzy jego forma substancjalna i materia. Proces powstawania
bytu ,,z natury” polega na unifikacji formy z ,,pobudzajaca” ja materia. Z
uwagi na ich wspotzalezno$¢ i wptyw czynnikow zewngtrznych w bycie po-
jawiaja si¢ roznego rodzaju defekty, braki. Braki sa tym, czego byt-konkret
w sobie nie posiada, a powinien posiada¢ na mocy swej natury. Rozpoznanie
brakow pozwala na ich eliminacjg i temu shuzy sztuka. Sztuka jest uzupet-
nieniem brakdéw natury. Artysta nie kopiuje wigc natury, lecz nasladuje ja w
sposobie jej dziatania. Nasladowanie w sztuce ma charakter celowy w sposob
analogiczny do celowosci natury. Celem sztuki jest dopetniac¢ braki natury.
Usuwanie brakow jest doskonaleniem $wiata, tworzy rzeczy, ktorych natura
nie jest w stanie urzeczywistni¢, przekracza zatem stan natury. Wraz z pojg-
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ciem braku w naturze istotna rol¢ w sztuce petni nasladowanie. Sztuka usu-
wajac braki, nasladuje w tym naturg. Twoérca temu co dane i zastane dodaje
co$ nowego, co wzbogaca, doskonali naturg. Sztuka pojawia si¢ tam, gdzie
cztowiek w sposob §wiadomy i celowy przeksztalca twor natury wedtug idei-
planu, ktory nosi w sobie. Artysta wytwarza tak, jak wytwarza natura, ktora
jest wzorem godnym nasladowania. Sztuka doskonali §wiat natury i wraz z
nauka i religia wspottworzy §wiat kultury. Wprowadza do $wiata pigkno, kto-
re jest wyrazem afirmacji bytu przez cztowicka. Pigkno ma zatem charakter
relacjonalny, gdyz wszystkie jego tresci sa zintegrowane przez forme-nature.
Forma jest zrodtem pigkna, a poniewaz przybiera r6zna postac, dlatego orze-
kamy o nim nie w sposob jednoznaczny, lecz analogiczny. Transcendentalne
pickno ujawnia, ze kazdy byt jest pickny, dlatego zdolny jest aktualizowaé
wladze poznawcze i pozadawcze cztowieka. Wiadze cztowieka zostaja przez
byt pobudzone, byt ktéry jest prawda, dobrem i picknem (bgdacym synte-
za prawdy i dobra). Byt nie posiada w sobie racji swego istnienia, dlatego
wskazuje na Intelekt Absolutu bedacy zrodtem istnienia bytu. W ten sposob
sztuka ma $cisty zwiazek z religijno$cia czlowicka, stawia go bowiem i jego
zycie w perspektywie celu ostatecznego. Sztuka powinna wigc przedstawiac
tresci wiary, ktore adresowane sa do cztowieka stworzonego na wzor i podo-
bienstwo Boga. Kieres$ postuluje wige, aby sztuka wspierata si¢ na filozofii
realistycznej, ktora sigga pierwszej przyczyny wyjasniajac zrodto i cel istnie-
nia §wiata. Wszelkie proby jej negacji podwazaja sens istnienia sztuki. Na
sztuce spoczywa wigc obowiazek dopehienia brakéw natury, co najpehniej
wyrazi¢ mozna w sztuce figuratywnej. Eliminacja figury, tak jak dzieje sig
to w sztukach abstrakcyjnych, odpowiada tylko na potrzeby okreslonej kon-
cepcji sztuki oderwanej od bytu, a tym samym prawdy, dobra i pigkna, ktore
jest celem sztuki.

Podsumowujac, ksiazka ukazuje nie tylko zrodto zmian dokonujacych
si¢ w sztuce, ktora oderwana od bytu i natury nie jest zdolna nawiaza¢ dia-
logu z odbiorca, proponujac na jej miejsce teori¢ sztuki tzw. prywatywnej,
wystepujaca w filozofii realistycznej, ktora rozwiazuje zjawisko kryzysu w
sztuce. Tak pojeta sztuka otwiera drogg do cztowieka, ktory poprzez rozum
laczy sztukg z celem ostatecznym, nadajac jej tym samym charakter religijny.
Z racji tego, ze sztuka petni istotng rolg w kulcie religijnym, autor podejmuje
si¢ proby wyjasnienia teoretycznych podstaw jej funkcjonowania. Rozwaza-
nia na temat sztuki prowadzi si¢ w kontekscie filozoficznym wzbogaconym
o watki antropologiczne, co czyni z ksiazki lekturg interesujaca i godna prze-
czytania.

Danuta Kreft
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Ks. KaziMierz DuLLak

Ecclesia semper reformanda. Zjawisko synodalnosci w Polsce po Soborze
Watykanskim 11

Szczecin 2007, ss. 512

Pierwszy synod diecezjalny odbyt si¢ w Rzymie w 387 r. Od tego czasu
z wicksza lub mniejsza czgstotliwoscia synody odbywaja si¢ w réznych cza-
sach i miejscach krajow chrzeécijanskich. Sobor Lateranenski IV (1215 r.)
nakazal odbywac synody raz w roku w kazdej diecezji. Od XVII w. synody
diecezjalne odbywaty si¢ duzo rzadziej. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917
r. nakazal je odbywac co 10 lat, a obecny Kodeks (1983 r.) sugeruje, aby je
przeprowadzaé¢ wedtug uznania i potrzeby biskupa diecezjalnego. Te i inne
informacje znajdziemy w bardzo obszernej ksiazce, liczacej az 512 stron, pt.
Ecclesia semper reformanda. Zjawisko synodalnosci w Polsce po Soborze
Watykanskim II. Zostata ona wydana w 2007 r. przez Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu Szczecinskiego.

Ksiazka poza wstgpem oraz zakonczeniem i bibliografia sktada si¢ z sze-
$sciu rozdziatow. Ks. Kazimierz Dullak we Wstepie pisze: ,,Przedmiotem pra-
cy jest ukazanie drogi asymilacji nowego modelu synodu na gruncie polskim;
w jaki sposob zmieniajace si¢ przepisy dotyczace synoddéw zostaty wdro-
zone w zycie?” (s. 9). Nowy model synodu, o ktorym mowa nalezy laczy¢
z jego zdecydowanie wyraznym zorientowaniem duszpasterskim. W stosun-
ku do tradycyjnych form odbywania synodow, nowy ich model charaktery-
zuje si¢ nastgpujacymi znamionami: ,,dazenie do realizacji w Kosciele par-
tykularnym uchwat Soboru Watykanskiego 11, zwrdcenie mniejszej uwagi na
stanowienie norm prawnych, podejmowanie na szersza skalg¢ problematyki
duszpasterskiej i weielanie jej w zycie jako ruch odnowy religijnej, rozbudo-
wanie organizacji wewngtrznej, co przejawia si¢ m.in. w zespotowym przy-
gotowaniu projektow przysztych uchwat synodalnych potaczonym z szeroka
konsultacja, udziatem o0sob $wieckich w obradach synodu, dtuzszym czasem
trwania synodu siggajacym kilku lat oraz znaczacym oddzialywaniem dzieta
synodalnego na opini¢ publiczna” (s. 8). Synod zatem jawi si¢ jako ,,co$ nie-
zwykle dynamicznego, angazujacego cata spotecznos¢ objgta dzietem syno-
du i przynoszacego obfite owoce w zakresie apostolstwa” (s. 8).

Pierwszy rozdzial (Terminologia i ogdlna charakterystyka synodow po-
soborowych w Polsce) prezentuje podstawowa terminologi¢ synodalna. Thu-
maczy m.in. takie pojecia jak: synod, synod plenarny, synod prowincjalny,
synod diecezjalny, synod parafialny. Charakteryzuje nadto posoborowe sy-
nody w Polsce grupujac je na synody przeprowadzone do 1983 r., synody
przeprowadzone po 1983 r. oraz synody zawieszone i synody trwajace.
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Drugi rozdziat (Przygotowanie i zwolywanie synodow) méwi o konsulta-
cjachprzedsynodalnych, komisjach przygotowawczych, przygotowaniu infor-
macyjno-katechetycznym oraz przygotowaniu duchowym. Niniejszy rozdziat
koncentrujac si¢ na akcie zwotywania synodoéw, wskazuje na Vaticanum 11
jako wzoér i zachete do ich zwotywania oraz charakteryzuje dokumenty wy-
dane u poczatku zwotania synodu, wytyczajace jego kierunek.

Trzeci rozdziat (Uczestnicy synodu) zajmuje si¢ cztonkami synodu z glo-
sem decydujacym, nastgpnie cztonkami z glosem doradczym, a w koncu
uczestnikami synodu ad honores.

Czwarty rozdzial (Organy synodu) podejmuje problematyke organow
centralnych (przewodniczacy synodu, komisja gtdwna, sekretariat), komisji
problemowych (rodzaje komisji, zakres zadan komisji, sktad osobowy) oraz
zespolow synodalnych (rodzaje zespotow, zakres zadan zespotow, sktad oso-
bowy).

Piaty rozdziat (Metoda pracy synodalnej) przedstawia sposoby i formy
synodalnej pracy. Analizujac metodg pracy sesji plenarnych ks. K. Dullak
zwraca uwagg na czgs$¢ liturgiczna, charakter pracy nad projektami dekretéw
i deklaracji synodalnych oraz zatrzymuje si¢ przy zagadnieniu czgstotliwosci
odbywania sesji. Mowiac o metodologii pracy innych gremiéw synodalnych,
autor dzigki przeprowadzonym badaniom porownawczym nad r6znymi me-
todami prac organizujacych dziatalno$¢ polskich synodow poswiadcza, iz
dla realizacji celow synodalnych niezwykle wazne znaczenie posiada dobra
wspolpraca migdzy komisja gldwna a sekretariatem, i konsekwentnie migdzy
nimi a komisjami problemowymi oraz zespotami synodalnymi. Rozdziat ten
ponadto znamionuje formy duszpasterstwa synodalnego, m.in.: katechezy
i homilie synodalne, sesje informacyjne, biuletyn synodalny.

Szésty rozdziat (Deklaracje i dekrety synodalne) przybliza problematyke
zwiazang z redakcja, promulgacja i interpretacja uchwat synodalnych. Jedno-
czesnie przedstawia strukturg dokumentow koncowych oraz ukazuje zawarty
w nich stopien recepcji nauczania soborowego i obowiazujacego Kodeksu
Prawa Kanonicznego.

Trzeba nadmieni¢, ze kazdy z wymienionych rozdziatow ksiazki kon-
czy si¢ wytrawnym podsumowaniem, co sprawia, ze ta pozycja wydawnicza
staje si¢ interesujacym i komunikatywnym przewodnikiem dla wszystkich
zaintrygowanych ta specyficzng tematyka synodalnosci w Polsce.

W Zakonczeniu ks. K. Dullak podzielit si¢ z czytelnikiem nastgpujacy-
mi mys$lami, posiadajacymi w rzeczywistosci charakter cennego spostrze-
zenia przechodzacego w poradg: ,,W oparciu o przeprowadzona kwerende
ogromnego materiatu zrodtowego dotyczacego synodow odbytych w ostat-
nim czterdziestoleciu nalezy stwierdzié, ze prawodawcy partykularni, szcze-
goblnie biskupi diecezjalni, wykazuja ogromna inwencjg, zwotujac synody
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i troszczac si¢ o ich jak najbardziej owocny przebieg. Wielogodzinne nara-
dy, udzial w r6znorodnych formach synodalnych, inicjowanie przer6znych
dziatan duszpasterskich — wszystko to razem §wiadczy o wielkiej determi-
nacji zwotujacych synody w trosce o powierzony sobie Kosciot. Obowiazu-
jace przepisy dotyczace przeprowadzania synodow nie zawezaja horyzontu
wilasnych inwencji tworczych odpowiedzialnych za ich zwotywanie. Wrgez
przeciwnie, pojawia si¢ wiele rozmaitych przestrzeni wymagajacych wypet-
nienia. Wlasna wizja synodu, doswiadczenie zwigzane z synodami juz za-
konczonymi, rekonesans wlasnych srodkow, ktore mozna wykorzystac, to
wszystko pozwala podejmowaé wciaz lepsze kroki w skutecznym zrealizo-
waniu zjawiska synodalnego, zataczajacego swym zasiggiem caty Kosciot
partykularny. Niniejsza publikacja, mam nadziejg, rowniez postuzy do wy-
lonienia tych sposobow realizacji synodu, ktore beda najbardziej adekwatne
dla srodowiska, w ktorym synod zostanie zamierzony” (s. 445).

Dodajmy jeszcze, ze ksiazke konczy obszerna bibliografia (ss. 447-512),
ktora zostala podzielona na zrédta i literature. Zrodta zawieraja podstawowa
dokumentacj¢ synodalng oraz pomocnicza (dokumenty Vaticanum II, doku-
menty Jana Pawta II i Pawta VI, inne dokumenty Stolicy Apostolskiej). Do-
kumentacja synodalna zawiera spisy dokumentdéw nast¢pujacych synodéw
odbytych w Polsce: bialostockiego, czgstochowskiego, drohiczynskiego,
etckiego, katowickiego, kieleckiego, koszalinsko-kotobrzeskiego, lubaczow-
skiego, lubelskiego, fomzynskiego, towickiego, tddzkiego, olsztynskiego,
opolskiego, pelplinskiego, plenarnego, ptockiego, przemyskiego, radomskie-
go, rzeszowskiego, sandomierskiego, siedleckiego, sosnowieckiego, szcze-
cinsko-kamienskiego, tarnowskiego, torunskiego, warszawsko-praskiego,
wroctawskiego, gdanskiego, gnieznienskiego, krakowskiego, parafialnego,
poznanskiego, warszawskiego, wloctawskiego i zamojsko-lubaczowskiego.

Ksiazka ks. K. Dullaka zastosowana metodologia, wyrazista struktura
oraz dojrzale rozwinigta problematyka, pretenduje do grona tych pozycji na-
ukowych, ktére droga rozczytywania tozsamosci Kosciota, jednoczesnie po-
strzegaja go jako wydarzenie pastoralno-dynamiczne oddziatywujace swoja
obecno$cig 1 apostolskim dziataniem na konkretna, spoteczno-kulturowo
1 historyczne uwarunkowang wspolnotg ludzka.

Ks. Bogustaw Drozdz
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Ks. ANDRZEJ SZAFULSKI

Francisco de Vitoria, prekursor podstawowych praw czlowieka
i wspolnoty miedzynarodowej

Wroctaw 2007, ss. 208

Wielkie zmiany w Europie i Kosciele katolickim spowodowato odkry-
cie Ameryki w 1492 r. Potggi gospodarcze i militarne starego kontynentu
podbijaja i ujarzmiaja nowe terytoria, traktujac je jako zrodla surowcoOw
i rynki zbytu. Zachtanna i chciwa polityka doprowadzata do wojen z tubylcza
ludnoscia, na ktorej najbardziej odbity si¢ skutki dzialan wojennych. Euro-
pejski humanista zmienit si¢ w pazernego tyrana, ktory bez skruputow pu-
stoszyt 1 grabit nowy kontynent. Postawa kolonizatorow zaniepokoita elity
wladzy i ludzi kosciota. Na tym tle dojrzewaja nowi ludzie z nowymi po-
stawami i pogladami. Wéréd politykow dochodza do glosu ludzie pokroju
Machiavelliego, zalecajacy stosowanie podstepu, przemocy i obtudy, czy
Tomasza Morusa z utopijna wizja idealnego spoteczenstwa. Francisco de Vi-
toria znajduje si¢ posrdd tych oswieconych duchownych, ktorzy jako jedni
z pierwszych dostrzegli problemy Nowego Swiata. Z ogromna determinacja
dopominat si¢ poszanowania praw Indian, ktorych uwazat za réwnoupraw-
nionych wspdtobywateli §wiata. Wysuwat konkretne propozycje dotyczace
utworzenia wspolnoty narodéw. Dla obrony i zachowania pokoju w $wie-
cie postulowal stworzenie wladzy ogdlnonarodowej. De Vitoria znajdowat
si¢ w kregu wielkich europejskich myslicieli, ktorzy wskazywali na pozy-
cje Kosciota w kwestii wprowadzenia w zycie prawa do wojny. Wedtug ich
zdania Kos$ciot powinien przejac¢ inicjatywe i dziata¢ w duchu sprzyjajacym
do ugody migdzy wiadcami, wspolnotami, jednostkami. Kosciét, cho¢ nie
miat juz wiele do powiedzenia w sprawie rozpoczgcia wojny, powinien jed-
nak powsciagaé zapaty wojenne wtadcow. Oni bowiem dysponowali w pelni
prawem do wojny, a Kosciotowi pozostawato zachowac prawo do oceny w
sprawie jego shusznosci.

Na oryginalna i aktualna spuscizng teologiczna i spotecznag pragnat zwro-
ci¢ uwagg autor bardzo cickawego dzieta o Franciszku de Vitoria, ks. Andrzej
Szafulski. Podjat si¢ on bardzo trudnego zadania ukazania polskiemu czytel-
nikowi osoby dzi§ mato znanej w kregach teologdéw i to chyba tylko z tego
powodu, gdyz zbyt mato historykow z kregu polskiego jezyka zajmowato si¢
nim. W swej tworczej pracy ks. Szafulski dokonal na nowo odkrycia samej
osoby de Vitoria, jak i odkrycia ducha, ukrytego w jego dzietach. Wielki teo-
log nie tylko wotat o pokdj miedzy narodami, nie tylko potgpit wojng i prze-
moc, ale pokazal mozliwos¢ budowania pokoju na trwatych i silnych funda-
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mentach, co mozna bylo osiagna¢ w oparciu o istniejaca woéwczas wspolnote
migdzynarodowa.

Ks. A. Szafulski jako badacz postanowit zglebi¢ wszystkie dzieta teo-
loga z Salamanki i wyniki swego wysitku przedstawi¢ w formie zwartego
opracowania. W sposoéb perfekcyjny ukazat on Franciszka de Vitoria jako
prekursora praw powszechnych, wspolnoty migdzynarodowej i wojny w per-
spektywie pokoju. Uwypuklilt w swej rozprawie do$¢ szczegdtowo teologa,
jako szukajacego drég w budowaniu i utrzymaniu pokoju mig¢dzy narodami
i w calym $wiecie.

Catos¢ swych dociekan autor zamknat w szesciu rozdziatach. W pierw-
szym z nich ukazat fakt odkrycia Ameryki i powstata po tym sytuacj¢. Drugi
rozdzial zostat potraktowany jako miejsce ukazania samej osoby Uczonego
z Salamanki. W kolejnych czterech podjat si¢ analizy poszczeg6lnych pro-
blemoéw: 1) podstawowe prawa cztowicka, nazywanych przez F. de Vitoria
»~prawami India”; 2) propozycja dotyczaca utworzenia $wiatowej wspolnoty;
3) wojna sprawiedliwa broniaca pokoju; 4) odrodzenie doktryny Franciszka
de Vitoria oraz oryginalno$¢ jego mysli.

Swoje przemyslenia autor opart na analizie gtownych dziet de Vitoria
oraz literatury charakteryzujacej jego dorobek naukowy. W tym miejscu jed-
nak zachodza pytania: czy rzeczywiscie autor przeanalizowat cata literaturg
przedmiotu? Wielkim zaskoczeniem dla czytelnika byt fakt wspomnienia na
s. 13-14 az dwunastu fundamentalnych opracowan i ich zupelnym nie wy-
korzystaniu. Wspomng tu dzieta: B. Hamilota, L. V. Perena, H. A. Bohma,
L. Hanke, D. Deckerta, F. C. Urbana i H. K. Zieglera. Autor ani razu ich
w tekscie swej pracy nie zacytowal, a tym bardziej nie odniost si¢ do ich
przemyslen. Wielkim mankamentem pracy uwazam brak konstruktywnego
dialogu, czy tez sporu z wynikami badan tychze witasnie badaczy. Po lek-
turze pracy ks. Szafulskiego ma si¢ odczucie, jakby na temat Uczonego z
Salamanki pisato tylko bardzo waskie grono teologéw. Gdy tymczasem w
srodowisku hiszpanskich teologéw postac ta jest bardzo znana i na wskros
przeanalizowana. Warto by byto podja¢ si¢ nowego opracowania opartego
o szerokie spektrum dotychczas zachowanego dorobku wiclu badaczy.

Ks. Norbert Jerzak
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Globale Solidaritdit durch weltweite Kommunikation?
HRrsG. J. BEckER, R. Funiok, H. KLEINSTEUBER, D. KRAMER
Stuttgart 2005, ss. 172

Grundlage jeder Kommunikation ist, dass die Informationen, die gege-
ben werden, in irgendeiner Weise fiir den Empfénger verstandlich sind. Das
ist nicht selbstverstandlich. Besonders im Angesicht der modernen Heraus-
forderungen, da die Welt wie ein Dorf geworden ist, scheint das oben zitierte
Buch den Nerv der kulturellen gesellschaftlichen Probleme zu treffen. In
vier Aufsitzen befassen sich die Autoren, aus verschiedenen Perspektiven,
mit der Frage der Kommunikation. Da wir im Informationszeitalter leben
und einer globalen Verstindigung, also der Vertiefung der Kommunikation
untereinander bediirfen, ist dies schon Grund genug sich mit dem Thema zu
beschiftigen.

Am Anfang des Buches steht eine Analyse der globalen Kommunikation-
sstrukturen aus kommunikationswissenschaftlicher Perspektive durch Jérg
Becker. Seine Ausgangsthese ist, dass die Diskussion tiber die Globalisierung
zu oft harmonistische Ziige annimmt. Aufgrund einer selektiven Wahrneh-
mung wiirden die asymmetrischen Machtverhéltnisse oftmals nicht angeme-
ssen thematisiert und die vereinheitlichenden Tendenzen in der Begegnung der
Kulturen zu stark hervorgehoben. Becker charakterisiert die globale Medien-
landschaft als eine neue Form des Imperialismus: Die Informationswege ver-
laufen hierarchisch vom Norden in den Siiden. Der Medienimperialismus ist
zu einem festen strukturellen Moment der neuen globalen Ordnung geworden.

Aus kulturwissenschaftlicher Perspektive geht Dieter Kramer insbeson-
dere der Frage nach, welche kulturellen Implikationen die aktuellen Entwi-
cklungen im Informations- und Kommunikationssektor haben. Kulturelle Di-
fferenzierung ist, nach ihm, ein notwendiger Bestandteil menschlicher Le-
benspraxis. Auch wenn kulturelle Prigungen die Menschen unterscheiden,
so bieten sie doch gleichzeitig viele Ankniipfungspunkte fiir eine Vernetzung,
aus der ein Dialog der Kulturen entstehen kann. Ein gewaltfreies Miteinander
erfordert nach Kramer neue Formen und Formeln im internationalen Dialog,
nicht zuletzt im Informations- und Kommunikationsbereich, um die Vielfalt
und Andersheit der Kulturen positiv zu akzeptieren und gleichzeitig die Ver-
antwortung fiir die Eine Welt wahrzunehmen.

Aus philosophischer und medienethischer Perspektive geht Riidiger
Funiok der Frage nach, inwieweit und auf welche Weise globale Solidari-
tdt als normative Leitidee im Bereich der Kommunikation und Medien eine
Rolle spielen kann. Die Aufgabe der Medienethik sicht er darin, moralische
Anfragen an diejenigen zu richten, die in der Medienkommunikation eine
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zentrale Rolle spielen. Der moralische Aufruf zur Solidaritét richtet sich an
alle Akteure der Medienlandschaft und versucht, ,,an die vorhandene Fiirsor-
gebereitschaft, Freundlichkeit, Hoflichkeit, Versohnlichkeit zu appellieren”.
Voraussetzung von Solidaritdt ist ein Zusammengehorigkeitsgefiihl, das sich
in gemeinsamen Interessen und Idealen ausdriickt.

SchlieBlich untersucht Hans J. Kleinsteuber die Entwicklungen im Be-
reich der Kommunikation und Information aus politikwissenschaftlicher Per-
spektive. Er unterscheidet drei Formen globaler Kommunikation: (1.) Globale
Kommunikation, die aus Griinden der Profitmaximierung auf die Erschlie-
Bung eines transnationalen Kommunikationsmarktes hinarbeitet und eher
monologisch ausgerichtet ist. (2.) Interkulturelle Kommunikation, die von
einer Unterscheidbarkeit der Kulturen ausgeht und die Ankniipfungspunkte,
aber auch die moglichen Missverstandnisse kulturiibergreifender Kommuni-
kation thematisiert. (3.) Transkulturelle Kommunikation, die auf neu sich er6-
ffnende Rédume des Austausches abzielt, Rdume, die quer zu kulturellen und
nationalsstaatlichen Grenzen verlaufen. Sie ist stark dialogisch ausgerichtet
und vor allem im Internet verwirklicht.

In einem letzten Beitrag wird der Film: ,,Einmal Deutschland Ruanda und
zuriick...” von Stefanie Landgraf und Johannes Gulde vorgestellt, in dem
die Forderung globaler Solidaritdt durch moderne Kommunikationsmittel
exemplarisch vorgefiihrt wird. Mittels des Mediums Video tauschen eine
Schulklasse in Deutschland und in Ruanda Videobriefe aus, in denen sie ih-
ren Schul- und Lebensalltag vorstellen. Die Reaktionen der Schiiler zeigen
deutlich, dass eine medial vermittelte Kommunikation einen interkulturellen
Austausch zumindest anstoflen und damit globale Solidaritét fordern kann.

Zusammenfassend bietet das Buch eine sehr interessante Darstellung der
Kommunikationsproblematik und ist zu empfehlen nicht nur den Fachleuten,
sondern auch allen Interessierten, z.B Theologiestudenten, die in ihrem Stu-
dium auch die neuen Zeichen der Zeit besser kennen und verstehen lernen
sollten.

Ks. Zbigniew Waleszczuk

Globalisierung der Gewalt
Hrsa. T. von TroTHA, T. HoppE, N. BriESKoORrN, L. BrRock
Kolhammer Stuttgart 2005, ss. 158

Ksiazka wyzej wymienionych autoréw Globalizacja przemocy dotyczy
problematyki zwiazku pomigdzy globalizacja oraz zjawiskiem przemocy
i terroryzmu. Publikacja zawiera cztery referaty, ktére zostaly wygloszone na
sympozjum poswigcanemu tytutowemu problemowi, ktére odbyto si¢ w Mo-
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nachium w dniach 14-15 maja 2004 r. Pierwszy referat ,,Zglobalizowana prze-
moc i rynek przemocy”, autorstwa socjologa Trutz von Trotha przedstawia
tezg, ze nowe formy przemocy musza zostaé¢ wtaczone do historycznego tan-
cucha réznych wezesniejszych form walki. Autor rozwija swa tez¢ w trzech
krokach: po pierwsze, kto chce dobrze zrozumie¢ t¢ strong globalizacji musi
na nowo odczytac historig kolonializmu. Po drugie, terroryzm w jego wspol-
czesnej formie musi by¢ odczytywany w tle ,,migdzykontynentalnej wojny
atomowej” jako pewna forma zagrozenia, ktora powstata na dlugo przed
obecna forma terroryzmu. Po trzecie, w zwiazku z tematem nalezy podkresli¢
fakt globalizacji panstwa i z tym zwiazanego panstwowego monopolu.

Referat Thomasa Hoppe dotyka zagadnienia religii w odniesieniu do zja-
wiska przemocy w implikacjach politycznych oraz spotecznych. Hoppe uka-
zuje stosunek pigciu najwazniejszych religii do problemu stosowalnos$ci
przemocy. Koncepcja islamskiego Dijhadu rozpatrzona zostata w poréwna-
niu do chrzescijanskiej koncepcji wojny sprawiedliwej (ius bellum), przy
czym chodzi tutaj bardziej o wojng prewencyjna i dopuszczenie przemocy
tylko jako ultima ratio.

Norbert Brieskorn w swym referacie zajmuje si¢ interpretacja filozoficz-
no-prawna teorii stusznego, czyli uprawnionego stosowania przemocy. Autor
przypomina filozoficzne argumenty Richarda Rorty, Thomasa Hobbesa, Car-
la Schmitta przemawiajace za monopolizacja przemocy: 1) cywilizowanie
nie przebiegato jak potwierdza historia ludzkosci bez przemocy i gwattu; 2)
préoba monopolizowania przemocy wiaze si¢ z gotowoscia przesunigcia od-
powiedzialnosci na instancje wyzsze; 3) projekt cywilizacji zagrozonej przez
okrucienstwa pozostaje proba stabilizacji wlasnej bezsilnosci

Czwarty referat, z perspektywy politologicznej, autorstwa Lothar Bro-
cka, ukazuje jurydyczny rozwoj relacji prawa do przemocy. Nalezy, zdaniem
autora, wzmacnia¢ na plaszczyznie migdzynarodowej standardy prawnego
fadu $wiatowego.

Na koniec nalezy podkresli¢, iz linie konfliktow i napig¢ w $wiecie po-
strzegane globalnie kryja w sobie wielkie zagrozenia. Nie dotyczy to jedynie
stosowania przemocy fizycznej, lecz takze agresywnej postawy wobec in-
nych kultur, religii, narodéw, spoteczenstw i1 poszczegdlnego, konkretnego
czlowieka. Moze to oznacza¢ arogancjg, a nawet imperialistyczne zapedy
zachowan, proby zachowania za wszelka ceng swej pozycji dominacji przez
kraje silniejsze i bogatsze. Debata poswigcona problemom prawnej przemo-
cy, a takze prewencji i ksztattowaniu bardziej sprawiedliwych relacji spo-
tecznych, takze w wymiarach globalnych jest dlatego ze wszechmiar stuszna
i pozadana. Ksiazka zawiera wiele ciekawych tez i inspirujacych mysli, za-
praszajacych do dalszych poszukiwan kazdego, komu nie jest obojetny los
naszej planety.

Ks. Zbigniew Waleszczuk
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Katecheza w parafii. Poszukiwanie tozsamosci
RED. KrzYSZTOF KANTOWSKI
Warszawa 2004, ss. 160

Po ponad 15 latach poszukiwania modelu katechezy obecnej w $rodowi-
skach do$wiadczajacych zmian charakterystycznych dla przetomu tysiacleci
(szkota, parafia, rodzina), coraz wyrazniejsza staje si¢ konieczno$¢ nowego
przemyslenia katechezy parafialnej. Istniejace do tej pory w Polsce mode-
le oscylowaty w kierunku katechezy sakramentalnej i prowadzity czgsto do
utozsamiania katechezy parafialnej z ta ostatnia, sprowadzajac pytanie o toz-
samos$¢ katechezy w tych dwoch obszarach do stwierdzenia: ,,w szkole na-
uka religii, w parafii sakramenty”. Ten niebezpieczny dualizm bardzo szybko
znalazt potwierdzenie w praktyce katechetycznej, a glosy ptynace ze $rodo-
wiska katechetykow czgsto nie znajdowaty uznania wérdd katechetow i dusz-
pasterzy. Dokumenty katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce wpisaty
jednakze katechez¢ w parafii w cato$¢ dziatan katechetycznych, wskazujac
dla nich uzgodnione minimum. Obecnie w obliczu dokonujacych si¢ zmian
spotecznych i mentalnych coraz wyrazniej zarysowuje si¢ potrzeba zintensy-
fikowania dziatan katechetycznych prowadzonych przez wspdlnoty. Staje si¢
oczywistym, ze katecheza to przede wszystkim dziatanie wspolnoty wiary w
wytworzonym przez nia Srodowisku. To przekonanie domaga si¢ jednak uza-
sadnienia w refleksji teologicznej. Temu zapotrzebowaniu wychodzi naprze-
ciw ksiazka pod redakcja ks. Krzysztofa Kantowskiego Katecheza w parafii.
Poszukiwanie tozsamosci.

Ksiazka ta dzieli si¢ na trzy czgsci. W pierwszej czesci podjeto zagadnie-
nia zmierzajace do pelniejszego zrozumienia natury katechezy majacej swoje
miejsce w parafii. Analizie poddano naturg parafii oraz parafi¢ postrzegana
jako podmiot katechezy.

W czesci drugiej uwaga zostala zwrdocona na zmiany, jakim podlega
katecheza w parafii w zalezno$ci od adresata. W poszczegdlnych rozdzia-
fach objeto analiza dzieci i mlodziez poszczegélnych etapéw edukacyjnych
(nauczanie zintegrowane, nauczanie blokowe, gimnazjum i klasy ponadgim-
nazjalne) oraz osoby dorosle, bez uwzglednienia istniejacych réznic w tej
ostatniej grupie.

W trzeciej czg$ci podjeto zas zagadnienia szczegdlowe, stuzace posze-
rzeniu rozumienia specyfiki katechezy parafialnej, ktéra wpisuje si¢ w dzieto
nowej ewangelizacji, intensyfikuje funkcje wychowawcze katechezy rodzin-
nej i poszukuje sprzymierzencow wsrod tej ostatniej. Interesujacym jest row-
niez zwrdcenie uwagi na rozszerzenie pola aktywnos$ci katechezy parafialnej
na wymiar poza srodowiskowy, np. pielgrzymki.



266 Recenzje i omowienia

Wydaje sig, Ze niniejsze opracowanie jest impulsem do szerszych badan
nad rzeczywistoscia katechezy parafialnej oraz inspiracja dla teoretykow, jak
i praktykow do wiasnych przemyslen i poszukiwan tozsamosci katechezy.

Ks. Piotr Sroczynski

Ks. PioTr NITECKI
Kazdy ma swoje Emaus. Wybor kazan o kaplanstwie
Wroctaw 2007, ss. 248

Publikacja ks. prof. Piotra Niteckiego, pt. Kazdy ma swoje Emaus. Wybor
kazan o kaplanstwie, wydana w 2007 r. przez Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej TUM, na 248 stronach zbiera 45 tekstow-rozwa-
zan na temat sakramentu kaptanstwa. Chronologicznie uporzadkowane kaza-
nia zostaty opatrzone wlasnym tytutem oraz okoliczno$cia wygloszenia.

Ksiazka nie jest zwyktym zbiorem kazan, lecz nade wszystko hymnem
wdzigcznosci mtodego kaptana wobec Boga za powotanie i wybdr oraz §wigte
kaptanskie namaszczenie. Kaptana mtodego, bo dziesigcioletniego, ale czto-
wieka juz doswiadczonego zyciem. Autor bowiem juz jako profesor przyjat
$wigcenia kaptanskie w 1996 r. we Wroctawiu. Ten hymn jest zrozumiaty w
swoim przestaniu; jest takze budujacy dla tych, ktorzy sa wyraznie pociagani
przez wzniosty cel, ale i odbudowujacy dla tych, ktorzy do§wiadczyli niepo-
trzebnego zatrzymania si¢ czy upadku. Ttumaczac tytul ksiazki: Kazdy ma
swoje Emaus, ks. Piotr Nitecki w Przedmowie napisal m.in.: ,, Tytut tej ksiaz-
ki (...) nawiazuje do doswiadczen uczniow Jezusa, ktdrzy po pozornej klgsce
swego Mistrza zdecydowali si¢ p6j$¢ inna droga. Ich spotkanie ze Zbawicie-
lem podczas ucieczki do Emaus stanowi jednak przede wszystkim $wiade-
ctwo Jego wiernosci wobec tych, ktoérych sam wybrat i powotal, Jego wysit-
ku, by jednak nie zwatpili, i by z tej drogi nie zeszli badz nie dali si¢ z niej
zepchnac, oraz by mieli odwagg — zawiedzeni badz z niej zepchnigei — kiedy
pojawi si¢ taka mozliwos¢, na nig wrocic” (s. 5). Nieco dalej autor dodaje:
,~Publikowany w niniejszym tomie wybor kazan o kaptanstwie wyrasta takze
z owego zdziwienia tym niezwyktym darem powotania, jakim Bog zechciat
obdarzy¢ cztowieka, i Jego wiernosci powolanemu cztowiekowi” (s. 6).

Zaprezentowane rozwazania sg pelne tresci, co z pewnoscia przykuwa
uwage niejednego czytelnika, a odpowiadajace im adekwatne tytuly stano-
wia doskonata pomoc dla tych, ktorzy pragna jakby ,,w biegu” siggna¢ do
skarbca uporzadkowanych mysli o kaptanstwie i zaczerpnac¢ dla siebie czy to
inspiracjg, czy tez radg, a moze metodg, tudziez rozwiazanie. Opublikowane
kazania ks. Piotra Niteckiego, diugoletniego dziennikarza i redaktora cza-
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sopism, sa $wiadectwem z jednej strony glebokiej wiary kaptana, natomiast
z drugiej — zatroskanego o przekaz prawdy szanowanego i wybitnego profe-
sora. Sa one rowniez cenng duszpasterska porada miejskiego proboszcza.

Ks. Bogustaw Drozdz

ALBERT JoSEF URBAN, MARION BEXTEN

Kleines liturgisches Wérterbuch. Mit Zeichnungen
von Benedikt Schaufelberger

Freiburg — Basel — Wien 2007, ss. 331

Obecnie tatwo mozna zaobserwowaé zywa dazno$¢ do zdobywania
wiedzy coraz rozleglejszej 1 rownoczesnie tez coraz glgbszej. Poznawanie
jakiejkolwiek nauki zaczyna si¢ od przyswojenia sobie tych szczegdlnych
poje¢, ktorymi sig postuguje dana dziedzina wiedzy. Wiadomo przeciez, ze
kazda nauka i kazda specjalna dziedzina ludzkiego zycia posiada swoj wia-
sny jezyk. Codzienna, potoczna mowa nie jest w stanie wyrazic¢ przy pomocy
swoich tylko stow tego wszystkiego, co wykracza poza codziennos¢ i zwykte
potrzeby zyciowe. W takich wypadkach czym$ wprost nieodzownym staje
si¢ osobna, wlasna terminologia. Bez niej swojej nauki nie potrafi uprawiac
przedstawiciel jakiejkolwiek dziedziny mieniacej si¢ by¢ naukowa.

Nic zatem dziwnego, ze takze religia, nie mogac w ramach mowy po-
tocznej pomiesci¢ swych licznych i rozlegtych prawd, bo siggajacych do sa-
mego Boga, musiata stworzy¢ wlasne pojgcia, ukuc stowa catkiem nowe lub
nazwom przejetym z mowy potocznej, nada¢ nowa, religijna tres¢. A juz
zgota niezbednym to sig stato, gdy naukowo, to znaczy metodycznie i syste-
matycznie, zaczgto opracowywac prawdy religijne, czyli innymi stowy, gdy
tworzono teologi¢. W niektorych naukach, jak na przyktad w matematyce
i logice matematycznej, wylonila si¢ nawet koniecznos¢ stworzenia jgzyka
sztucznego, sformutowanego z samych symboli (M. Kowalewski, Maly sfo-
wnik teologiczny, Poznan — Warszawa — Lublin 1960, s. V).

Podobnie zreszta zagadnienie to widzi Sobor Watykanski II, ktory w
swym nauczaniu stwierdza, ze nowsze badania i odkrycia w dziedzinie nauk
Scistych oraz historii i filozofii nasuwaja nowe zagadnienia, ktdre niosa ze
soba zyciowe konsekwencje, a takze domagaja si¢ nowych docickan od teo-
logow. Poza tym, przy zachowaniu metod i wymogow wiasciwych nauce
teologicznej, winni oni wciaz szukaé coraz to bardziej odpowiedniego sposo-
bu podawania doktryny ludziom sobie wspotczesnym. Czym innym bowiem
jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdy, a czym innym sposob ich wyrazania
przy zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia (KDK 62).
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Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze Jan Pawel II w przemowieniu skie-
rowanym do uczestnikow sympozjum na temat Udzial wiernych swieckich
w duszpasterskiej postudze kaptanow (L’Osservatore Romano 1994 nr 23,
nr 3), zwrécil uwage na konieczno$¢ uscislenia i rozgraniczenia réznych
znaczen poszczegdlnych terminow teologicznych. Naprzeciw temu postu-
latowi, w pewnym tylko zakresie, wychodzi nowo wydany Stownik pojecé
liturgicznych. (Warto podkresli¢, ze zostal on opracowany przy wspotpracy
Niemieckiego Instytutu Liturgicznego, co jeszcze bardziej podnosi jego ran-
g¢ naukowa). Niewatpliwie, czyni on zado$¢ zapotrzebowaniu na informacje
i chg¢ zrozumienia liturgii Kosciota i jej poszczegélnych elementow. Cha-
rakteryzuje si¢ on zrozumialym jezykiem. W ponad szes$éciuset artykutach,
od ,,A”, jak ,,Abendmahl”, do ,,Z”, jak ,,zwischengesang”, wyjasnia $cisle,
opisuje precyzyjnie poszczegélne pojgcia. Stawia on dzisiejsza postac i po-
rzadek katolickiej liturgii w encyklopedycznej formie. Daje tez historyczny
rys ksztaltowania si¢ opisywanej rzeczywistosci.

Teologia w ogole, a teologia moralna szczegdlnie, jest dyscyplina na-
ukowa zywa, aktualnie uprawiang i prezentujaca w naszych czasach swoje
osiagnigcia. Podobnie rzecz si¢ ma z liturgika. O jej tozsamosci i ksztalcie
mozna mowi¢ w wymiarze historycznym oraz w wymiarze aktualnym. Ten
drugi wymiar jest ze zrozumiatych wzgledow uwarunkowany pierwszym,
a wynika to z faktu iz aktualny stan kazdej dyscypliny naukowej uwarunko-
wany jest calg jej przesztoscia, wszystkim tym, co mialo miejsce w jej dzie-
jach (F. Greniuk, Studia z teologii moralnej, Sandomierz 20006, s. 38).

W roznych czgsciach $wiata pojawiaty si¢ lokalne i regionalne ujgcia
wiary chrzescijanskiej. Mimo pewnych strat, chrzescijanska teologia wiele
na tym zyskata. Rownocze$nie jednak zmiany, rozwdj i nowa réznorodnosé¢
stworzyty problemy jezykowe, dla tych zwlaszcza, ktorzy rozpoczynaja stu-
diowanie teologii. Studenci moga nie rozumie¢ znaczenia waznych, a nawet
podstawowych terminéw teologicznych (G. O’Collins/E. G. Farrugia, Przed-
mowa, w: Zwiezly stownik teologiczny, Krakow 1993, s. 5). Wymownym
przyktadem rozwoju poje¢ moze by¢ zwrot Orate fratres (chodzi o zwrot
przed modlitwa nad darami). Dowiadujemy si¢ z recenzowanego Stownika
pojec liturgicznych, ze powstal on w wieku IX, a w obecnej formie zostat
on uscislony w roku 1570 przez Sobdr Trydencki. Leksykon ten dodaje, ze
poczatkowo prosba ta o modlitwe dotyczyta tylko zebranego kleru, a obecnie
kierowana jest do calej wspolnoty liturgicznej, dlatego obecnie brzmi ona
»Madlcie si¢ Siostry i Bracia” (s. 206).

Stownik ten pokazuje zatem nie tylko rozwoj danego pojecia, ale takze
obecne rozumienie rzeczywistosci, jaka si¢ pod nim kryje. Stad tez staje si¢
on wielce przydatnym dla lektorow, nadzwyczajnych szafarzy Komunii $w.,
jak réwniez dla przewodniczacych jakiejkolwiek liturgii. Przez zawarte w
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nim bogate liczebnie wskazoéwki i czgsto ich biblijne umocowanie, jest on
takze pomoca, wsparciem przy osobistym poszukiwaniu prawdy z zakresu
duchowych wymiarow liturgii Ko$ciota.
Jedyna wada prezentowanego stownika jest to, Ze nie posiada on alfabe-
tycznego spisu rzeczy.
Ks. Andrzej Szafulski

JAROMIR BREIDAK
Odcienie obecnosci. Proba analizy fenomenu
Krakow 2007, ss. 261

W biezacym roku ukazata si¢ naktadem wydawnictwa ,,Aureus” ksiazka
Jaromira Brejdaka pt. Odcienie obecnosci. Proba analizy fenomenu, ktorej
recenzentami byli: prof. dr hab. Pawet Dybel i dr hab. Piotr Dehnel. Pokaz-
ny dorobek naukowy autora obejmujacy takze prace publikowane za grani-
ca wskazuje, ze w centrum jego badawczych zainteresowan stoi mysl feno-
menologiczna, hermeneutyka, oraz egzystencjalizm, szczeg6lnie tworczosé
Maksa Schelera, Martina Heideggera, Sorena Kierkegaarda, Fryderyka Nie-
tzschego. Nieobca jest mu takze filozofia dialogu w wydaniu Martina Bubera
i Emanuela Levinasa.

Praca ma nastgpujaca kompozycje: wstep, dwanascie rozdziatow, zakon-
czenie oraz bogata bibliografia. Cel rozprawy, mowiac ogdlnie, wyraza si¢ w
pytaniu: w jaki sposob i pod jakimi warunkami jawi si¢ w $wiadomosci to, do
czego odnosimy stowo ,,jest”? W pierwszym rozdziale, noszacym tytut Natu-
ra, autor ukazuje forme obecnosci okreslona jako podmiotowa i procesualna
obecno$¢ natury, a takze pierwszy biegun spotkania obecnosci, czyli to, co
jest obecne. Siggajac do intuicji M. Heideggera i R. Spaemanna autor analizu-
je (na przyktadzie fenomenu rozy) jak jawi si¢ przedmiot w poszczegodlnych
horyzontach obecnosci: abstrakcji, przedmiotowej, porgcznosci, wspotbycia,
oraz ,,zestawu”. Wynik analiz mozna skonkludowa¢ nast¢pujaco: warunkiem
doswiadczenia obecnosci natury jest pokora.

Rozdziat drugi, zatytutowany Czlowiek, jest dla Jaromira Brejdaka oka-
zja do rozwazenia cztowieka jako drugiego bieguna spotkania. Interpretacja
Schelerowskiej koncepcji osoby, uczestniczacej w uniwersum warto$ci oraz
porzadku mitosci (ordo amoris), wyswietla aksjologiczny wymiar obecnosci.
Przezwycigzenie przez osobg ciasnego egocentryzmu jest warunkiem moz-
liwosci uczestnictwa w rzeczywistosci, ktorej przystuguje charakter §wig-
tosci. Szersze rozpatrzenie tego zagadnienie autor podjat w rozdziale pia-
tym. Podejmujac kwesti¢ doswiadczenia sensu, autor ponownie odnosi si¢
do Heideggera, ukazujac dwa mozliwe sposoby bycia warunkujace otwarcie
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na doswiadczenie obecnos$ci rzeczywistoéci: bycie autentyczne jako zdecy-
dowanie (Entschlossenheit) w byciu-ku-$mierci oraz bycie nieautentyczne,
egocentryczne i jakby pozbawione tozsamosci.

Czas, to tytul trzeciego rozdziahu, w ktérym autor koncentruje swoja uwa-
g¢ na zwiazku czasu i do§wiadczenia obecnos$ci w optyce pytania: jaki jest
zwiazek migdzy wielowymiarowoscia czasu (czas zegara, czas biologiczny,
czas protensywny, czas dziejowy, czas Swigta) a obecnoscia? Odpowiedz na
to pytanie pada na kanwie analiz ewolucji pojecia czasu w filozofii $w. Augu-
styna, E. Husserla i M. Heideggera. Zarowno koncepcja czasu Husserla, jak
i Heideggera ma swoje zrodla w ujgciu Augustynskim. Pionier fenomenolo-
gii ustala, ze pelne przezycie obecnosci (fenomen) jest dane na poziomie re-
tencji, praimpresji i protencji. Jest to obecnos¢ zarowno podmiotu, jak i kon-
stytuowanego przez podmiot przedmiotu. Zrédtem absolutnej obecnosci jest
praimpresja. Odpowiedz na pytanie o zwiazek czasu i obecnosci autor daje w
kontekscie Heideggerowskich form czasowosci (dziejowosci, wewnatrzcza-
sowosci i czasu wulgarnego). Poczynione analizy sktaniaja do konkluzji, ze
u Heideggera czas nie jest czym$ obecnym w sposob przedmiotowy, porgcz-
ny, czy abstrakcyjny, lecz obecnos¢ przedmiotowa, abstrakcyjnosé i porgcz-
nos¢ sa sposobami czasowienia. Formy czasowosci koresponduja z roznymi
modelami obecnosci: przedmiotowa (epistemologiczna), obecnoscia egzy-
stencji zamknigtej (egzystencjalna) oraz obecnos$ccia egzystencji otwartej
(egzystencjalna).

Rozdziat czwarty, pt. Wspolnota, to eksplikacja tezy, ze doswiadczenie
absolutnej obecnosci jest mozliwe dzigki zyciowej wspolnocie. Sposrod ana-
liz fenomendéw wspdlnoty obecnych w mysli M. Bubera, E. Husserla i M.
Schelera, autor najpetniejszy jego opis przyznaje Schelerowi. Kazda z Sche-
lerowskich form wspolnotowych implikuje sobie wlasciwe formy obecnosci.
Warunkiem dotarcia do nowej obecnosci jest mitos¢ zarowno osoby indy-
widualnej jak i zbiorowej, gdzie szczegdlna rola przypada wzorcom osobo-
wym, zwlaszcza 0sob swigtych. Petna relacja z transcendencja zachodzi tyl-
ko w jednym z czterech rodzajéw osoby zbiorowej, tj. Kosciele. Szczegdlny
dostep do nowej obecnosci ma miejsce w relacji cztowiek — Bog.

Kolejny, piaty rozdziat Swietos¢, skupia uwage na relacji $mierci do pet-
nej obecnosci, ktorej ,,do§wiadczenie jest przezywane jako to, co Swigte” (s.
111). Jaromir Brejdak wykazuje, wbrew opiniom o nihilizmie Heideggera, ze
egzystencjaty troski, winy, trwogi, sumienia i wybiegania-ku-$mierci maja
zwiazek z tym, co w tradycji jest okreslone jako $wietos¢. Smieré w uje-
ciu Heideggera odstania obecnos$¢ rzeczywistosci, jej prawdziwa warto$¢ w
pewnej ,,czystosci” spojrzenia Dasein, ufundowanej przez rezygnacjg z checi
instrumentalnego traktowania $wiata. To jest §wigto$¢ — pewne odwrdcenie
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si¢ od $wiata, nie jego kontestacja, lecz bezinteresowno$¢, a nawet to, co
Tischner zwie wspanialomysinosciq. Tym samym otwiera si¢ mozliwo$¢ ,,ci-
chego powrotu Boga” (s. 125).

W szostym rozdziale, zatytutowanym Doswiadczenie obecnosci, autor
prezentuje struktury fenomenu obecno$ci. W wyniku porownania struktury
doswiadczenia obecnosci z do§wiadczeniem zyciowym i odniesienia do re-
ligijnosci w ogole, autor dochodzi do wniosku, ze doswiadczenie obecnosci
wykazuje daleko idaca analogiczno$¢ z doswiadczeniem religijnym. Rozdziat
zamyka rozwazenie relacji obecnosci do $wigtosci, ktorego wynik mozemy
uja¢ w konkluzji: bezposrednie przezycie obecno$ci w doswiadczeniu reli-
gijnym jest ufundowane w akcie oddawania czci odstaniajacym najgigbszy
wymiar $wigtosci.

Przedmiotem rozwazan siddmego rozdziatu, o tytule Niebezposrednios¢
obecnosci, jest fenomen obecnosci wytaniajacy si¢ z roznych form rzeczy-
wisto$ci. Punktem wyjscia analiz jest Kierkegaardowska koncepcja roznych
poje¢ obecnosci zaleznych od stadidow egzystencji: estetycznego, etycznego
ireligijnego. Przeprowadzone przez autora analizy tych stadiow wskazuja, ze
przezycie najglgbszego wymiaru obecnosci jest mozliwe tylko w religijnym
stadium egzystencji. Warto zwroci¢ uwagg na zarysowana w calym rozdzia-
le hermeneutyke Kierkegaarda. Od hermeneutyki Diltheya, Heideggera czy
Gadamera odréznia jq to, Ze nie pyta o rozumienie, czy to ontologiczne, czy
epistemologiczne, lecz praktyke rozumienia. Hermeneutyczna spirala za-
kreslona przez czytelnika owocuje tzw. przekazem niebezposrednim, kiedy
obce egzystencje z historii nie sg po prostu faktami historycznymi, ale tym,
co egzystencjalnie ksztattuje drugiego cztowieka. Hermeneutyka wiary jest
maieutykq.

Rozdziat 6smy zatytutowany Wstyd zawiera interpretacj¢ Schelerowskie-
go opisu fenomenu wstydu, ktory jest konstytuowany przez: intencjonalno$é
(wstydzimy sig za co$, czegos), podmiotowos¢ (wstyd kieruje si¢ ku komus)
i aksjologiczno$¢ (wstyd ochrania stojaca pod znakiem zapytania warto$¢ in-
dywidualna osoby [R. Speamann] przed jej upowszechnieniem, ktore wyraza
si¢ w zawolaniu: ,,jestem inny, niz wszyscy!”). J. Brejdak wskazuje, ze wstyd
jest podobny do sumienia z racji tego, ze ma $wiadomos$¢ normy zwiazanej
z indywidualnymi warto$ciami. Nie jest jak sumienie sadem rozumu, lecz
uczuciem. Wstyd ogranicza podejmowanie konformistycznych decyzji i sta-
nowi formg afirmacji samego siebie. Konsekwentnie, wstyd stanowi warunek
odkrycia pelnej obecnosci cztowieka (etycznego ego).

Perspektywicznosé obecnosci to tytul dziewiatego rozdziatu, otwiera-
jacego refleksje na kanwie mysli F. Nietzschgo, obecna jeszcze w dwoch
kolejnych czgséciach pracy. Namyst Jaromira Brejdaka nad Nietzscheanskim
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zwiazkiem idei wiecznego powrotu z perspektywizmem okreslajacym swo-
isty kazdemu cztowickowi punkt widzenia rzeczywistosci w perspektywie
wartosci zycia, prowadzi do wniosku, ze ,,zycie jako eksperyment interpreta-
cyjny moze przybliza¢ cztowicka do pelniejszego doswiadczenia obecnosci
rozumianej tu w kategoriach petni zycia, lub od tej peini oddala¢” (s. 198).
Oddaleniem od petni zycia jest zdegenerowana forma istnienia przeniknig-
tego resentymentem, ktory jest przedmiotem namystu w kolejnym, dziesia-
tym rozdziale (Resentyment). Na kanwie dzieta M. Schelera pt. Resentyment
a moralnosé¢ autor konfrontuje stanowiska obu filozofow. Napigcie migdzy
Schelerowska a Nietzscheanska koncepcja resentymentu osiaga apogeum w
ujgciu mitosci, ktora wedtug Schelera stanowi warunek petni zycia, a takze
obecnosci w zyciu indywidualnym i zbiorowym, natomiast zdaniem Nietz-
schego mitos¢ cierpiaca jest forma ucieczki przed obecno$cia. Niemiecki
immoralista upatruje warunek doswiadczenia obecnosci w afirmacji indywi-
dualnego zycia. Rozdzial jedenasty, opatrzony tytutem Zaratustra i Jezus, to
kolejna konfrontacja — tym razem dwoch koncepcji boskosci: Dionizos con-
tra Ukrzyzowany. Po przedstawieniu roznic i podobienstw migdzy tym, co,
wedhlug Nietzschego, uosabiaja postaci Jezusa i Dionizosa (,,postawy zycio-
we”’) autor konkluduje: ,,Nietzsche jest radykalnym i bezposrednim nastgp-
ca judeochrzescijanskiej afirmacji zycia; jego bezkompromisowa krytyka
oczyszcza przestanie Jezusa zarowno z jego powagi, jak i z zanieczyszczenia
przez semantyke nagrody i kary, kuszaca nas obfito$cia manny w niebiosach”
(s. 220).

Inna obecnosé, to tytut ostatniego rozdziatu, w ktorym mysl autora kon-
centruje si¢ na problemie catej fenomenologii, tj. kwestii mozliwosci ,,prze-
bicia si¢” od Ja do Ty. Szczegolne doswiadczenie wspolnoty, zdaniem autora
Odcieni obecnosci, okre$la Levinas w koncepcji obecnosci Innego w wyda-
rzeniu odpowiedzialno$ci. Inny obecny w pragnieniu otwiera wymiar sakral-
nosci, tj. etyka przemienia si¢ w liturgi¢. Z racji tego, ze byt Innego jest kwe-
stionowany, obecnos$¢ Innego jawi si¢ jako wezwanie do odpowiedzialnosci
i $wiadectwa. Ten rozdziat wienczy badawcza drogg zaprojektowana przez
autora we Wstepie: ,, namyst nasz prowadzi nieuchronnie od tego, co obecne
namacalnie, w strong tego, co namacalnie nieobecne, lecz konstytutywne dla
kazdej obecnosci” (s. 9).

Warto w tym miejscu sformutowac kilka istotnych wnioskow, jakie na-
suwa lektura ksigzki. Na uwage zastuguje to, ze autor korzysta ze zrodet w
jezykach oryginalnych, gtownie niemieckim, podejmujac wtasne ttumacze-
nie niektorych pojgé, zdaniem autora, lepiej oddajace ich sens. Jaromir Brej-
dak wypracowatl wlasny, oryginalny j¢zyk i aparaturg pojeciowa (np. pojgcie
roznicy konstytutywney), dbajac przy tym o klarownos$¢ i precyzje dyskursu.
Kazdy rozdziat wienczy konkluzja stanowiaca wprowadzenie do rozdziatu
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nastgpnego. Dysertacja prezentuje nie tylko metodologiczna poprawnosc,
lecz takze jasnos$¢ przekazu ufundowana na $cistym, jednoznacznym jezy-
ku, nawet przy podjeciu watkéw myslicieli operujacych jezykiem symbo-
licznym 1 metaforycznym, takich jak cho¢by M. Heidegger, czy E. Levinas.
Nalezy takze zaznaczy¢, ze ksiazka moze spetnia¢ na rynku wydawniczym
propedeutyczng funkcje dla filozofii. W przypisach zawiera wystarczajace
objasnienia wielu pogladow filozofow, do ktérych odnosi si¢ autor. Przybliza
takze, blizej nieznang w Polsce, bardzo ciekawa perspektywe badawcza nie-
mieckich komentatorow filozofii zycia — szczegdlnie R. Speamanna.

Warto postawi¢ pytanie, w jakim nurcie mozna by umiesci¢ refleksje
Jaromira Brejdaka? Jak wiadomo, w przyczepianiu myslicielowi etykiety fi-
lozoficznej trzeba by¢ ostroznym. Mozna sadzi¢, ze Odcienie obecnosci to
ksigzka ukazujaca fenomenologiczna perspektywe zgodna z Husserlowskim
zawotaniem: ,,z powrotem do rzeczy”. Antydogmatyzm mysli Jaromira Brej-
daka jest wyrazny. Omawiajac sprawe najwazniejsza, czyli zrealizowanie
badawczego celu pracy, nalezy stwierdzi¢, ze autor zadaniu sprostat. Wy-
luskat fenomen obecno$ci z mysli filozoféw, ktorych ustalenia pozornie sa
nieuzgadnialne z racji odmiennych zatozen, metod, a nawet paradygmatow
(egologicznego i dialogicznego), jak na przyktad: Husserlowski program
fenomenologii jako bezzatozeniowej nauki, ktéra ma stanowi¢ podstaweg
innych nauk (obiektywizm epistemologiczny), Nietzscheanska koncepcja
wiedzy radosnej przeciwstawianej racjonalnemu poznaniu, czy paradygmat
badawczy filozofow dialogu, w ktorym spotkanie Innego jest przed wszelka
tematyzacja. Jaromir Brejdak odnajduje wspolny mianownik — jedno$¢ za-
sadniczej intuicji odnosnie fenomenu obecnosci — w dzietach sytuujacych si¢
w obszarze hermeneutyki, materialnej etyki wartosci, egzystencjalizmu czy
dialogiki. Obecno$¢ swigtego w ujeciu M. Schelera jako najwyzsza forma
zywej obecnosci odpowiada Buberowskiej obecnosci ,,Ty” 1 epifanii twa-
rzy Innego w koncepcji Levinasa. W $wietle tego jednego (sposrod wielu
podobnych) ustalenia widaé, ze elementem taczacym mysl filozofow, ktorej
interpretacji podejmuje sig¢ autor, nie jest stosowana przez nich metoda fe-
nomenologiczna — notabene, réznie modyfikowana — lecz wiasnie fenomen
obecnosci.

Krzysztof Serafin
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KatarzyYNA OLBRYCHT
O roli przyktadu, wzoru, autorytetu i mistrza
Torun 2007, ss. 226

Wspotczesny jezyk zna dwie formy okreslajace stowo autorytet: ,,mie¢
autorytet” i ,,by¢ autorytetem”. Obie pokazuja, jak wazna sprawa jest zespo-
lenie posiadanych umiej¢tnosei, wiedzy z wartosciami osobowymi. Kto$ np.
moze ,,mie¢ autorytet” w jakiej$ sprawie, ale tez niejako intuicyjnie wyczu-
wamy, iz nie jest to warto$¢ trwata, bowiem taki autorytet mozna utracic.
,»BY¢ autorytetem” natomiast znaczy: by¢ nim bezwzglednie. A wigc umiec
zespoli¢ kompetencje w uprawianiu swojej dziedziny wiedzy czy sztuki ze
swoja osobowoscia. Wydaje si¢ wigc, ze obie sprawnosci sa ze soba tak $cisle
zespolone, Ze jedna bez drugiej wlasciwie nie powinna istniec.

Autorytet w dziedzinie wychowania jest czym$ szczegdlnym. Tutaj au-
torytetem trzeba po prostu by¢. Takim autorytetem niewatpliwie maja byc¢
dla dziecka rodzice i wychowawcy. Wychowanie jest szczegdlnie wrazliwa
dziedzing zycia spolecznego i niezwykle waznym do§wiadczeniem w zyciu
kazdego cztowicka. Obok dziatan intencjonalnych, sktada si¢ na nie caty sze-
reg dziatan nieintencjonalnych. W nich na pierwszym miejscu wymienia si¢
oddziatywanie 0sob, bedacych autorytetami, wzorami. Inaczej mowiac: mi-
strzami. Tadeusz Rozewicz w jednym ze swoich wierszy pisal kiedys: ,,szu-
kam nauczyciela i mistrza, niech przywrdoci mi wzrok stuch i mowg, niech
jeszcze raz nazwie rzeczy i pojgcia, niech oddzieli $wiatto od ciemnosci”.

Ostatnie lata polskiej rzeczywistosci pokazuja, ze ta sfera wplywow nie
spotyka si¢ z wigkszym zainteresowaniem pedagogow, ani tym bardziej spo-
teczenstwa. Odpowiedzialno$¢ za tego typu dziatania wobec innych najcze-
Sciej pozostaja w granicach ustalen formalno-prawnych, co w konsekwencji
nie pozostaje bez wptywu na jako$¢ procesu wychowawczego. Zdaniem Ka-
tarzyny Olbrycht, autorki omawianej ksiazki, zjawisko to poglebia dodatko-
wo sytuacja kulturowa, ktora wydaje si¢ by¢ kultura kryzysu wzajemnego za-
ufania ludzi, grup i spoteczenstw migdzy soba, a tym samym kultura kryzysu
spotecznej wigzi moralnej. Efektem jest rosnace poczucie zagrozenia w skali
indywidualnej i masowej. Zwracal na to uwage juz w 1979 r. Jan Pawet 11,
ktory w encyklice Redemptor hominis jeden z rozdziatow zatytutowat: ,,Cze-
go boi sig¢ wspolczesny cztowiek?” Dochodzi do tego przesunigcie akcentow
w uznawanej przez cztowieka hierarchii wartosci, np. prawda atrakcyjna me-
dialnie to prawda kompromitujaca, a w efekcie poglebiajaca rozczarowanie
i brak zaufania, wrecz usuwajaca dotychczasowe autorytety z ich miejsc w
kulturze i zyciu spotecznym. Te miejsca, rzecz jasna nie pozostaja puste. Sa



Recenzje i omowienia 275

one zapetniane nowymi ,,autorytetami”, ktére mniej lub bardziej swiadomie
wprowadzaja chaos warto$ci i norm, az do powszechnie odczuwanego braku
autorytetow i tzw. wielkich osobowosci w wielu dziedzinach zycia spotecz-
nego.

Roéwnoczesnie zauwazamy, ze coraz wyrazniejsze skutki przynosi usytu-
owanie na szczycie hierarchii wartosci kultury zachodniej — wolnosci, rozu-
mianej w sposob nieograniczony, dowolny, stanowiacej cel i kryterium oceny
jakosci zycia. Ta fala coraz bardziej widoczna jest w polskiej szkole. Wciaz
funkcjonuja przyjete przed wieloma laty mity o wychowaniu bez porazek,
o wychowaniu bezstresowym, czy neutralnosci §wiatopogladowej w wycho-
waniu, albo o wychowaniu, w ktorym absolutnymi warto§ciami sa: demokra-
cja, tolerancja, zamiast: prawda, mito$¢ i odpowiedzialnos¢.

Taka wolnos$¢, to wolno$¢ od jakichkolwiek autorytetow, czy przykta-
dow, na ktérych mozna wzorowaé si¢ w wychowaniu. Podsuwanie za$ jakie-
go$ wzoru czy przyktadu — ich zdaniem — moze by¢ forma zakamuflowanego
sterowania, przemocy, ,,urabiania” wg narzuconego modelu. W krajach, kt6-
re maja swoje doswiadczenia systemu totalitarnego, przywotywane w wy-
chowaniu przyktady kojarza si¢ gtownie negatywnie, bowiem odbierane sa
jako dziatania propagandowe, eksponujace narzucane wzory, ktdre z inngj
perspektywy odbierane sa raczej jako antywzory.

Po 1989 1. —nie tylko w Polsce, ale takze i w innych krajach przechodza-
cych transformacjg¢ — coraz bardziej ujawniaja si¢ potrzeby oparcia przemian
spotecznych i kulturowych na jakich§ pozytywnych przyktadach, autory-
tetach. Przejawem budzenia si¢ tych nastrojow jest powrot ,,mistrza” poj-
mowanego jako stowo-klucz w wielu srodowiskach, czy debatach na temat
wychowania. Ksiazka pani profesor Katarzyny Olbrycht O roli przyktadu,
wzoru, autorytetu i mistrza w wychowaniu osobowym wilacza si¢ w t¢ debate
i jest swoistym zaproszeniem do dialogu na temat roli autorytetu i mistrza w
dziedzinie wychowania.

Po przeczytaniu tej ksiazki, kazdy odpowiedzialny wychowawca — rodzi-
ce, nauczyciele, duszpasterze i katecheci — beda rozumieli, ze dobrze wycho-
wywac bedzie tylko taka szkota, w ktorej beda uczy¢ nauczyciele przekonani
o swojej misji, ludzie prawi, madrzy, dobrze wyedukowani, wymagajacy od
siebie, otwarci na spotkanie z osoba, jaka jest uczen, dziecko.

Ks. Marek Mendyk
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ZBIGNIEW MAREK SJ
Podstawy i zalozenia katechetyki fundamentalnej
Krakow 2007, ss. 207

W dziedzinie katechetyki coraz czg$ciej na rynku ksiggarskim pojawia-
ja si¢ w ostatnim czasie roznego rodzaju publikacje, naukowe opracowania,
podreczniki, ktdre potwierdzaja, ze rozwdj katechezy — zarowno w przeszto-
$ci, jak 1 dzisiaj — przebiega dwutorowo, tzn. teoretycznym i praktycznym.
Oba nurty wzajemnie si¢ przenikaja i inspiruja. Gdyby spojrze¢ na nie od
strony historycznej tatwo zauwazymy, ze bywaty okresy, w ktorych wigksza
uwage koncentrowano na praktycznej stronie katechezy, co wcale nie mu-
siato oznaczaé, ze refleksja nad teoria katechezy pozostawata catkowicie na
drugim planie. Za pierwszego autora, o ktorym mowi sig, ze opracowat teorig
nauczania katechetycznego, uwaza si¢ $w. Augustyna (De catechizandis ru-
dibus (399 1.).

W pierwszej potowie XVIII w. pojawily si¢ pierwsze opracowania, kto-
re traktowane sa jako podrgczniki katechetyki. Sama za$§ katechetyka jako
dyscyplina uniwersytecka uprawiana w ramach teologii pastoralnej, zostata
wprowadzona w Austrii w roku 1774. Jenak przyjmuje si¢, ze naukowe pod-
stawy dla katechetyki katolickiej dat J. B. Hirscher w swoim podreczniku
Katechetik (1840 r.). W Polsce autorem pierwszego podrgcznika jest ks. J.
Krukowski, ktory w 1877 r. w Krakowie wydat swoj Przewodnik teoretyczny
dla katechetow, czyli katechetyka katolicka.

Katechetyka, jako samodzielna dyscyplina teologiczna w ramach teo-
logii pastoralnej przeszta w ostatnich latach istotne przeobrazenia. Zaczgly
si¢ wyodregbniaé rozne dziaty katechetyki. I tak po II wojnie $wiatowej, pod
wplywem odnowy materialno-kerygmatycznej, obok juz dawniej uprawia-
nej metodyki i dydaktyki katechetycznej (katechetyka formalna), pojawit sig
nowy dziat — katechetyka materialna. Refleksja nad poszukiwaniem przy-
czyn nieskutecznosci dotychczasowej katechezy sktonita katechetykow do
zastanowienia si¢ nad teologicznymi podstawami i zasadami katechetyki, co
w konsekwencji doprowadzito do wyodrebnienia si¢ jeszcze jednego dziatu,
jaki jest katechetyka fundamentalna. Za pierwszego autora polskiego pod-
recznika katechetyki fundamentalnej uznaje sig ks. Franciszka Blachnickiego
(Lublin 1970 r., wznowienie w 2006 r.). Kilkanas$cie lat p6zniej, w latach 80.
refleksj¢ nad fundamentalnymi problemami katechezy i katechetyki podjat w
Lublinie ks. Mieczystaw Majewski.

Najnowsze dokumenty Kosciota na temat katechezy sktaniaja polskich
katechetykow do ponownego zainteresowania si¢ teologicznymi podstawami
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katechezy. Takie proby juz zostaly wczesniej podjgte przez ks. Piotra Tomasi-
ka i ks. Ryszarda Czekalskiego. W ten nurt poszukiwan adekwatne;j teorii ka-
techezy przystosowanej do wspodtczesnych czasow i jednoczesnie uwzgled-
niajacej z jednej strony zdobycze calego ruchu odnowy katechetycznej, a z
drugiej strony refleksj¢ Kosciota nad natura katechezy, wpisuje si¢ rowniez
ksiazka ks. Zbigniewa Marka SI pt. Podstawy i zalozenia katechetyki funda-
mentalnej.

Ksiazka skierowana jest zarowno do katechetow, jak i dla tych, ktorzy
przygotowuja si¢ do koscielnej postugi cztowickowi. W stowie wprowadza-
jacym do ksiazki autor napisat: ,,Patrzac na tre$¢ niniejszej publikacji, chce
powiedzie¢, ze dazytem do uwrazliwienia jej czytelnikow na kilka waznych
aspektow katechezy. Za jeden z najwazniejszych uznatem koniecznos¢ do-
tarcia do dzisiejszego katechety prawdy o tym, ze katecheza jest dzietem Ko-
Sciota, do ktorego nalezy zaréwno on, jak i ci, do ktorych jest — czy tez bedzie
— postany. (...) Zrozumienie i przyjgcie przez ochrzczonych do wiadomosci
tej rzeczywisto$ci moze staé¢ si¢ realnym motywem odnowy $wiadomosci
przynalezenia do Jezus Chrystusa i potrzeby wlaczenia si¢ w wypetnianie
prowadzonego przez Niego w Kosciele i1 za jego posrednictwem dzieta zba-
wienia”.

Publikacja Z. Marka SI zgodnie ze sformutowanym tytutem przedstawia
podstawy 1 zatozenia katechetyki fundamentalnej. Katechetyczna refleksja
koncentruje si¢ wokot teologicznych problemoéw katechezy, usituje wska-
za¢ — powolujac si¢ na nauczanie Kosciota dotyczace katechezy — podstawy
i zatozenia, na ktoérych winna si¢ opiera¢ kazda forma katechetycznej dzia-
falnosci Kosciota. Jest to nie tylko uporzadkowany i opisany aktualny stan
teologicznej refleksji nad istota katechezy, jej natura, celami i zadaniami, ale
takze ukazanie r6znych form i kierunkéw edukacji religijne;j.

Ksiazka z pewnoscia ubogaca polska mysl katechetyczna. Jednak to, co
wydaje si¢ by¢ w niej najcenniejsze, to — jak zauwazyt w stowie wstgpnym
ks. Roman Murawski SDB — ksiazka uczy kocha¢ katechezg. Dla katechetow,
przezywajacych niejednokrotnie rozne trudnosci, moze niekiedy nawet pod-
wazajace sens ich postugiwania, ta ksiazka jest dobra zachgta i motywacja.
Warto chyba przypomnie¢ tu fragment wspomnianego dzieta §w. Augustyna
De catechizandis rudibus, w ktorym Augustyn kieruje do skarzacego si¢ na
niepowodzenia w katechizowaniu diakona Deogratiasa, takie oto stowa:

,,To tedy umitowanie wzigwszy sobie jako cel, do ktdrego to wszystko,
co mowisz, masz odnosi¢, cokolwiek wyktadasz, wyktadaj tak, aby uczen
stuchajac — wierzyl, wierzac — mial nadziej¢, a majac nadziej¢ — mitowat”
(De catechizandis rudibus, 8).

Ks. Marek Mendyk
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Ks. IeNnacy Dec

Stowo Boze na kazdy czas
Seria: Siejba stowa, t. X
Wroctaw 2005, ss. 532

Jubileuszowy, dziesiaty tom ksiazki z serii: Siejba stowa autorstwa ks.
Ignacego Deca (od 2004 r. biskupa $widnickiego) zostal zadedykowany
,Jego Swiatobliwosci Ojcu Swigtemu Benedyktowi XVI — na progu Pontyfi-
katu”. Pozycja ta, o wlasnym tytule: Stowo Boze na kazdy czas. Homilie oko-
licznosciowe, zostata wydana we Wroclawiu (Papieski Wydzial Teologiczny)
w 2005 r. Ksiazka zawiera 140 kazan zaszeregowanych do siedmiu dziatow.
Pierwszy prezentuje homilie ekumeniczne. Drugi — homilie jubileuszowe,
a posrdd nich homilie wygloszone podczas jubileuszow kaptanskich, mat-
zenskich, szkolno-uczelnianych i zakonnych. Dwie ostatnie, widniejace pod
wspolnym tytutem: Rocznice osob i instytucji — zamykaja ten dziat. Kolej-
ny zbiera homilie prymicyjne. Dziat czwarty o tytule Homilie stanowe jest
najbardziej rozbudowany. Znajduja si¢ tu homilie do kaptanow, siostr za-
konnych, alumnéw, rodzicow alumnéw, miodziezy maturalnej, mtodziezy
akademickiej, nauczycieli, dziennikarzy i dwie homilie stanowe: jedna wy-
gloszona do kandydatow na nadzwyczajnych $wieckich szafarzy Eucharystii;
druga, skierowana do osob chorych. Dzial piaty stanowia homilie $lubne.
Po nim, w dziale nast¢gpnym, znajduja si¢ homilie i przemowienia zatobne,
podzielone na Homilie pogrzebowe, Homilie o zmartych i Przemowienia za-
tobne. Ksiazke zamykaja Homilie rozne. Ten siddmy dziat przedstawia cztery
grupy kazan: Homilie dozynkowe; Homilie patriotyczno-ojczyzniane; Homi-
lie sylwestrowe; Inne homilie rozne.

Prezentowane homilie ks. I. Deca na pewno sa osobistym §wiadectwem
tej wiary, ktora w Jezusie Chrystusie daje zbawienie. Autor nadajac kazdej
homilii stosowny tytul, nadto wykwintnie dzielac poszczegoélne rozwazania
na kilka czgéci pokazuje, ze wygtaszana problematyka jest dobrze przemy-
$lana, i ze stanowi przyktad dobrego studium metodologicznego o charakte-
rze wyktadowo-wychowawczym. Nalezy jasno powiedzie¢, ze dzigki posia-
danemu warsztatowi naukowemu niniejsze homilie wprowadzaja stuchacza,
ale i czytelnika w klimat rzeczywistego zrozumienia przedstawianych prawd.
Takie duszpastersko dojrzate ujgcie, posrod mowcow raczej rzadkie, w tym
wypadku w ogoéle nie dziwi, poniewaz bp 1. Dec, bedac wytrawnym profeso-
rem nauk teologiczno-filozoficznych, jest rOwnoczesnie wzietym kaznodziejq
— poszukiwanym nie tylko przez gremia kaptanskie, ale i rzesze katolikow
swieckich.

Ks. Bogustaw Drozdz
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Ks. GrzeGorz Luszczak

Srodki dydaktyczne w katechetycznym procesie nauczania — uczenia sie
Krakow 2005, ss. 301

Ksiadz Grzegorz Luszczak, w swojej ksiazce, podszedt w sposéb zupet-
nie nowy i oryginalny do problemu stosowania srodkow audiowizualnych w
dydaktyce szkolnej, a przede wszystkim w nauczaniu religii. Zbadat i przed-
stawil dane zagadnienie pod katem jego rozwoju na przestrzeni ostatnich stu-
leci: najpierw w dydaktyce szkolnej, a na tym tle w teorii 1 praktyce kateche-
tyczne;j.

Autor przesledzit starannie polska i obcojgzyczna literaturg oraz przed-
stawit, w jaki sposob rozwijato si¢ rozumienie zasady pogladowosci, a na jej
podtozu postrzeganie roli srodkéw dydaktycznych w nauczaniu szkolnym.
Nastgpnie pokazal jak w ostatnim stuleciu, z chwila dojécia do glosu teorii
komunikacji i pedagogiki medialnej, dokonata sig istotna zmiana w pojmo-
waniu znaczenia §rodkow dydaktycznych w procesie dydaktycznym, a nawet
w postrzeganiu samego procesu dydaktycznego. Na tym tle przedstawit za-
gadnienie, kiedy w teorii i praktyce katechetycznej zaczgto dostrzegaé zna-
czenie i potrzebg stosowania srodkow dydaktycznych w nauczaniu religii.

Nastgpnie zaprezentowat wyniki podjetych analiz na podstawie dwu r6z-
nych i odlegltych w czasie, ale znaczacych dla tematu ksiazki serii podrgcz-
nikow metodycznych dla katechetow, aby unaoczni¢ w jaki sposob autorzy
analizowanych podrgcznikow ksztattowali praktyke nauczania religii, wy-
znaczajac w tym procesie miejsce i rolg sSrodkow audiowizualnych. Starat si¢
dostrzec, o ile w zakresie omawianego zagadnienia respektowano na terenie
katechetyki, przemiany i postulaty wystepujace w dydaktyce szkolne;.

Ksiazka ks. Grzegorza Luszczaka ma charakter nie tylko teoretyczny, ale
bardzo wyrazne odniesienie do praktyki nauczania religii. Autor poshuzyt sig
metoda jakoSciowej analizy strukturalnej i metoda poréwnawcza. Przestu-
diowat bogata literatur¢ przedmiotu i poddat analizie w sumie kilkadziesiat
podrecznikéw metodycznych.

Dzieto ks. Grzegorza Luszczaka w wybitnym stopniu wzbogaca teori¢
katechetyczna, poniewaz jej autor po raz pierwszy przedstawia zagadnienie
srodkow dydaktycznych w aspekcie uwarunkowan i rozwoju tego waznego
sktadnika procesu dydaktyczno-katechetycznego. Po raz pierwszy takze, na
terenie katechetyki omawia strukture podrgcznika multimedialnego i w jego
$wietle ocenia szeroko stosowane w Polsce nowe podrgczniki poczatku XXI w.
Ksiazka ta bez watpienia przyczynia si¢ do podniesienia poziomu opracowy-
wanych w przysztosci podrecznikow do nauki religii, stad wydaje si¢ godna
polecenia nie tylko dla praktykow, ale i teoretykoéw katechezy.

Ks. Piotr Sroczynski
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AbpAM NIWINSKI
Srodki informatyczne w katechetycznej dziatalnosci Kosciola
Krakow 2004, ss. 378

Szczegblne 1 wyjatkowe miejsce w misji Kosciota zajmuje katecheza.
Jest ona adresowana do wszystkich i jako taka powinna uwzglednia¢ wspol-
czesne wyzwania, a wérod nich potrzebe otwarcia na $wiat sSrodkow informa-
tycznych. Jesli to zastrzezenie odnosi si¢ do katechezy Kosciota w ogole, to
W sposob szczegdlny ma zastosowanie do katechezy adresowanej do ludzi
mtodych. Ich bowiem Zycie wyraznie naznaczone jest wptywem nowocze-
snych technologii cyfrowych. Naprzeciw temu zapotrzebowaniu wychodzi
ksiazka ks. Adama Niwinskiego pt. Srodki informatyczne w katechetycznej
dzialalnosci Kosciola, wydana w wydawnictwie §w. Stanistawa BM Archi-
diecezji Krakowskiej. Dzieli si¢ ona na trzy czgsci.

W czgsci pierwszej przedstawiono dokumenty Ko$ciota, ktére podejmu-
ja temat $rodkéw spolecznego przekazu w kontekScie szeroko rozumiangj
katechezy. Przyjeto tu zalozenie, ze nowoczesne technologie informatyczne
nie sa jakim$ nowym zjawiskiem, ale pojawity si¢ jako kolejne medium. W
tym przedstawieniu przyjgto porzadek chronologiczny analizowania doku-
mentow Kosciota. Rozpoczgto od najstarszych dokumentow podejmujacych
temat medidw — od wynalazku druku az do poczatku lat siedemdziesiatych
XX w. Nastepnie wyodregbniono okres pontyfikatu Jana Pawta II. Cato$¢ pre-
zentacji zamykaja dokumenty Kosciota w Polsce poswigcone srodkom ma-
sowego przekazu w relacji do duszpasterstwa i katechezy.

W drugiej czgsci ksiazki autor zaprezentowal techniczng strong srodkow
informatycznych, zaczynajac od historii powstania komputera 1 $wiatowej
sieci Internetu oraz funkcji, jaka spetniaja w naszej cywilizacji na przestrzeni
dwudziestu ostatnich lat. Autor opisat takze przemiany spoteczne zachodzace
pod wptywem powszechnego dostgpu i stosowania technologii cyfrowych.
Przedstawione zostaly charakterystyczne cechy spofeczenstwa informacyjne-
go jako calosci oraz jednostek, ktore go tworza. Do tego srodowiska naleza
katechizowani. Katecheta, ktory chce owocnie przekazywac orgdzie zbawie-
nia powinien, wigc te cechy poznac.

W trzeciej czgSci autor przedstawit wnioski oraz konkretne propozycje
wlaczenia komputera w dzialalno$¢ katechetyczna. Okreslit on najpierw
miejsce informatycznych narzedzi w katechizacji, przy czym akcent zostat
potozony na katechizacj¢ szkolna. Odwotujac si¢ do doswiadczen dydakty-
ki w korzystaniu z komputera zebrano réwniez argumenty za wlaczeniem
srodkow informatycznych w edukacyjne dzialania, a takze niebezpieczen-
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stwa z tym zwiazane. Autor pokazal mozliwosci komputera jako pomocy
dla katechety w jego przygotowaniu si¢ do pracy duszpasterskiej i pola do
wykorzystania go przy wypetnianiu zadan katechezy wyznaczonych przez
Dyrektorium ogolne o katechizacji z 1997 roku.
Wydaje sig¢ wige, ze pozycja ta jest wyjatkowo cenna dla katechetow
i katechetykoéw ze wzgledu na aktualno$é i rozwojowo$¢ poruszonych w niej
problemow.
Ks. Piotr Sroczynski

Ks. BoGpan Giemza SDS
Wedrowki przez Rok Koscielny z Benedyktem XVI
Krakow 2007, ss. 328

Naktadem wydawnictwa Herdera ukazala si¢ ksiazka: Credo fiir heute
(Freiburg — Basel — Wien 2006), ktérej wydawcy H. Zaborowski i A. Letz-
kus komentuja za pomoca tekstow J. Ratzingera/Benedykta X VI apostolskie
wyznanie wiary. Ks. Bogdan Giemza, salwatorianin, dr teologii, pastoralista,
adiunkt PWT we Wroctawiu, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Oj-
cow Salwatorianow w Bagnie, robi kolejny krok w stosunku do wydawcow
ksiazki: Credo fiir heute, bo za pomoca tekstow J. Ratzingera/Benedykta XVI
komentuje Rok Koscielny. Oryginalno$¢ i zarazem aktualnos$¢ tego kroku po-
lega na tym, ze w liturgii Roku Koscielnego prawdy chrzescijanskiej wiary
komentowane za pomoca tekstow J. Ratzingera/Benedykta XVI przestaja
by¢ czyms§ abstrakcyjnym, lecz uzyskuja jakby twarz; co wigcej, dogmat sta-
je si¢ doksologia. Odpowiada to zasadzie: lex orandi — lex credendi, ktory to
aksjomat pochodzi od §w. Prospera z Akwitanii (ok. 390 — ok. 465), a ktore-
g0 pelne brzmienie jest nastgpujace: Legem credendi lex statuat supplicandi
(tac. ,,0 prawie wiary niech stanowi prawo modlitwy btagalnej”). Powyzszy
aksjomat przypomina, ze liturgia odgrywa zasadnicza rolg¢ w interpretacji
wiary chrzedcijanskiej. To przekonanie bylo zawsze obecne w teologii
wschodniej, natomiast teologia zachodnia czgsto traktowala to zagadnienie
pobieznie, a czasami nawet pomijala zwiazek liturgii z dogmatem. Tymcza-
sem aksjomat: lex orandi — lex credendi czyni liturgi¢ siostra dogmatyki,
a dogmat w liturgii — doksologia. Nie dziwia zatem zainteresowania dogma-
tyka liturgia, co wida¢ u J. Ratzingera, ktory jest autorem: Wprowadzenia
w chrzeScijanstwo 1 zarazem Ducha liturgii. Duchem liturgii jest dogmat,
ktory niejako ze swej natury chee si¢ wprowadzi¢ do liturgii. Wielu wspotcze-
snych liturgistow zdaje si¢ zapomina¢ o aksjomacie: lex orandi — lex creden-
di, o czym $wiadczy odseparowanie ich katedr na wydziatach teologicznych



282 Recenzje i omowienia

od teologii dogmatycznej i zamknigcie ich w ramach teologii pastoralne;.
Tymczasem liturgika bez lex credendi, zajmujaca si¢ samym tylko lex orandi
pozostanie samym /ex zblizajacym si¢ do prawa kanonicznego. Taka liturgika
koncentruje si¢ przede wszystkim na szczegétowym, wreez drobiazgowym
zachowywaniu przepisow liturgicznych, co przypomina biblijne przecedza-
nie komara i potykanie wielbtada (Mt 23, 24). Taka koncepcja liturgiki zabija
ducha liturgii, ktorym jest dogmat. W opozycji do tego trendu stoi J. Ratzin-
ger, ktory pozostaje wierny aksjomatowi: lex orandi lex credendi, odczytujac
dogmat w duchu liturgii i wprowadzajac dogmat do ducha liturgii, dlatego
tez dogmatyczne teksty obecnego papieza doskonale pasuja do Roku Ko-
Scielnego. Dowodem na to jest praca B. Giemzy, ktéra dogmatyczne teksty J.
Ratzingera wpisuje w Rok Kos$cielny.

Wedhug autora: ,,Ksiazka jest odpowiedzia na apel Benedykta XVI o pod-
jecie trudu zrozumienia i umitowania liturgii. Zamiarem autora jest przybli-
izenie nauczania kard. Ratzingera na ten temat i zaproszenie Czytelnikow
do dalszej osobistej lektury tekstow obecnego papieza. Zgodnie z tytutem,
ksiazka jest rodzajem przewodnika przez Rok Koscielny”. Temu zamiarowi
autora podporzadkowana jest struktura pracy: ,,Na kazdy miesiac proponuje
dwa rozwazania w nawiazaniu do uroczystosci, $wiat lub wspomnien prze-
widzianych w danym miesiacu; niekiedy rozwazania nawiazuja do okresu
liturgicznego, na przyktad Adwentu lub Wielkiego Postu. W ten sposob
otrzymujemy mozaikg dwudziestu czterech tematow. Calos¢ bazuje na bo-
gactwie nauczania kard. Ratzingera, nie pomijajac jego najnowszych prze-
moéwien i dokumentéw”. Zamiar autora zostat osiagnigty — jego praca czyni
J. Ratzingera/Benedykta X VI przewodnikiem po wybranych obszarach Roku
Koscielnego.

Ksiazka B. Giemzy jest czym$ zdecydowanie wigcej niz pomoca homi-
letyczna. Jest to przede wszystkim cenna pomoc w wychowaniu liturgicz-
nym, ktorego celem jest czynne uczestnictwo w liturgii. Tym liturgicznym
wychowawca jest przede wszystkim prezbiter. To on ma realizowa¢ nastgpu-
jace postanowienie Konstytucji o liturgii swietej: ,,Matka Kos$ciot bardzo pra-
gnie, aby wszyscy wierni byli wdrazani do petnego, §wiadomego i czynnego
udziatu w obrzedach liturgicznych, jakiego domaga si¢ sama natura liturgii”
(14). Samym za$§ wiernym wedrowanie przez Rok Koscielny z Benedyktem
XVI pozwoli odkry¢ bogactwo tego roku, co nie bgdzie obojetne dla pelnego,
$wiadomego i czynnego udziatu w liturgii.

B. Giemza jako wytrawny pastoralista osadza nauczanie J. Ratzingera
rowniez w kontekscie wspotczesnych problemoéow stojacych przed Koscio-
tem. Dzigki temu wydobywa pastoralny wymiar dogmatyki J. Ratzingera,
ktory podejmuje wspolczesne wyzwania pod adresem Kosciota. Te wyzwa-
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nia checa uczyni¢ chrzescijanstwo niezrozumiatym dla wspoétczesnego czto-
wicka. Okazuje sig, ze przyszly papiez byl nie tylko wierny zasadzie: lex
orandi — lex credendi lecz podobnie jak wielcy Ojcowie KoSciota, w tym jego
mistrz $w. Augustyn, tworzyt dogmatyke, uwzgledniajac aktualne problemy
pastoralne. Dogmatyki nie mozna bowiem uprawia¢ w prézni. Musi by¢ ona
powiazana z tym, co aktualnie jest wyzwaniem dla Kosciota, a tym aktual-
nym wyzwaniem jest np. dramat Europy polegajacy na braku akceptacji dla
wiasnej kultury i historii. Bez tego pastoralnego wymiaru dogmatyka stataby
si¢ sztukq dla sztuki, a bez dialogu ze wspotczesnoscia — gettem.

Wedhug Konstytucji o liturgii: ,,zycie duchowe nie ogranicza si¢ jednak
do udzialu w samej liturgii” (12). Dlatego tez w Rok Koscielny wpisany jest
kult krzyza, Najswigtszego Serca Pana Jezusa, mitosierdzia Bozego i Naj-
swigtszego Sakramentu. Te kulty prowadza do liturgii przede wszystkim w
czasie $wiat, ktore zrodzity: Swieto Podwyzszenia Krzyza, Uroczysto$¢ Naj-
swigtszego Serca Pana Jezusa, Niedziela Milosierdzia Bozego i Uroczystosé
Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa. J. Ratzingerowi sg bliskie wymienio-
ne kulty i dlatego tez wspomniane §wigta i uroczystosci mozna skomentowac
za pomoca jego dogmatycznych tekstow. W szczegolny sposob J. Ratzinger
jawi si¢ jako teolog Serca Jezusowego. Z lex orandi tego kultu odczytuje
dotyczace chrystologii lex credendi: w ludzkim organizmie wszystko podpo-
rzadkowane jest sercu, bo gdy ono przestaje pracowac, to organizm umiera;
Serce Jezusa natomiast umiera, aby zyt organizm Ciata, ktorym jest Kosciot.
Z kultu Serca Pana Jezusa mozna odczyta¢ chrystologig, ale tez ten kult po-
trzebuje chrystologii. Z kultem Serca Pana Jezusa nalezatoby powiaza¢ po-
zostate kulty. Trzeba raczej dokonywaé syntezy, a nie atomizacji poszczegol-
nych kultow. Kult Serca Pana Jezusa taczy si¢ bowiem z kultem Krzyza i z
kultem Bozego mitosierdzia. Serce Jezusa jest wedtug Litanii: ,,az do Smierci
postuszne” (na krzyzu) oraz ,,wielkiego mitosierdzia”. Kult ten z natury swo-
jej prowadzi do Eucharystii.

Na szczegdlna uwage zastuguje uzasadnienie kultu maryjnego przez J.
Ratzingera: ,,B6g Niewidzialny i Wieczny objawit si¢ w tym §wiecie przez
ludzi, ktorzy niejako nadali mu imi¢: Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba. Po-
przez ludzi stato si¢ rozpoznawalne Jego oblicze. Wspominajac wdzigcznie
tych ludzi, wielbimy Jego samego. Przemilczeliby$my czastke Jego chwaty,
gdybysmy przestali blogostawi¢ tych, w ktoérych On sam sig¢ objawit. Chwa-
limy Go w ludziach, ktorzy stali si¢ uczniami Jego taski. Oni bynajmniej nie
stoja nam w drodze do Boga, lecz ukazuja nam Go”. Uczennica taski — Mary-
ja, prowadzi wigc do kultu Tego, z ktdrego ,,petnosci wszyscysmy otrzymali
— taske po tasce” (J 1, 16).
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Skoro oryginalne i potrzebne zamierzenie B. Giemzy, aby uczyni¢ J. Ra-
tzingera przewodnikiem po Roku Koscielnym, zostato uwienczone sukce-
sem, nalezy oczekiwac, ze autor dopisze kolejne tomy, w ktorych J. Ratzin-
ger/Benedykt XVI bedzie przewodnikiem po poszczegdlnych niedzielach,
a nawet po zwyklych dniach Roku Koscielnego.

Ks. Bogdan Ferdek



