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BOECJUSZ, CZYLI POSLANNICTWO FILOZOFII
ANALIZA PRZEMIANY | DUCHOWEJ DROGI KU DOBRU
NA PODSTAWIEDE CONSOLATIONE PHILOSOPHIAE

De consolatione philosophiaganowi jeden z fundamentalnych tekstéw kultury
europejskiej. Nie tylko zegykowego i historycznego punktu widzenia. Jestetsit
szczegOlny, poniewaoddaje etos europejsia, te cechy, z ktérych Europa jako
wspoinota ducha i waroi winna by dumna i ktdre stanowio jej wyjatkowym
miejscu pérod innych kultur i cywilizacjkwiatal Rozmowa Boecjusza z Parfiilo-
zofia stanowi bowiemswiadectwo gtbokich rozwaan prowadacych do @wiado-
mienia sobie pierwsastwa prawdy nad koniunkturalnymi prébami uratowaniaekari
ry i petma zawkci przemog, czego skutkiem jest odwaga i zgoda ngzestwo. O
wyjatkowosci tego tekstu stanowi rowridakt, iz wedle tradycji powstat on w w4
zieniu w Pawii, gdzie oskaony o zdrad stanu Boecjusz, oczekiwat na wykonanie
wyroku smierci. W 522 roku jako uezlujacy minister krolewskiego dworumagister
officiorum zostat oskaony o spisek i przygotowywanie zamachu stanu praeci
gockiemu krélowi Teodorykowi. Baiej dotazono do tego jeszcze oskanie o bez-
boznosé i uprawnianie magf.

1. Dialog w cienismierci

Dzielo to powstaje zatem w stanie najazego nagcia — w cienilsmierci, ktora
zmusza czlowieka do zadania sobie nagszych pyta egzystencjalnych, a nie-
sprawiedliwie oskaonego prowadzi do rozwain 0 miejsce dobra \éwiecie i ma-
liwos¢ zwyciestwa prawdy. To zapis niezwykiego dialogu, w ktorgiednej strony
pojawia s¢ dramatyczne pytanie &rodto i sik niesprawiedliwéci i pogardy dla
prawdy, z drugiej Zaukazana jest filozoficzna i petnaadnosci proba wyttumaczenia

! Pieper przypomina twierdzenia Heera,poza Bibk i dzietkiemO nafladowaniu Chrystusaadna
ksiazka w literaturzeswiatowej nie byta ogciej przepisywana, ttumaczona, komentowana i drakay
Stanowita dla wielu pokofepodstawowy podcznik rozwaan na temat zadai celu, jakie winna speinia
filozofia w kulturze. Zob. JPEPER Scholastyka. Postacie i zagadnienia filozéfidniowiecznejtt. T.
Brzozowski, Warszawa 2000, 25.

2 Por. AKIJEWSKA, Whprowadzeniew: A. M. S.Boeciusz O pocieszeniu, jakie daje filozafth G. Ku-
rylewicz, M. Antczak, Kety 2006, 6. denie podano inaczej, wszystkie polskie ttumacadde consola-
tione Boecjusza pochodzz tego wydania. Wszystkie teksty oryginalne eyiza A.M. Sev. BoeTi, De
consolatione philosophia®L t. 63, col. 581A - 862C.
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najwickszej i najtrudniejszej tajemnicy — dlaczego krzgwdito dotykay ludzi pra-
wych i niewinnych?

Dialog ten mae stanowé kanwe dla rozwaan o filozofii i meczenstwie, czy mo-
ze raczej o kategorfilozofa meczennika Boecjusz — wyksztalcony w najlepszych
szkotach, rzymski konsul, teolog, filozof i chézganin, niesprawiedliwie oskaony,
stapc w obliczusmierci, szuka pocieszenia i ukojenia u Pani Filbzemitosniczki
madrosci. Na tle literatury konsolacyjnej powstajectybki zapis ludzkich przsé,
ktore w obliczusmiertelnego zageenia g swiadectwem poszukiwania autentycz-
nych odniesig i tesknoty za spetnieniefh.

Boecjusz to nieutpliwie jeden z czotowych ndlicieli wczesnegaredniowiecza,
pasrednik medzy epokami- jak nazywa go Pieper — genialny ttumacz dziatdpla i
Arystotelesa zezyka greckiego na tacintworca samodzielnych komentarzy i trakta-
téw teologicznych. Jest ostatnim filozofem rzymskikontynuatorem tradycji hel-
lenskiej, a jednoczmie pierwszym scholastycznym teologiem, wybitnymshiie-
lem nowego gernisko-tachskiegoswiata, ktoremu umgiwit nawiazanie do zanika-
jacej juz wéwcezas kultury antycznéj.

Jednak wréd licznych jego pisnDe consolationenalery do dziet szczegélnych.
Jest to bowiem rodzaj specyficznego ,wyznania Wijgakie sktada wobedwiata
wybitny platonik, lgdacy zarazem spadkobiarqudeochrzécijanskiego objawienia i
doniostych dziekw. Augustyn& To wotanie o zwyeistwo prawdy z jednoczesn
smutry konstatagj, ze na tymswiecie wiernd¢ prawdzie, dobru i gknu okupione
jest czsto najwysz cery — cen zycia. To dzieto wprost naazujace zaréwno po-
etyka, jak i prowadzeniem wywodoéw do staytnej historii oskarenia, skazania i
$mierci najwekszego z greckich umystéw — Sokratesa. Rostaiczyciela i mistrza
Platona miata dla Boecjusza nigpliwie znaczenie szczegoélnee consolatior jest
zatem préb parafrazy czy nawkzania do historii Sokratesa opisanePlronie, Kri-
tonie i Fedonie Filozof, wzorem atiskiego mnedrca, zagrony kag smierci, podej-
muje podré w glb siebie, odnajdag motywacy wierndci najczystszym ideatom
mitosnika madrosci — trwania przy prawdzie nawet za ¢émierci. Meczenstwo staje
si¢ tu kategorj filozoficzra.®

3 Por. PCoURCELLE, La Consolation de Philosophie dans la traditiotéligire. Antécédents et postérité
de BoecgParis 1967, 22

* Por. Autorem sformulowaniastatni rzymianin — pierwszy scholastigtére najpeiniej oddaje postaw
Boecjusza i ral jaka odegrat on w historii filozofii jest Martin Grabma. Zob. M.GRABMANN, Die Geschichte
der Scholastischen Methodd, Freiburg in Breisgan 1909, 148. Zobz&akl PEPER Scholastyka, dz. cy23; J.
Gutkowskl, "Boecjusz — ostatni filozof rzymski i pierwszhetastyk”,Meandemr 11-12 (1975) 30, 454, 469.

® Por. H.CHaDwICK, Boethius. The Consolation of Music, Logic, Theolagst PhilosophyOxford
1981, 54. Guikowski przekonujge Boecjusz prezentuje specyfigforme eklektycznego neoplatonizmu,
wywodzca Sk ze szkoty Proklosa i Mariusza Wiktoryna, ktérampéj rozwinie s w dwu wersjach —
Pseudo Dionizego Areopagity i Jana Szkota Eriugeay w kompilacjactiiber de causisGerarda z
Cremony. Por. JGutkowskl, "Boecjusz — ostatni filozof rzymski i pierwszyhstastyk”, art. cyt, 456;
Liber de causas. Stan batlaad Kségg o Przyczynach i waiejsze w niej problemy filozoficzired. M.
GoGAcz, t. Z. Brzostowska, M. Gogacz, Warszawa 1970

® Heroizm postawy Sokratesa polegat na konsekwenteepdici prawdzie do kica i przygciu wy-
rokow atéskiego gdu, mimo # jego decyzja oparta byta na falszywych ogsaiach i w swojej istocie
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2. Dialog jako terapia uzdrawigia

Utwor rozpoczyna 8i egzystencjalnym pytaniem, ktére zadaje cztowiekbpe
wiony bez uprzedzenia wszystkiego, jak stusznievaaa Pieper, categayciowego
autorytetu i dorobku. Jest to pytanie o przyeziysens niesprawiedliwego oskania
i cierpienia. Poszukiwanie przyczyny zta prowadzamsekwencji take do pytania o
to, co jeszcze pozostato, a moraczej o odkrycie tego, czego nikt i nic nie j@st
stanie cztowiekowi odebéd

Ta skarga i pytanie skierowaredo Pani Filozofii, ktéra pojawiaesiu wezgtowia
postania Boecjusza, kiedlys odwrdcony, pochmurny, zdradliwy, przekkycie cignie
niechcianea sam bohatdezy, zrekany,swiatto myli zgasto, na szyi obta z cezkich
taricuchéw, glow opuscit, zmiadzony, bez sity, bez woli patrzy w pustemé.

Posté Kobiety-Filozofii jest dla utworu kluczowa; zaramenielcs¢ interpretacii
w wyjasnieniu ,.kogo” lub ,co” ona przedstawia w tradycpentowanidDe conso-
latione jest niezwykle obfita. Kobieta-Filozofia niatpliwie jest ucielénieniem naj-
wickszej madrosci i metafor hellenistycznej tradycji jej personifikacji. Boasj-
platonik z pewnécia nawhzuje przede wszystkim do plaskiego dialogu, ktory
odbywa st w wieziennej celi, gdzie Sokrates oczekuje wyroku. Krippzychodzi i z
ciezkim sercem oznajmia mug lada dzig przyledzie statek z Delos — co oznacza
koniec oczekiwania i wykonanie kaimierci. Wtedy Sokrates zwierza $ritonowi:

~NVydawalo mi s¢, jak by jaka kobieta do mnie przysztaghina i postawna, a biate
miata sguknie; zawotata mnie i powiadania trzeciego przyduziesz do Ftyi, gdzie plony
obfite”

Ta wianie tajemnicza Kobieta-Filozofia — uciééenie mdrasci, widzac zreka-
nego Boecjusza podejmujes Specjalnej kuracji, aby zkanego i przyttoczonego
cierpieniem bohatera ,uzdroétiz choroby smutku. Sam 3uej widok sprawiaze
Boecjusz odzyskuije sity:

niesprawiedliwa. Co wtcej, mimo maliwosci ucieczki, przekonywat swoich przyjacide nie mana
drwi¢ z oskazajacego go gu i jego wyroku, samemu zachowtisk jawnie niesprawiedliwie.

Kiedy Sokratesa skazano, do Apollina odptywalamiana wysp Delos doroczna uroczysta procesja.
Zwyczaj religijny nie pozwalat podczas nieobeimdego oketu wykonywa wyrokow $mierci. Podra
za& tam i z powrotem trwata trzydzig dni, dlatego Sokrates po wyroku skazym musiat spdzic mie-
siac W wiezieniu. Wyrok miat by wykonany na drugi dziepo przybyciu statku do Aten. Przyjaciele i
znajomi, odwiedzaf Sokratesa w wrieniu, starali & namoéwé go do ucieczki. Doz6r nie byt zbigisty,

a za pienidze mana bylo uzyska przychylng¢ stranikéw. Jednak Sokrates pozostaje wierny ideatom
sprawiedliwgci. ,Wigc tak, popatrz, gdylyny tak mieli sid uciek#, czy jak tam to zechcesz nazwa tu

by prawa przyszly i pestwo we wiasnej osobie, stdyby nam nad glowi zapytaty:Stuchaj, Sokratesie,
co ty zamgtasz zroh? Chyba nic innego, tylko tym czynem, ktéry podegaumylisz nas, prawa, zgubi

i cate paistwo, o ile w twojej mocy? Czydziszze potrafi jeszcze istnid nie wywrocé sie do szczu
paiistwo, w ktorym wydane wyroki moggdnej nie maj, ale im ludzie prywatni wlkadzodejmuj i
wanasé? Co powiemy, Kritonie, na te i tym podobne stowa?fBzecie niejedno by kté mogt powied-
zie¢, juz nie mOwk retor, w obronie tego prawa zagpoego, ktore nakazujeeby wyroki wydane miaty
moc.” R.aToN, Kriton 50 A-C, t. W. Witwicki

7 Por. BEciusz O pocieszeniu, jakie daje filozafia3; JPEPER Scholastyka, dz. cyR7
8 BoecJusz O pocieszenil [; I, Il, 24-27
9 PLATON, Kriton 44 A-B, th. W. Witwicki
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.Podobne chmury bolesnego smutku uciekly, a ja wipgat sk we wspaniaté nieba,
odzyskatem przytomré i udato mi st rozpoznd twarz lekarza. Wic, gdy podniostem
oczy i przyjrzatem si jej, zobaczytem Filozofi — mop karmicielle, w ktérej domu od
dziechstwa wychowywatem si"*°

Filozofia przybywa, by razem z nim cierpjdxdac fatszywie oskaiom o zbrod-
nie. Nie pozostawia swego ucznia w samé@tnadreki wiasnie dlategoze Boecjusz
znosi ce¢zary z powodu znienawidzonego imienia Filozofii,gng by¢ wierny tylko
prawdzie.

.Nie bytoby to w poradku, gdyby Filozofia opicita niewinnego czlowieka samego na
drodze.™

Boecjusz jednak ubolewa; imiejsce, w ktorym gi spotykag nie jestswiatynia
madraosci — to wiezienna cela, a nie biblioteka. Dlaczego, mimo zapewPlatona,
nie wypetnia si pragnienie ndrosci —ze sprawami najwaszymi, sprawami pestwa,
winni kierowa tylko krélowie-filozofowie, a nie ludzie podli ii@uczciwi? — rozmy-
$la BoecjusZ?

.| widzisz, jaki jest skutek mojej niewingoi, zamiast nagrody za prawdziszlachet-
nos¢ dzwigam kae za wirg fatszywie mi przypisan Pie¢set mil od sadu, bez prawa gtosu,
bez obrony i za trogko senat zbyt gorliwskazany namier¢ i konfiskat maptku. [...]
odarty z godngri, zhabiony, ponosz kar za to,ze posipitem szlachetnie™®

Boecjusz jestwiadomy,ze dla cziowieka o prawym sumieniu sprawowanie wia-
dzy jest powanym trudem, wtpliwym za$ zaszczytem. Padjwiec stwbe publiczry
z poczucia obowgeku, nie dla kariery, wiedg, ze same zaszczyty i funkcje nie czy-
nia cztowieka lepszym. Struktury wiadzy nie méjowiem ze swej natury mocy, by
uczynit ludzi bardziej szlachetnymi, natomiast skutecapieawdzaj charakter czto-
wieka. To cztowiek czyni uad wielkim, nie odwrotnie. §tl tym wiekszy odczuwat
zal, ze szlachetne pobudki naprawynptva i ludzi doprowadzity do takich konse-
kweng;ji'*

.1y [Filozofio] i Bég, ktéry wszczepit @ w umysty filozoféw, wiecieze podatem si
pracy publicznej wylcznie po to, by sky¢ wspolnym celom ludzi dobrych. €8t moje
konflikty z ludzmi nieuczciwymi. Poniewazachowywatem niezataos¢ mysli i czystasé
sumienia, to w obronie tego, co prawe, nigdy nibiatem st atakowaé mazniejszych od
siebie. [...] Nigdy nie datem siwytraci¢ z drogi prawa i nie popetnitem niegodz'tfmsz'o”15

10 Boeciusz O pocieszenil) 3
" Tameel, 3

12 Tanvel, 4; ,Jak diugo miténicy madrosci nie beda mieli w paistwach wiadzy krélewskiej, albo ci
dzisiaj tak zwani krélowie i wtadcy nie zaezsic w madrosci kocha uczciwie i naléycie, i pokd sk to w
jedno nie zleje — wptyw polityczny i umitowanieadrosci — tak dtugo nie ma sposobu by zio ustato. [...]
nie prdzej ustanie zlo w patwach, zanim w nich panowaie zacza filozofowie.” PLATON, Paistwo473
D; 487 E, th. W. Witwicki

13 Boeciusz O pocieszenil) 4
1 Por. CGrabczUK, "Boecjusza sztukaadrasci®, Studia teologicznenr 3 (1985), 238
15 Boecyusz O pocieszenil 4
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Ta skarga ral 33 jednak dla Filozofii okazj by ukaza Boecjuszowi prawdziwy
etos nedrca, czyli tego, czym mikmik madrosci rézni sie od ludzi zaprzedanych
gtupocie. W celi rozpoczynagsiozmowa, ktéra ma charakter uzdrowicielski, poprze
wskazanie na szczegdlkategorg filozofii jako przygotowania do zi@nia ofiary z
zycia w imie prawdy. Spotkanie to ma nie tylko charakter towarayisze cierpieniu
i ztagodzenia udk samotnéci, rozmowa ma by przede wszystkim swoistym ule-
czeniem spojrzenia Boecjuszaiveat, by odczytai zobaczy¢ prawdzivg rzeczywi-
staé¢ i uzmystowt bohaterowi wiéciwa hierarché wartasci, pomoc mu zrozumie
co nazwa dobrym i szlachetnym, co &atym i okrutnym. Te argumenty przytoczone
w trakcie dialogu uzasadnprawomocnéc przekonaniaze w sytuacjach granicznych
prawdziwy filozof winien by gotowy na raczeastwo.

Filozof jawi sk tutaj jako ten, ktéry poprzez poznanie rzeczy gagaych i pod-
danie st ¢wiczeniom dialektycznym usuwa ze swychsfnpozadanie rzeczymier-
telnych, przemijajcych i unika wszelkiej bezbnosci, tak by codziennie wypetriia
pitagorejskie wezwanie émov 0k — ,pochzaj za bogiem® Co wicej, samym
przedmiotem oskaenia jest ,wyznawanie i przyaianie” do mdrosci — ,dowdd
mojej rzekomej zbrodni czetpr ciebie [Filozofio] i zdaje im sj ze przez toze je-
stem peten twojej nauki i pazam twymi drogami, dogaitem sk zbrodni.™’

Filozofia pojawia si w celi, poniewa chce dopoméc Boecjuszowi zrozuthiea-
istniaky, sytuacg i uleczy¢ go ,lekarstwem dialektyki’. Samo jednak pomiesnige
jakie stanowi wgzienna cela, nieagej obce. Bywata ona bowiem — jak zaznacza — w
celachémierci nie raz.

.Miatabym sk ba: oskaten i przed nimi dzec¢, jakbym ich nie znala? Czy upasz,ze
to pierwszy raz i tylko teraz, gdy obyczaje upadajadros¢ jest w szczegdlnym niebez-

18 Tanve |, 4. Boecjusz powoluje siha myil wyrazam przez filozofi; pitagorejsk, wedle ktdrej filo-
zofia ma charakter paghnia za bogiemdanovia pévior, 6co mept 100 TPATTEWV 1| U TPATTELV
Sropilovory, €0ttt TPOg TO Belov, Kol dpym adTn £0TL, Kol 6 Blog GG GVVTETAKTOL TPOG TO
AKOAOVBETV T Be®, Kol O AOYOg aDTOG TahTNg €07TL THg PLlocopiac. |AMBLICHUS PHILOSOPHUS De
vita Pythagorica XVIII, 86; Zob. take: JwmBLiCcH, O zyciu pitagorejskim w: PORFILUSZJAMBLICH -
ANONIM, Zywoty Pitagorasatt. J. Gajda-Krynicka, Wroctaw 1993. Podobnienfatowat styl i celzycia
Platon. Jego zdaniem mianem najlepszychmamazwa tylko tych, ktorzy péwigcaj zycie na szukanie
boskiej mydrasci. Ujawnia to Plataskie wyraenieopolwoig 8@, oznaczajce upodobnienie sdo Boga,
araczej wysitek, by upodolinsic do Boga w takiej mierze, w jakiej jest to dla edleka maliwe. ,Ten,
ktéry by miat dobyg wole i starat st by¢ sprawiedliwy i chciatby, dzielrio objawiajc w czynach, stasie
do boga podobnym, o ile tylko to czlowiek potraRAToN, Paistwo,613B. Sformutowanie to pojawiaesi
po raz pierwszy Weajtecie tam bowiem dzenie filozofa doareté nazywa si ,upodabnianiem do Boga”
i jest jakby skrotowym okgteniem platdskiej paidei. Miedzy dusz ludzka a Bogiem znajduje gidluga
i uciazliwa droga doskonaleniagsiPomostem tym jest dla Platopaideia, ktéra polega na pomsaniu
w sobie prawdziwego bytlPor. RATON, Teajatet,176B. Kto zyje sprawiedliwie z mila o wiecznych
wzorach moralnych, ten nie tylko uzyska nagredzawiatach, ale dokona trafnego wyboru przysziego
zycia na ziemi. Mit eschatologiczny, ktéry zamyRaliteie, ukazuje ostateczny sens pfathiej polityki —
prawdzivg polityka jest taka, ktora zbawia cziowieka nie tylko w ézatecz take w wiecznéci i na
wieczng¢. ,Tak, zeby opierajc sk w rachunku na tym wszystkim méc wybranapc natue duszy na
oku, zywot gorszy alba@ywot lepszy. Gorszym nazyvegjzywot, ktdry dusz zaprowadzi do tegdgge st
stanie mniej sprawiedliwa, a lepszym ten, przerylidzie sprawiedliwsza. Dlaywego i dla umartego
ten wybor jest najwiniejszy”. RATON, Paistwo,618 C-E

1" Boeciusz O pocieszenil 4
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pieczéstwie? Czy nie musiatam i wcaeej, jeszcze przed Platonem, zacsita walczy
zeslepymi przypadkami gtupoty? A za czasOw Platong,nie bytam z jego mistrzem So-
kratesem, kiedy odbierat nagrodeczenskiej smierci? A po nim gromady epikurejczy-
kow, stoikéw i innych, czy nie prébowaly za wszelkcere rozkraé jego dziedzictwa,
mimo moich protestéw, obnaszsic ze mn, jak bym byta ich zdobyez drze&t mi sukng,
ktéra wiasnymi ekami szylam.”‘8

Personifikacja filozofii wymienia bohaterowi przyg tych, ktdrzy w jej img i
dla niej poniéli cierpienia ismier¢ — Anaksagorasa z Aten, Sokratesa, Zenona z Elei,
Kaniusza, Senek Soronusa. Jedgrprzyczyr, smierci tych stargytnych nedrcéw
byto to, &z zostali wychowani w umitowaniu adrosci, a ich zachowania iadenia
zlym ludziom wydawaty sizupetnie obcé® Boecjusz, jako czlowiek prawy w swym
postpowaniu izyciu, nie powinien dziwi sic swojej sytuacji. Prawdziwym powota-
niem medrca jest bowiemie podobd sie ludziom zlym i nie przejmowaie nimi?°

Celem terapii-rozmowy jest przywrécenie bohaterodé@sciwej perspektywy, w
jakiej rozpatruje sirzeczy i zdarzenia. Me sk to dokona tylko poprzez éwiado-
mienie pacjentowize najwysze szogcie kazdy cztowiek nosi w sobie samym, a jest
nim — panowanie nad sgb'

~JESli sam nad sabbedziesz miat wladg, bedziesz posiadat to czego ani ty nie ze-
chcesz nigdy stragiani los nie zdota ci odelira®

3. Zasada rgzenia i cel wszystkich rzeczy

Filozofia ubwiadamia Boecjuszowie na swoje smutne élsiadczenia doznawa-
nej niesprawiedliwéci musi patrzé z wiaciwej perspektywy — jest bowiem oddalo-
ny od ojczyzny, zagubiony, diwiadomy dokd ma s¢ skierowa. Wyganiane to nie
jest jednak spowodowane zesnznymi okoliczndciami, ale — jak przekonuje Pani
Filozofia — intelektualnym zagubieniéthW plataiskiej perspektywie — a w takiej
przecie odbywa s dialog — prawdziw ojczyzry filozofa jestswiat idei —$wiat do-
skonaty bytow, ludzi i cnét. Bohater pgzva zatem sw udreke wiasnie dlategoze
nie maze odnaléc sie w swiecie, nie jest to bowiem jego ziemia, czuje,riie jest z

tegoswiata” >

8 Tameel, 3

19 Greckich przyktadéw filozoféw, kiérzy porle smier¢ za wyznawane paogly jest wiele. Oprocz
tych, ktére wymienioneasw De consolationeprzypomnié warto Anaksarchosa, uczenia Demokryta i
mistrza Pirrona; Thrasea Paethusa; aetadiostrzéca Arystotelesa, perypatetyka Kallistenesa z Qlintu
oskaronego o spisek przeciw Aleksandrowi Wielkiemu icanego Iwom na p@rcie. Zob. szerzej: ID-
GENESLAERTIOS, Zywoty | pogkdy stynnych filozoféw, 1, 4-5; X, 5, 26-29

20 BoecJusz O pocieszenil) 3

2L por. A.KIJEWSKA, "Filozofia Boecjusza — portizy terapi a éwiczeniem duchowym®, ,Acta Me-
diaevalia” XV (2002), 53

22 Boecyusz O pocieszenill, 4
Z Tanvel, 5

24 Miejsce to zajmuje nie ubrana w barwy, ani w izt ani w slowa, istota istotnie istniep,
ktéra sam jeden tylko rozum, duszy kierownik, @i’ moze. Naokoto niegwiat przedmiotéw prawd-
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Aby zatem przywrdé bohaterowi wiéciwe proporcje w postrzeganiu swojej sy-
tuaciji, Filozofia demaskuje jego niewiedzodkrywa zasaglrzadzenia, jaka obowi
zuje w swiecie. Nie radza nim bezmylne i przypadkowe zdarzenia. Bog tworca
prowadzi rozumnie swoje dzieto. Wszystkaevivyszio ,z Boga”. Jéi Boecjusz to
wie, winien réwnie widzie¢, co jest kadcem. Niewiedza oddaie do ,kmca”
wszystkich spraw i rzeczy, a tak ostabienie wynikage z niepewrkei konca %
gtéwra przyczym, duchowej i intelektualnej choroby Boecjusza i jeguutku®

.Poniewa nie znasz celu wszystkich rzeczy, #isz, ze nikczemni i podli ludzieas
mocni i szcgsliwi. Poniewa naprawd zapomniaté jaka wladz jest radzony swiat,
uwazasz,ze przypadkami Fortuny nikt nie steruﬁ?."

Zmiennd¢ powodzenia losu jest wpisana w to, co propoluj@t przywazany
do rzeczy ziemskich. Fortuna (w dialogu przedstaavignvniez w spos6b spersonifi-
kowany — jako kobieta) symbolizuje natmienndci, ktéra potrafi cztowieka wy-
nies¢ na najwysze stanowiska, a potem pozbawiszelkich tytutow i przywilejow —
bawic sk ludzkim losem niszczy swoich wylii@dw. Nie mae jednak b¥ inna —
zmiennd¢ jest cech, ktora p konstytuuje, inaczej nie bytaby ForturZaufanie jej
jest wic bledem poznawczym, wynikatym z niewldciwego rozeznania przyczyn i
skutkow?’

Prawdziwa wiedza i zwkane z nj szczscie jest w cztowieku, a nie w zewtre-
nych okolicznéciachzycia. Naley zatem odrzuéiblgdne mniemania i to co najcen-
niejsze poznawczo odnatew sobie. Wtedy dopiero mpa zrozumié, ze to co naj-
wazniejsze wzyciu jest nieusuwalne — trwate i niezbywalne, nikici me mog czto-
wiekowi tego odebia

.Powiedz, dlaczegdgmiertelni, szukacie szegia na zewstrz, chocia macie je w so-
bie? Bhd i niewiedza zawodzi was. Czy jest aenniejszego dla ciebie,zry sam? Nie
ma, powiesz. Wi jedli zapanujesz nad sebto zdolkdziesz to, czego nigdy stréaciie ze-
chcesz i czego Fortuna nie ecci zabra.”?

Odnalezienie prawdziwej przyczyny rzeczywiadomienie sobie zasadyadze-
nia sprawiaze inaczej postrzegaesimiennyswiat i odbiera si kaprysy losu. Wol-
nos¢ jest nieskgpowaniem umystu, wolrgia tego, co & mysli — czy ména wytigci¢
ze stanu wiiciwego spokoju umystu, ktéry jest spéjny gnpewndgci rozumu?’

ziwej wiedzy. Aze boski umyst rozumemeskarmi i najczystsy wiedz, a podobnie umyst kdej
duszy, ktora chce przyjmowdo, co jej odpowiada, przeto ida s¢ raddcia napetnia, kiedy byt od
czasu do czasu zobaczy, widokiem praweykarmi i rozradowuije, aja obrecz drogi znowu na to samo
miejsce przyniesie. A podczas tego obiegudmlsprawiedliwé: sam, oghda wtadz nad soh, oghda
wiedz nie &, ktéra s¢ z wolna tworzy musi.” R.ATON, Fajdros 247 D-E, th. W. Witwicki; zob. take:
M. T. CyceroN, Rozmowy tuskutskiel, 24

25 At qui scis, unde cuncta processerint? Novipam Deumque esse respondi. Et qui fieri potest, ut
principio cognito, quis sit rerum finis, ignore&quit Philosophia.]” PL t. 63, col. 652A

26 Boecgusz O pocieszenil) 6
" Tamvell, 1; 2

28 Tanve 1, 4

® Tanvell, 6
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,Cudza niegodziwé nie mae wyrwa z duszy uczciwego jemu viiwej chwaty.”°

Dlatego nie to, co zewtrzne stanowi o cztowieku, ale to, co weitvane. Gdyby
bowiem zewstrzne funkcje, urady i dystynkcje zmieniaty cztowieka:

,gdyby w owych wladzach i god&ciach byto jakié naturalne i whciwe dobro, to
nigdy nie staly si udzialem ludzi najgorszych. [...] dlewigc bez vatpienia wigkszaé
urzedéw otrzymuj najgorsi, to jest tejasneze rzeczy, ktére fatwo stafic udzialem naj-
gorszych, z natury swojej ni@ slobre. [...] dana tajdakowi godfionie uczyni go god-
nym, ale jedynie zdradzi i obhg jakim jest Jrajdakiem.s';L

Dobra te nie gprawdziwymi dobrami, bo nie maajv sobie niémiertelnej trwatéci,
a w zwazku z tym nie mog zaspokai prawdziwych ludzkich aspiracji iaden. Praw-
dziwym filozofem jest zatem ten, kto kieruje @dyr wiedz i w rzetelnym poznaniu
»odkrywa” prawd; rzeczywistéci. Dzigki widzeniuswiata w jego istotowe] prawdzi-
wosci maze ze spokojem i cierpliwie zndsdoznawane zniewagi. Co bowiem warta
jest stawa i godriwi, jesli smier¢ zniszczy ciato? 3& umyst w petniswiadomy siebie,
wypuszczony z ziemskiego ggienia, wolny zmierza do nieba, to winien wzgatdzi
doczesnymi sprawami i cieszgic z uwolnienia od ezaru ziemskich przywizan.**

4. Odwrdcenie wzroku kéwiattu

Filozofia uczy Boecjusza wdeiwego dla mdrosci rozpoznania rzeczywisic,
wskazujc na szczegoinwlasnagé widzenia — ,umyst Twogni, ale za bardzo jest
zapratnigty wzrokowymi obrazami, samego sz&za nie potrafi dojrze” Filozofia
musi zatem dokordauzdrowienia poprzez unaocznienie Boecjuszowieitee] war-
tosci dobr zewntrznych, by péniej, niejako dla kontrastu, dokaher nim zwrotu w
strory przeciwm, aby rozpoznat posia(speciel prawdziwej szogliwosci®® To
wiasciwe rozpoznanie jest w dialogu centralnym probleme dostrzec i wiedzie
ponad wszelk watpliwos¢ — czym jest prawdziwe dobro, co jest prawdziwyersz
sciem. W ksgdze lll De consolationd-ilozofia udowadnia,zi bogactwa, zaszczyty,
wysokie urzdy, krélestwo, stawa i przyjem#osa dobrem tylko pozornyn:

»10 wszystko ma@e ck doprowadzi do wnioskuze wymienione rzeczy, ktére ani nie
mogy da¢ dobr, ktére obiecwj ani tez nie maj w sobie doskonafgi nagromadzenia
wszystkich débr, nieasdrogami do szeZliwosci i same ludzi nie uszediwiaj q.”35

% TamelV, 3
3 Tanvell, 6

%2 Tamee Il, 6; Por. JSwicki, "Zagadnienia filozoficzne konsolacji BoecjusZtzeghd filozoficzny
nr 34 (1931), 110

33 Wyrazne jest tu navgzanie do platiskich rozwaan o zwréceniu si duszy ku §wiattu dobra”. , Tak
samo jako oko nie mogtoesz ciemndci obréct ku swiattu inaczej, jak tylko wraz z catym ciatem, tak
samo cat dusa trzeba si odwréct od $wiata zjawisk, ktdre powstaj gina. Az dusza potrafi patrzena
byt rzeczywisty i jego pierwiastek najaejszy i potrafi to widzenie wytrzyniaTen pierwiastek nazywa-
my Dobrem.” RATON, Paistwo518 C-D, tt. W. Witwicki

34 Boeciusz O pocieszenilll, 2; 11I, 2; I, 3; 11, 4; 1Il, 6
3 Tameelll, 8
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To jedynie zludne obrazy, ktamliwie ude¢ prawdziwe dobro, a ktére same w
sobie prawdziwego i doskonatego dobra nigdy niegmdigirowa. Aby uwolni sie
od nich naley ,odwrocic wzrok umystu w przeciwna strgh by méc ,zobaczy”’
prawdziwe szogcie. Konieczne jest jednak do tego wsparcie z agwr- naley
prost o Bosk pomoc, by Ojciec wszechrzeczy uzdolnit cztowiekazmalezienia
wiasciwego pocatku mygli. >

Dopiero oczyszczony z fantazmatéw dobra pozornemjgsz mee dostrzec to,
co realne i prawdziwe. Me zrozumié, ze dobro wys{pujace i spotykane wwiecie
jest kruche i nietrwate i nigdy nie da poczuciazsgtia. Jest jednak znakiem (odbi-
ciem) dobra i sze#cia trwatego i doskonatego, ktéregmdtem w powszechnym
przekonaniu ludzkich umystow, jest Bog, ktory samst jzasaqli miara — Deum re-
rum omnium principem, bonum ess&szystkich rzeczy. On jest dobry, w Nim jest
doskonate dobro.

,Gdyby Bog taki nie byt, nie bylby zasadvszystkich rzeczy. Gdyw takim razie by-
loby ca wyzszego, co miatoby doskonate dobro lepszeOm, co mana by uzna za
wczesniejsze i dawniejsze. Jasne jest bowigenwszystkie rzeczy doskonatgwsczeniej-
sze od rzeczy mniej doskonalych. Acjizeby rozumowanie nie szlo w nieskizonac,
trzeba s} zgodze, ze najwyszy Bog jest najpetniejszy najagzego i doskonatego dobra.
Jednak ustaldmy, ze doskonate dobro jest prawdziwym sgcem. Zatem konieczne
jest,ze prawdziwa szegliwos¢ miesci sic w najwyzszym Bogu. [...] Natura bowierrad-
nej rzeczy waden sposob nie me by lepsza od swojej zasady, dlatego to, co jest zasad
wszystkich rzeczy, jest w swojej istocie napsgym dobrem?®’

Terapia podjta przez Filozofi uzmystawia Boecjuszowi prawdzivweddto, zasa-
de i miare szczscia — wynika z tegoze najwysza szogliwosé jest najwysz Bo-
skaicia. BOg jest samym dobrem, jedno@izie kxdac zarzzdcg swiata, jego dwignig
steru, samym stereniRzeczywisté¢ jawi sk jako zaplanowana i zaktualizowana
przez Moc-Boga, zawierg w sobie jakéci, ktérych Bog jako najwisze Dobro jest
zrodtem. A zatenswiat bez szczegolnej relacji do Boga i Jego rdlojarzyczyny i
zrédfa pozostawatby nieczytelny, a nawet nietrw@yg ukazany w boedajakim
traktacie jest wic Zasad-Dobrem,ktéra jest forrg Boskiej substancjie ani nie
rozprasza & na rzeczy zewirzne, ani niczego z zewire do siebie nie przyjmuje,

% Tamelll, 9

7 Tanye Ill, 10. ,QUO vero, inquit habitet, ita consideZeeum rerum omnium principem, bonum esse,
communis humanorum conceptio probat animorum. Nam wihil Deo melius excogitari queat, id, quo
melius nihil est, bonum esse quis dubitet? ita ieomum esse Deum ratio demonstrat, ut perfectuom qu
gue bonum in eo esse convincat. Nam ni tale sitny@mnium princeps esse non poterit: erit enim eo
praestantius aliquid, perfectum possidens bonurog duoc prius, atque antiquius esse videatur: omnia
namque perfecta minus integris priora esse clamtjeguare ne in infinitum ratio prodeat, confitendast
summum Deum, summi, perfectique boni esse plenissinsed perfectum bonum veram esse beatitudi-
nem constituimus. Veram igitur beatitudinem in sworideo sitam esse, necesse est. [...] Quod si natura
quidem inest, sed est ratione diversum, cum denrgrincipe loquamur Deo, fingat qui potest, quischa
diversa conjunxerit? Postremo quod a qualibet verslim est, id non est illud, a quo intelligitusse
diversum. Quare quod a summo bono diversum estatulia, id summum bonum non est: quod nefas est
de Deo cogitare, quo nihil constat esse praestar@fimnino enim nullius rei natura suo principio iotel
poterit existere, quare quod omnium principiumigigtiam sui substantia summum esse bonum vedssim
ratione concluserim.” PL t. 63, col. 765A-B; 766 A
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lecz, jak méwi o niej Parmenides: Jest ze wszystktion podobna do ofpsci
dobrze zaolgglonej kuli; obraca ruchomy kg swiata, a sama trzyma cinieru-
choma®®

Zrozumienie widciwej, ontologicznej mocy dobra sprawig Boecjusz wraca
bezpiecznie do ,swojej ojczyzny”
LZatem najwyszym celem i przyczynwszystkich gzen jest dobro. Bo to, co nie ma

w sobiezadnego dobra ani w rzeczywi&to ani na mocy podohistwa, nie mée by
przedmiotem gizenia.”*

5. Zlo jest nicécia

Dopiero teraz, kiedy Boecjusz dostrzegayiasciwe proporcjeswiata, widzi, kto
jest jego przyczymi rzadca, co jest jedynym, prawdziwym i realnym dobrem, Filozo-
fia maze pouczy go, by dztki temu, co zobaczyt — zrozumiak zlo jest niebyterff.
Cata kstga IV pawiecona jest w traktacie problematyce zta — kluczodlaj bo-
ecjaiskich rozwaan. Warto przypomni@ ze zgorszenie niesprawiedliwym ziem i
dadwiadczenie niezawinionego cierpienia jest centralpyoblemem dialogu. Uecka
Boecjusza w tym wiaie ma swezrddio. Boecjusz stag wobec pytania o isttdo-
bra, musi uporasic z problematyk zta, ktére — jak pokazuje élwiadczenie — nisz-
czy dobro i bolénie dédwiadcza tych, ktdrzysswierni prawdzie.

,Chociaz istnieje dobry sternik wszeghiata, to mimo to zlo w ogodle me istni€ albo
moze uchodzi bezkarnie. [...] Niegodziwi rzadzi i kwitnie, szlachetna cnota nie tylko
nie otrzymuje nagrody, ale jest przez zigezyw poniana, deptana i zaanivymierzane
kary, zamiast za przegistwa.Ze to wszystko dzieje siw krolestwie wszystko wiedze-
go, Wszgfhmocnego i tylko dobra gbego Boga, nikt nie nie sk das¢ nadziwe i dos¢
przepe.”

Filozofia wyjasnia ten problem jeszcze raz, charakteryzujatug dobra. Dobro
bowiem ma moc, jest silne, ponieniatnieje w sposéb niezbywalny, jest podstaw
fundamentem wszeghiata. Zlo za jest pozorne, stad jego staboniemoc, nie-
trwatosc.

.Nasz poghd maze st wyda dziwny, ze mianowicie ludzieli, a wiec wigkszaé lu-
dzi, nie istniej, ale tak jest. Ludziéli, nie zaprzeczanre & zli, ale zaprzeczanig istnie-

ja w sposéb czysty i prosty. Bo chatipowiesz,ze trup to zmarly czlowiek, jednak nie

powiesz,ze to cziowiek w sensie absolutnym. Podobnie zgas#z ze ludzie przenikrici

ztem g zli, ale nie uznamze istniej w sensie absolutnym. To bowiem istnieje, co utrzy-

% BoecJusz O pocieszeniull, 12. ,Ea est enim divinae forma substantiaenatiue in ex-
terna dilabatur, nec in se externum aliquid ipsackiat; sed, sicut de ea Parmenides ait:
Mavtober edkVkAov odatpag évariykiov dykw, rerum orbem mobilem rotat, dum se immobilem
ipsa conservat.” PL t. 63, col. 781 B

39 Boecausz O pocieszenilll, 10; Wszystkie rzeczy zgtaja do dobra, ktére za Platonem i Arystotelesem
w dziele jest zdefiniowane nggtijaco —dobro jest tym, czego wszystkie rzeczy praDobro jest zatem
celem wszystkich rzeczy. Zoh.A?oN, Paiistwo438; ARYSTOTELES Etyka nikomachejskéd94a

40 Boecausz O pocieszenilll, 12
“TanvelV, 1
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muje poradek i zachowuje nater A jesli wypada z poradku, to réwnig opuszcza go ist-
nienie, ktore jest w jego naturz&.”

Zatem zlo dokonywane przez ludzi jest pozorne, ighadejednokrotnie realnie
przeraa i przyttacza. W tej argumentacji, jak stuszniaveaza Agnieszka Kijewska,
pobrzmiewa wyrznie echo sokratejskich racji przekommyjch, ze czlowieka prawego
zlo dotkmyé nie maze. Tylko pozornie wydajesbno skuteczn&

.Przecie mnie nie mae w niczym zaszkod&iani Meletos, ani Antynos. Nawet by nie
potrafili. Bo mnie s zdaje,ze gorszy cztowiekie ma prawazaszkod lepszemu. Pew-
nie moze go zahi, skazé na wygnanie, pozbawiczci i praw. Tylkoze te rzeczy on pew-
nie uwaa, i kté inny maze, za wielkie niesze#cia, a ja zgota nie uwam; znacznie
wiqksz%niesz@cie robt to, co on teraz robi: niesprawiedliwie nastawa zycie czto-
wieka.’

Poraeni ztem ludzie nie tylko dozrgptabdci dziatania, ale wacz w opinii Pa-
ni-Filozofii, doznaj ontologicznego umniejszenia — w ogole przesstniet. Istnieje
to, co utrzymuje porglek i zachowuje swajnatue, to z&, co st od niej oddala, traci
raci bytu. Byt bowiem ujawnia siw dziataniu, dokonywanie zatem dobra niejako
potwierdza i umacnia istnienie. Skoros zsie ma potwierdzenia poprzez dobro, a
wrecz jest negacja dokonywana przez zlo, to istniesiaje. To, co istnieje w ten
sposoéb, bytuje jedynie poprzez anatoditrata dobra powoduje zatracanie jedmno
to za — zanik istnienia. Pozostayprawdzie ksztatty i trwanie biologiczne, zanika
jednak bytowanie. Cztowiek znieksztalcony zlemitistaienie?

Boecjusz zostaje wt przekonanyze istnienie zla jest pozorne, Filozofia stawia
bowiem wyranie augustyska tez, iz zto samo w sobie jest niebytemadbiedynie
ludzie madrzy mog, czynié to, czego pragni osiagma¢ realne skutkizli zas oshgaja i
Czynia €8, CO W rezultacie jest ni€oia.

~Stad jasno widd, ze uczynki dobre nigdy niea$ez nagrody, a wstine nie unika
kary."“5

Zto jako forma sprzeciwu wobec twdrczej mocyzéjojest brakiem, przewrain
proka wprowadzania pustki pordzy dzieta Bae. Zto jest niemag bezsih, nico-
$cia, ktéra oddala cztowieka od jego celu. Tragediaazana z niebytem zla dotyka
ludzi czynhcych zlo poprzez taze s oni bardziej nieszegliwi, wtedy gdy ich za-
mierzenia zostajspetnione. Sprawia tae nie tylko ck¢ czynienia zta, ale sam czyn
zly skutecznie unieszediwia. Filozofia pragnie, by Boecjusz phjiz moc ludzi
zlych, ktéra jest tak widoczna, a kidsohater uwza za najhaniebniejgzjest wigci-
wie zadna’’

2 TamzelV, 1

43 por. AKIEWSKA, "Filozofia Boecjusza — poriizy terapi acwiczeniem duchowym'art. cyt.,52
44 P aTON, Obrona Sokratesa0 C-D, t. W. Witwicki

5 Por. CGLADCZUK, "Boecjusza sztukagurosci” art. cyt., 241

46 Boecyusz O pocieszenitV, 3

" Tame IV, 4
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| cha¢ wydaje s¢, jak przekonuje w dyskusji Boecjuge ta norma jest odwréco-
na — kary bowiem naiee ztym grbia dobrych, a zbrodniarze zgarmiajagrody
przeznaczone dla szlachetnych, to jednakgolekz nie zostaje zachwiany. Wprawdzie
Boecjusz nie zna ostatecznego celu wielkiegogaBrz, to jednak nie powinienatt
pi¢ — przekonuje Filozofia ze wszystkie rzeczy dzigpie tak, jak powinny, ponie-
waz dobry wiadca razi swiatem?®

Zrozumienie jednak tajemnicy wspdtistnienia dolzkaj i pozornej sity nieprawo-
sci i stabaci dobra, dostrzeenie widciwej istoty rzeczy, jest niezmiernie trudne i
zadnymi stowami nie mma go wyczerpa S§ to bowiem zagadnienia opatrzop
tancucha losu, nagiei przypadkéw, wiedzy i przedwiedzy Boga, walgionoli.*®

6. Drogi Opatrzngci ku dobru

W toku dalszej rozmowy Filozofia wyjaia, iz porzdek swiata oparty jest na
przyczynach, poeglku i formach pochodzych z umystu Boga. Plan tenszaghda-
ny w czystym najwgszym poznaniu Boskim, nazywa sipatrznécia (providentig.
To z&, co wid& z poziomu rzeczy, ktére wprawiongw ruch i ktorymi boski umyst
zaradza, nazywa gilosem fatum). Opatrzné¢ jest samym boskim rozumem, naj-
wyzszym whadg wszystkich rzeczy, ktérymi zaydza. Los natomiast jest padkiem
natlazonym na rzeczy, ktéreasw ruchu. Przez los opatrztotaczy wzajemnie
wszystkie poszczegllne rzeczy i wyznaczadkawtasciwe miejsce w ukladzie. Bog
zatem poprzez opatrzitow sposob prosty i niezmienny decyduje o tym, cdogdaa
poprzez los zarzlza tymi samymi rzeczami w sposobzzri@owany i czasowy. Nie-
rozerwalny tacuch przyczyn, ktére bigrpocatek z nieruchomej opatrzém, wy-
Zznacza granice ludzkim dziataniom — s#ciu i nieszczsciu. Dlatego, chémaze sk
wydawa, iz rzeczy § w ,zmieszaniu i chaosie” i wydajegsiz nie m@na rozpozna
w nich poradku — wszystkimi rzeczami ,powoduje ich wiasna miaraiia @rowadzi
wszystkie ku dobra. Nic nie dzieje iez przyczyny dobra. Nawetagiuczynki ludzi
ztych, s w shuzbie dobra?®

»Tak wieC najwyzsza opatrzni osaga zadziwiajco cudowny skutek, gdy sprawige
oto ludziezli innych ztych ludzi czyri dobrymi. [...] Jedynie moc Boska teodokona, ze
rzeczy zte stansic dobre, poniewaprzez umigjtne postaenie s§ tymi rzeczami, potrafi
wyprowadz¢ z nich jaké dobry skutek. Gdypewien porzdek przenika wszystkie rzeczy,
wiec, jest jakarzecz porzuci idgprzypisanego jej pogdku, to mimoze zmieni swoje po-
lozenie, pozostanie nadal w owym paitku, poniewa nic w krélestwie opatrzrigi nie
moze by przypadkowe >

48 Tanye IV, 5; ,Nec mirum, inquit, si quid ordinis igraia ratione, temerarium confusumque credatur.
Sed tu quamvis causam tantae dispositionis ignaegn quoniam bonus mundum rector temperat, recte
fieri cuncta ne dubites.” PLt. 63, col. 810 A-B.

49 Boecusz O pocieszenitV, 6
0 TamzelV, 6

*1 Tanmve IV, 6. ,Ex quo saepe summa illa Providentia gitdnsigne miraculum, ut malos mali bonos
facerent. Nam dum iniqua sibi a pessimis quidarpgieridentur, noxiorum odio flagrantes ad virtutis
frugem rediere, dum se eis dissimiles student gass, oderant. Sola est enim divina vis, cui matagge
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Sprzeczné&, jaka wynika z obserwadjviata, w ktérym zdaje sirzadzi¢ przypa-
dek, jest pozorna. Ostatecznie bowiem los jest \wynopatrznéci, ktéra zachowuje
tad i poradek we wszystkich ludzkich dokonaniach. Rozpozngaimak miejsca
skrzyzowania st drog opatrznéci i tak zwanego przypadku jest szczegolnie trudne.
Wszystkich tych drdg i ich wzajemnych spatkde potrafi bowiem odgada ludzki
rozum, naley zatem uszanowsge milczeniem, nie tyle jednak milczeniem wstydu
czy niewiedzy, ile szacunku dla boskiej tajemnifcy.

W rozwazaniach, jakie prowadzi autor dziela, wgma jest inspiracja teolagau-
gustyiska. Biskup Hippony, dokonag bowiem refleksji nad tajemniczia i dziata-
niem dobrego Boga, wyfaie zaznacza,zinieogarniona i wszechmocna ¢ga
Stwércy polega wknie na tym tajemniczym, egto niedostrzegalnym przez czlowie-
ka, wykorzystaniu zta ku wkszemu dobru. Augustyn przekonuje, jako pierwszy
dokonujc trudnej teologicznej refleksji nad skandalem w@wiecie stworzonym
przez Boga,i wszechmoc Jego nie polega na niedopuszczeniadiwgo zla, ale na
tym, iz potrafi On z zaistnialego zta wyprowadljgszcze wiksze dobrg?

Zrozumienie tego wymaga jednak ogromnejdmici — cziowiek z& nie mae
catkowicie poj¢, ani tym bardziej wyjaié¢ stowami, ukrytych sposobéw dziatania
bozego. Filozofia zatem, ktéra prowadzi do $eiavego widzenia poegku swiata
pomaga pag, iz BAg, tworca wszystkich rzeczy w naturze, naprowadposyta
wszystko ku dobru.

,Gdybys tylko mégt ujrze, jak opatrznéc zrzadza caty ogrom rzeczywisiti uwaza-
nej za ziemsk nie umiatby sobie wyobraZj ze jest w niej jaki€ obecne zlo™

Prawdziwa wiedza o padku, ktory radzi $wiatem i cztlowiekiem, objawia Si
wiec w dostrzeeniu (mimo zjawiskowej natury bytdbw doczesnych, Bog, jako
najwyzsze dobro irédto dobra, patrzy z wysoka i w sposéb uprzedei wszystko.
Nie @3 zatem daremne nasze nadzieje@@ w Bogu. Wszystko, coesilzieje na
ziemi, dzieje i bowiem na oczache8ziego, ,ktory widzi”. To z& sprawiaze warto
samemu zobaczyniezbywalm istok bytu dobra i zrozumiekonieczné¢ prawego
zycia, nie ze wzgdu na doczesne nagrody czy zaszczyty, ale zecthzgia jego
niezniszczala wartas¢.>®

bona sint, cum eis competenter utendo, alicujus ddmit effectum. Ordo enim quidam cuncta compect
tur, ut quod ab assignata ordinis ratione discigskec licet in alium, tamen in ordinem relabang, quid
in regno Providentiae liceat temeritati.” PL t, 68l. 820 A-B

52 Tame IV, 6

%3 Problem zla, wynikaego zaréwno z natury, jak i z ludzkiej walnow relacji do radéw Bazych
nad $wiatem, jestcisle zwiazany z pajciem Opatrznéci. Wszystko cokolwiek dzieje siw stworzeniu,
dokonuje si zgodnie z nakazem Bgm prowadzenia rzeczy do celu zgodnie z petyai przez Niego
planem. Augustyn udowadnize nawet zlo i nienaét¢ wpisup Sic w rzady Opatrznéci: ,Bog wszech-
mocny wzaden sposéb nie dafmitby do istnienia zta w swoich dzietach, gdyby hig na tyle wszech-
mocny i dobryzeby zto obréd w dobro”. ,Neque enim Deus omnipotens, quod efigiideles fatentur,
rerum cui summa potestas, cum summe bonus sitnaltio sineret mali aliquid esse in operibus sigs$, n
usque adeo esset omnipotens et bonus, ut benetfatele malo.$w. AUGUSTYN, Enchiridion, cap. X,
PLt. 40, str. 236

%4 Boeciusz O pocieszenilV, 6
* Tame V, 6



108 $JACEK GRZYBOWSKI

7. ,Widzenie” — istota prawdziwego pocieszenia

Tak kaiczy sk wyjatkowy dialog, ktéry — chbrozgrywa st w wieziennej celi —
jest peterswiatta i nadziei. Kaczy st hawkzaniem do symboliléwiatta i zwiazanej
Z nim wiadzy widzenia, wskazgj ostatecznie na Tego, ,ktory widzi".

Wizja filozofii, jaka wylania si z dzieta Boecjusza nie pokrywa s ugciami
nowazytnymi — potraktowania filozofii jedynie jako kaig nauki, czysto intelektu-
alnej refleksji nadwiatem, erudycji. Boecjusz ukazuje filozpfak, jak widzieli j jej
wielcy staraytni przedstawiciele, na czele z Sokratesem, RimtorArystotelesem,
Zenonem, Plotynem, Filonem — jakozywajac trafnego zwrotu Pierre’a Hadota)
¢wiczenie duchowe, duchawdrog:, na jalkk wsepuje adept mdrosci by, kedac wy-
trwalym, wyruszy w podré, ktéra w rezultacie przewasgiuje jego widzenie i ro-
zumienie swiata. Filozofia ma doprowadzido metamorfozy osobowd, niejako
wewretrznej konwersji, nawrdcenia, zmiany punktu widagéhiFilozofia jawi sé tu
jako wystanniczkawiata idei, ktéra pragnie uleazy przekona bohateraze naley
by¢ postusznym jej nakazom, ponieiaostannictwo to wize sk z odkryciem wiel-

kiej duchowej wizji2’

Dlatego tak niezwykle istotha w traktacie jest aggbojawiapca sé dychotomia
Swiatta i ciemndci, niewidzenia i dostrzegania, przywrocenia zd@navidzenia
tego, co wczéniej pozostawato niezauvane, ukryte. Ciemrié maze symbolizo-
waé tu alienag} czlowieka z jego racjonalnej natury, wygnanie jailde skazalo go
zatracenie wikxiwego widzenia rzeczywistol, swiatto i blask mog oznaczé z&
dar poznania, przywrdcenie widzenia, przejrzenimlrms¢ dostrzeenia w blasku
uzdrawiajcegoswiatta, jak rzeczy majsie naprawd.

, Zyciodajneswiatto, ktére rzdzi niebem,
jest daleko od miili ciemnych, rozbitych.
Kazdy, kto zdota ujrz&to swiatto,

nie powie wicej, ze jasny jest Feb [Stze].”*®

W moim przekonaniu wytaie wida& tu inspirac filozofia plataiska, w ktorej
problematyka ,widzenia” jest kluczowa dla édavego zrozumienia gdicy migdzy
swiatem zjawiskowym g@wiatem idei. Niewtpliwie, jak zaznacza Siwecki, symbo-
lem prawdy i poznania jest u Boecjusmaatto, ktére podobnie jak u Platona symbo-
lizuje zarazem prawdziwe dobro. Bezsprzecznie getakdej wizji naley dopatry-
wac sie w plataiskiej Politei, gdyz wiasnie tam wystpuje kluczowy dla plaitskiej
filozofii mit jaskini — metafora ciemr$gi i swiatta, niewoli i wyzwolenia, drogi w
gore i drogi w dot, podrdy ku swiattu, ktéra sprawiazicztowiek doznaje éhienia,
objawienia i rozpoznania prawdziwej rzeczywdsto Momentem kluczowym dla
mieszkaca jaskini opisanego w platskim dialoguPoliteia jest ,obrocenie szyi”

56 por. PHADOT, Filozofia jakocwiczenie duchowet. P. Domaski, Warszawa 199Z;zym jest filozo-
fia star@ytna?, . P. Domaski, Warszawa 2000

" Por. JDoMANSKI, ,Scholastyczne” i ,humanistyczne” pegie filozofij Kety 2005, 14nn
%8 BoecJusz O pocieszenilll, X
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(reprayelv tov adynva), po to, by skierow@spojrzenie kiwiattu i pod jego wpty-
wem podjc¢ ,droge w gor”, by rozpoznd przyczyr wszelkiego bytu w blasku
Stonca-Dobra, ktore jest ZasatlVszystkiego 1o mavtog apyn) i dopiero wiwietle
ktorej wyjainia sk cata rzeczywist@.”® Dzigki temu ,nawrdceniu” naspuje oghd
.prawdziwej” rzeczywistéci, kontemplacja idegzdobycie mdrasci. Istota wic filo-
zoficznej petapeifw —zmiany — polega na ,odwrdceniug’si ktore jest tasame

z obrotem czy tezwrotem catej duszy kéwiattu ptymracemu z idei Dobra, pfeodia
wszystkiegd® Swiatlo i wzrok stanowi dla Platona w procesie poznaniagrélu-
Cczowa, hajwaniejsze jego etapy opisuje on jako proces przyzajgarda st do inne-
go sposobu widzenia. Proces poznania polega zagetylenna przywracaniu wzroku,
ile raczej na umietnym pokierowaniu nim, tak by dostrzec prawdziwgykiysamo
Dobro. Sam wzrok jucztowiek posiadapaideiapolega na odwréceniu wzroku, tak
by nie patrzé w nieodpowiedni strore.®* Metafora jaskini jest zatem obrazem praw-
dziwej paidei przedstawia obraz natury czilowieka, jego stosudku kultury

i wychowania.Swiatlo stoneczne, samo sle, symbolizuje ide Dobra, w blasku
ktérego wychoday z ciemnéci cztowiek wreszcie rozpoznaje — ,widzi” jgkviat
wyglada naprawel Droga ta symbolizuje praeje 0ddoa — mniema do Tt oTnUE

— wiedzy wiaciwej, petnejSwiatto odkrywa prawdziwy poedlek rzeczy? Podobnie
wyraza to Boecjusz:

%9 PLaTON, Paristwo,518D nn. U Platona pgjie Dobra ma status ponadbytowy, zgodny z tegryn-
cypiow i zrozumiaty wéwietle jej pochodzenia w tym sensig, wszystko istnieje ze wzglu na Dobro.
Zob. H. KRAMER, "Ku nowej interpretacji Platona,Studia Filozoficzne”, 261(1987) 8, 10. Ra ,kie-
rowania st ku swiattu” jest wPolitei wyraznym nawiazaniem do wczmiejszego dialoguSofista
w ktérym mrok jest niebytem, filozof garzebywa w petnyndwietle — & 10 Aopmpov ad g xhpog
oLdoudg evTeTng OeBfvan (Sofista,254A). Trudno jest go dostrzec vige z powodu zbyt ostredwvia-
tla, utazsamianego z czyfrboskim, czego niezdolneg gnies¢ oczy wikszaci ludzi —ta yop THg @V
TOAA®V yuxfig Oppato koptepelv mpog 10 Belov dpopdvtor advvarto (Sofista, 254 A-B). Por.
J. GviAZDECKA, Etyka Platona. O formie plagskiej refleksji moralnejkety 2003, 108.

%0 por, W. AEGER, Paideia. Formowanie siczlowieka greckiegdt, M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa
2001, 876

1 Tobhtov Toivoy, AV 8" &y, odtod Téxvn G ein, Tiig TepLaymyRc, Tivo TpdToV (S BoTé TE Ko
AVOOATOTO PETOOTPOUPTIOETAL, OV TOD EUTOLHOUL QVTA TO Opdv, AAL' MG €xOVTL pEV 0DTO, 0VK
0podg 8¢ teTpoppéve 008 PAEmovTL ol £8et, toVTo dopmyavicocBot. PLaTON, Politeia, 518 D.
Nalezy zauway¢, ze greckie stowareprobpéw 0znaczajce: patrzé, spoghdat, oghdas, rozghdad sig, a
wigCc znaczeniowo zwrane z patrzeniem, widzeniendwiattem, jestzrodiostowem zblione do kluczo-
wego dla mitu jaskini pefia nepidyw (odwracé sk, okmzac). Wedlug Giovaniego Reale, Platon
W pojciu - hawrdcenia- nepldyw, meplarymyn ijego metaforach najpetniej przedstawit sens ,@gg
zeglowania”, ktore jest ,najwaiejszym etapem w dziejach metafizyki”. Wedtug widmpwiem cata m§f
zachodnia &dzie w decydujcy spos6b uzal@iona od tego rozeédienia, postrzegania rzeczywigtd
i podziatu na cielesne i niecielesne, zmystowengalzmystowe, empiryczne i ponadempiryczne. Zob.
szerzej: GREALE, Historia filozofii star@ytnej,t. Il, Platon i Arystotelestt. E. I. Zieliaski, 365. Podobnie
uwaza Kramer, zaznaczgj, ze wiele miejsc w dialogach Platona, a przede wkirgsinetafory przedsta-
wione wPolitei, nabieraj sensu dopiero wtedy, gdy prébuje jsi objani¢, wychodzac od nauki niepisa-
nej. Zob. szerzej: KKRAMER, "Nowy wizerunek Platonatl. S. BlandziKwartalnik Filozoficzny24(1996),
z.1,151

62 por. JSwicki, "Zagadnienia filozoficzne konsolacji Boecjuszatzegkd filozoficznynr 34 (1931),
106; Bergson jest przekonamg platgiski opis idei dobra mima rozumié jako opis mistycznego dozna-
nia i kontemplacyjnej refleksji wytanych w niewypowiedzianym, ale najggzym akcie ludzkiego po-
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~Wiadomo, jaka jest natura ludzkiego umyshe kiedy pozbywa si prawdziwych
przekona, nasika falszywymi, z czego w nim samym powstaje mgtplganych myli,
ktéra zaktdca prawdziwe pojmowanie gwipowoli postaram sija zmniejszy tagodnymi
érodkarrzsié takzebys, gdy mira ciemndci blednych uczd, mégt pozné blask prawdziwego
Swiatta.”

Rola filozofii polega zatem na przywroceniu cziokaei whasciwej perspektywy
widzenia, postrzegania, a co za tym idzie i rozamigzeczy. Jest qiperspektywa
widzenia pozadoczesnego, widzenia idei w sobieywaira wretrzu. Tylko dzéki
temu filozoficznemuswiattu” mozna w sposob wigiwy ocent wartc¢ rzeczy oraz
swoje miejsce vwiecie® Ma to jednak swoje konsekwencje, ktore zatan@laton,
a ktoére staly si udziatem Boecjusza. Ten kto poprzez ,obrécenikisiswiattu” od-
kryt istote rzeczy, nie nalsy juz niejako doswiata ludzi, chociajego powotanie pro-
wadzi w kierunku napraw§wiata. Okrgélony jest jakodtorog, przezywajac w sobie
tylko znany sposého 6siov, ktére ujawnia gi mu w ontologicznym daviadczeniu
prowadzcym do sfery bytow doskonatych i prawdziwej wie@ziNasladowa Boga
znaczy dla Platona tyle, co zdéhwiedz i zdolnag¢ do urzeczywistnienia jedédi-
w-wielosci. Ta teza stanowi tenajbardziej znamienny rys glyplatonskiej. Na&la-
dow& Boga to pozng jaka jest miara wszystkich rzeczy i tak samoQakwprowa-
dzi¢ ja w praktyce do wszystkich rzec%.

W metaforachéwiatta i ciemndci ujawnia st istota tego, czym jest prawdziwe
spocieszenie”. Jest ono zdokwin przywrdcenia widzenia, a przez to dosterga
wihasciwych proporcji. Pociesza fakte widzimy rzeczywist& ,,odktaman” — odzy-
skujemy bowiem wigciwy obrazswiata. | chocia to, czego si doswiadcza jest pisa-
ne osobistym bdlem, to zostaje on pokonanyaygmxndci, prawdci i mitosci do
prawdy. Przemoc pozostaje bezsiligpa sita nicasci.

Filozofia staje si zatem pocieszyciedk to jej najwaniejsze jak s okazuje zada-
nie; jesli bowiem nie leczy ona cierpienia duszy to, jakwiidPorfiriusz, a potem
Cyceron, préne s, jej wysitki i argumenty” Réwniez Boecjusz tak rozumie zadania
krolowej nauk. W jegde consolationeehodzi o przywrdcenie stanu széizvego,
ale nie poprzez przywrdcenie pozytywnych udcale stanu doskondid, spetienia,

znania, w ktérym cziowiek odkrywa to czego nie moglkdac zmysty, wyczulone tylko na to co docze-
sne. HBERGsON Dwazrodta moralndgci i religii, th. P. Kostyto, K. Skorupski, Krakow 1993

83 BoecJusz O pocieszenil) 6
® por. AK1sEWSKA, "Filozofia Boecjusza — powizy terapi aéwiczeniem duchowymart. cyt, 56
® por. P. HpoT, Filozofia jakocwiczenie duchowe, dz. ¢yl

% Widziet to co widziat sam B6g — kontemplacja jest zasadrfiorma upodobnienia sido Boga.
Zob. RATON, Fajdros247C-D, 248A;Paistwo613A-B

67 xevdg £kelvov e1hocdeov Adyog, o' 0D undEv mGBog Gvepdnov BepomedeTon: GoTEP Yo

lotpiktig 0VBEV GPeEAOG, €l 1| TOG VOOOVG TOV COUAT®Y BepameDEL, 0VTOG 0VSE PLAOCOPLNG, €1 U1

10 Thg Woxfc €kBaAler mBog. PORPHYRIUSPHILOSOPHUS Ad Marcellam31; ,Doprawdy sztukleczenia
duszy jest filozofia. | nie nalg poszukiwa jej pomocy poza nami, tak jak zwydiy postpowa w

chorobach ciata: sami musimy dayo wszelkichsrodkéw i sit, aby moc leczysiebie.” M.T. CyCERON,

Dysputy tuskuléskielll, 6, w: Pisma filozoficzng. Ill, t. J.Smigaj, Warszawa 1961, 590
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spokoju, doprowadzat do petnej mocy nateirozumn, cztowieka przez wskazanie
zasadniczych prawd, ktére zostaly zatracone alporzaiané”®

8. Filozofia — wybor mdrosci i $mierci

W dziele rzymskiego mijiciela personifikacja mdrosci jest i przewodniczk i
lekarzem. Postugap sie wkasciwymi srodkami (dialektyk), leczy z prymitywnego
ujmowania wiadzy, tyranii, konwencji i ztego zwygizaprowadzac ku wolndgci.
Celem tej terapii jest wdaiwe rozpoznanie prawdy, dobra tkma — plataskiej tria-
dy znamionujcej najwyzszy kanon idei — aby podpadkowujc sk tym ideatom,
zapanowé nad sob i wiasciwie pokierowa zyciem. Cwiczenie duchowe ma zatem
prowadz¢ do osignigcia wigkszej swiadomdaci, precyzyjnego widzeniéwiata we
wiasciwych kategoriach — prawdy i dobra. Dokonujetsi, by prawdziwa filozofia,
co ujawnia ja plataiski dialog, jako duchowa przemiana przygotowata jsgm
ucznia do najwaniejszej konfrontacji z tajemnic,prawdziwasci rzeczywistéci” —
dosmierci. Filozof wstpuje na drog madrosci po to, by nauczysie umiera.

,Cl, ktérzy filozofuja jak nalery, troszca sie i staraj 0 tozeby umrzé, i smier¢ jest dla
nich mniej straszna hidla wszystkich innych ludzi. [...] [filozof] dlzie gkboko o tym
przekonanyze nigdzie indziej nie dagbhi madrosci w stanie czystym, jak tylko i wytznie
tam. [...] Jéli zobaczyszze st ktorys wzdraga i niepokoi, kiedy ma umiézearaz wida,
ze to z pewngxia nie filozof (ktory madros¢ kocha), tylko kté, kto kocha ciato; ten sam
cziowielggz pewngcia kocha i pienidze, i staw; albo jedno z tych dwojga, albo i jedno, i
drugie.’

Jest jednak jeszcze drugi element przgpicy tego, ,ktéry zobaczyt” do tajemni-
cy $mierci — g nim konsekwencje misji, jakpodejmuje filozof, zawiadczajc i
przekonujc ludzi o tym, czego dwiadczyt — o ryzyku odrzucenia i zabicia. Wixa
nie wskazuje na to przyklad Sokratesa i opis sjitddazofa powracajcego do
mieszkacoéw jaskini, jaki stosuje Platon Rolitei. Wracajcy do platéskiej jaskini
medrzec wywotuje gwattows niecte¢ zadomowionych w niej winiow — | gdyby
ich ktas prébowat wyzwalé i podprowadzé wyzej, to gdyby tylko mogli chwyci
cos W gaké i zabt go, z pewnécia by go zabili.” Filozofia jest tu wic rozumiana
jako misja gtoszenia prawdy, oznaezaj nie tyle nauk coswiadectwo —ioptopic
— tego, ktéry méwi o tym, co widziat na wiasne afzy

Czy zatem grecka litera , Theta®), widniejaca na szatach Filozofii (jak opisuie |
Boecjusz) nie ma oznaczédvatog — $mierci, do spotkania z kt@rw mysl plataa-
skich rozwaan, prawdziwa filozofia ma prowad# Smier¢ jako kreszycia w trady-

% por. JSwicki, "Zagadnienia filozoficzne konsolacji Boecjuszat, cyt, 113
59 PLATON, Fedon67 E; 68 B-C, th. W. Witwicki
70 P ATON, Paristwo516E - 517A, th W, Witwicki

1 Por. D.KaRrrowicz, Arcyparadoksimierci. Meczeistwo jako kategoria filozoficzna — pytanie o do-
wodow; wartas¢ meczeistwa Krakéw 2000, 9. Natomiast pgje martysstosuje Epiktet na opisanie pos-
tanego przez bogdw filozofa, ktory catyiyciem, w kadej, nawet najbardziej dramatycznej sytuacii, nie
wytaczapc grazby smierci, swoj postavs dowodzi catkowitej rownowagi i spokoju duchataraksja.
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cji platanskiej jest bowiem ostatecznym wyzwoleniem zzadiwv ciata i oznacza dla
filozofia ,brame” ku czystej kontemplacji idei ponadzmystowy?éh.

Czyz zatem stuchanie uvmie gtosu Pani-Filozofii, a potem odivee i radykalne
poéjscie za jej wskazaniami nie jest z jednej stronyygotowaniem s do smierci
jako kresu, z drugiej Za- zgody na przggie smierci z ki innych jako meczenstwa
w imi¢ prawdy? Nalgy uciec, przekonuje Platon Weajtecie z tegozycia ku temu,
co jest pagmierci. A ucieczka ta, to szczegoine upodobnieikies Boga’>

| chocia kategoria raczexstwa wspétczanie kojarzy nam giz przéladowaniem
chrzécijan, to — jak przekonuje Dariusz Kartowicz -eivspajajca prawe z cierpie-
niem ismiercia zrodzita st na wiele wiekow przed chragjanstwem i w myli grec-
kiej nie dotyczy jedynie dwiadcze religijnych. Mazna odnalé¢ ja juz u Ajschylo-
sa, Sofoklesa, ale przede wszystkim widoczna jestielokrotnie wspominanej ju
postaci Sokratesa, ktory wybondnosci taczy z wyborengmierci.*

Nie sposo6b nie zauumé, ze w swoim ostatnim dziele Boecjusz pomija milcze-
niem stanowisko chrzeijanstwa wobec tajemnicy niesprawiedliwego zta iazane-
go z jego déwiadczaniem, cierpienia. Josef Pieper pyta, czylime jest, by wy-
ksztatcony w Atenach Rzymianin byt wprawdzie szgaeichrzécijaninem, ale w
najbardziej dramatycznej i granicznej chwili swegoia, w ktorej opadajwszelkie
maski, kiedy dysponuje sijedynie ,dreszczem grozy”, szukat interpretacjtuoy
prawdy w mdrosci pogaiskich filozoféow?® Mozna jednak domniemywaze sama
post& Pani-Filozofii jest ,ukryg” figura madroici chrzeécijanskiej, toposem — jak
sugeruje Agnieszka Kijewska — wegtiznego Nauczyciela, ktérym jest w tradycji
augustyiskiej Chrystus. Filozofia jawi sijako Mistrzynizycia, Pocieszycielka, Le-
karka, Nauczycielka — uwalnigia od zgubnych naginosci, niepotrzebnych przy-
wigzan i — co najwaniejsze — dopetniaga procesu hawrécenia, zmien@perspek-
tywe widzenia rzeczywistai.

Bezsporne jestziw catym traktacie Boecjusz ani razu nie zwragalsi Chrystu-
sa, nie szuka pocieszenia w clicianskiej filozofii mitosierdzia. W rozwzaniach,
ktére zdag sie by¢ osadzone jedynie w filozofii pofiskiej, wzorem Sokratesa, Cyce-
rona i Seneki, znajdujaviatto w odnalezieniu wkziwej drogi cnoty i mstwo do jej
wypehienia. Legowicz zaznacza trudno nawet nazwahrzecijanska te koncep-

2 por. AKIIEWSKA, "Wprowadzenie"art. cyt, 21

3 Dlatego sk tez stara potrzebazeby sid uciec tam jak najpdzej. Ucieczka — to upodobnienie si
do boga, wedtug nimosci. Upodobné sig do niego to stasig sprawiedliwym i pobianym, przy zachowa-
niu rozadku.” (euyn 3¢ Opoiwolg Bed Kot TO dVVOTOHV: OpOlWOLG B& diKaov Kol OG0V HETO
ppovinoweg yevéoBou.) PLATON, Teajtet 176 B, th. W. Witwicki

" Karlowicz twierdzi,ze obokPismaSwictegoto wignie tradycja grecka, giéwnie wywaga st z
Fedona stanowitazrodio chrzécijanskiej refleksji nad mrzeistwem pojtym jako zasadniczy punkt
odniesienia dla catego ludzkieggcia. Ten bowiem dialog jest piervaszacleta do uprawiania filozofii
bedacej jednoczénie naulg umierania. Por. CKAR:owicz, Arcyparadoksmierci, dz. cyt.154. Podobnie
uwaza Deman, ktéry przypomina opinie Orygenesa ulsaegp podobigstwa miedzy Jezusem Chrystu-
sem a Sokratesem. Obaj umantiiercih hanbiaca i jeden, i drugi uczyli, by nie uwac $mierci za abso-
lutne nieszogcie. Zob. T.DemMAN, Chrystus Pan i SokratedVarszawa 1953, t. Z. Starowieyska-
Morstinowa, Warszawa 1953, 92

S Por. Zob. JPEPER Scholastyka, dz. cyR9
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cje Boga, jakk w De consolationg@hilosophiaeprzedstawia Boecjusz. Mioa odniéc
wrazenie,ze koncepcji Boga w tym traktacie 4#j do arystotelesowskispmomylg-
cej sk myli i immanentnego rozumu wszechnatury stoikéw lulaind@ Plotyna ni
do Boga Ojca, zaangawanego w histogicziowieka’®

Boecjaiski traktat odwotuje sijednak czytelnie do hellenistycznej tradywgithei
mathos— nauki, ktéra poprzez cierpienie obecna byta mocéwiadomdci Grekow.
Moze dlatego nie ma w tym tékie odwotania do Chrystusa, poniemBoecjusz ma
swiadomag, iz losy filozoféw-meczennikow smierc Sokratesa, Zenona z Elei i wielu
innych stanows rozdziat tej samej historii, jakiest réwnie smier¢ Chrystusd’

Do tej kategorii mczenstwa nawizuje w swoim dialogu, w moim przekonaniu,
takze Boecjusz, uzmystawigj czytelnikowi,ze w istocie zostaje pggiony za to, kim
jest, a zatem mogtby uniké smierci jedynie poprzez sprzeniewierzenig s@memu
sobie.Smiek staje s swiadectwem opowiedzeniagspo stronie prawdy. Prawda i
sprawiedliwd¢ nie stanowd przedmiotu negocjacji, dlatego nie ma tu miejsaa n
zadne usfpstwa. Filozofia staje siwiec nie tylko uzdrowicielk, ale przede wszyst-
kim nauczycielg — nauka, ktGr proponuije jest lekgjumierania, aby w ten sposéb
podja¢é sie ,filozoficznego zagcia”, w ktérym wysitek przygotowania danierci jest
najwiasciwszym sposoberycia.”®

Niewatpliwie Boecjusz poprzez wigjie nasciezkg poznania i wewetrzny dialog,
jaki przeprowadzit z PasiFilozofia, przygotowat si na naddicie smierci. Zostat stra-
cony w 525 roku. Teodoryk, inicjator kasgnierci, kazat — jak sugeruje Prokopiusz z
Cezarei w swoim dziel® wojnie Gockiej- ukn¢ jego ciato, by unikat kultu.”® Na
nic to st jednak nie zdato, Boecjusza bowiem czczono w Haldi neczennika (pod

76 por. JLEGoOwICZ, Wstp, w: Boeciusz O pocieszeniu, jakie daje filozafith W. Olszewski, Wars-
zawa 1962, XIll. Oczywvicie ta interpretacja nie do iea jest zasadna. Boetgki wszechwiat nie jest
chaosem wydanym na pastprzypadku, a B6g demiurgicznym obserwatorem pusejzv ruch maszy-
ny $wiata. Kosmos ma sweddto w Bogu, z niego wychodzi, jemu podlega i kenmu podza. Bog Boec-
jusza nie jest zatem vagiznie bogiem filozoféw. Jest cziowiekowi przychylmidzi jego dramaty i popr-
zez absolutyzagjdobra pragnie damu motywag} do zerwania z doczesnymi ztudami i szawgboru
prawdziwegdwiata — tego, w ktorym spetnigsic ludzkie pragnienia sprawiedliéd, prawdy, godngzi,
gdzie kady maze zrealizowé swe najwgksze pragnienie dobra. Najejednak zaznaczyze sama teza o
istnieniu Boga jest w traktacie postawiona nie t@pyeznie, ale kategorycznie, jest ona bowiem poza
rzeczovq argumentagj przykta, a nie dowiedziona. Rozuaamie boecjaskie z jednej strony przekoauj
takze, &z catkowitym i jedynym szegciem jest tylko transcendentny Bég, z drugiej strieanak stwierd-
za, ze szcgscie mana odnalé¢ w sobie. Jedynzas wzmiank, jak zauwaa Siwicki, ktéra mogtaby to
zjednoczenie jai z Bogiem tlumaczy jest ,uczestnictwo” — o ktérym jednak autor niczézego nie
mowi, nie wyjdnia go. Por. Biwicki, "Zagadnienia filozoficzne konsolacji Boecjuszat, cyt, 112

7 Por. D.Kartowicz, Arcyparadoksimierci, dz. cyt 154. Jak jednak zaznacza Dasta, dzietku
Boecjusza, Alkuin, tworca pierwszggdniowiecznegcholii wspéitwodrca renesansu kafskiego, przypi-
suje sens chrzeijanski. Filozofia-Pocieszycielka jest tu identyfikoveamaczej z judeochrégjanska
madrascia niz z filozofia staraytnych. Zob. Akuinus, De Grammaria PL t. 101, col. 853 A-D; Do-
MANSKI, ,Scholastyczne” i ,humanistyczne” pojecie filozofiiz. cyt, 131

78 por. DKARLOWICZ, Arcyparadoksmierci, dz. cyt 171

0 ProcopiiCAESARIENSIS De bello Gothicov, 1, 32-34, wiProcopii Caesariensis Opera omnial.
I, De bellis libri V-VIII, red. J.HAVRY, Lipsiae 1963, str. 9; zob. tak 4. H. CosTER "Procopius and
Boethius",Speculum23 (1948) nr 2, 285
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imieniem Seweryna), wspomiaagjjegozycie i smiert 26 padziernika, co formalnie
zostato zaaprobowane przez Kongreg@tjrzdéw 15 grudnia 1883 rokl.

Niepowtarzalné¢ i aktualnd¢ dzieta Boecjusza polega na tymijstota filozoficz-
nego pocieszenia, jakie dokonuje sa kartach traktatu, nie polega na zastosowaniu
powierzchownych stéw i abstrakcyjnych metafor iigligch, po to tylko, by zaofero-
wac zapomnienie o nieszgziu. Dialog jaki prowadzi bohater nie tagodzi wetve-
nego nagicia i dramatu, pytaniaggrudne i pelne goryczy. Brutalny realizm bolu i
krzywdy wchz jest obecny w tym tekie. Filozofia przemawia, aby w trudnej mowie
ukaz& niezmienny poraek rzeczy, pocitkowo ukryty i nierozpoznany. | dlatego w
miarg rozwijania st rozmowy Boecjusz odkrywa (widzi) nowy wymiaviata.

De consolatione philosophigest nievatpliwie traktatem etycznym — autor pro-
wadzi w nim rozwaania o dobru i ztu moralnym, o godziseo ludzkich czynéw, o
istocie szcgscia, drogach, ktére ku niemu prowadn wolndgci sadu i dziatania, o
istocie prawdy. Kwintesencjozwazan jest dostrzaenie wewetrznegoswiatta, dze-
ki ktéremu Boecjusz ma szangowrdct z wygnania do swej ojczyzny. Odnalezienie
prawdy jest ujte w kontekcie greckiego pe@fia drokatdotocic — odnowienia, ktére
moze dokona si¢ jedynie poprzez rozumny namyst i@datem i wnikniecie w istat
tajemniczych radéw Boga nadwiatem?®

.Kto myslq gltebokg idziesladem prawdy

| chce trzyma sie drogi, nie bgdzic,

niech wzrokiem duszy spojrzy prosto w siebie,
niech w kg ogarnie rozproszone iy

i niech przekona umysie to, czego szuka

na zewatrz, jest w nim, ukryte w skarbc”

To wianie swiatto stanowi whéciwa perspektyw dla podgcia zmiany, jakiej do-
maga si usprawnienie w mitowaniu sdrosci, ktora staraytni nazywali —techre tou
biou — sztuly zycia. Boecjusz przekonujee naley kierowa sie hajwazniejsz zasa-
da swiata — Dobrem, ktére jest celem i ku ktéremu wiaygmierza.

8 Papiae in Liguria, commemoratio sancti Severioefi, martyris, qui, scientia ac scriptis praecla-
rus, in carcere detentus tractatum scripsit deotatiene philosophiae et Deo usque ad mortem aditeo
co rege inflictam cum integritate servivit.” SanSgverinus Boetius, 26 octobris 6* Martyrologium
Romanum ex decreto sacrosancti oecumenici Cowaiiicani Il instauratum auctoritate Joannis Pauli
PPII promulgatumVaticano 2004

8 por. JSwicki, "Zagadnienia filozoficzne konsolacji Boecjuszat, cyt, 120
82 BoecJusz O pocieszenilll, XI, 1-6; 11, 4
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BOETHIUS AND THE MISSION OF PHILOSOPHY
Summary

De consolatione philosophide one of the fundamental works of European cul-
ture. It is a remarkable work as it constitutesalatation of European ethos, all the
virtues, shared values and spiritual heritage Eurbpeld be proud of as it grants it a
special place among all the different cultures eimitizations of the world. The con-
versation between Boethius and Lady Philosophy istiantasy of an in-depth reflec-
tion that leads him to realize that truth takec@dence over the avaricious attempts
to save one’s career and the violence that is daogesnvy as the real virtues are
courage and consent to martyrdom. The dialogue may seevbasis for the contem-
plation of philosophy and martyrdom or rather af ttategory of a philosopher and
martyr. Boethius received a formidable educatioa.wihs a Roman consul, theolo-
gian, philosopher and Christian who was unjustlgrisoned and in the face of death
yearned for consolation that Lady Philosophy, ataxf wisdom, offered him. The
vision of philosophy in Boethius’ work is equal ttte one presented by such great
ancient philosophers as Socrates, Plato, Aris@ddeo, Plotinus and Philo: a spiritual
activity, a spiritual path a persistent adherentigblom takes to start his journey that
as a result will change his hierarchy of valuesim vision and perception of the
world. Philosophy is supposed to cause a persgmaéitamorphosis, an inner trans-
formation of its kind, a conversion, a change oé'srpoint of view. Philosophy is
presented here as a messenger of the world of idaas/ishes to cure and convince
the hero that its mission involves discovering eagspiritual vision. The role of phi-
losophy is thus to give a man back the right petspe of vision, perception and,
what follows, understanding of the matter. It ie fherspective that makes us tran-
scend worldliness, see ideas inside of us and contEnquiainnerness. It is only ‘the
philosophical light’ that can make it possible ightly assess the value of things and
one’s place in the world.



