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WIARA ISLAMU A WIARA KO SCIOLA

Tres¢: 1. Zrodta wiary; 2. Przedmiot wiary; 3. Podmiot wiary.

Islam, podobnie jak chrzeijanstwo, jest religi zbawca, ktéra prowadzi spotecz-
nos¢ wierzacych ku zbawieniu utsamianemu z celenycia ludzkiego. Do celu tego
prowadz okreslone przez doktrygmuzutmaiska wiasciwe srodki, do ktérych przede
wszystkim naley wiara w Jedynego Boga. Akt wiary,dwietle islamu i chrz&ijan-
stwa, jest dobrowolnodpowiedzi cztowieka na objawieniegsBoga w historikwia-
ta. Jest to petna odpowiedziowieka na przyte Stowo Bae, dana rozumem, wajn
decyzj i paswiadczona catyntyciem. Jednak czy samo poie wiary i tréc, ktor
ono implikuje stanowi rzeczyégie analogi umazliwiajaca dialog chrzécijanstwa z
islamem, czy tenie? Odpowieglna to pytanie stanowi cel niniejszego artykutu, przy
czym podstaw komparatystyki w nim poczynionej stanowi doktryisklamu trady-
cyjnego, czyli sunnickiego oraz naukas€iota katolickiego.

W doktrynie islamu wiara religijna oraz jej waita@bawcza zajmuje pierwszopla-
nowe miejsce. Wiara w Jedynego Boga — Allaha jesstaagwymsrodkiem prowa-
dzacym muzutmanina ku agnigciu celuzycia ludzkiego, jakim jest zbawienie. Ob-
jawienie koraniczne wielokrotnie podkle, ze przygcie wiary w Jedynego Boga jest
gwarantem oggniecia szczscia zaréwno wzyciu doczesnym, jak i wiecznym (2,25;
3,15; 4,42; 6,21 -23; 12, 39-40)

Wiara stanowi te fundament, z ktérego wynika i na ktérej bazujetshwea jed-
nos¢ wspdlnoty muzutmiskiej - Ummy. Tym samym Umma jawi sjako wspolno-
ta zasadniczo phiaca st od spoteczn@i Arabii przedmuzutmaskiey.

L W niniejszym artykule wykorzystano polski tekstrou w ttumaczeniu J. Bielawskiego, Warsza-
wa 1986.

2 L. Gardet dokonuje rozzienia midzy okréleniem”ummat an — n@b— wspdinota proroka a
okresleniem ,gama‘at al - mu’minn” — zgromadzenie wiegzych sugeruic, ze termin ,umma” oznacza
prawno-polityczno-religija wspolnot muzutmandw, podczas gdy termin ,gkanmi‘a” wyraza wspol-
note wierzacych zjednoczonych ta samwiara, por. L. GARDET, L’islam. Religion et communaut@aris
1970, 274n.

3 J. Wach okréajac relacje zachodze midzy spoteczistwem a religi przyjmuje podziat wspél-
not religijnych na ,naturalne” i ,zalmne”. We wspdlnotach naturalnych najistotnigjgst wiz natu-
ralna wynikajca z wezow krwi lub matenstwa, cezsto utazsamiajca st z wiezami religijnymi. Na-
tomiast we wspdlnotach zafanych, zwanych te specyficznie religijnymi, fundamentem jestewi
religijna jednocaca wierzacych i przekraczafa wizy naturalne, por. J. MgH, Socjologia religij tum.
Z. Poniatowski, B. Wolniewicz, Warszawa 1961, 80n.
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Fundamentem organizacji spotecznej i religijnejegrauzutmaskich plemion
arabskich byt zwizek krwi. Na spotecziioi te sktadaty sitzw. wspolnoty naturalne
jak rodzina czy klan, o jedéci ktorych decydowaty przede wszystkim pazédnia
naturalne, wynikajce z wigzéw krwi lub matenstwa. Towarzyszyta twemu widlo
religii plemiennych, przy czym wzy religijne jawity sé w tych wspdlnotach jako
wigzy dodatkowe, wzmacnigje spoisté¢ grupy.

W przeciwigistwie do spoteczrioi Arabii przedmuzutmiaskiej Umma ukonsty-
tuowata st jako spoteczni, ktorej fundament stanowit nie zygiek krwi, lecz wgzy
wiary w Jedynego Boga (9,71;33,6;60,4). Wprawdaile podkréla prof. J. Danecki,
idea Ummy nie zagpowata podziatéw plemiennych, ktére nadal istniddgz byta
niejako usytuowana ponad nimi stangwiik spajajca wiernych. Jednak nafsy
zauwayc¢, ze z ide ta zwiazane bylo zupelnie nowe diaviata arabskiego dwiad-
czenie religijne wynikajce z wiary w Jedynego Boga. W konsekwencji z wiajy
wynikat szczegélny duch jedém, ktory przekroczyt wizy naturalne i zczyt ze
soly wyznawcédw pochodzych z r@nych, niekiedy rywalizajcych ze sodpplemion.
Budowanie poczucia jedéd we wspolnocie muzutniakiej byto procesem trudnym
i dugotrwatym ze wzgldu na istnigjce podziaty plemienne. Jednak Muhammad
podejmowat wszelkie dziatania, aby proces ten umgeistnic. Z tego wzgidu, w
poczitkowym okresie swojego pobytu w Medynie, shazintegrowa rodzca sie
wspolnot islamu korzystat z przedmuzuliskiego zwyczaju brataniaesiprzez
krew, ktdrego istota polegata na mieszaniu w ofiduravi dwoch ludzi, ktérzy od tego
momentu uznawani byli za braci i uzyskiwali wszellignikajace z tego pravia
Byto wigc to wykorzystanie praktyki plemiennej, ktéregoerelbyto nawrdcenie na
islam ludndci Medyny i budowanie nowego ducha jegtiov wierze w Jedynego
Boga. Dze¢ki temu duchowi wspdlnota muzuhigka juz u pocatkbw swego istnie-
nia nabrata charakteru uniwersalistycznego. Zgozheiszi z ordziem Koranu, ktére
wedtug doktryny muzutm@skiej, jest zdecydowanie uniwersalistyczne. Objaeio
wprawdzie w ¢zyku arabskim (13,37; 26,195) jednak ,dla tychrkydwierz, on jest
droga prost i uzdrowieniem; ci zg ktérzy nie wierg, map w swoich uszach gtucho-
te i dotknieci sa Slepoty” (41,44).

1. Zrodta wiary

Pojcie wiary fman)® jest jednym z zasadniczych popoktryny muzutmaskiej,
a zarazem najistotniejszyfrodkiem prowadzym cziowieka do zbawienia. Ludzie

4 Por. J. BRTUEL, L'islam, ses véritables origineBaris 1981, t. 1, 33n.
5 Por. J. BNECKI, Podstawowe wiadordoi o islamie Warszawa 2002, t. 1, 35.
6 Por. M. G\UDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamuttum. M. Okdzka, Warszawa 1988,85.

" Por. J.-M. &D-EL-JALIL, Aspects intérieurs de lislarRaris 1949, 184; zob. réwnijel. GARDET,
La cité musulmane. Vie sociale et politigBaris 1976, 188n, 201n.

8 Pogcia ,iman” — wiara oraz ,mu'min” — wierny pochoalnd czasownika amana, ktory oznacza
zabezpiecz§;, by¢ pewnym, czt sie spokojnym, a w sensie religijnym: zabezpigczgi przez Boga,
chronic sk w poblizu Boga, por. J. Nsowsk| Teologia Koranu, Wyktad systematyczkyarszawa
1970, 201.
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bowiem, ktorzy przyli wiar¢ w Jedynego Boga agim zycie w szczsliwosci raj-
skiej (2,25;3,15;9,72), ci zaktérzy odrzucili ide Jedynego Boga doznatvlcda
najwyzszych cierpié piekielnych (8,14:;9,17;13,18;18,29).

Teologia islamu podkéta, ze stowoiman dostownie oznacza: wiergywiedzie
i by¢ przekonanym. Tym samyiman oznacza wiarreligijna cztowieka, ktora wy-
nika z wiedzy i przekonania. Jest to wiara w jedgri®oga i w Jego Prawdobja-
wiona za pdrednictwem Muhammada. Taka niezachwiana wiara mpweziowie-
ka dozycia w postuszestwie i poddaniu siwoli Boga, co okréla pogcie isem’, a
co znajduje swdj zevatrzny wyraz w wykonywaniu codziennych rytualnych obo-
wiazkOw. W ten sposébman i islam stanowa wzajemnie uzupetniage sé wartaci
tworzace petné wiary czlowieka. Wiara rozumiana jako postawa wevema i du-
chowa zostaje dopetniona i uzesmaniona przez praktykkultu, za& czynndci kul-
tyczne staj sie istotnym elementemycia religijnego dziki wierze, ktéra nadaje im
whasciwa wartase¢™.

Wiara cziowieka, wedtug doktryny muzutiskiej, wynika mgdzy innymi z wie-
dzy, ktoy czlowiek mae posasé dzicki swoim maliwosciom poznawczym. Korzy-
stapc ze zdolnéci rozumu, ktorym Bdg obdarzyt ludzi oraz obsemnglgwop natue i
natue otaczajcego gaswiata cztowiek zdobywa wiedzdzieki ktérej poznaje Stwor-
Ce istniepcej rzeczywistéci. Objawienie koraniczne wzywa cztowieka do unego
obserwowania categéwiata stworzonego, gdyjest on peten ,znakéw Boga” stano-
wiacych dowody na Jego istnietieKoran glosi: ,Zaprawe w stworzeniu niebios i
ziemi, w kolejnym nagpstwie nocy i dnia, w okcie, ktory ptynie po morzu — z tym,
co jest payteczne dla ludzi — i w tym, co zestal Bog z nigbaostaci wody — zy-
wiajac przez ri ziemk, po jejsmierci, i rozprzestrzenigg na niej wszelkie zwiegta
— w zmianie wiatréw i w chmurach, postusznie podgtkowanym, midzy niebem a
ziemi, - 9 Z pewndcia znaki dla ludzi, ktérzysrozumni !” (2,164).

Przekonanieze czlowiek poznaf swiat stworzony mee posis¢ pewry wiedz o
Bogu, a przede wszystkim wieda Jego istnieniu jest elementeqnzzcym objawie-
nie koraniczne z objawieniem biblijnyrsw. Pawet nauczat: ,Albowiem od stworze-
nia $wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jpgtega oraz bostwo — stgj
si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta..."(Rz f-2Matomiast Sobor Watyka
ski | w Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej ogjtpze ,,...Kosciot utrzymu-
je i nauczaze naturalnymiwiattem rozumu ludzkiego nioa z rzeczy stworzonych

® Okreilenie iskm, podobnie jak jego forma imiestowowa muslim, vedm sic z czasownika
aslama, ktéry oznacza: fwieci¢ sie, catkowicie st odd&. W sensie religijinym oznacza postaak-
tywna, ktéra polega na catkowitym oddanig spodporadkowaniu woli Boga, por. M. @UDEFROY-
DEMOMBYNES, Narodziny islamudz. cyt, 351; zob. réwnie L. GARDET, M.M. ANAWATI, Introduc-
tion a la théologie musulman@aris 1948, 334n.

0 por. S. BUL A‘LA M AUDUDI, Zrozumié islam tlum. H. Szabanowicz, H. Sawafta, b.m. i r.w.,
12n; zob. réwnig M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamudz. cyt, 353.

1 por. S.H. MSR, Idee i wartdci islamy tlum. J. Danecki, Warszawa 1988, 23n; zob. révie
HUSAIN, "Islam wzyciu dzisiejszych muzutman6wZhak12(1960) nr 9, 1150n.

12 W niniejszej pracy wykorzystano teksty z BibliiShclecia; PismoSwicte Starego i Nowego Te-
stamentuPozna — Warszawa 1980.
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na pewno pozriaBoga, pocatek i koniec wszystkich rzeczy...” (nr 42)W ten spo-
s6b zrodzito s w teologii katolickiej pajcie ,praeambula fidei” rozumiane jako
objawienie naturalne dgi ktéremu, we wszystkim co stworzone, cziowiekzmo
rozpozna obecné¢ Boga i ktére sktania cztowieka ku wierze. Jedreakdgia kato-
licka podkréla jednoczénie, ze kazde faktycznie uzyskane poznanie Bogaglie
posiada ono warfé zbawcz, oskgane jest dzki tasce Baej. Innymi stowy owo
naturalne poznanie Boga, z teologicznego punktuzevid, jest zawsze czgmwiccej
niz tylko naturalnym poznaniem Boga. Uwydatnia to dniélou piszc: "... rzeczy-
wistosci swiata widzialnego stanowihierofanie, czyli przejawywigtosci, poprzez
ktére wystpuja na jaw pewne aspekty readsoboskiej: jej patga w burzy, jej sta-
tlos¢ w ruchu gwiazd, jej ptodrsé w deszczu i stacu. Interpretacje realistyczne, ktore
sprowadzaj tres¢ symboli do zwyktej sublimacjtycia biologicznegosbledne. To,
ze symbole dajsic poznd, jest rzeczywicie dzielem Bogd™.

O ile jednak poznanie Boga w objawieniu naturalnym dokostljpoprzez analo-
gie i wnioskowanie pgrednie, o tyle bezgoednie poznanie Boga realizuje §io-
przez objawienie nadnaturalne rozumiane jako samieledie st Boga cziowiekowi
i majace charakter wydarzenia oraz dialogu. Objawienjesbdarem Boga z samego
siebie, Boga, ktéry méwi do cztowieka i oznajmia touvszystko, czego nie raa
odczyt& ze swiata stworzonego. Wedtug teologii katolickiej Bagwihzuje z czto-
wiekiem bezpéredni dialog w tym celu, aby cztowiek mégt pozrdoga i Jego
zbawca wole. Tego rodzaju objawienie ma charakter wydarzekiizre ma swaj
specjalma historie wewratrz historii powszechnej i powszechnej historiigigl Histo-
rycznym pocztkiem owego objawienia Bego bylo dzieto stworzenigwiata, jego
kontynuacy byto powotanie narodu wybranego i postannictwa@kéw — przekazi-
cieli objawienia Baego, z& momentem szczytowym objawienie Sloga w Swoim
Synu — Jezusie Chrystusie (KO3 Poprzez Wecielenie Syna Beo samoudziele-
nie st Boga ludziom ogga swoj punkt kulminacyjny i stajeesbbjawieniem w sen-
sie absolutnyr.

Dziatanie Boga wwiecie zarbwno w wymiarze naturalnym, jak i nadpozgo-
nym, nie zwalnia cztowieka od wiary, lecz ku wieggeprowadzi. Doktryna chrae-
janska wyranie podkréla, ze objawienie Bge nie zasipuje wiary przez wiedzi
poznanie ze nie mana objawienia interpretowgako zerwania zastony oddzielaj
cej Boga od cziowieka. B6ég bowiem udzietape cziowiekowi pozostaje Bogiem

13 Soboér Watykaski |, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Breviarum fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Keiota, opr. S. Glowa, J. Bieda, Po#riD88, 21.

14 .. les realités du monde visible sont des hikamies, des manifestations du sacre; a travers cha-
cune delles certains aspects de la réalité dsénmanifestent: la puissance a travers |'oraggakilité
a travers le mouvement stellaire, la fécondité@eetrs la pluie et le soleil. Les interprétationturadistes
qui réduisent le contenu des symboles a une sisyiitmation de la vie biologique elle — méme sont
erronées. Ce gue les symboles nous font connattréadlement quelque chose de Dieu”, ANIELOU,
Essai sur le mystére de I'histqifearis 1953, 132.

15 W niniejszym artykule wykorzystano teksty Soboratykaiskiego II: Konstytucje, dekrety, de-
klaracje wyd. Ill, Pozna 1986.

16 Por. K. ®HNER, Podstawowy wyktad wiapgtum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, 122n; zob.
rowniez H. DE LUBAC, Katolicyzm ttum. M. Stokowska, Warszawa 1988, 23.
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ukrytym. Objawia s cziowiekowi w swojej boskii, czyli jako Ten, ktéry pozosta-
je niepogty dla rozumu ludzkiego. A zatem BdOg objawia jsiko tajemnica, ktérej
cztowiek z wiag i zaufaniem mge powierzy swop egzysteng i w tym sensie ob-
jawienie Bae staje si zrodem wiary’.

Doktryna islamu okrdajac zrédta wiary wskazuje na miwosci poznawcze
cztowieka. W przeciwigstwie do chrz&ijanstwa unika pajcia tajemnicy w odnie-
sieniu do istoty Boga, podktajac, ze to nie BAg jest tajemnidla cztowieka, lecz
cztowiek jest ukryty przed Bogiem. A zatetyciowym zadaniem istoty ludzkiej jest
podjecie wysitku zmierzajcego do zerwania zastony oddzietaj ja od Boga i og-
gniecie poznania Boga. Dokonujez b miedzy innymi na drodze poznania natury
otaczajcegoswiata i natury samego cztowieka, ktdéegpetne ,znakéw Boga”. Jest to
poznanie, ktére prowadzi do wiedzy o istnieniu Bamdego stwoérczej mocy i Jego
atrybutach, ktérych odbiciem jest dzieto stworzedest to te poznanie, ktére sktania
cztowieka ku wierze rozumianej jako catkowite podpdkowanie swojej egzystenciji
woli Bozej'®.

Swiat jest peten dowodéw na istnienie Boga, @aowizkiem cziowieka jest roz-
poznanie Stworcywiata i przygcie wobec Niego postawy wiary. Jednak rozpoznanie
to, jak podkréla doktryna muzutmiska, jest niedoskonate, gdgtokonane jest przez
cztowieka, ktéry z natury swej jest niedoskonadgell nawet cztowiek wykorzysta w
calej pelni swoje mgiwosci poznawcze, to jednak wiedza, ktGvsagnie kxdzie
pozbawiona pewnej fundamentalnej pevanoczy istotnie odkryt prawdi czy wy-
brat wigciwa drog:. Ponadto cziowiek z natury niedoskonaty podlegaeqo rodza-
ju sktonngciom spdrod ktorych najistotniejsze jest zapominanie. Cavzapomi-
na,ze jest istaf stworzom na podobigstwo Boga, a tym samym zapomina o swojej
niezwyktej godnéci i przeznaczeniu. Dlatego potrzebuje przyponiaiereyli obja-
wienia Bazego, dztki ktéremu mae z cad pewndcia pozna Boga i odszukadrog:
prowadaca do zbawienis.

Objawienie Bae rozumiane przez islam jako StowozBp stopniowo przekazy-
wane na przestrzeni histofiviata, staje si dla cziowiekazrodiem bezpgredniego
poznania Boga, a tym samyfmodiem wiary religijnej. Wedtug doktryny islamu
dzicki objawieniu Baemu cztowiek mge posis¢ prawdzivg wiedz o Bogu i Jego
atrybutach oraz wiedzdotyczca niezwyktej godnéci i przeznaczenia cztowieka, to
za& pozwala mu wybrawtasciwa droge zycia prowadzca do zbawienia. Jest to droga
wiary i podporadkowania sj woli Boga®.

17 Por. J. MBACH, Wielkie tematy Soborttum. M. Szafraska-Brandt, Warszawa 1985, 10n.

18 por. S.H. MSR, Idee i wart@ci islamy dz. cyt, 23n; zob. réwnie M. TALBI, "L’islam aujo-
urd’hui", w: M. TALBI, O. Q.EMENT, Un respect tétuParis 1989, 37n.

9 Por. S. BUL A'LA M AUDUDI, Zrozumié islam dz. cyt.,14n; zob. réwniz R. CASPAR, "Le
r6le salvifique de la foi et des oeuvres en isle®nMis(1981) nr 30, 114n.

20 por. M. TALBI, L islam aujourd"huidz. cyt. 39.
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Muzutmaiska historia objawienia Bego to historia post@éw’* powotywanych
przez Boga, ktérzy stawaliesprzekazicielami objawienia. Zgodnie z Koranem od
pocatku dziejowswiata Bog wysytat ludzkéxi swoich postacow, ktorzy mieli za
zadanie przekazywaw sposob nienaruszony Stowo Boga i tym samym wskaz
ludziom wiaciwe drogi zbawienia (6,42; 10,47; 13,30). RPeeszy od stworzenia
Adama, ktory stat sipierwszym postecem, Bog na przestrzeni dziejGwiata po-
wotywat swoich postacéw w kadym narodzie. Dzki owym pdrednikom i przeka-
zicielom stowa Beego Bog przemawiat do ludz@ w réznych miejscach i w ka
dym czasi&. Historycznym dopetnieniem i zakezeniem przekazu objawienia Bo-
7ego bylo postannictwo Muhammada, ktéry, zgodnieozakiem, okrdany jest mia-
nem ,pieczci prorokéw” (Fatam an-nabiyin) czyli ostatnim z prorokéw, gtoszym
wiarg w Jedynego, prawdziwego Boga (33,40). Kalednak podkrdi¢, ze przekaz
objawienia Baego dokonat gina mocy wolnej decyzji samego Boga. Koran podkre-
$la, ze tak jak BOg jestrodiem wszelkiegaycia i istnienia, tak jest On rowriero-
diem przekazanego w histofiviata objawienia &dacego Stowem Boga skierowa-
nym do ludzkéci (10,3-4;14,32-33;16, 2-17;46,18) 28k za& objawienie umgiwia
cztowiekowi bezpérednie poznanie Boga i rodzi weareligijna, to tym samym Bog
jest zasadniczymrodiem wiary cztowieka. Jest to bowiem BOg, ktéigrwszy wy-
chodzi ku cztowiekowi, objawiag mu s¢ na przestrzeni historiviata.

2. Przedmiot wiary

Przedmiotem wiary muzutmakiej jest Jedyny Bdg, a tak Jego postaniec — pro-
rok Muhammad oraz kgja, ktég Bog zestat ludzkei za jego pérednictwem, czyli
Koran (4,136). Precyzyjnie oldla to take tradycja islamu: ,Pewnego dnia Postaniec
Allaha (pokoj z nim) pojawit si przed ludmi i pewien cziowiek podszedt do niego i
powiedziat: Proroku Allaha (powiedz mi) co to jéstan. Na to on §wigty Prorok)
odpowiedziat: Znaczy taze potwierdzasz sywwiare w Allaha, Jego aniotéw, Jego
Ksiggi, Jego spotkanie, Jego pa&iéw ize potwierdzasz sywviarg w przyszte zmar-
twychwstanie™,

2L \W odniesieniu do Baych postacéw terminologia koranicznazywa okrélen: ragil — postaniec,
wystannik oraz nab- prorok. Relacje mdzy tymi okrd&leniami nie § jednoznacznie sprecyzowane.
Niektorzy islamolodzy twierdg ze rasil to ten postaniec, ktéremu Bog objawit égi, za& nah to ten,
ktéry prorokuje nie posiada ksigi lub ten, ktory towarzyszy rasulowi. W ten spogdterpretuje s,
ze kady ragil jest jednoczénie nahb, ale nie na odwrét, por. M. M. ABDEFROY-DEMOMBYNES,
Narodziny islamudz. cyt, 62n. Wedtug innej interpretaciji terminemagkresla sk wytacznie osoby;,
ktére Bog wysytat do Arabow, zdermin nab okresla wszystkich prorokéw, zarébwno muzutfisiich,
jak i zydowskich oraz chrzeijanskich. W odniesieniu do Muhammadaywano obu okréen, por. J.
DANECKI, Podstawowe wiadorda o islamie, dz. cytt.1, 22.

22 por. EL-BOKHARI, Les traditions islamiquegtum. z arab. O. Houdas, Paris 1977, t. 2, 4Z8b;
rowniez , J.-M. ABD-EL-JALIL , Aspects intérieurs de ['islagmiz. cyt, 182n.

23 One day the Messenger of Allah (may peace be i appeared before the public that a man
came to him and said: Prophet of Allah, (tell mégatis Inzn. Upon this he (the Holy Prophet) replied:
That you affirm your faith in Allah, His angels, $HBooks, His meetings, His messengers and that you
affirm your faith in Resurrection Hereafter”,LIM, Al — Iimi’ — us — Sahihtlum. z arab. ‘A.H. Sid-
diqgi, Lahore (Pakistan) 1976, t. 1,3.
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Wiara islamu to wiara monoteistyczna, czyli wiardedynego i nieporéwnywal-
nego Boga. , On - Bog Jeden, Bog Wiekuisty. Niedzild nie zostat zrodzony. Nikt
Jemu nie jest rowny” (112,1-4). Bezkopmpromisowynoteizm jest dla doktryny
muzutmaiskiej podstawowym warunkiem prawdziwej wiary. Naiash wszelkie
odrzucenie monoteizmu objawionego w Koranie jegtigigszym grzechem, za ktéry
nie ma przebaczenia ze strony Boga. ,ZaprgBadg nie przebacza tym, ktérzy Jemu
dodaj wspottowarzyszy, podczas gdy On przebacza kome, chiiejsze grzechy. A
kto dodaje Bogu wspoitowarzyszy, ten wyilitygrzech ogromny” (4,48). Politeizm
wiec, zgodnie z objawieniem koranicznym, jest grzechétadem, za ktéry nie ma
Bozego przebaczerfia

Bezkompromisowy monoteizm objawienia muzulisidego decyduje o jego spe-
cyficznym odniesieniu do objawienia chieganskiego. Dokiryna muzutniaka
bowiem uznaje islam za trzeci wielki wyraz trady&jirahamowej, po judamie i
chrzécijanstwie. Dlatego objawienie koraniczne bardzestz nawazuje do tréci
ksiag biblijnych. Koran wielokrotnie powotuje gina objawienie Bze zawarte w
Torze i Ewangelii, jako kegi poprzedzajce objawienie muzuintgkie. Doktryna
islamu uznaje wic, ze s one kstigami objawionymi przez Boga (2,136;3,84;5,44;
7,157), dodaje jednake tr&é ich zostata wypaczona przez wyznawcéw judaizmu i
chrz&cijanstwa. Judaizm bowiem ograniczyt zgsi oddziatywanie objawienia Bo-
zego do granic narodu wybranegos$ xayznawcy chrzécijanstwa ubéstwili posta
Jezusa, ktéremu nadali goddd®yna Baego. Tymczasem, wedtug islamu, Jezus byt
wybitnym prorokiem, ale tylko prorokiem. g8it potrzeba objawienia koranicznego,
ktérego zadaniem jest przywrdcenie czystego marmotei Wedtug doktryny muzut-
manskiej, jest to ostatnie juwv dziejach ludzkéci objawienie si Boga, streszczagje i
dopetniajce wszystkie wezmiejsze objawienia (5,48)

taczna¢ Koranu z Bibly sprawia,ze przedmiotem obu kg jest ten sam Bog
objawiapcy sk ludzkadsci w historii $wiata. Zardwno objawienie muzuhiskie, jak i
chrzécijanskie, mag charakter historyczny. Wspolny obu religiom jesiniez pro-
fetyzm wystpujacy zarbwno w islamie, jak i w chré@janstwie. O ile jednak ide
przewodna objawienia koranicznego jest przekazywanie StowzeBo za pérednic-
twem wybranych przez Boga pastaw, o tyle punktem kulminacyjnym objawienia
chrzécijanskiego jest objawieniesBoga w Swoim Synu — Jezusie Chrystusie (KK
2). Wedtug teologii katolickiej, caty plan zbawcBgpga byt przygotowaniem do tego
najwazniejszego momentu w dziejaétviata, w ktorym Bog z mikxi do ludzii w
trosce o ich zbawienie prayjludzka natue i stat s¢ podobnym do ludzi we wszyst-
kim oprécz grzechu (KDK 22). Realizgj plan zbawienia cztiowiekasiviata, Bog
wkroczyt w historg ludzkaici w sposéb jedyny i niepowtarzaffly

Giebokie poczucie jedrei i transcendencji Boga sprawize doktryna muzut-
manska odrzuca dogmat o TréjSyvictej, a w konsekwencji rowniedogmat o Wcie-

24 por. J. \DSOWSK| Teologia Koranudz. cyt, 210.
% por. L. GARDET, L'islam. Religion et communauté. cyt, 195

%6 por, J. RTZINGER, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzeijasistwo a religieswiata, tum. R. Zaj-
czkowski, Kielce 2004, 35n., 85; zob. réowhi®. ROSSANQ Le salut dans le christianismer: Reli-
gions. Themes fondamentaux pour une connaissaalcgidiue pr. zb., Rome 1970, 108.
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leniu Syna Baego. Katolicka nauka o Trojc$wictej, wyrazajaca wiag, iz Jeden w
swej naturze BAg istnieje w trzech Osobach: OjgmaS DuchaSwietego, jest dla
islamu zgorszeniem. Dogmat Wcielenid, zaedtug ktérego Syn By przyjat ludzka
natue i stat s czlowiekiem, teologia muzutmaka uwaa za absurd.

Liczne wersety Koranuaswyraznie skierowane przeciwko doktrynie katolickiej,
przeca bowiem béstwu Jezusa (9,30;19,88-92;23,91;72&) odrzucaj tajemnig
Trojcy Swictej, ktom doktryna islamu interpretuje jako rodzaj politeizm
(4,171;5,73;51,51;72,20). Interpretacja taka wynikaywattownej reakcji teologii
muzutmaiskiej wobec wszelkich przejawéw politeizmu orazbgkiej obawy przed
wszelkiego rodzaju batwochwalstwem. Skoré deoga rozumowania owej teologii
daleka jest od precyzji filozofii europejskiej, pezco obce jest jej rozndienie me-
dzy pogciem natury i osoby, oraz brak dostatecznej znajoingagadnienia unii hi-
postatycznej, dlatego islam neguje checianskie dogmaty o Trojcywictej i bo-
stwie Jezusa, nie rozumiejw sposob wystarczgjy ich treci’®,

W swietle teologii katolickiej tajemnice Trojcywictej i Synostwa Bgego Jezusa
nie zaprzeczajjedyndci Boga, jak réwnie nie pomniejszaj transcendencji Boga.
Jednak wigciwe ich zrozumienie domagagsiozr@nienia pog¢ osoby i natury ,
czego nie czyni teologia islamu. Tymczasem dopi&aczas ména dostrzecze nie
zachodzi w tej kwestii jakakolwiek sprzecz&oW istocie bowiem chreijanstwo,
podobnie jak islam, jest religimonoteistyczy gtoszaca wiare w Jedynego Boga.
Zbieznoi¢ t¢ podkréla nauka Soboru Watykakiego I, ktéra wskazuje na wiaw
Jedynego Boga Stwargako na element jednagzy islam i chrzécijanstwo, i mog-
cy stanowd fundament prawdziwego dialogugdizy tymi religiami (DRN 3).

Negupc katolicki dogmat o Wcieleniu Syna Bsgo, doktryna muzuiniaka nie
kwestionuje jednakze przedmiotem wiary prowasizej cztowieka do zbawienia jest
Bog objawiajcy sk ludzkasci w historii $wiata.

Wobec tego nalg przyjaé¢, ze podstawowym czynnikiem wiary cztowieka jest
sam Bag, ktéry pierwszy wychodzi ku cziowiekowi sgoim Stowem. Jest to wi
wiara w Slowo Bae, tworzca sé na skutek interwencji Boga. Dziatanie Zojest
dziataniem pierwszoplanowym, Zaviara jawi s¢ w takim ugciu jako dar Boga. Ob-
jawienie koraniczne podkdiia, ze w serca ludzkie Bég wpisuje wiaf49,7;58,22),
otwierajc pies islamowi (6,125;39,23].

3. Podmiot wiary

Wiara prowadgca do zbawienia jest przede wszystkim darem Bag@nak dar
ten, w myl doktryny muzutmaskiej, zaktada pewne dyspozycje serca ludzkiegp, ab

27 por. M.M. ANAWATI, Filosofia, religione, I'islamyv: Filosofia, religione, religion; pr. zb., ( red.
F. Tinello), Torino 1966, 259; zob. réwajeH. ABDALATI, Spojrzenie w islamttum. B. Kopaski,
Biatystok 2003, 19n, 28n, 34n.

2 \Wiecej na ten temat zolR. MARKOWSKI, "Muzutmaiski obraz Boga i cztowieka w kontée
doktryny katolickiej",WST19(2006), 341-352.

2 por. R. @SPAR "Le rdle salvifique de la foi et des oeuvresstam", art. cyt, 117.
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mogt by¢ przyjety. Do dyspozycji tych objawienie koraniczne zadian. in. obawy
przed Bogiem, pokerzwyciezajaca cztowieca dunt, serce wolne od przyadania
do bogactw, a take skruck, ktéra umaliwia powr6t cztowieka grzesznego do Boga
(7,13;9,118;69, 28-34;102,1-2). Ponadto warunkienyjgcia Bazego objawienia jest
otwarcie st cziowieka na znaki Boga. Wedtug doktryny muzutsidej, sama natura
ludzka, a take narady ciata ludzkiego, unidiwiaja cziowiekowi przygcie swiatta
wiary. Oczy bowiem pozwalgjspostrzegaznaki Boga, uszy sk do stuchania prze-
powiedni prorokéw gtosicych Stowo Bae, z& usta umeéliwiaja gtoszenie prawdzi-
wej wiary monoteistycznej. Jedriakcziowiek, jako istota wolna, m® zamkiaé sie

na znaki Bée i odrzuct Boze objawienie (7,132;10,42;11,5;17,89;40°35)

Otwarcie st cztowieka na znaki Boga oraz Wawve dyspozycje serca ludzkiego
umazliwiaja cztowiekowi przygcie daru wiary. Owo przggie stanowi jednoczaie
odpowied cziowieka na objawienie giBoga w historii. Odpowiedzi tej cziowiek
udziela jako istota wolna i odpowiedzialna. Dokayislamu przyjmuje bowienze
wiara od strony podmiotowej pozostaje wolnym aktzhowieka. Zgodnie z zasad
odpowiedzialnéci cztowieka za swoje czynyzycie, cztowiek jako istota wolna mo-
ze przyp¢ Boze objawienie, idz tez je odrzuat (3,19;5,15).

Wiara prowadzca do zbawienia jest wi jednoczénie darem objawiagego st
Boga oraz dobrowolnodpowiedzi czliowieka na Bze objawienie. Jest zaréwno dzie-
lem Boga, jak tedzietem czlowieka; dlatego ostatecznie jest ona wspdtztiwieka
z Bogiem. Wierzc, cztowiek przyjmuje Stowo Be za niewzruszenprawd; i upa-
truje w Bogu swoje petne i ostateczne Dobro. Iestiara zbawienna, prowadzi bo-
wiem czlowieka wiergzcego do celaycia ludzkiego jakim jest zbawierife

Islam i katolicyzm zgodneasco do tegoze wiara jest odpowiedgicziowieka na
objawienie s Boga w historii. Zgodni ta zaznacza sréwniez w stwierdzeniuze
akt wiary jest wspdlnym dzietlem Boga i czlowiekaddak rénica jawi sé w okre-
$leniu statusu, jaki akt wiary nadaje cziowiekowi.

Wedtug doktryny islamu, przzgie Bazego objawienia zmienia status cztowieka.
Staje st on cziowiekiem wierzcym w Jedynego i prawdziwego Boga. Jednak akt
wiary ma jedynie charakter odtworczy. Wiara morstyeizna bowiem, zgodnie z
objawieniem koranicznym, wpisana jest w natlwdzka, pochodaca od Boga
(30,30), a poniewajedym religia naprawd monoteistyczajest islam, dlatego kdy
cztowiek rodzi st naturalnie monoteigt czyli muzutmaninem. Wiara muzuhigka
jest wic naturalna dla cztowieka. Przekonanie to odwadigedo epizodu z historii
ludzkasci, gdy ... wzit twoj Pan z ¢dzwi synéw Adama — ich potomstwo, i nakazat
im zawiadczy wobec samych siebie: Czy Ja nie jestem waszymnPa@mi odpo-
wiedzieli: Tak! Zawiadczamy...” (7,1725.

30 Por. H. ABDALATI, Spojrzenie w islamilz. cyt, 16nn; zob. réwnie ‘ABD — AL —AZ 1Z, ‘ABD —
AL —QADIR, L'islam et la question racialéaris 1970, 17n.

1 Por. L. GRDET, M.M. ANAWATI, Introduction & la théologie musulmaniz. cyt, 331-342; zob.
rowniez, J. RATZINGER, Wiara, prawda, tolerancjadz. cyt, 35nn.

%2 por. R. @SPAR "Le rdle salvifique de la foi.", art. cyt, 115n.
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A zatem, w myl doktryny muzutmaskiej, juz przed swoim narodzeniem iy
cztowiek zawiera z Bogiem pakt {tdg), na mocy ktérego zoboawiuje sk do bycia
monoteisi. Pakt ten spowodowat ,,... wpojenie wzila dusz jakby wiary wrodzonej
w te jedna¢ Boga.... To jest religia (naturalna), zbma przez Boga jakby piegzna
sercu kadego przychodgego naswiat cztowieka® Akt wiary jest wec odtworze-
niem wiary monoteistycznej, ktéra na mocy paktu ztege przez Boga z ludzécia
jest wpisana w nateifudzka.

Natomiast wswietle doktryny katolickiej wiara, dglac darem Bogascisle wiaze
sig z dziataniem faski Bej. Tym samym akt wiary czlowieka ma charakter ode
tworczy, lecz stworczy. taska Ba bowiem, wedtug doktryny katolickiej, podnosi
cztowieka dazycia Bazego i czyni go uczestnikiem Boskiej natury. Npafe wynie-
sienie do porgku nadprzyrodzonego, czyli zmiana ontologiczngatusie cztowie-
ka. Dzkki wierze chrzécijanin staje s dzieckiem Boga, czyli nowym stworzeniem.
A zatem przygcie objawienia Beego przez akt wiary stanowi nowe stworzenie, ktére
nie niszczy starego stworzenia, lecz je odnawioiskonal'.

W powyzszym ugciu mazna zauwayé, ze doktryna muzutmisska, interpretuac
pojecie wiary, nie uwzgidnia wymiaru nadprzyrodzonego, ktéry jest najisejsay
dla nauki katolickiej. Wyrazem tego wymiaru jest m8aza, ktéra — wedtug doktry-
ny katolickiej — oznacza dziatanie Boga w cziowigkuozym przez cziowieka nie
zastuone i ptymce catkowicie z Bgej mitosci. Dzigki tasce Baej cztowiek zostaje
wyniesiony do poradku nadprzyrodzonego, uczestniczy w nadprzyrodzomyeiu
Boga i staje si dzieckiem Baym. Owa faska decydujeée akt wiary stanowi we-
wnetrzne zjednoczenie Boga z cziowiekiem, u podstaivekfo znajduje sipetne
mitosci samoudzielenie siBoga ludzkeéci oraz petne zaufania zdanie sialego
cziowieka na Boga. Tym samym wiara, rozumiana jak@ mitcci, jednoczaca
Boga Ojca z lugimi jako dziémi Bozymi, nabiera charakteru nadprzyrodzoridgo

Obok indywidualnego wymiaru aktu wiary istnieje zakego wymiar wspolnoto-
wy. Podobato sibowiem Bogu, wedtug nauki soborowej,§wiecad i zbawia ludzi
nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajenmejdzy nimi wizi, lecz uczy-
ni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat w prawdzie i ziie Mu stuyt’ (KK 9). Wiara
taczy wigc cztowieka z Bogiem oraz ludzi gizy sol, tworzc tym samym wspol-
note ludzi wierzcych.

Wspdlnotowy wymiar wiary charakteryzuje zaréwno teppnag¢ Kosciofa, jak
rowniez muzutmaska Umne. Jedné¢ owych wspdlnot wynika i bazuje naemach
wiary w Jedynego Boga. Jednak w ramach wspdintdaynis wobec braku peggia
taski Bazej, rozumianej jako udziat w nadprzyrodzonygtiu Boga, jedn& wiary
wyraza st W sposob szczegdlny w poczuciu roweid solidarnégci muzutmanow.

33 ...d" imprimer en chaque &me comme une foi ineéeette unicité de Dieu... C'est la religion
(naturelle), déposée par Dieu comme un sceau aw deetout homme qui vient en ce monde”, L.
GARDET, La cité musulmane, dz. cyt, 56.

34 Por. K. RMHNER, Podstawowy wyktad wiargz. cyt, 334n.

% Por. tame, 345n., zob. réwnie R. GUARDINI, Koniec czaséw nowptnych.Swiat i osobaWol-
nasé, faska, losttum. Z. Wiodkowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Keawv 1969, 326n.
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Jednoczénie poczucie to vize st z potrzeh wspolinotowego przgwania wiary w
sposoéb widzialny, czego przejaweataw. filary” kultu muzutmaiskiego.

Natomiast Kéciot katolicki, jako wspdlnota wiary, stanowi przede wtkim Mi-
styczne Ciato Chrystusa, ktére pedry poszczegbélnymi osobami ustanawia za-
mieszkujca je wewntrz faska Baa. Stanowdc rzeczywisté¢ widzialma i zorgani-
zowan, Kosciot jest jednoczanie wspdinag duchows, w ktorej, poprzez wizy nad-
przyrodzonej wiary, wszyscy wier@dy stanowd jedn@¢é organiczm, stapc Sk w
Chrystusie jednym Ciatem (KK 7,8).

Analiza muzutmaskiego pagcia wiary dokonana w kontésie doktryny katolic-
kiej pozwala odkr§ liczne podobigstwa, a zarazem wyiae rénice zachodice
miedzy tymi doktrynami w omawianej problematyce. Wydaiz ich jest o tyle istot-
ne,ze pocawszy od Soboru Watykskiego 1l Kaciot katolicki niezmiennie wytaa
wobec islamu szczgmgotowd¢ podicia prawdziwego dialogu, ktérego fundamen-
tem moglaby b§ m. in. hczaca oba systemy religiine wiara w Jedynego Boga,
Stwore; swiata i czlowieka. A zatem nadg stwierdze, ze religie te zgodneasco do
tego, ze zrédiem i przedmiotem wiary religijnej jest ten s&tg objawiajcy sk
ludzkasci w historii $wiata, za wiara jest darem objawigjego st Boga i dobrowoln
odpowiedzy cztowieka na objawienie Be. Jednak istotna #nica jawi s¢ w okre-
Sleniu przez powysze doktryny natury Bej oraz statusu, jaki akt wiary nadaje
czlowiekowi. Islam bowiem odrzuca chézganskie dogmaty o Tréjc$wictej oraz o
Synostwie Baym Jezusa, ktére, wedtug niego, zaprzecgajyndgci Boga. Ponadto
doktryna muzutmaska podkréa w akcie wiary mdiwosci poznawcze cztowieka
kosztem dziatania taski Bej, ktéra w rozumieniu doktryny katolickiej oznaaiza-
tanie Boga w cziowieku i ktéra umiwia cztowiekowi udziat w nadprzyrodzonym
zyciu Boga.

LA FOI DE L' ISLAM FACE A LA FOI DE L'EGLISE

Résumé

Selon la doctrine de l'islam, la foi religieusentiéa premiére place dans la vie de
I'homme car la foi est I'unique chemin qui ménesalut éternel. La révélation cora-
nique répéte a plusieurs reprises que la foi salgg apporte a tous, le bonheur tempo-
rel et éternel. De plus, la foi religieuse esbledfement de la communauté musulmane
et la source d’ou grandit le sentiment unique tte cemmunauté.

Il en est de méme dans I'Eglise catholique pouragigilchrétienne est, pour cha-
cun d’entre nous, la voie qui conduit au salunéter

Ainsi, le role de la foi musulmane et de la foiétlenne serait similaire; néan-
moins, il y aurait des différences de nuances acentenu de cette foi.

Dans la théologie musulmane le motan“ signifie littéralement ,croire, savoir
et étre convaincu”. La foi puise sa sagesse ebs@iation aprés avoir observé le
monde qui est plein de signes de Dieu, et aprés eneert son coeur au Verbe de
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Dieu, présent dans le Coran. En résultat, la decmusulmane indique la source de
la foi et souligne la possibilité de la connaissate I'homme.

En ce qui concerne la doctrine catholique, on peut diedaysource de la foi est la
méme, a savoir I'observation du monde, appeléeafpbula fidei” et la connaissance
du Verbe de Dieu, qui est présent dans la vie sleskt dans |I'Evangile.

Ce qui diverge, c'est que la doctrine musulmandigsmu la “puissance” de
I'homme, alors que la doctrine catholique affirmme {homme n’est rien s’il ne pos-
sede pas la grace de Dieu. Seul, Dieu apport@gnliife, sa force. C'est pourquoi, la
doctrine musulmane n'utilise jamais le mot “mystéyeur parler de Dieu, alors que
pour la doctrine catholique ce mot est primordial eesgaire car Dieu est toujours le
mystére que 'homme accueille avec confianceest for

L'objet de la foi est similaire aussi bien dangltetrine musulmane que dans la
doctrine catholique, car Dieu unique est seul €adu monde et de ’homme.

Lunique, et transcendantal” sont les attributsdamentaux qui décident des dif-
férences entre ces deux doctrines et par lesdistdenl rejette les dogmes chrétiens
tels que la Trinité et I'Incarnation du Fils de DieSi Iislam tient ce discours c’est
parce qu’elle ne distingue pas la dimension deatara et de la personne, pourtant
nécessaire, pour comprendre les dogmes de laéleinite I'Incarnation.

Pour lislam et pour I'Eglise, la foi est le don Bésu pour ’homme, néanmoins
I’'hnomme reste libre et c’est pourquoi il peut oaegater ou rejeter ce don. Pour accep-
ter ce don 'homme doit étre disponible a ouvrin sweur aux signes de Dieu. Si
I'hnomme acceptait le don de Dieu cette accepta@mit la réponse de 'homme au
Verbe de Dieu.

En résultat, la foi est non seulement I'oeuvre deuDmais aussi celle de
’lhomme ; en un mot, la communion de Dieu et derfime dans la foi.

Mais pour les musulmans, tout étre humain venanhande devient automati-
quement musulman car le premier homme, Adam, @ndipa I'appel de Dieu, au
nom de tous les hommes : c'est donc, pour euxfainaaturelle ; quand 'homme
accepte sa foi, cet acte est seulement une quedticielle. Alors que pour les chré-
tiens, c'est le contraire ; quand 'homme décide d'aecde Verbe de Dieu, c’est une
décision personnelle, un acte personnel qui créecennait un lien fort entre Dieu et
'homme. C’est donc une foi supra — naturelle.



