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WSTEP

piatek, 6 listopada 2015 r., znajdowatem si¢ w audy-

torium Centrum Konferencyjnego Ojcéw Karmelitéw

tuz koto Rzymu. Wszystkie miejsca siedzace byly zajete,
obok mnie z jednej strony siedzieli animatorzy wroclawskiej wspdlnoty
charyzmatycznej Hallelu Jah, a z drugiej — liderzy Ruchu Rodzin Na-
zaretariskich. Cata sala wstuchiwala si¢ jak zahipnotyzowana w stowa
Patti Gallagher Mansfield.

Starsza juz pani opowiadata o wydarzeniach sprzed prawie 50 lat,
kiedy to grupa studentéw Uniwersytetu Duquesne w Pittsburghu w sta-
nie Pensylwania w USA zapragneta modli¢ si¢ ze szczeg6lna nadzieja
o nowe wylanie Ducha Swigtego. Byto to 17 lutego 1966 r. i wtedy tez
przypadat piatek, kiedy wyruszyli do o$rodka rekolekeyjnego pod mia-
stem. Po 50 latach Patti opowiadata nam o chwili, kiedy $piewali stary
koscielny hymn Veni, Creator Spiritus (O Stworzgycielu, Duchu, przyjd?).
I catkiem po prostu stato sig to, o co prosili: Duch Stworzyciel przyszedt,
napetnit ich serca doswiadczeniem Bozej obecnosci i mocy, wzbudzit
nagte pragnienie §wigtoéci — po czym otworzyl ich usta i napelnit je
stfowami nowej, przedziwnej mocy: modlitwa w jezykach. Opowiadanie
tej historii sprzed lat trwalo i trwalo. .. az nagle Patti Mansfield przerwata
i powiedziata: ,,Dosy¢ juz tego méwienia. Teraz my, wszyscy obecni tutaj,
z wiarg za$piewamy po tacinie hymn Veni, Creator Spiritus”.

Wszyscy powstali$my. Stowa $redniowiecznego hymnu z IX wieku
plynely z ust kilkuset obecnych, a kiedy wybrzmiala ostatnia zwrotka —
niespodziewanie i plynnie narodzit si¢ $piew zupelnie innego rodzaju.
Brzmiace teraz sylaby zdecydowanie nie byly formulowane w zadnej
znanej mowie. Powtérzyl si¢ ten sam dar sprzed lat — zwany $piewem
modlitwy w jezykach.

Od pét wieku w takiej lub w podobnej formie katolicy modlg si¢
o wylanie Ducha Swietego. Wielu z nich oczekuje przy tym objawienia
si¢ nowego sposobu modlitwy, ktéry nazywaja darem jezykdw.
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Céz to takiego jest dar jezykéw, czyli glosolalia? Nazwa ta wywodzi
si¢ z Nowego Testamentu. Stownikowa definicja brzmi nastg¢pujaco:
»Glosolalia to fenomen, zwykle religijny, polegajacy na wydawaniu
dzwickéw, ktére stanowia albo przypominajg jezyk nieznany méwiace-
mu’’. Ta definicja nie rozstrzyga, czy wspomniane dzwigki s3 jezykiem
jakiej$ grupy ludzkiej realnie istniejacej dzi$ lub dawniej. Nie rozstrzyga
tez zagadnienia ewentualnie pozaludzkich jezykéw (niebian?, aniotéw?).
Pozostajemy zatem przy opisie tej osobliwosci bez wchodzenia w zbedne
szczegOly.

~Mowienie jezykami” jest zjawiskiem bardzo silnie obecnym w No-
wym Testamencie. Wspomina si¢ o nim w Ewangelii §w. Marka, Dziejach
Apostolskich i Pierwszym Liscie do Koryntian. W sumie tych wzmianek
jest az 35%. Trzeba przyznaé, ze to imponujaca liczba.

Imponuje réwniez czas trwania tego fenomenu oraz jego obecno$é
w bardzo zréznicowanych miejscach. Nowy Testament wspomina o jego
trwaniu przez trzydziedci lat, o jego wystgpowaniu zarébwno w centrum
judaistycznym (Jerozolima), jak w greckim (Korynt)®.

Jednak ,méwienie jezykami” nie nalezy tylko do odleglej historii.
W ruchu Odnowy w Duchu Swigtym powszechnie méwi si¢ o ,jezy-
kach”: o ,modlitwie w jezykach”, ,$piewie w jezykach” czy tez ,pro-
roctwie w jezykach”. Wielu uczestnikéw Odnowy Charyzmatycznej jest
przekonanych, ze dost¢puje udziatu w tym samym biblijnym chary-
zmacie, ktéry kiedys zostat udzielony Apostotom lub ich uczniom. Oto
przyktadowa seria zdan z jednego z popularnych opracowan:

— ,dar jezykéw [...] pojawil sie po zestaniu Ducha Swictego”;

— ,po zestaniu Ducha Swictego dar si¢ rozpowszechnia na innych
wiernych”s

— ,wéréd wspélnot Koryntian dar jezykéw byt powszechny”;

— ,teologowie zauwazaja dar jezykéw m.in. u $w. Pachomiusza,
sw. Teresy z Avili, $w. Teresy od Dzieciatka Jezus, $w. Proboszcza z Ars,
$w. Franciszka z Asyzu, $w. Franciszka Ksawerego, $w. o. Pio, bt. Matki
Teresy z Kalkuty i wielu innych”;

1 S.M. Burgess, E.M. van der Maas, 7he New International Dictionary of Pente-
costal and Charismatic Movements, Grands Rapids (MI) 2002, s. 670; [dalej /DPCM)].

2 Tamze, s. 671.

3 Tamze, s. 671.
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- ,dar jezykéw [...] rozbudzit si¢ szczegblnie na poczatku XX wie-
ku”, np. ,wielebny Parham modlit si¢ nad osobami”, ktére ,otrzymaty
dar jezykéw”;

- od 1967 r. poczawszy, ,wsp6lnoty charyzmatyczne dotykajace [...]
glosolalii (czyli daru jezykdéw) rozszerzaty si¢ w Kosciele katolickim™.

Czym wigc jest ten dar? Czy jest tym samym, co opisany w Dziejach
Apostolskich (Dz 2) charyzmat méwienia jezykami? Czy tak przezywa-
na modlitwa jest ta sama, ktérej doswiadczali chrze$cijanie w Koryncie
za czaséw $w. Pawla (1 Kor 14)? Czy po czasach Nowego Testamentu
chrzescijanie oczekiwali na taki dar, modlili si¢ o niego i zauwazali jego
dzialanie? Czy w literaturze pozostaly opisy, relacje i $wiadectwa — a takze
teologiczne rozwazania i argumentacje na ten temat? O tym wlasnie jest
ta ksiazka.

Jaka zatem drogg proponujemy, aby znalez¢ odpowiedz na powyzsze
pytania? Jaka metoda bedziemy si¢ postugiwacé?

Zaczniemy od Pisma Swietego. Czy mozna sprawdzié, co whasciwie
wydarzylo si¢ w Wieczerniku w dzien Pigédziesigtnicy? Jak wtedy mogto
wyglada¢ ,méwienie obcymi jezykami”? Czy obiegowe przekonania na
ten temat, czgsto utrwalone w ikonografii, dobrze odpowiadaja biblijne-
mu opisowi? Dlaczego ,,méwienie jezykami” w Koryncie, opisane w liscie
$w. Pawla, sprawia wrazenie odmiennego zjawiska niz to, zrelacjonowane
w Dziejach Apostolskich? Poszukiwanie odpowiedzi na te pytania stanie
si¢ trescia pierwszego rozdziatu.

Rozdzial drugi to spotkanie z pobiblijng literatura chrzescijaniska
z pierwszych wiekéw. Sprawdzimy, czy wspominano o méwieniu jezyka-
mi w tekstach takich filaréw poapostolskiego Kosciota, jak $w. Irencusz,
Orygenes czy Tertulian. Potem przejdziemy do najwigkszych starozyt-
nych nauczycieli, ktdrzy zostali nazwani ojcami Ko$ciota. Spotkamy tu
$w. Hieronima, $w. Jana Chryzostoma, ale przede wszystkim $w. Augu-
styna. Ten ostatni zostawil niezwykle dziedzictwo w interesujacej nas tu
dziedzinie: nie tylko wiele pisat o biblijnym darze jezykdw, ale dodatko-
wo przedstawit ze szczegétami praktykowana za jego czaséw modlitwe
jubilacji. Czy jubilacja miata co$§ wspdlnego z méwieniem jezykami?
To pytanie jest dzi§ jeszcze bardziej aktualne niz za czaséw Augustyna.

4 M. Wrzos, Dar jezykéw, ,Zeszyty Odnowy w Duchu Swiﬁ;tym” 2004, nr 5,
s. 47-56.
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Wydaje si¢ bowiem, ze bardzo przypomina to, co dzi§ nazywa si¢ darem
jezykéw w wielu modlitewnych wspélnotach.

W trzecim rozdziale zajmiemy si¢ watkiem nieco pobocznym, zeby
nie powiedzie¢ — niszowym. Wiemy, ze Apostot Pawel uzyt raz frazy:
»cho¢bym méwit jezykami ludzi i aniotéw”. Czy méwienie jezykami
moze by¢ udzialem w jezykach istot niebianskich? Co mysleli o tym
chrze$cijanie w starozytnosci i w $redniowieczu? Czy pozostaly po tym
spisane $wiadectwa?

Watek $redniowiecza rozwiniemy w rozdziale czwartym, tym razem
znacznie szerzej, bo zastanawiajac si¢, czego nauczali o biblijnym darze
jezykéw wielcy teologowie i doktorzy Kosciota, jak $w. Tomasz z Akwi-
nu? Jak oceniano zdarzajacy si¢ cud postugiwania si¢ obcym jezykiem
przez wielkich swigtych? Czy méwili o tym takze wierni chrzedcijariskiego
Wschodu?

Rozdzial piaty wprowadzi nas w nowe rejony zainteresowari. Do
nowozytnego stylu poruszania tematu daru j¢zykéw nalezy dokument
papieza Benedykta XIV z XVIII wieku. W zupetnie inny sposéb méwili
o tym samym wielcy mistycy hiszpaniscy wieku XVI: éw. Teresa z Avili
i $w. Ignacy Loyola. A $w. Jan od Krzyza? Pozostaje to do weryfikacji
i tym takze zajmiemy si¢ w rozdziale szstym.

Od XVI wieku poczawszy spojrzenie na chrzescijaristwo musi sta¢ si¢
szersze i obja¢ tez tradycje protestanckie. Dlatego w rozdziale siédmym
skierujemy wzrok ku inicjatorom protestanckiej reformacji, Marcinowi
Lutrowi i Janowi Kalwinowi, by dowiedzie¢ si¢ o ich zdaniu na temat
glosolalii. O wiele bogatsze i zdecydowanie bardziej zréznicowane co
do przezywania daru méwienia jezykami okaze si¢ jednak protestanckie
$rodowisko ewangelikalne nastgpnych wiekéw: XVII i XVIIIL. Z powodu
wielkiego bogactwa materiatu juz tylko za pomoca kilku przyktadéw
zblizymy si¢ do tego, w jaki sposéb doswiadczali i jak rozumieli obec-
no$¢ daru jezykéw uczestnicy radykalnych grup charyzmatycznych na
obrzezach oficjalnego protestantyzmu tamtego okresu.

Osobng kategori¢ stanowiag mormoni. Powstale na terenie USA
w XIX wieku ugrupowanie stanie si¢ przedmiotem naszego zaintereso-
wania w rozdziale 6smym z jednego tylko powodu: zaréwno w swoich
ksiegach wyznaniowych, jak i w literaturze opisujacej modlitewne prakey-
ki dnia codziennego mormoni w tamtych czasach czgsto i jednoznacznie
odwotywali si¢ do daru jezykéw.
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Cato$¢ zakoniczymy rozdziatem dziewiatym, ktéry bedzie poswie-
cony wspétczesnemu fenomenowi méwienia jezykami. Wspélczesnemu
— to znaczy zwigzanemu najpierw z rozwojem nowych protestanckich
wyznan pentekostalnych z poczatkiem XX wieku. Kiedy potem, w la-
tach 60., duchowos¢ pentekostalna rozszerzyla si¢ na tradycyjne wyzna-
nia protestanckie — wraz ze zwyczajem modlitwy w postaci méwienia
jezykami — zaczgto uzywacé okreslenia odnowa charyzmatyczna. W koricu
— od roku 1967 — te same sposoby modlitwy pojawily si¢ w Kosciele
katolickim wraz z katolicka Odnowa w Duchu Swietym.

W ten sposdb sprébujemy, co prawda czastkowo i fragmentarycznie,
uzyska¢ spojrzenie na panorame rozumienia i praktykowania daru jezy-
kéw w dwudziestu wiekach istnienia Kosciofa.

7 A. Siemieniewski






Rozdzial 1

~MOWIENIE JEZYKAMI”
W BIBLII

ozdzial ten pos$wigcimy odpowiedzi na pytanie, co na temat

jezykéw méwi Biblia. Pierwszym odruchem mogloby by¢

siggniecie po dorobek uczonych biblistéw, gdyz opracowane
przez nich ttumaczenia tekstéw i komentarze stanowig zwykle punkt
wyjécia dla zorientowania si¢ w zagadnieniach biblijnych. W bibliote-
kach teologicznych dost¢pne sa w wielkiej liczbie naukowe dzieta w tym
zakresie. Dlatego najczgsciej to whasnie od takiej lektury rozpoczyna sig
prezentacje tego, co na dany temat méwi nam Pismo Swicte.

W naszym przypadku, czyli przy poszukiwaniu biblijnych Zrédet na
temat méwienia jezykami, taki punkt wyjscia nie wydaje si¢ jednak naj-
lepszy. Dlaczego? Powdd jest natury historycznej: chrzescijanie doswiad-
czajacy daru jezykéw w ciagu wiekéw historii Kosciota, otaczajacy ich
$wiadkowie pojawiania si¢ tego daru, duszpasterze przekazujacy biblijne
nauczanie na jego temat — wszyscy ci ludzie czerpali z Pisma Swigtego
w zupelnie inny sposéb. Czesciej pozostawiali na drugim planie zagad-
nienia $cisle naukowe, a tekst biblijny traktowali jako mowg samego Boga
skierowang wprost do serc wierzacej wspdlnoty, ufnie przyjmujacej Boze
objawienie. Jesli wigc chcemy zrozumie¢ histori¢ oddziatywania biblijnej
tradycji méwienia jezykami przez dwadziescia wiekéw historii Kosciota,
to nasze podejscie musi by¢ mniej akademickie, a bardziej popularne.

Z takiego zalozenia wynika metoda zastosowana w pierwszym roz-
dziale tej ksiazki. Na poczatku zajmiemy si¢ (mato zapewne uczona)
kwestia. Gdyby dzisiaj kto$ chciat stworzy¢ film na temat pierwszego
zestania Ducha Swiegtego, jaki scenariusz bytby najbardziej wierny histo-
rycznemu oryginatowi? Co wlasciwie dzialo si¢ w Wieczerniku w dzield
Pigédziesiatnicy? Aby si¢ z tym zmierzy¢, siggniemy wprost do narracji
Dziejéw Apostolskich. Poszukamy tam odpowiedzi na pytanie: Czy tra-
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dycyjne reprezentacje ikonograficzne, tchnace majestatycznym spokojem
zebranych Apostoléw z Maryja posréd nich, sg realistyczne? A moze wig-
cej historycznej prawdy znajdziemy w niektérych ilustracjach oddajacych
zaskoczenie zgromadzonych, niespodziane wtargnigcie mocy Ducha, nie-
przewidywalno$¢ Bozego daru i wybuch trudnej do opanowania radosci?
Czy Pig¢dziesiatnica bardziej przypominala stonowanag liturgic w $cisle
apostolskim gronie, czy raczej burzliwe (a moze i chaotyczne?) spotkanie
modlitewne ponad stu oséb?

Kolejnym czekajacym nas zagadnieniem bedzie natura opisanego
w Nowym Testamencie daru jezykéw. Przywolajmy znowu nasza filmowa
metafore i zapytajmy: W jaki sposéb hipotetyczny rezyser miatby odda¢
»akustyczny efekt” Wieczernika? Czy pobozna lektura biblijnego tekstu
podsunie nam jakie$ odpowiedzi? Moze odkryjemy, ze bardziej prawdopo-
dobna jest seria katechetycznych pouczen wygloszonych przez Apostotéw
do kolejnych grup jezykowych jerozolimskich pielgrzyméw. A moze bliz-
sze prawdy wyda nam sig, ze bardziej chodzito o zbiorowe wychwalanie
Boga, o jakie$ pierwsze, spontaniczne, wspélnotowe 7é Deumn.

Odpowiedzi na pierwsze i drugie pytanie beda wymagaly poszerzenia
lektury: z drugiego rozdziatu Dziejéw Apostolskich (dzier Pigédziesiatni-
cy) przejdziemy wiec do rozdziatéw dziesigtego i dziewigtnastego Dzie-
jow. To dwa kolejne przyktady méwienia jezykami podczas zstgpowania
Ducha Swigtego. Trzeba je wzia¢ pod uwage, gdyz dopiero wszystkie
trzy razem dajq bardziej calo$ciowy obraz tego, jak wygladato méwienie
jezykami w Kosciele apostolskim.

Kolejnym krokiem bedzie zauwazenie, ze w naszych czasach lekture
tekstu biblijnego o méwieniu jezykami czgsto determinuja trzy narzu-
cone z zewnatrz zalozenia, przy czym rzadko stawiamy pytanie o ich
uzasadnienie. Pierwsze z nich to przekonanie, ze trzeba czyta¢ Nowy
Testament w $wietle uprzedniego przyjecia osobnej kategorii dla daru
jezykéw w Dziejach Apostolskich (bedzie to zrozumiata dla $wiadkéw
wydarzenia ksenoglosja) i osobnej kategorii dla daru jezykéw u $w. Paw-
ta (bylaby to niezrozumiata dla $wiadkéw glosolalia). Drugie zatozenie
dotyczy tego, jakoby ,méwienie jezykami” analogiczne do zjawiska opi-
sanego w Nowym Testamencie, byto powszechne w greckiej, pogariskiej
starozytnosci i dlatego miatoby by¢ kulturowym tlem dla chrzescijaniskie-
go daru jezykéw. I wreszcie — zaktadanie zdecydowanej réznicy miedzy
zjawiskiem z dnia Pi¢édziesigtnicy (zrozumiate dla stuchaczy jezyki
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rozmaitych ludéw) i z Kosciota w Koryncie (niezrozumiate dzwigki tylko
przypominajace ludzkie jezyki). By¢ moze okaze sig, ze te trzy zalozenia
sa stabo uzasadnione, a rezygnacja z nich pomoze w lekturze biblijnych
tekstéw na temat daru jezykdw.

Na koniec rozdziatu o biblijnym przekazie na temat daru jezykéw
zajmiemy si¢ jeszcze pewng sprawg dodatkowa. Cho¢ postronnemu
obserwatorowi moze wydawa¢ si¢ ona marginalna, to jednak dla wie-
lu 0séb zaangazowanych we wspétczesnym ruchu Odnowy w Duchu
Swietym jest niezmiernie istotna. Chodzi tu o dwie restrykcje natozone
przez $w. Pawta na publiczna, glosng modlitwe — a wige w konsekwencji
takze i na ,méwienie jezykami”. Pierwsza restrykcja zdaje si¢ ograniczaé
wszelka gtosng modlitwe w Kosciele (skutkiem tego i ,dar jezykéw”)
tylko do mezczyzn: , kobiety maja na zgromadzeniach milcze¢” (1 Kor
14, 34), pisze Apostol. Druga restrykcja wydaje si¢ jeszcze bardziej su-
rowa i ogranicza — jak si¢ wydaje — korzystanie z daru jezykéw tylko
do osobistej modlitwy na osobnosci: ,niech za§ méwi sobie samemu
i Bogu!” (1 Kor 14, 28). Latwo wyobrazi¢ sobie, jakie konsekwencje pty-
na z tego dla dzisiejszych cztonkéw grup modlitewnych, ktérzy z jednej
strony pragna Bozych charyzmatéw, a z drugiej — chea zachowad pelng
wierno$¢ nauczaniu stowa Bozego. Z tego wlasnie powodu na koniec
pierwszego rozdziatu zajmiemy si¢ i tymi dwoma problemami.

1.1. Dzieje Apostolskie.

Co wlasciwie dzialo sie w Wieczerniku?
a. Zestanie Ducha Swigtego — majestatyczny spokéj?

Biblijna scena zestania Ducha Swictego (Dz 2, 1-4) czesto bywata
przedstawiana w ikonografii. Grupa dwunastu Apostotéw z Maryja
posrodku, zstepujace z géry plomienie, skupiony wyraz twarzy wszyst-
kich obecnych oraz wewngtrzny, majestatyczny spokéj odmalowany na
obliczach uczestnikéw modlitwy. Artysci zwykle te wlasnie elementy
uwieczniali jako najbardziej charakterystyczne dla ich wyobrazenia sceny
spetnionej obietnicy Pig¢dziesiatnicy. Tak wlasnie miato przebiega¢ to,
co opisuje stowo Pisma: ,ukazaly si¢ im jezyki jakby z ognia, ktére si¢
rozdzielily, i na kazdym z nich spoczat jeden; i wszyscy zostali napetnieni
Duchem Swic;tym” (Dz 2, 3-4).

2 — Jezyki z ognia
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Wydaje sig, ze to przeczucie uporzadkowanego majestatu i niemalze
liturgicznego spokoju towarzyszy wyobrazeniom dalszego ciagu biblijnej
sceny, kiedy to zgromadzeni ,,zaczeli méwi¢ obeymi jezykami, tak jak im
Duch pozwalat méwi¢” (Dz 2, 4). Mozna odnies$¢ wrazenie, ze w oczach
wielu wspétezesnych komentatoréw i ttumaczy wydarzenie to bytoby
zblizone charakterem do serii méw w obcych jezykach (na ksztatt pa-
migtnych przeméwien $w. Jana Pawta Il do réznych grup jezykowych).

Biblia Tysiaclecia [dalej BT] oraz Biblia Towarzystwa Swigtego Paw-
ta [dalej BSP] zdaja sie sugerowa¢ scenerie formalnych przeméwieri do
kolejnych reprezentacji narodowosciowych:

Kazdy styszal, jak przemawiali [Lalodviov] w jego wlasnym jezyku.
»Czyz ci wszyscy, ktérzy przemawiaja [Lalodvreg], nie sa Galilejezy-
kami?” (Dz 2, 7).

Podobnie formutujg to komentatorzy: ,,Apostotowie zaczynajq prze-
mawia¢ do zgromadzonych w ich wlasnych jezykach™'. Biblia Poznariska
(BP) przedstawia nam nawet ,tych, ktérzy rozprawiaja” w obcych jezy-
kach. Przemawianie i rozprawianie pasuja do obrazu uporzadkowanego
i spokojnego wydarzenia, w ktérym biora udziat przetozeni (Apostotowie)
wyglaszajacy przemowy do ludu. Dla innego komentatora dar jezykéw
w opisie Lukaszowych Dziejéw przedstawiony jest jako ,natchnione
i zrozumiale zwiastowanie™”.

Mozina przypuszczaé, ze ttumacze mieli przed oczami wyobrazni
gotowa sceng Pigédziesiatnicy. Dlatego to samo greckie stowo ,Aadeiv”
raz staje si¢ ,przemawianiem”, innym razem nawet ,rozprawianiem”,
cho¢ w rzeczywistosci jest po prostu niedookreslonym na razie co do
charakteru — ,méwieniem™. Przy takim stylu prezentacji biblijnej

1 M. Rosik, ,Zaczgli méwic rozmaitymi jezykami” (Dz 2, 4). Rozumienie daru jezy-
kéw w pierwszych wiekach chrzescijaristwa, ,Biblica et Patristica Toruniensia” 1 (2008),
s. 215.

2 Karolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red.
wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1192.

3 Mniej dat si¢ zasugerowaé obiegowym wyobrazeniom Wujek, kiedy przettumaczyt
catkiem po prostu: ,,Kazdy styszat je swym jezykiem méwiace. A zdumiewali si¢ méwiac:
«Czy oto ci wszyscy, ktérzy méwia, nie sa Galilejczykami?»”. Tak samo ttumaczy ten frag-
ment Biblia Brzeska, Biblia Gdariska, Nowa Biblia Gdariska i Biblia Warszawska.
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Pie¢dziesiatnicy czytelnik Pisma Swictego jest w najwyzszym stopniu
zaskoczony, kiedy nagle dowiaduje si¢, ze niektdrzy swiadkowie tego
wydarzenia drwili sobie z tego wszystkiego i méwili: ,,Upili si¢ mtodym
winem” (Dz 2, 13). Ta reakcja nie pasuje do stereotypéw utrwalonych
przez ikonografi¢ i komentarze, a nawet przez pewne tradycje thumacze-
nia biblijnego tekstu. Dlaczego komus mogloby przyjs¢ do gtowy, aby
seri¢ formalnych przeméwien do grup jezykowych skwitowaé drwinami
i podejrzeniem o upojenie? Jedno wyraznie nie pasuje do drugiego.

Skoro wigc — poza wyobraznia — nie wiadomo, jak wygladat pod tym
wzgledem dar jezykéw w dzieri Pigédziesiatnicy, bezpieczniej wydaje si¢
pozosta¢ w ttumaczeniu przy skromniejszym ,,méwieniu obcymi jezyka-
mi”, jak zreszta czyni to Wulgata (loquentes — loquuntur).

Sami zewngtrzni $wiadkowie tego niezwyklego wydarzenia, czyli ,,po-
bozni Zydzi ze wszystkich narodéw pod storicem” (Dz 2, 5), nie daja nam
powodu do zakwalifikowania mowy uczniéw Jezusa jako ,,przeméwieri”
lub ,rozpraw”. Ich wrazenie opisuje zwrot: ,styszymy ich méwiacych
[Lalovvtwv] w naszych jezykach wielkie dzieta Boze [ueyaleia]” (BT).

Dlaczego to jest wazne? Gdyz wiele elementéw opisu w Dziejach
Apostolskich (Dz 2, 2-12) sugeruje raczej burzliwa (a moze i chaotyczng
sceng), w ktdrej bierze udzial o wiele wigksza grupa, niz tylko dwunastu
Apostotdéw z Maryja, do tego z bardzo licznymi §wiadkami.

b. Sceny zamieszania i chaosu

Najpierw trzeba skorygowad nasze wyobrazenie o liczbie oséb, ktére
dostapily spoczynku na sobie ognistych jezykéw i méwienia innymi
jezykami. Czytamy bowiem, ze kiedy nadszed! dzien Pi¢édziesiatnicy,
»znajdowali si¢ wszyscy razem na tym samym miejscu” (Dz 2, 1). Stowo
»wszyscy” moze odnosic si¢ albo do grupy wspomnianej w Dz 1, 12-14,
albo do grupy opisanej w Dz 1, 15.

Wrocili do Jerozolimy z géry, zwanej Oliwna, kedra lezy blisko Jerozo-
limy, w odlegtosci drogi szabatowej. Przybywszy tam weszli do sali na
gorze i przebywali w niej: Piotr i Jan, Jakub i Andrzej, Filip i Tomasz,
Bartomiej i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon Gorliwy, i Juda,
[brat] Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie razem
z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i braémi Jego (Dz 1, 12-14).
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Zaraz potem dowiadujemy sig, ze liczba mogta by¢ naprawde spora:
» Wtedy Piotr w obecnosci braci, a zebralo si¢ razem okoto stu dwudziestu
0s6b, przeméwit” (Dz 1, 15). Wszyscy musieli by¢ juz uwazani za jed-
nolite zgromadzenie wyznawcédw nowej wiary w Jezusa Chrystusa, skoro
to wobec nich dokonat si¢ wybér na urzad apostolski nastgpcy Judasza
(Dz 1, 15-26). I to wlasnie do nich wszystkich moga odnosi¢ si¢ stowa:
»Kiedy nadszedt wreszcie dzieni Pig¢dziesiatnicy, znajdowali si¢ wszyscy
razem na tym samym miejscu” (Dz 2, 1).

Moga to potwierdzaé jeszcze dwa fakty.

W Dz 2, 1 powtarzajg si¢ stowaz Dz 1, 14-15: ,razem [6uoOvuadov]
oraz ,na tym samym miejscu [éx 70 ad76]”. Amerykariska Catholic En-
cyclopedia sugeruje: ,W $wigto Pigédziesiatnicy stu dwudziestu uczniéw
pochodzacych z Galilei dato si¢ stysze¢ «méwiacych réznymi jezykami,
tak jak Duch Swicty pozwalal im méwié»"¢. Natomiast w komentarzu
Biblii Jerozolimskiej do Dz 2, 1 szuka si¢ raczej potwierdzenia tego,
ze w wydarzeniu dnia Pigédziesigtnicy uczestniczyta mniejsza grupa, ta
opisana w wersach 1, 13-14.

W swoim wyjasnieniu tego, co wlasnie zdarzylo si¢ w dzien Pigédzie-
sigtnicy, Apostot Piotr przytoczyl stowa proroka Joela, ktére podkreslaty
réznorodnosé oséb, na krére zstapit Duch Swiety:

»

Piotr [...] przeméwit donosnym glosem:

[...] spelnia si¢ przepowiednia proroka Joela:

W ostatnich dniach — méwi Bég — wyleje Ducha mojego na wszelkie
cialo,

i beda prorokowali synowie wasi i cérki wasze,

mlodzieficy wasi widzenia mie¢ beda,

a starcy — sny.

Nawet na niewolnikéw i niewolnice moje

wyleje w owych dniach Ducha mego,

i beda prorokowali (Dz 2, 16-18, por. J1 3, 1-2).

Réznorodnos¢ oséb uczestniczacych w Pieddziesigtnicy w ,sali na
gérze” byta waznym argumentem za tym, ze rzeczywiscie Duch Swigty
wylewa si¢ ,,na wszelkie ciato”. Trzeba zauwazy¢, ze dwukrotnie powtarza

4 Gift of Tongues [hastol, w: The Catholic Encyclopedia, [on-line, wersja z 1913];
oraz — T. Reilly, [hasto:] Gift of Tongues, w: The Catholic Encyclopedia, New York 1912.
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si¢ tu stwierdzenie, iz w wylaniu Ducha uczestnicza zaréwno mezezyzni,
jak i kobiety. W kazdym razie, to o wiele wigcej 0s6b niz tylko Apo-
stotowie wraz z Maryja, skoro autor Dziejow tak wyraznie podkresla:
»znajdowali si¢ wszyscy razem na tym samym miejscu” (Dz 2, 1).

Idac dalej, musimy zauwazy¢ te wyrazenia biblijnego tekstu, ktére
sugeruja niespodziewane zamieszanie:

— ,szum, jakby uderzenie gwaltownego wiatru” (w. 2);

— ,jezyki jakby z ognia, ktére si¢ rozdzielity” (w. 3);

Swiadkowie, ktérzy najpierw:

— ,zbiegli si¢ thumnie i zdumieli” (w. 5);

— i ,,méwili pelni zdumienia i podziwu” (w. 7);

Potem zas:

— jedni ,zdumiewali si¢ i nie wiedzieli, co mysle¢” (w. 12);

— inni za$ ,,drwili” (w. 13).

W sumie nie wyglada to na scen¢ rzadzona regutami porzadku i rytu,
a raczej na wydarzenie, ktére wlasnie najpierw zaburzyto modlitewny
spokdj nagla, nieoczekiwang i zaskakujaca interwencja Ducha Swiqtego,
a potem wywolalo chaotyczne zbiegowisko ciekawskich, a moze i zwy-
czajnych gapiéw, zapewne nie mniej licznych niz sami uczestnicy wyda-
rzenia, skoro zbiegli si¢ ,ttumnie” (w. 5: wAjfog — to po prostu ,,thum”).
Burzliwy poczatek, niespodziewany dalszy przebieg, thum ciekawskich
— to lepiej tumaczy zréznicowane reakcje widzéw na to, co widzieli i sty-
szeli, niz tradycyjne wyobrazenie statycznej, niemal liturgicznej scenerii
pierwszego zestania Ducha Swictego w dzien Pigédziesiatnicy.

c. Duchowa szkota jezykowa?

Jezyki z ognia

Polski czytelnik Dziejéw Apostolskich zauwazy, ze w biblijnym
tekscie to samo stowo — ,,jezyki” — odnosi si¢ zaréwno do tajemniczych
plomieni zstgpujacych z nieba, jak i do nowej mowy, jaka otrzymali
uczniowie Jezusa. Warto podkresli¢, ze w greckim oryginale sytuacja
jest taka sama:

Ukazaly si¢ im tez jezyki [yA@ooai] jakby z ognia, ktére si¢ rozdzielity,
i na kazdym z nich spoczat jeden. I wszyscy zostali napetnieni Duchem
Swigtym, i zaczeli méwi¢ obeymi jezykami [yAdoooig] (Dz 2, 3-4).
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Istnieje wigc zwiazek migdzy ptomieniem Ducha zstgpujacego od
Boga a plomienng mowa, ktéra zaczyna ptynaé z ust zgromadzonych.
»Z ognia” sa zaréwno jezyki zstgpujacego Ducha, jak i jezyki, w ktérych
moéwili wtedy uczniowie.

W bardzo przejmujacy sposéb podkresla to sredniowieczny ojciec
Kosciota, $w. Grzegorz Wielki (540-604). Plomien stat si¢ sSrodkiem
Objawienia Bozego, poniewaz sam Bég jest niematerialnym i niewyra-
zalnym ogniem (Hbr 12, 29), ktéry przybywa, by zapali¢ miloscig Bozg
serca chlodne i myslace po ziemsku. A plomieri ten ukazat si¢ w jezykach,
gdyz jezyk tworzy stowa, a kto jest dotknigty przez Bozego Ducha, ten
wyznaje Stowo Boga, czyli Jego Jednorodzonego Syna. To dlatego Duch
Swiety objawit sie w jezykach ognia, gdyz kazdy, kogo On wypehni, mé-
wigc plonie. Skutkiem tego nauczyciele wiary przemawiaja plomienistym
jezykiem z milosci Boga i rozpalaja serca swoich stuchaczy’.

To samo skojarzenie znajdziemy u $w. Bedy Czcigodnego (673-735):

Duch Swiegty ujawnit si¢ w ogniu i w jezykach, by pokazaé, ze wszyscy
napetnieni Duchem zarazem plona i méwia: ptona z powodu obecnosci
Trzeciej Osoby Bozej i méwia o Niej®.

Jezyki, w kedrych zaczeli méwié zgromadzeni, okazaly si¢ inne niz
ten, ktérym uczniowie z Galilei postugiwali si¢ na co dzied. Byly wiec
»obce”. Inni ttumacza to wyrazenie (,éépaig yAdooais”’) jako méwienie
,toznymi jezykami” (BSP), ,,rozmaitymi jezykami” (Biblia Wujka — dalej
BW); ,innymi jezykami” (KomZyd).

W opisie znajdujacym si¢ na poczatku Dziejéw Apostolskich czytel-
nika uderza przede wszystkim to, ze ,jezyki” s3 tu przedstawione jako
niespodziewany i zaskakujacy dar. Elementem budzacym zdumienie
stuchaczy jest fakt, ze chociaz méwiacy ,,jezykami” byli miejscowymi
Zydami, ich stowa rozumieli ludzie rozmawiajacy na co dzied w najroz-
maitszych jezykach wielu narodéw’.

5 Por. $w. Grzegorz Wielki, Moralia in Job (2.49, 77); cyt. za: S.M. Burgess, 7he
Holy Spirit: Medieval Roman Catholic and Reformation Traditions, Grand Rapids (MI)
1997, (Kindle Locations 351-356).

6 Swicty Beda Czcigodny, Komentarz do Dziejow Apostolskich; cyt. za: S.M. Bur-
gess, The Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 498-500).

7 LEl punto de vista que considera a las lenguas como idiomas reales no aprendidos por
el hablante es el que cuenta con mayor apoyo por parte del texto y otras evidencias externas,
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Zostaje to potwierdzone dodatkowo przez tradycje zydowska, kt6-
ra w opisie objawienia Boga na gérze Synaj (por. Wj 19, 16) widziata
oddanie rozbrzmiewania chwaty Bozej w siedemdziesi¢ciu rozmaitych
jezykach niezydowskich®. Wydaje si¢ wigc jasne, ze intencja autora Dzie-
jow Apostolskich bylo przekazanie, iz ,,w dzieri zestania Ducha Swiqtego

uczniowie oglaszaja dziwy Boze w jezykach, ktére rozumieja zebrani tam
ludzie™.

Gloszenie ,,wielkich dziet Bozych”

Oprécz cudu, polegajacego na rozumieniu méwienia jezykami przez
ludzi z wielu réznych krajéw, wazna jest tez tres¢ owej cudownej mowy
(w. 11): ,wielkie dzieta Boze [ueyaleia]”'’. To samo wyrazenie: ,wielkie
dzieta Boze”, znamy na przyklad z Ewangelii $w. Lukasza. ,Maryja rzekla:
Wielbi dusza moja Pana, [...] gdyz wielkie rzeczy [ueydleia] uczynit mi
Wszechmocny” (Lk 1, 46-49). Greckie ,ueydieia” (tac. ,magnalia”) zna-
lazto si¢ wigc w hymnie uwielbienia dla Boga. Skoro nic w tekscie Dziejéw
Apostolskich nie zmusza nas do przyjecia wersji jakiegos , przemawiania’,
,rozprawiania’ czy ,zwiastowania”, to moze w Dziejach Apostolskich
bardziej niz o przemdwienia chodzi o wznoszenie hymnéw uwielbienia
w owych ,,obcych jezykach”? Hymnéw podobnych w tresci do Magnificar?

W Encyklopedii katolickiej znajdujemy kolejne argumenty. Po
pierwsze — ,fizyczne i psychologiczne warunki obecnych to ekstatycz-
ny zachwyt, kiedy «wielkie dzieta Boze» znalazly swéj naturalny wy-
raz w aklamacjach, modlitwach i hymnach — mozliwe, ze powstalych
w poprzedzajacym tygodniu, gdy ,stale przebywali w $wiatyni, wielbiac
i blogostawiac Boga” (Lk 24, 52-53). Po drugie, trzeba poczyni¢ uwage
ogélniejsza: ,biblijna glosolalia nigdy nie stuzyta do zwiastowania [procla-
mation], co zreszta umknglo uwadze nawet $w. Augustyna i $w. Tomasza
z Akwinu™'.

como el testimonio de los Padres de ln [glesm. Si bien existen ﬂlgumzs evidencias que sugieren
que la glosolalia incluiria algo mds o fuera algo diferente de idiomas humanos, esto no se
puede demostrar desde los textos paulinos”; C. Calderdn, s Qué eran las lenguas en el pensa-
miento del apdstol Pablo? (cz. 2), ,Kairés” 2008, nr 42, s. 74.

8 Por. D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004,
s. 361.

9 X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1986, s. 319.

10 Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1191.

11 Gift of Tongues [hasto], w: The Catholic Encyclopedia, dz. cyt.
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Dynamika catosci wyglada wigc nastgpujaco: Najpierw zgromadzeni
w sali na pietrze, napetnieni Duchem Swiqtym, zaczeli ,méwi¢ innymi
jezykami [étépaug yAwooaug]” (w. 4), a potem okazalo si¢, ze wielu sposréd
tych, keérzy dumnie si¢ zbiegli, styszato ich ,méwiacych naszymi jezykami
[fuetépaug yAddooaug]” (w. 11). ,Inne jezyki” okazaly si¢ w uszach stuchaczy
»naszymi jezykami”, mowa konkretnych narodéw z wielu miejsc $wiata.

Wersja wspdlnotowego (i ze wzgledu na emocjonalne okolicznosci
nieco chaotycznego) wznoszenia hymnéw czy gloséw uwielbienia lepiej
ttlumaczylaby tak rézne reakcje $wiadkéw. Jedni, bedacy blizej czy lepiej
styszacy konkretne osoby wznoszace uwielbienie Boga posréd ttumne-
go zamieszania, sa petni zdumienia wobec ewidentnego cudu. Inni za$
$wiadkowie tych niezwyklych chwil, moze obecni w wigkszym oddaleniu
albo po prostu nie majacy okazji do uchwycenia w chaotycznym gwarze
swojego jezyka, reaguja catkiem inaczej: ,,«Upili si¢ mtodym winem» —
drwili inni” (Dz 2, 13).

Natomiast do$¢ trudno wyobrazi¢ sobie takie uporzadkowane prze-
moéwienie (lub rozprawianie czy zwiastowanie), ktére u jednych budzi
zdumienie z powodu zaskakujacego uzycia wielu obcych jezykéw, a u in-
nych budzi drwing i podejrzenie o upojenie méwecy.

Dodatkowy argument przeciw ,,przemawianiu” jako formie ,,méwie-
nia innymi jezykami” w dzier Pigédziesiatnicy jest taki, ze kiedy doszto
do faktycznego przeméwienia, zostato ono wygloszone w jednym jezyku
i przez jedng osobg, w dodatku przez uznanego pasterza catej wspélnoty,
przez Apostota Piotra.

Argument ,,z domu Korneliusza” i z ,,uczniow z Efezu”

Dodatkowy, cho¢ tez istotny argument, pochodzi z dziesiatego oraz
z dziewigtnastego rozdziatu Dziejéw Apostolskich. W rozdziale dzie-
siatym czytamy, ze pewien pobozny i bogobojny Rzymianin imieniem
Korneliusz, setnik z italskiej kohorty, zaprosit do swego domu Apostota
Piotra, ktéremu towarzyszyli niektdrzy bracia z Jafy. Celem zaproszenia
byto wystuchanie chrzeécijariskiego oredzia, a stuchaczami, oprécz Kor-
neliusza, mieli by¢ jego krewni i najblizsi przyjaciele. Kulminacyjna sceng
tak oto opisuje tekst Biblii:

Kiedy Piotr jeszcze méwit o tym, Duch Swiety zstapit na wszystkich,
ktérzy stuchali nauki. I zdumieli si¢ wierni pochodzenia zydowskiego,
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ktérzy przybyli z Piotrem, ze dar Ducha Swictego wylany zostat takze
na pogan. Styszeli bowiem, ze méwia jezykami [yidooaic] i wielbia
Boga [ueyatvvév]. Wiedy odezwat si¢ Piotr: ,Ktéz moze odmowid
chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swigtego tak samo jak my?”.
[ rozkazat ochrzcié¢ ich w imie Jezusa Chrystusa (Dz 10, 44-48).

Dwie rzeczy zwracajg tu uwagg. Pierwsza — to stownictwo opisujace
dar udzielony poganom, to jest Korneliuszowi, jego krewnym i przy-
jaciotom. ,Styszeli ich méwiacych jezykami” (ladodviwv yideoag) to
dostowne powtdrzenia frazy z Dz 2, 11. Wielbienie (ueyalivew) Boga ma
to samo zrédto jezykowe co ,wielkie rzeczy Boze [ueyalieia]” 2Dz 2, 11.
I znowu nietrudno skojarzy¢ to z Magnificat Maryi: ,Wielbi [ueyodiver]
dusza moja Pana” (Lk 1, 46).

Druga za$ rzecz to same okolicznosci zdarzenia. Z oczywistych wzgle-
déw dopiero co napetnieni Duchem Swietym Korneliusz i jego najblizsi
nie mogli pouczajaco ,,przemawia¢” do Piotra i do towarzyszacych mu
do$wiadczonych chrzedcijan, nie mogli tez z nimi , rozprawia¢” czy tez im
czegos$ ,zwiastowa¢”. A jednak Piotr od razu postawit diagnoze: ,otrzy-
mali Ducha tak samo jak my [ka0d¢ kai fjucic]”. Apostot potwierdzi to
jeszcze mocniej po kilku dniach, w rozmowie z braémi z Judei: na Kor-
neliusza i jego towarzyszy ,Duch Swicty zstapit jak na nas na poczatku”
(Dz 11, 15). Zstapit tak samo, rozpoznawalny po tych samych darach,
ktérymi bylo ,méwienie jezykami” oraz ,,wielbienie Boga” (= opiewanie
wielkosci Boga).

Tytutem dodatkowego potwierdzenia zajrzyjmy do dziewi¢tnastego
rozdziatu Dziejéw.

Kiedy Apollos znajdowat si¢ w Koryncie, Pawet przeszedt okolice wy-
zej polozone, przybyt do Efezu i znalazt jakich$ ucznidéw. Zapytat ich:
,Czy otrzymaliscie Ducha Swictego, gdy przyjeliscie wiare?”. A oni
do niego: ,Nawet nie styszeliémy, ze istnieje Duch Swiqty”. »Jaki wiec
chrzest przyjeliscie?” — zapytal. A oni odpowiedzieli: ,,Chrzest Jano-
wy”. ,Jan udzielal chrztu nawrécenia, przemawiajac do ludu, aby
uwierzyli w Tego, ktéry za nim idzie, to jest Jezusa® — powiedzial
Pawel. Gdy to ustyszeli, przyjeli chrzest w imi¢ Pana Jezusa. A kiedy
Pawet wlozyt na nich rece, Duch Swiety zstapit na nich. Méwili tez
jezykami i prorokowali. Wszystkich ich byto okoto dwunastu mez-
czyzn (Dz 19, 1-7).
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Opisane tu kolejne zstapienie Ducha Swictego wykazuje wiele po-
dobienistw ze sceng z dziesiatego rozdziatu Dziejéw Apostolskich. Tak,
jak Korneliusz byt ,,pobozny i bogobojny”, takze i tu kandydatami sa
»uczniowie”. Tak, jak Korneliusz nie wiedzial nic na temat spetniania
si¢ obietnicy Jezusa o zestaniu Ducha Swietego, tak tez i ci uczniowie:
»hawet nie slyszeli, ze istnieje Duch Swigty” (Dz 19, 2). I — co dla nas
tutaj najwazniejsze — kiedy Duch na nich zstapil, méwili jezykami
i prorokowali. Podobnie jak w przypadku Korneliusza i jego towarzyszy,
wydaje si¢ wysoce nieprawdopodobne, aby méwienie jezykami oznaczato
tu jaki$ rodzaj ,przemawiania’ czy ,rozprawiania” do rozmaitych grup
jezykowych. Méwiacy jezykami byli przeciez nowicjuszami, a §wiadkiem
wydarzenia byl stynny juz wtedy Apostol Pawel, zapewne z jakimi$ po-
mocnikami. Bardziej prawdopodobne wydaje si¢, ze méwienie jezykami
to wykrzykiwanie lub §piewanie tych samych tresci: uwielbianie Boga za
Jego wielkie dziefa.

1.2. Kilka pomocnych krokéw przy lekturze
biblijnych tekstéw o méwieniu jezykami

Jak mozna zauwazy¢, nie jest fatwo wyciagna¢ jednoznaczne wnioski
z lektury biblijnych opiséw ,moéwienia jezykami”. Potrzebne nam sa
nowe spojrzenia z kilku nowych kierunkéw, aby uzupetni¢ rozumienie
odnosnych tekstéw Biblii. Przejdziemy wigc do kolejnego etapu, w ktd-
rym na pierwsze miejsce znowu wysung si¢ dane biblijne.

Juz na wstepie zasygnalizujmy potrzebe zadania trzech koniecznych
pytan:

(1) Czy pozyteczne jest wprowadzanie — czgsto spotykanego — po-
zabiblijnego podziatu ,mdwienia jezykami” na dwie rézne kategorie: na
glosolali¢ i ksenoglosje? Czy dla naszych celéw (duchowa lektura Nowego
Testamentu) nie wprowadza to wigcej zamieszania niz wyjasnienia?

(2) Czy jest historycznie uzasadnione przekonanie o istnieniu pogan-
skich, greckich wzorcéw dla chrzescijariskiej glosolalii?

(3) Czy jest pomocne radykalne przeciwstawianie glosolalii w dzieri
Pig¢dziesiatnicy (Dz 2) i glosolalii korynckiej (1 Kor 14) jako zjawisk
zasadniczo réznych?

Wedréwka szlakiem tych trzech pytan to nasze zadanie w kolejnych
kartach tej ksigzki.
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a. Glosolalia czy ksenoglosja?

W wielu opracowaniach rozwazania na temat nowotestamentowego
moéwienia jezykami zaczyna si¢ od rozréznienia terminologicznego miedzy
glosolalig a ksenoglosja. Takie podejscie moze miec swoje zalety, ale ma tez
podstawowa wadg. Otéz, w przeciwieristwie do terminu ,ksenoglosja”,
wyrazenie ,glosolalia” wiernie oddaje terminologi¢ Nowego Testamentu:
»gloso-lalia” to tyle co ,,j¢zyko-méwienie”. W takiej postaci, czy w bardzo
podobnych formach, spotykamy je wielokrotnie w Nowym Testamencie.

Oto przyktady tych form:

— uczniowie Jezusa ,nowymi jezykami méwié beda [yAdooauc Ladn-
covow kouvaic]” Mk 16, 17);

—w dzien Pigcédziesiatnicy uczniowie ,zaczeli méwié obcymi jezykami
[Aadelv étépauc yidoooig)” (Dz 2, 4);

— widzac Korneliusza i jego towarzyszy, $wiadkowie ,slyszeli, ze mé-
wia jezykami [lalovviwv yloooaig]” (Dz 10, 46);

— nawréceni przez Pawta ,méwili jezykami [é1alovv yAdooaic]”
(Dz 19, 6);

—w Hymnie o milosci Apostot uzywa wyrazenia: ,,cho¢bym méwit
jezykami [yAooooig Laid]” (1 Kor 13, 1);

— w nastgpnym rozdziale swojego listu $w. Pawel omawia przypadek
kogo$ ,,méwiacego jezykami [laldv yidooy]” (1 Kor 14, 2);

— nawet o sobie samym stwierdza: ,méwie jezykami [yloooaic
Aai@v]” (1 Kor 14, 18);

— tam, gdzie BT ma skomplikowang forme: , poczng korzysta¢ z daru
jezykéw”, tam Apostot pisze zwyczajnie: ,beda méwié jezykami [yldoooug
Lalov]” (1 Kor 14, 23).

Wydaje si¢ jasne, ze w biblijnym jezyku Nowego Testamentu wspo-
mniany dar duchowy nazywa si¢ (w bardzo zblizonych wariantach) ,mé-
wieniem jezykami” albo — jesli mozna si¢ tak wyrazi¢ — , jezyko-méwie-
niem”, czyli wlasnie glosolalia. I to zupetnie niezaleznie, czy akustyczny
efeke tego daru jest zrozumialy dla stuchacza (jak w dzien Pigédziesiatnicy
w Jerozolimie), czy tez pozostaje zasadniczo niezrozumialy (jak w Koryn-
cie). Tak czy inaczej, dla biblijnego autora jest to niezmiennie glosolalia.
To prawda, ze sam termin ,glosolalia” zaczat by¢ uzywany w jezyku
angielskim dopiero w XIX wieku, ale ma bardzo solidne uzasadnienie
w terminologii Nowego Testamentu. Kiedy natomiast wprowadzamy
nowy termin ,ksenoglosja”, zaczynamy wchodzi¢ na grunt znacznie
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mniej pewny. ,, Wyrazenie ksenoglosia zostalo wprowadzone w 1905 r.,
poczatkowo dla opisania medium spirytystycznego, ktére umiato w tran-
sie sprawnie postugiwac si¢ obcym jezykiem”?. Moze wigc lepiej — dla
naszych celéw duchowej lektury Nowego Testamentu — trzymac¢ si¢ logiki
jezykowej Pisma Swictego w nadziei, ze to lepiej przystuzy si¢ naszemu
rozumieniu fenomenu ,,méwienia jezykami”.

b. Méwienie jezykami znane w pogaristwie?

Kolejne wazne pytanie dotyczy szeroko dzi§ uznawanej tezy o tym,
jakoby méwienie jezykami bylo znane i praktykowane wsrdd greckich
pogan za czaséw apostolskich i dlatego wlasnie tak bardzo zaznaczyto si¢
w Koryncie — czyli w Kosciele ztozonym z bytych pogan.

Rzeczywiscie, do$¢ powszechnie spotykana hipoteza wyjasnienia
fenomenu méwienia jezykami wywodzi si¢ z faktu, ze u $w. Pawla sg
one opisane w Kosciele korynckim, w ktérym bardzo wielu chrzescijan
ewidentnie wyznawato wczesniej poganiskie religie Grekéw (, Wiecie, ze
gdyscie byli poganami, ciagneto was nieodparcie ku niemym bozkom”
—1Kor 12, 1).

Wyjasnienie wyglada wtedy tak: weze$niej owi mieszkaicy Koryntu
mieli spotykac si¢ z tym zjawiskiem w centrach greckiego, pogariskiego
kultu (gdzie glosolalia miata by¢ czgsto praktykowana). Po nawrdceniu
na chrzescijanistwo przeniesli ten zwyczaj do Kosciota. I tak pojawitaby
si¢ wérdd chrzeécijan glosolalia, potem wstecznie utozsamiona takze
z pierwotnym entuzjazmem w pami¢tnym dniu Pie¢dziesigtnicy w Je-
rozolimie, podczas zestania Ducha Swiqtego.

W ciagu trzydziestolecia [1965-1995] wsréd badaczy hellenistycznych
precedenséw jako paraleli dla glosolalii w Nowym Testamencie uznano
zgodnie: fenomen natchnionej mowy znajdujacy si¢ w Nowym Testa-
mencie oraz terminologia uzywana dla jego opisania majg $ciste paralele
w $wiecie ludowych religii hellenistycznych.

Innymi stowy: ,,Glosolalia i prorokowanie wywodza si¢ z przedchrze-
$cijaniskich religijnych do$wiadczen wspdlnoty korynckiej”' .

12 [IDPCM, s. 670.
13 Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech in Early Christianity and its Hellenistic
Environment, Tibingen 1995, s. 5.
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Nawet Stownik ruchéw pentekostalnych i charyzmatycznych przekazuje
t¢ informacj¢. O wyroczni delfickiej pisze tak: ,Mloda kaptanka wypo-
wiadata niezrozumiate stowa, a towarzyszacy jej kaptan miat je ttumaczy¢
na zrozumiaty greke tamtego okresu”'.

Ma to $wiadczy¢ o tym, ze ,delficka mowa ekstatyczna nie tylko
jest paralela, ale tez poprzedniczka glosolalii w Koryncie, wspomaganej
jeszcze przez zle zrozumiany wysitek, aby w chrzescijaristwie doréwnaé
mowie otaczajacych béstw poganskich””. Inni dodajg do tego jeszcze
rzekome przyktady glosolalii majacej by¢ praktykowana w greckim kulcie
boga Apollina oraz Dionizosa.

Teza o greckich, poganskich, zrédlach chrzescijaniskiej glosolalii wy-
glada wigc na bardzo pociagajaca, ma jednak podstawowa wade. Trudno
znalez¢ dowody na jej potwierdzenie w pisanych Zrédtach.

Zacznijmy od takiej uwagi: ,Niektdrzy badacze podawali przykta-
dy nieskladnej mowy zaczerpnigtej z innych kultur jako paralele do
moéwienia obcymi jezykami, jednak domniemane paralele pochodzace
z grecko-rzymskiej starozytnosci sg stabe”'.

A teraz nieco szersza odpowiedz. Wiele wysitku wyjasnieniu tej
kwestii poswiecit Charles Forbes. Jego ksiazka wydana w roku 1995
w Tubingen zawiera imponujacy detalami przeglad wszystkich mozli-
wych tekstéw opisujacych fonetyczne aspekty greckich kultéw z czaséw
Nowego Testamentu.

(1) Ch. Forbes zwraca uwagg najpierw na wyroczni¢ delficka, czyli
kaptanke pytyjska. Miata ona wygtasza¢ swoje wyrocznie w urywanych
fragmentach w jezyku greckim uzupelnianych swobodna wokalizacja
(a wigc jakby pogariska glosolalia). Po przestudiowaniu (i zacytowaniu
w oryginale) stosownych literackich $wiadectw ze starozytnej Grecji For-
bes stwierdza: ,Nie ma decydujacych $wiadectw, ze kaptanka pytyjska
kiedykolwick wyglaszata swoje wyrocznie w formie podobnej do glosola-
lii”. Wrecz przeciwnie, ,,wszystkie $wiadectwa sugeruja, ze méwita w zu-
pelnie zrozumialej grece”, tyle ze cz¢sto ,,dwuznacznej”. Niezrozumiatosé

14 IDPCM, s. 671; por. tez: ]. Malz, W sprawie ,,daru jezykéw”, w: Duch i Oblubie-
nica... . Materialy z III Forum popularyzagji teologii i kultury chrzescijaiiskiej. Wroc-
taw—Lesnica, 12 grudnia 1998 r., red. M. Rosik, S. Rosik, Wroctaw 1999.

15 a misguided Christian effort to match the speech of surrounding pagan deities”,
IDPCM, s. 671.

16 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 239.
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jej wyroczni nie miata wige charakteru fonetycznego, ale polegata na tym,
ze doskonale zrozumiate greckie stowa tworzyty zagadkowe i tajemnicze
ciagi mysli. Tajemniczo$¢ byla wywotana przez aluzje i metafory, a nie
przez mamrotanie. Ostateczny wniosek: ,,normalnie wyrocznie méwity
w zwyklej grece™"”.

(2) Nastgpnie Forbes przechodzi do zbadania tego samego zjawiska
w kulcie Apollina. Podczas religijnych festiwali ku czci tego greckiego
béstwa wystepujacy aktorzy ,nasladowali jezyki wszystkich ludéw”.
Takze to podaje si¢ niekiedy jako paralele chrzescijariskiej glosolalii. Po
przeanalizowaniu greckich $wiadectw literackich Forbes konkluduje:
chodzito tu o rodzaj zdziwienia aktorskim kunsztem prezentowanych
przedstawieni i nic w tekscie nie sugeruje jakiego$ religijnego obdarowa-
nia niespotykang mowa wystepujacych wtedy aktoréw!'.

(3) Kolejne przyktady podawane czgsto w tego typu dyskusjach to
odgtosy wydawane w greckim kulcie Dionizosa i bogini Kybele. Mialy
one charakter dzikich okrzykéw i zbiorowego podniecenia. Takze w tym
przypadku Forbes nie poprzestaje na czgsto powtarzanych frazesach
o ,glosolalii wystgpujacej w greckich kultach misteryjnych”, ale przy-
tacza i analizuje wszystkie dostgpne $wiadectwa historyczne. Wzmianka
w starozytnym pismiennictwie, ktéra wskazuje na lingwistyczng niezro-
zumiato$¢ podczas zywiolowego obchodzenia $wiat Dionizosa to wyra-
zenie: ,frygijskie okrzyki”. Powodem odmiennosci jezykowej jest jednak
po prostu to, ze uczestnicy tak akurat opisanej uroczystoéci pochodzili
z Frygii (a nie z Gregji). Dzika, oszalamiajaca i podniecajaca muzyka
wiazata si¢ z réwnie dzikimi okrzykami. Ale od nieuporzadkowanych
wrzaskéw podchmielonej kompanii do interpretowania ich jako gloso-
lalii nie prowadzi zadna logiczna $ciezka'.

Na zakonczenie mozna jeszcze dodaé prébe uzasadnienia tezy o ist-
nieniu precedenséw glosolalii przez przywotywanie wspétczesnych nam
szamanskich zwyczajéw religijnych. Szamani, jak donosza religioznawcy,
mieliby nasladowa¢ glosy zwierzat i ptakéw, inni za$ mieliby mamrota¢
i pomrukiwaé.

Aby utatwi¢ sobie zadanie, niektdrzy egzegeci, jak na przyktad autor
Katolickiego komentarza biblijnego, ujmuja swoje wyobrazenie o gloso-

17 Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech..., dz. cyt., s. 107-109.
18 Tamze, s. 119-123.
19 Tamze, s. 124—144.
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lalii tak: ,tajemnicze mamrotanie niezrozumiatych diwickéw”?. Ale
i to moze niewiele poméc: , Ekstatyczne mamrotanie: [...] starozytny
$wiat $rédziemnomorski dostarcza niewielu dowodéw na wystgpowanie
podobnego zjawiska, nie ma tez zadnych znanych «paralel» zjawiska
«méwienia jezykami»”*'. W dodatku analogie sa tu stabe: , Lukasz opisuje
mowe [w dzien Pigé¢dziesiatnicy] nie jako niesktadna, lecz jako oddawa-
nie czci Bogu w jezykach, ktérych méwiacy nie znali”*.

Nawet tak powazne zrédlo, jak Stownik ruchéw pentekostalnych
i charyzmatycznych przywoltuje w tym kontekscie szamanskie ,,pomruki
i mowe zwierzat”>. Jako komentarz mozna powiedzie¢ tylko jedno:
pomruki zwierzat i wydawane przez nie inne odglosy nie sa podobne do
glosolalii, dlatego nie przypominaja, jak wiadomo, jezykéw ludzi, gdyz
nasladuja glosy zwierzat.

c. Lektura Dz 2 w $wietle 1 Kor 14

Jesli analizy Ch. Forbesa s poprawne, to i jego wniosek musi by¢
stuszny: méwienie jezykami jest absolutna nowoscia w odniesieniu do
$wiata pogariskiego otaczajacego pierwotne chrzescijanstwo?. Glosolalia
w starozytnym Kosciele to fenomen zdecydowanie chrzescijanski. To
niech bedzie naszym zatozeniem numer jeden.

Jesli za$ jezyk Nowego Testamentu nie zna rozréznienia na glosolalie
i ksenoglosje — zna tylko glosolali¢, czyli méwienie jezykami — to znaczy,
ze ewentualna zrozumiatos$¢ lub niezrozumiatos¢ ,jezykéw” nie decyduje
o ich randze i roli i jest czyms raczej drugorzednym. Nie ma tez potrzeby,
aby takim (pozabiblijnym) rozréznieniom poswigcaé specjalng uwagg
w duchowej lekturze Pisma Swietego. Niech zatem to stanie si¢ naszym
drugim zalozeniem.

Przyjmiemy teraz oba te zalozenia, aby dokonac zestawienia duchowej
lektury dwéch podstawowych dla Nowego Testamentu opiséw méwienia

20 Karolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1341.

21 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy. .., dz. cyt., s. 365.

22 Tamze, s. 239.

23 mumbles and grunts [...] and imitations of animal speech”, IDPCM, s. 671.

24 Jak zobaczymy p6zniej, by¢ moze istnieje wzmianka o analogicznym zjawisku poza
chrzescijanistwem, ale odnosi si¢ do $wiata wyobrazni wybitnie biblijnej: chodzi tu o tekst
z czaséw (by¢ moze) pierwotnego chrzescijaristwa, a zatytulowany Zéstament Hioba.
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jezykami, mianowicie w Dziejach Apostolskich (Dz 2) i w Pierwszym
Liscie do Koryntian (1 Kor 14). Zaczniemy od tekstu $w. Pawla, gdyz
to on jest najstarszym znanym nam zapisem do$wiadczenia glosolalii
w Kosciele. Uznajemy go za opis harmonizujacy z opisem Dziejéw. Nie
byloby przeciez roztropne uwazaé, ze w XXI wieku lepiej wiemy, czym
byla glosolalia za czaséw Apostotéw, niz sam §w. Pawet Apostot, kiedy pi-
sal swéj list w roku 57. A skoro w lidcie do Koryntian uzywa si¢ tej samej
terminologii co w Dziejach Apostolskich, to §mialo mozemy przyjaé, ze
za t3 samg terminologia stoi to samo zjawisko.

Sam list do Koryntian omawia je¢zyki w tonie polemicznym (z po-
wodu naduzy¢ w tym zakresie w korynckiej wspdlnocie). My sprébujmy
wylowi¢ z tego to, co polemika nie jest. Oto kilka punktéw pozytywnego
nauczania $w. Pawla o méwieniu jezykami.

(1) Modlitwa jezykami

— jezyki to modlitwa: ,, Ten, kto méwi jezykiem, nie ludziom méwi,
lecz Bogu” (1 Kor 14, 2);

— jest to modlitwa duchem (1 Kor 14, 14);

— modlitwa ta moze przybra¢ postaé $piewu (1 Kor 14, 15);

— moze by¢ blogostawieniem-dzigkczynieniem (1 Kor 14, 16-17);

— jest to modlitwa budujaca osobg modlaca si¢ (1 Kor 14, 4).

(2) Gloszenie jezykami
— jezykami mozna glosi¢ misteria wiary (1 Kor 14, 2).

(3) Apostol tez méwi jezykami
— zapewne w modlitwie (1 Kor 14, 18);
— pragnie nawet, aby wszyscy ,méwili jezykami” (1 Kor 14, 5).

(4) Wspomniany tu ,jezyk” bywa udzielany jako dar podczas wspél-
nej modlitwy (1 Kor 14, 26).

(5) Jezyki sa znakiem nie dla wierzacych, lecz dla nie-wierzacych
(1 Kor 14, 22)*.

25 Paul states three positive characteristics of uninterpreted glossolalia in 1 Corinthi-
ans 14: (1) it is speaking to God (GAAo. Oew, v. 2), which is a circumlocution for praying
(¢f. 1 Cor. 14:14); (2) those who speak in a tongue edify themselves (6 Loaiwv yiwaoon
£0TOV 01K000UEL, v. 4); and (3) Paul wished for all to speak in tongues (0éAw de mavrog
vuag ralew yloooaig, v. 5)”. J.A. Bertone, The experience of glossolalia and the spirits
empathy: Romans 8:26 revisited, ,Pneuma. The Journal of the Society for Pentecostal
Studies”, Vol. 25 (2003) 1, s. 59.
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W swietle tych kilku punktéw nauczania $w. Pawta o méwieniu
jezykami spdjrzmy teraz na tekst z Dziejéw Apostolskich (Dz 2). By¢
moze okaze si¢, ze powyzsze cechy odnajdziemy tez w opisie dnia Pigé-
dziesiatnicy, co pomoze nam zrozumie¢, dlaczego Pismo Swiete stosuje
t¢ samg nazwe na jedno i drugie zjawisko.

Czy méwienie jezykami opisane w drugim rozdziale Dziejéw to
modlitwa? Wiele wspétczesnych ttumaczen wyraznie sugeruje, ze tak nie
jest. Apostotowie méwiac jezykami maja , przemawia¢”, ,rozprawial”
lub ,zwiastowad”. A wyglaszanie przemdéw czy rozpraw nie jest przeciez
modlitwa.

Przyjrzyjmy si¢ jednak blizej temu, co faktycznie wyglaszali w dzieri
Pie¢dziesiatnicy napetnieni Duchem Swietym uczniowie. Mamy az dwa
zrédla, z ktérych mozemy si¢ o tym dowiedzieé. Pierwsze zrédlo to
swiadkowie zgromadzeni wskutek gloséw z Wieczernika. A Zrédlo drugie
to Apostol Piotr, ktéry swoje pierwsze kazanie zaczal od nawiazania do
tego, co stato sic w Wieczerniku.

Prorokowanie o wielkich dzietach Bozych

Swiadkowie, ktérzy ,zbiegli si¢ thumnie”, styszeli uczniéw ,glosza-
cych wielkie dzieta Boze [ueyalteia]” (Dz 2, 11). Wyrazenie ,wielkie
dziela” jest bardzo charakterystyczne. W Starym Testamencie odnosi si¢
ono do wspaniatoéci samego Boga:

— ,poznaliscie Jego wielkos¢ (ueyaleta)” (Pwt 11, 2);

— opisuje ,wielkie dziela [ueyaleio] jego madrosci” (Syr 42, 21);

— moze tez oznaczal ,wielkie rzeczy [ueyaleial, jakie przydarzyly si¢”
w drodze Tobiaszowi za sprawa Bozej Opatrznosci (Tb 11, 14);

— moga to by¢ takze wszystkie ,Jego wspaniate dzieta (ueyalteia)”
przy stworzeniu $wiata (Syr 18, 4),

— azwlaszcza te, opiewane przez ludzi w uwielbieniu: ,,Imi¢ $wigtosci
wychwala¢ beda i wielko$¢ Jego dziet [ueyaleia] opowiada¢” (Syr 17, 10);

—w Trzeciej Ksigdze Machabejskiej*® ,ueyadeio” oznacza interwencijg
Boga zywego w histori¢ swojego ludu (3 Mch 7, 22);

— psalmista pragnie ,glosi¢ potege Boga, ktdry tak wielkich dziet
[ueyaleio] dokonat” [Ps 71(70), 19].

Zestawienie tych kilku miejsc Starego Testamentu moze nam da¢
wyobrazenie o skojarzeniach wywolywanych przez wyrazenie ,styszymy

26 Ksiega ta zawarta jest w Bibliach niektdrych tradycji chrzescijariskich.

3 — Jezyki z ognia
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ich gloszacych wielkie dziela [ueyadeio] Boze”. Skojarzenie to prowadzi
w stron¢ uwielbienia i wychwalania Boga za Jego nieoczekiwane inter-
wencje i czyny zbawienia pelne mocy i milosierdzia. Jaki obraz jawi nam
si¢ przed oczami woéwczas, gdy myslimy o zestaniu Ducha Swietego
w dzien Pigédziesiatnicy? Oto liczna grupa pierwszych chrzescijan na-
petnionych Duchem Bozym glosno uwielbia i wychwala Boga za to, co
uczynil w Zmartwychwstaniu Jezusa, ktéry z kolei teraz oto spetnia swoja
obietnicg i zsyla moc z wysoka!

Drugie zrédto poznania wydarzen rozgrywajacych si¢ wtedy w Je-
rozolimie, to katecheza Piotra. Odwotuje si¢ ona wprost do tego, co
przed chwila wydarzyto si¢ w Wieczerniku (i zapewne w ciasnych jero-
zolimskich uliczkach wokét Wieczernika): oto zmartwychwstaly Jezus
sotrzymat od Ojca obietnice Ducha Swigtego i zestat Go, jak to sami
widzicie i styszycie” (Dz 2, 33-34).

Céz takiego ,widzieli i styszeli” $wiadkowie? Rzecz ciekawa, ze w opi-
sie Apostola Piotra w ogdle nie znajdujemy odniesienia do méwienia
nieznanymi jezykami! Pojawia si¢ natomiast najpierw wskazanie na to,
jak wiele réznych oséb zostato napetnionych Duchem tak, ze mozna to
bylo ustyszed.

Oto fragmenty z proroctwa Joela, na ktére powotal si¢ Piotr, a ktdre
nawiazywaly do tego, co wlasnie si¢ wydarzyto. Oto Duch zostat wylany
»na wszelkie ciato”, nawet ,,na niewolnikéw i niewolnice”; prorokuja ,,sy-
nowie wasi i cérki wasze”; widzenia majg ,,mtodziericy i starcy” (por. Dz
2, 17-18). To, co méwily tak liczne i tak rézne osoby, zostato tu nazwane
»prorokowaniem”. Zapewne nie chodzi tu o prorokowanie w postaci
rozbudowanych przeméw, jakie znajdujemy w Ksigdze Izajasza czy Jere-
miasza, ale raczej o znane w Starym Testamencie formy wspdlnotowego
uwielbienia, ktére bywaly faczone z graniem i §piewami:

— ,oby tak caly lud Pana zostat prorokami” (Lb 11, 29);

— gromadg prorokéw ,,ogarnat duch Bozy i prorokowali” (1 Sm 19, 20);

— ,synowie Hermana i Jedutuna prorokowali dzwickiem harf, cytr
i cymbatéw” (1 Krn 25, 1);

— Jedutun prorokowat na cytrze na cze$¢ i chwale Pana (1 Krn 25, 3).

Jak mogloby wyglada¢ tak rozumiane prorokowanie ku czci wielkich
dziet Bozych (ueyoieia), mozemy si¢ dowiedzie¢ z hymnu Maryi (Magni-
ficat). Maryja wielbi Pana, Jej duch si¢ raduje, wystawia $wigtos¢ Imienia
Pana — a wszystko to dlatego, ze Wszechmogacy Bég ,uczynit Jej wielkie
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rzeczy [peyaleial” (Bk 1, 46-49). To, co dzialo si¢ na uliczkach wokét
Wieczernika w dzied Pigédziesiatnicy, mogto bardziej przypomina¢
hymn Magnificat — zwielokrotniony przez mnogo$¢ uczestnikéw i przez
zamieszanie wérdd cisnacego si¢ ttumu — niz jakies katechetyczno-homi-
letyczne rozprawianie na temat istoty chrzescijaristwa.

Latwiej nam wtedy zrozumie¢ tak rozbiezne reakcje $wiadkéw. Jedni
rozpoznali cud w glosach uczniéw — cud w postaci méwienia obcymi
jezykami zrozumialymi dla wielu przybyszéw. Inni natomiast wéréd roz-
gardiaszu po prostu widzieli tylko chaos i powszechna ekscytacje, a nie
mogac niczego zrozumieé, wySmiewali si¢ z zachowania podobnego —
w ich oczach — do alkoholowego upojenia®.

Wydaje si¢ wigc, ze opis wydarzenia Pi¢édziesigtnicy w Dz 2 spetnia
wiele postulatéw Apostota Pawta z 1 Kor 14.

Po pierwsze — postulat, by méwienie jezykami byto modlitwa: , Ten,
kto méwi jezykiem, méwi Bogu” (1 Kor 14, 2): Boga samego wystawia
i opiewa. Tyle, ze w tym jedynym przypadku (czyli w dzieni Pigédziesiat-
nicy) do taski méwienia jezykami dofaczyt sig jeszcze cud: byly to jezyki
znane wielu obecnym tam przybyszom.

Jezyki to modlitwa duchem — jak u Maryi, ktérej ,,duch radowat si¢
w Bogu, Jej Zbawcy”. Jezyki moga by¢ blogostawieniem-dzigkczynie-
niem (1 Kor 14, 16-17) — zwlaszcza wielkich dziet Boga. W ten sposéb
stajg si¢ tez gloszeniem tajemnic (misteria) wiary (1 Kor 14, 2). U $w.
Pawla stowo ,misteria” ma przeciez bardzo specjalne znaczenie, a juz
zwlhaszcza w 1 Kor. Kiedy Apostot pisze: ,kto méwi jezykiem, [...] pod
wplywem Ducha méwi rzeczy tajemne” (1 Kor 14, 2), nie chodzi tu po
prostu o to, ze ,w jezykach” méwi sig rzeczy, ktérych nie sposéb zrozu-
mieé. Nie, ,méwi si¢ rzeczy tajemne”, tajemnice (uvotijpia). A wezes-
niej Apostot napisat: ,Niech ludzie uwazaja nas za szafarzy tajemnic
[uvotnpicwv] Bozych” (1 Kor 4, 1). Tajemnica w tym sensie jest madro$¢
Boza (év uvornpie — 1 Kor 2, 7), a takze Zmartwychwstanie (uvotipiov
— 1 Kor 15, 51). Dla Apostota tajemnice (uvotijpia) to fundamentalne
elementy planu Bozego, budzace zdumienie, wdzigczno$¢ i uwielbie-

27 El comentario hecho por algunos observadores (“estan llenos de mosto”, v. 13) —
Entre tan grande multitud no todos habrian entendido la variedad de ‘dialectos’ que se
hablaron... y algunos no habrian oido nada inteligible. Esto justificaria su comentario”.
C. Calderén, ;Qué eran las lenguas. .., art. cyt., s. 67.
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nie. Nawet je$li modlitwa w jezykach jest niezrozumiata dla samego
modlacego si¢ (,duch méj wprawdzie si¢ modli, ale umyst nie odnosi
zadnej korzysci” 1 Kor 14, 14), to i tak pozostaje pot¢zne emocjonalne
przezycie pewnosci zlaczenia si¢ ducha ludzkiego z Duchem Bozym?.

Dla uzupetnienia warto jeszcze doda¢ ciekawa uwagg jezuity, o. Ro-
berta Faricy, ktéry proponuje taka interpretacj¢: ,w Pierwszym Liscie
do Koryntian Autor méwi nie o modlitwie jezykami, ale o proroctwie
w jezykach, ktére jest innym darem i wymaga przettumaczenia proroctwa
wypowiedzianego w jezykach™.

I wreszcie: méwienie jezykami w dzien Pi¢édziesiatnicy zostato
udzielone jako dar podczas wspélnej modlitwy, catkiem podobnie jak
przewidywat to w swoim liscie Apostot (zreszta wlaczyt ten dar w wigksza
grupg daréw wraz ze $piewaniem natchnionego hymnu lub wyglaszaniem
$wiadectwa czy pokrzepiajacego stowa) (1 Kor 14, 206).

Znak dla nie-wierzqcych

Elementem by¢ moze najtrudniejszym do wyjasnienia (i do harmo-
nijnego wkomponowania w jednorodna dla catego Nowego Testamentu
catos¢) jest zdanie $w. Pawla: ,jezyki sa znakiem nie dla wierzacych, lecz
dla tych, co nie wierza; proroctwo za$ nie dla tych, co nie wierza, lecz
dla wierzacych” (1 Kor 14, 22)*. Co whasciwie sprawia t¢ trudno$¢? Otéz
w swoim lidcie, zaraz po napisaniu, ze jezyki sa znakiem dla nie-wierza-

cych, Apostot podaje realistyczny przyklad z zycia wspélnoty korynckiej:

Kiedy si¢ przeto zgromadzi caty Kosciét i wszyscy poczng korzystaé
z daru jezykdow, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz
nie powiedza, ze szalejecie? Gdy za$ wszyscy prorokuja, a wejdzie [pod-
czas tego] jaki$ niewierzacy lub cztowiek prosty, bedzie przekonany

28, The experience of the Spirit connecting with the human spirit, where the individ-
ual senses emotional alignment between himself or herself and the Spirit in communication
with God — Even though it is unintelligible speech, the benefits of this contact with the Spirit
communing with God brings edification to the speaker”. J.A. Bertone, The experience of
glossolalia. .., art. cyt., s. 60.

29 R. Faricy SJ, L. Rooney SND, Przez Maryje do Jezusa: Seminarium Odnowy
w Duchu Swigg/m, Krakéw 2000, s. 88.

30 These verses are extraordinarily difficul?”. D.A. Carson, Showing the Spirit —
A Teological Exposition of 1 Corinthians 12—14, Grand Rapids (MI) 1987, s. 108.
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przez wszystkich, osadzony i jawne stang si¢ tajniki jego serca; a tak,
upadlszy na twarz, odda pokton Bogu, oznajmiajac, ze prawdziwie Bég
jest migdzy wami (1 Kor 14, 23-25).

Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ to przeczy¢ dopiero co przytoczonej
zasadzie ogélnej, ze jezyki miaty by¢ znakiem dla pogan. Kiedy bowiem
podany w przykladzie poganin faktycznie pojawia si¢ na spotkaniu Ko-
ryntian-chrzescijan, okazuje si¢, ze znaku nie odezyta i raczej dojdzie do
whniosku, ze méwienie jezykami to szaleristwo.

Blizszy namyst nad realiami nowej korynckiej wspélnoty chyba
jednak podsunie nam mozliwe wyjasnienie tej pozornej sprzecznosci.
Oto pojawia si¢ poganin (zapewne jeden lub kilku w charakterze go-
$ci) i widzi, ze jezykami przemawiaja (tym razem faktycznie chodzi tu
o przemawianie jezykami) Koryntianie sami do siebie, w swoim wtas-
nym gronie; widzi wigc, ze maja taki zwyczaj. Glosolalia tak uzywana
(jako jezyk przemawiania do grupy ludzi, ktérzy nie sa w stanie tego
zrozumie¢ — gdyz nikt nie ttumaczy — a mogliby zrozumie¢ jezyk grecki)
nie oznacza dla takiego goécia niczego, poza ewentualnie duchowg pycha
niektérych chrzescijan w Koryncie®.

Gdy natomiast tacy go$cie beda $wiadkami wygtaszania katechez,
$wiadectw, napomnien i zachet (to wszystko zapewne miesci si¢ w ob-
szarze daru prorokowania wspominanego w 1 Kor 14), wtedy z czasem
ktéres stowo do nich trafi i doprowadzi do nawrécenia®.

Powolanie si¢ przez $w. Pawla na tekst Izajasza (Iz 28, 11-12) ilustruje
t¢ prawdg: niettumaczony jezyk utwierdza niewierzacych w ich niewierze,
podczas gdy proroctwo zmierza do zbudowania tych, co w nie uwierza
i wprowadzg je w zycie®.

Przy takiej interpretacji mozna odnalez¢é daleko idacy zgodnos¢
zasady $w. Pawta: jezyki s znakiem dla tych, co (jeszcze) nie wierza.
Takim znakiem méwienie jezykami stato si¢ w dniu Pigédziesigtnicy
dla samych uczniéw Jezusa: dzigki temu znakowi uwierzyli, ze oto

31 Por. D.E. Lanier, With Stammering Lips and Another Tongue: 1 Cor 14:20-22
and Isa 28:11-12, ,Criswell Theological Review” 5 (1991) 2, s. 266.

32 Por. ,, The explanation [...] for verses 23-25 is that these verses «point out the in
appropriateness of tongues in an assembly composed primarily of believers»”. D.A. Carson,
Showing the Spirit..., dz. cyt., s. 109.

33 D.E. Lanier, With Stammering Lips and Another Tongue..., art. cyt., s. 266.
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Zmartwychwstaty Pan zasiadl po prawicy Ojca i stamtad zsyta dar
Ducha Swigtego. Natomiast reakcja wielu zebranych przechodniéw
byta doktadnie taka, jak sygnalizowal to $w. Pawet: przypuszczali, ze
moéwiacy jezykami ,szaleja” czy raczej — ze sa pod wplywem alkoholu.
Dopiero kiedy Piotr wygtosit w powszechnie zrozumialej mowie ka-
techezg, zachete i wyjasnienie stosownego tekstu biblijnego — wtedy
rzeczywiscie w sensie duchowym ,upadlszy na twarz, odda[li] pokton
Bogu, oznajmiajac, ze prawdziwie Bég jest migdzy wami” — mianowicie
zapytali, ,co mamy czyni¢, bracia’, po czym zostali doprowadzeni do
chrztu (Dz 2, 37-41).

Podobnie stato si¢ w Cezarei (Dz 10). Méwienie jezykami przez
Korneliusza i towarzyszy stalto si¢ znakiem dla chrzescijan, jeszcze nie-
-wierzacych w to, ze mozna ochrzci¢ ludzi, ktérzy z pochodzenia nie
byli etnicznymi Zydami. Kiedy zobaczyli i ustyszeli ten znak, uwierzyli
w to jako w znak od Boga, ze chrzci¢ mozna niezaleznie od narodowego
pochodzenia kandydata.

Ta sama zasada zadzialata w Efezie (Dz 19). Ochrzczeni przez $w.
Pawla uczniowie Jana Chrzciciela nie wierzyli w istnienie Ducha
Swietego (gdyz nawet nie styszeli o Jego istnieniu). Méwienie jezykami
przekonato ich, ze Duch Swiety zyje i dziata, postany przez Jezusa Zmar-

twychwstatego.

Dynamika méwienia jezykami jako znak

dla [jeszcze] nie wierzqcych

Cato$¢ dynamiki tych trzech znakéw z Dziejéw Apostolskich
mozna wigc ujaé jako przejcie od pytania otwierajacego narracj¢ Dzie-
jow: ,Panie, czy w tym czasie przywrécisz krélestwo Izraela?” (Dz 1, 6),
do rozeznania odpowiedzi, jakiej stopniowo udzielal Zmartwychwstaty
Pan.

Pierwotny Kosciét przeszedt od pytania o Bozy plan (,czy w tym
czasie przywrdcisz krélestwo Izraela?”), do zrozumienia, jak przywracanie
krélestwa faktycznie przebiega. To zrozumienie zostato wyrazone w petni
kilkanascie lat pdzniej, na tak zwanym Soborze Jerozolimskim:

Zabrat glos Jakub i rzekl: ,,.Szymon opowiedzial, jak Bog raczyt wybra¢
sobie lud spo$réd pogan.
Zgadzajq si¢ z tym stowa Prorokéw, bo napisano:
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Potem powrdce i odbuduje przybytek Dawida, kidry znajduje sig
w upadku.

Odbuduje jego ruiny i wzniosg go,

aby pozostali ludzie szukali Pana

i wszystkie narody, nad ktérymi wzywane jest imi¢ moje — méwi Pan,
ktéry to sprawia.

To sa [Jego] odwieczne wyroki” (por. Dz 15, 13-18).

Pierwsze zestanie Ducha Swiqtego (Dz 2), a potem drugie (Dz 10)
i trzecie (Dz 19) to stopniowe udzielanie przez Pana Jezusa odpowiedzi
na pytanie: Kiedy i jak zostanie przywrécone Krélestwo Izraela. Oto
Krélestwo powstanie na nowo, ale tym razem jako Kosciét, jako wspdl-
nota powszechna i otwarta dla wszystkich. Tak zostanie odbudowany
przybytek Dawida: w postaci Kosciota dla wszystkich narodéw, znanego
nam takze dzisiaj, w XXI wieku.

Odpowiedz ta przychodzita stopniowo, w serii trzech znakéw:

(1) méwienie jezykami najpierw stato si¢ znakiem, ze oto spetniajg
si¢ ostateczne proroctwa Starego Testamentu (Dz 2);

(2) potem moéwienie jezykami pojawilo si¢ jako znak, ze w Kosciele
jest miejsce takze dla nie-Zydéw (Dz 10);

(3) wreszcie méwienie jezykami byto znakiem, ze istnieje Duch

Swi(;ty (Dz 19).

Przy konicu naszej refleksji na temat biblijnych danych o méwieniu
jezykami wypada nam zebra¢ podstawowe fakty i zaprezentowaé pod-
stawowe teorie dotyczace wyjasnienia tych faktéw. Zakoriczenie Ewan-
gelii $w. Marka (Mk 16, 15-19), Dzieje Apostolskie (Dz 2; 10-11; 19)
oraz jeden z listéw $w. Pawta (1 Kor 12—14) to dos¢ obfite $wiadectwo
o istnieniu w pierwotnym chrzescijafistwie intrygujacego fenomenu
fonetycznego. Kilka biblijnych nazw (bardzo podobnych) opisuje to
zjawisko: ,mdéwienie nowymi jezykami”, ,méwienie innymi jezykami”,
~-méwienie jezykami”. Powtarzajaca si¢ terminologia wskazuje na to,
ze byto to zwyczajowe i niezmienne okreslenie, czyli tak zwany termin
techniczny.

Da si¢ zauwazy¢ wazne podobieristwa migdzy opisami Dziejéw
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Apostolskich oraz 1 Kor 12—14. Pojawiaja si¢ tez réznice tak istotne,
ze by¢ moze trzeba stana¢ w obliczu pytania: Czy tego samego terminu:
»-moéwienie jezykami”, uzywano dla opisania réznych zjawisk fonetycz-
nych i duchowych? Czy zawsze byt to ten sam dar?

Podobietistwa

Zaréwno Dzieje Apostolskie, jak i list do Koryntian opisuja jezyki
jako cudowng (charyzmatyczna) zdolno$¢ méwienia obca, a niewyuczona
wezesniej mowa. W Dziejach potwierdzaja to nawet $wiadkowie zdarze-
nia, u $w. Pawta moze to poswiadczy¢ tylko (ewentualnie obecny) réwnie
charyzmatyczny ttumacz®.

Roéznice

— w scenie z Dziejéw Apostolskich dwoma jezykami przemawiaja
ywszyscy” (Dz 2, 4110, 44); w 1 Kor 12—-14 z naciskiem podkresla sig, ze
dar ten jest udziatem tylko niektérych (,Jednemu dany jest dar madrosci
stowa [...], innemu dar jgzykéw i wreszcie innemu faska thumaczenia
jezykéw” — por. 1 Kor 12, 8-10; ,,Czy wszyscy przemawiaja jezykami?
Czy wszyscy potrafia je ttumaczy¢?” — 1 Kor 12, 30)%;

— w Dziejach ,jezyki” sa zrozumiale od razu, w 1 Kor 14 wymagaja
tlumaczenia;

— rozdziat drugi Dziejéw jest wyjatkowy: to jedyny wypadek, kiedy
jezyki zostaly rozpoznane jako obca mowa przez ludzi postugujacych si¢
tq Mowa;

— w Dziejach ,méwienie jezykami” jest zwiazane z poczatkowym
do$wiadczeniem chrzescijariskim, w 1 Kor sa czgécia rutynowego zycia
trwajacej juz chrzescijaniskiej wspélnoty;

— w Dziejach ,méwienie jezykami” jest doswiadczeniem wspSlnym
grupy oséb, w 1 Kor Apostot ogranicza walor jezykéw do uzytku osobi-
stego (jesli nie sa ttumaczone)®;

— w Dziejach ,méwienie jezykami” jest traktowane jako jeden z ro-

34 Por. Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech..., dz. cyt., s. 64.

35 Por. Melvin Ho, A Comparison of Glossolalia in Acts and Corinthians, ,Enrich-
ment Journal” (2007) 2.

36 Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech..., dz. cyt., s. 47.
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dzajéw prorokowania (por. Dz 2, 17-18), a 1 Kor wyraznie odréznia
jedno od drugiego”.

Réznice moga brad si¢ stad, ze dla Lukasza w Dziejach Apostolskich
najwazniejszy jest aspekt zewngtrzny, a wigc wplyw daru jezykéw na
$wiadkéw tego wydarzenia. Natomiast u §w. Pawla w wielu miejscach
dochodzi do glosu aspekt wewngtrzny: emocjonalne i poruszajace serce
doswiadczenie, 7e oto przez modlitwe jezykami sam Duch Swiety dziata
tajemnicza moca w sercu chrze$cijanina. Te dwie rozne perspektywy
moga wytlumaczy¢ istotne réznice podejécia migdzy tymi dwoma opi-
sami’®.

O modlitwie jezykami w Liscie do Rzymian?

Warto doda¢ jeszcze jedna uwage dotyczaca modlitwy jezykami
w tekstach $w. Pawta. Jest mozliwe, ze méwi o tym na jeszcze jednym
miejscu, w Liscie do Rzymian:

Duch [Swiety] przychodzi z pomoca naszej stabosci: gdy bowiem nie
umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami
w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami (Rz 8, 26).

Ta ostatnia fraza bywa tez ttumaczona jako: ,niewyrazalne blaga-
nia”, ,wzdychanie niewymowne”, a nawet ,,niewymowne jeki”. Mozna
dostrzec wyrazne podobieristwa migdzy prywatna modlitwa jezykami
w 1 Kor 14, 2n a tekstem z Listu do Rzymian (Rz 8, 26).

— oba teksty méwig o wplywie Ducha przynoszacym pozytek mo-
dlacemu si¢ w taki sposéb: ,,Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci”
— ,kto méwi jezykiem buduje samego siebie” (1 Kor 14, 4);

— oba opisuja ten wplyw jako modlitwe: ,,nie umiemy si¢ modli¢ tak,
jak trzeba” — jesli modle si¢ jezykami” (1 Kor 14, 14);

— w obu znajdziemy sugesti¢, ze potencjalnie wszyscy chrzescijanie
mogliby modli¢ si¢ w Ducha w taki sposéb: ,,Duch przyczynia si¢ za
nami” — ,chciatby, zebyscie wszyscy méwili jezykami” (1 Kor 14, 5)%.

37 Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech..., dz. cyt., s. 68.
38 J.A. Bertone, The experience of glossolalia..., art. cyt., s. 62.
39 Tamze, s. 60—61.
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1.3. Motzliwe znaczenia restrykcji Apostota
co do ,,méwienia jezykami”

Z fenomenem ,,méwienia jezykami” w pierwotnym Kosciele w Ko-
ryncie wigze si¢ jeszcze zagadnienie restrykeji, jakie natozyt Apostot
w swoim lidcie. Pierwsza z nich jest wezsza i ogranicza ,jezyki” do jednej
tylko formy zabierania glosu we wspdlnocie, mianowicie w polaczeniu
z ich tumaczeniem: ,Jezeli korzysta ktos z daru jezykéw [...], gdyby nie
bylo ttumacza, nie powinien méwi¢ na zgromadzeniu; niech za§ méwi
sobie samemu i Bogu!” (1 Kor 14, 27-28). Druga jest szersza, dotyczy
wszelkich form zabierania glosu, a wigc na pewno takze wlaczone jest
w to méwienie jezykami: , Tak, jak to jest we wszystkich zgromadze-
niach $wigtych, kobiety maja na tych zgromadzeniach milcze¢” (1 Kor
14, 33-34).

Obie restrykcje na pierwszy rzut oka wygladaja na bardzo jasne regu-
lacje. Po pewnym zastanowieniu spostrzezemy jednak potrzebe dyskusji
w tym wzgledzie. Zacznijmy wigc od drugiego ograniczenia, gdyz wnio-
ski tu wyciggnigte moga nam pomdc przy rozwazaniu pierwszej sprawy.

Tak, jak to jest we wszystkich zgromadzeniach $wigtych, kobiety maja
na tych zgromadzeniach milczeé; nie dozwala si¢ im bowiem méwié,
lecz majg by¢ poddane, jak to Prawo nakazuje. A jesli pragna si¢ czego
nauczy¢, niech zapytaja w domu swoich mezéw! Nie wypada bowiem
kobiecie przemawiaé na zgromadzeniu” (1 Kor 14, 34).

Jest tez i drugi fragment $w. Pawla na ten temat, z listu do Tymote-
usza:

Nauczad za$ kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem, lecz
[chce, by] trwala w cichoéci (1 Tm 2, 12-15).

Problem wyglada na rozwiazany, a sprawa — na wyjasniona. Pozostaje
co najwyzej zrelatywizowad postawe Apostota komentarzem: ,, Dwuwiersz
ten powinien by¢ interpretowany w duchu éwezesnej epoki”. Ma to
chyba znaczy¢, ze dzi§ nie musimy si¢ tym az tak bardzo przejmowac.

40 BT 19717, przyp. do 1 Kor 14, 34-35.
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Na pewno kazdy tekst winien by¢ interpretowany w duchu epoki,
w ktérej zostal napisany. Ale poprzestanie na tym jest nieco klopotliwe dla
chrzescijanina pragnacego wzorowaé swoje zycie na Pismie Swietym. Czy
mozna wigc znalezé w stowie Bozym nieco wigcej $wiatta w tej sprawie?

a. ,Méwienie” kobiet jako istotny znak profetyczny
wylania Ducha

Zacznijmy od zestania Ducha Swigtego w dzieri Piecdziesiatnicy:

Spetnia si¢ przepowiednia proroka Joela: W ostatnich dniach — méwi
Bég — wyleje Ducha mojego na wszelkie cialo, i beda prorokowali sy-
nowie wasi i corki wasze (Dz 2, 16-17).

Rzeczywiscie takie proroctwo jest w Starym Testamencie:

I wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato,

a synowie wasi i corki wasze prorokowa¢ beds,

starcy wasi bedg mie¢ sny, a mlodziedcy wasi bedg mie¢ widzenia.
Nawet na stugi i stuzebnice wylej¢ Ducha mego w owych dniach

(13, 1-2).

Zaréwno u proroka Joela, jak i w tekscie (powtérzonym za Joelem)
z Dziejéw Apostolskich dwukrotnie podkresla si¢ udzial zaréwno mez-
czyzn, jak i kobiet w prorokowaniu jako jeden ze znakéw ostatecznego
wylania Ducha Swictego: ,,synowie wasi i cérki wasze prorokowaé beda;
»na stugi i stuzebnice wylej¢ Ducha mego”. A prorokowanie to na pewno
rodzaj publicznego méwienia albo gloszenia stowa w obecnosci innych.
Wyglada na to, ze sprawa jest bardziej skomplikowana, niz pierwotnie
si¢ to wydawato.

b. ,Méwienie” kobiet w codziennosci Kosciola apostolskiego

Prorokowanie zaréwno kobiet, jak i mezczyzn, a wige publiczne prze-
mawianie, odnotowane jest tez w opisach zycia pierwotnego Kosciota:

Weszlismy do domu Filipa Ewangelisty, ktéry byt jednym z Siedmiu,

i zamieszkali$my u niego. Mial on cztery c6rki, dziewice — prorokinie.
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Kiedy$my tam przez dtuzszy czas mieszkali, przyszed! z Judei pewien
prorok, imieniem Agabos (Dz 21, 8-9).

A moze po prostu sam Apostot Pawet byt bardziej rygorystyczny,
niz byto to na poczatku, w dzieri Pigédziesiatnicy? Chyba jednak nie.
W tym samym Pierwszym Liscie do Koryntian, skad pochodzi fragment:
,Nie wypada bowiem kobiecie przemawia¢ na zgromadzeniu”, $w. Pa-
wet komentowal pewne szczegély dotyczace zachowania si¢ na wspélne;j
modlitwie.

Najpierw pisal, jak ma si¢ zachowa¢:

— ,kazdy mezczyzna, modlac si¢ lub prorokujac”,

a zaraz w nastgpnym zdaniu — jakie zachowanie przystoi

— ,kazdej kobiecie, modlacej si¢ lub prorokujacej” (1 Kor 11, 4-5).

Wyglada na to, ze uwazal za oczywiste, iz publicznie prorokowa¢
maja zaréwno mezczyzni, jak i kobiety*!.

Jesli Pawet rzeczywiscie mial na mysli w 1 Kor 14 i w 1 Tm 2, ze
kobieta w Kosciele ma si¢ po prostu nie odzywad, to cato$¢ nauczania
Nowego Testamentu na ten temat sprawia wrazenie chaotyczne. Oto
jeden z mesjaniskich znakéw — ,,synowie wasi i c6rki wasze prorokowaé
bedq” (Dz 2) — zostalby juz po kilku latach wprost zakazany. Wydaje si¢
to raczej watpliwe. Pewnie dlatego komentatorzy niekiedy nie bardzo
wiedza, co poczaé z tym dualizmem przepiséw Apostota. W pewnym
komentarzu czytamy na przyktad przy omawianiu 1 Kor 11, 4-6: ,,z pew-
noscia odnosi si¢ to do charyzmatycznej modlitwy we wspdlnocie, nie za$
do prywatnej poboznosci chrzescijanina: pod wzgledem prorokowania
i modlitwy nie ma zadnej réznicy w prawach kobiety i mezczyzny”. Kilka
stron dalej za$: ,,ogdélna zasada dotyczy milczenia kobiet w czasie zgro-
madzen, jakkolwiek kobiety, podobnie jak me¢zczyzni, moga posiadaé
charyzmat proroctwa”**. Trudno jednak ,mie¢ charyzmat proroctwa’
polegajacy na proroczym milczeniu... Odpowiedzi trzeba wigc szukad
w pytaniu: Czy doktadna lektura tekstu nie podpowie nam, co naprawde
miat na mysli Apostof?

A1 Praying and prophesying in 1 Cor. 11:5: women’s function in these roles is the norm
Jor this community”. L.A. Johnson, Women and glossolalia in Pauline communities: the
relationship between pneumatic gifts and authority, ,Biblical Interpretation” 21 (2013)
2,s.208.

42 Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia. Nowy Testament, t. 2, Po-
znan 2014, s. 466 i 493.
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Zacznijmy od 1 Tm 2:

Nauczad [01ddoxerv] zas kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad
mezem, lecz [cheg, by] trwata w cichodci (1 Tm 2, 13-15).

Apostol nie méwi o jakimkolwiek ,méwieniu” w Kosciele, ale o takim,
ktére taczy si¢ z ,,przewodzeniem”. A przewodzenie powigzane z autoryta-
tywnym nauczaniem to rola prezbitera. Taki jest sens wypowiedzi Apostota:
kobieta nie przewodzi jako prezbiter w Kosciele i nie przemawia jako
prezbiter: nie jest nast¢pca Piotra (papiezem), nie jest nastgpca Apostotéw
(biskupem), nie jest prezbiterem. Jesli kobieta glosi w Kosciele, nie jest to
»hauczanie [010aokerv]”, ale co$ innego — whasnie , prorokowanie”.

Co whasciwie znaczy stowo ,,prorokowaé” u $w. Pawta? On sam nam
to wytlumaczy: , Ten, kto prorokuje, méwi ku zbudowaniu ludzi, ku
ich pokrzepieniu i pociesze” (1 Kor 14, 3). Nie jest to ,nauczanie [d1dd-
oxev]”, ale $wiadectwo, zacheta lub katecheza.

Czas na drugi tekst — z 1 Kor 14. Aby go zrozumie¢, trzeba poznaé¢
jego kontekst:

Prorocy niech przemawiaja po dwéch albo po trzech, a inni niech to
roztrzasajg! Gdy za$ komus innemu z siedzacych dane bedzie objawie-
nie, pierwszy niech zamilknie. Mozecie bowiem w ten sposéb proroko-
waé wszyscy, jeden po drugim, aby wszyscy byli pouczeni i podniesieni
na duchu. A dary duchowe prorokéw niechaj zaleza od prorokéw! Bég
bowiem nie jest Bogiem zamieszania, lecz pokoju. Tak, jak to jest we
wszystkich zgromadzeniach $wigtych, kobiety maja na tych zgroma-
dzeniach milczeé; nie dozwala sie im bowiem méwi¢, lecz majg by¢
poddane, jak to Prawo nakazuje. A jeli pragna si¢ czego nauczy¢, niech
zapytaja w domu swoich mezéw! Nie wypada bowiem kobiecie prze-
mawia¢ na zgromadzeniu (1 Kor 14, 29-35).

Kontekstem znowu jest pytanie o to, kto ma mie¢ w Kosciele role
prezbitera, a wigc m.in. autorytet rozstrzygania o tym, co nalezy glosi¢
na spotkaniu modlitewnym, a czego glosi¢ nie potrzeba. Nie chodzi
tu o kazde ,méwienie” w Kosciele, bo trzy rozdziaty wezesniej Apostot
wyraznie uznal za oczywiste, ze prorokowanie (czyli zabieranie glosu dla
zbudowania, dla pokrzepienia i pociechy) nie jest zalezne od plci. Jest
natomiast od niej zalezne miejsce w prezbiteracie: to prezbiterzy czuwajg
nad koscielnym porzadkiem zgromadzonego Kosciota.
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c. ,Méwienie” kobiet w zgromadzeniu ,,calego Kosciota”
(1 Kor 14, 23)

Dodatkowe $wiatlo na catos¢ tego rozumowania rzuca jeszcze werset:
,Kiedy si¢ przeto zgromadzi caly Koéciét i wszyscy poczna korzystad
z daru jezykéw, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz
nie powiedza, ze szalejecie?” (1 Kor 14, 23). Restrykcja Apostota odnosi
si¢ tu do sytuacji, gdy ,gromadzi si¢ caly Kosciot [oovélly 1 éxxinoia
6An]”. Wspdlczesny czytelnik tego wersetu czgsto ma doswiadczenie tyl-
ko jednego rodzaju wspélnego schodzenia si¢ wiernych na modlitwie:
niedzielne nabozeristwo parafialne. Wtedy alternatywa wydaje si¢ jasna:
jakie$ formy sa dopuszczalne na wspSlnym zgromadzeniu, a jeli nie — to
pozostaje opcja tylko osobistej, indywidualnej modlitwy w prywatnym
domu. Jesli jednak doswiadczenie czytelnika jest nieco szersze i obejmuje
tez rozmaite grupy domowe i modlitewne, to wtedy gama mozliwosci
zdecydowanie si¢ rozszerza.

Na przyktad czytamy, ze:

Pewien Zyd, imieniem Apollos, rodem z Aleksandrii, cztowiek uczony
i znajacy $wietnie Pisma przybyt do Efezu. Znat on juz drogg Pariska,
przemawiat z wielkim zapatem i nauczat dokladnie tego, co dotyczylo
Jezusa, znajac tylko chrzest Janowy. Zaczat on odwaznie przemawiad
w synagodze. Gdy go Pryscylla i Akwila ustyszeli, zabrali go z soba
i wylozyli mu dokladnie droge Boza (Dz 18, 24-26).

Pryscylla, bedac kobieta, brata udziat w ,wykladaniu drogi Bozej”
mezczyznie, Apollosowi. Ale kontekstem tego rodzaju nauczania jest
raczej grupa domowa. Musiato tez by¢ jakie§ miejsce dla prorokowania
wspomnianych wyzej cérek Filipa Ewangelisty, keérymi byty cztery cérki-
-prorokinie. Miejscem takim mogly by¢ mniejsze modlitewne spotkania
pozaliturgiczne, rézne od sytuacji, kiedy ,,gromadzi si¢ caty Kosciét”.

Ta interpretacja wyjasnialaby pozorne sprzecznosci migdzy 1 Kor
11, 5 (,kobieta modlac si¢ lub prorokujac...”) a 1 Kor 14, 35 (,,nie wy-
pada kobiecie przemawia¢ na zgromadzeniu”). Pewnym argumentem jest
tez terminologia opisujaca liturgie catej wspélnoty: ,,schodzicie si¢ razem”
(1 Kor 11, 17) oraz ,schodzicie si¢ razem jako Kosciét” (1 Kor 11, 18).
Czasownik ,,schodzi¢ si¢” jest tu uzyty dla wprowadzenia nowego tematu,
zgromadzenia Eucharystycznego, chociaz o wspélnej modlitwie polaczo-
nej z prorokowaniem, byla mowa juz wezesniej. Tym jasniej wida¢ to,
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jesli zauwazymy, ze ten sam czasownik wraca przy napomnieniu co do
sprawowania liturgii Eucharystii (,,gdy si¢ zbieracie, nie ma u was spozy-
wania Wieczerzy Pariskiej” — 1 Kor 11, 20). Trudno wyobrazi¢ sobie, aby
Apostot nie uznawat zadnych innych form modlitwy wspélnej, jak tylko
Wieczerza Pariska. Nie, na pewno takie wspdlne, inne formy uznawat, ale
zwracal uwagge na to, ze nie moga zastapi¢ najglebszego chrzescijariskiego
nabozeristwa — Eucharystii. To samo wyrazanie powraca nieco pézniej,
w tym samym, liturgicznym kontekscie: ,,gdy zbieracie si¢, by spozywac
[wieczerzg] poczekajcie jedni na drugich! Jezeli kto$ jest gtodny, niech
zaspokoi gtéd u siebie w domu, abyscie si¢ nie zbierali ku potgpieniu”
(1 Kor 11, 33-34).

Dlatego rzecza w najwyzszym stopniu interesujacg jest to, ze ten sam
czasownik ,,ovvépyouar” opisuje tez sytuacje, w ktérej Apostot naklada
restrykcje na méwienie kobiet w Kosciele:

Kiedy si¢ przeto zgromadzi caty Kosciét i wszyscy poczng korzystaé
z daru jezykow, a wejdg podczas tego ludzie proéei oraz poganie, czyz
nie powiedza, ze szalejecie? (1 Kor 14, 23).

Kiedy si¢ razem zbieracie, ma kazdy z was juz to dar $piewania hym-
néw, juz to taske nauczania albo objawiania rzeczy skrytych, lub dar
jezykéw, albo wyjasniania (1 Kor 14, 26)%.

Odnosimy wigc wrazenie, ze mowa tu o dwoch réznych typach zgro-
madzen o réznych stopniach wynikajacych z tego zobowigzan. Jeden
rodzaj to modlitewna grupa domowa, kiedy zaréwno mezczyzni, jak
i kobiety prorokuja. Drugi rodzaj, o wiele bardziej oficjalny, to ten, kiedy
nie tylko ,,spotykacie si¢”, ale ,,schodzicie si¢ jako Kosciét”, a nawet ,jako
caly Kosciél”. Dzisiaj tez odrézniamy w potocznym jezyku sytuacje,
kiedy méwimy ,id¢ do kosciota” od sytuacji opisanej wyrazeniem: ,,ide
na spotkanie modlitewne”. Pierwszego wyrazenia uzyjemy w niedzielny
poranek przed Msza $w., drugiego — w dziert powszedni przed spotka-
niem formacyjno-modlitewnym naszej ulubionej wspélnoty.

* ok ok

43 Poza tymi miejscami stowo ,,ovvépyouor” wystepuje u $w. Pawla tylko jeszcze
jeden raz, w ewidentnie innym znaczeniu, a mianowicie na opisanie ,zejécia sie” meia
i zony w ich matzenskiej jednosci (1 Kor 7, 5).
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Czas na wnioski wyplywajace z naszego pierwszego rozdziatu, po-
$wigconego biblijnym Zrédlom daru jezykéw. By¢ moze najlepsza, syn-
tetyczng odpowiedz znajdziemy w ksiazce sprzed ponad stu lat autorstwa
amerykariskiego teologa Philipa Schaffa (1819-1893). W swojej Historii
Kosciota chrzescijariskiego Schaff relacjonuje podstawowe dane biblijne na
temat daru méwienia jezykami®.

Po pierwsze, udzielanie sic Ducha Swietego w dzieri Pigédziesiatnicy
nie bylo ograniczone tylko do dwunastu Apostotéw. Trzeba poszerzy¢ to
grono o ,braci Pariskich”, Matke Jezusa, pobozne niewiasty, ktore towa-
rzyszyty Mu w postudze, o cate grono stu dwudziestu braci zebranych
w izbie na gérze.

Po drugie, nadprzyrodzone do$wiadczenie uczniéw w Wieczerniku
przelamalo ograniczenia naturalnej mowy i przejawito si¢ jezykiem chwa-
ly i dzigkczynienia Bogu za wielkie dzieta, ktére uczynit. Opisana przy tej
okazji (Dz 2) glosolalia, podobnie jak we wszystkich innych przypadkach
wspomnianych w Nowym Testamencie, nie jest aktem nauczania lub
katechezy, ale aktem uwielbienia i adoracji. Nauczanie Piotra, ktére
nastgpuje po glosolalii, jest osobnym aktem mowy. Dlatego glosolalia
z Wieczernika stusznie moze by¢ nazwana pierwszym 7¢ Deum nowo
narodzonego Kosciota.

Po trzecie, glosolalia dnia Pi¢¢dziesiatnicy jest zasadniczo tym sa-
mym, co glosolalia w Kosciele w Koryncie; jest aktem uwielbienia, a nie
katechezy. Jedyna (niewiele znaczaca) réznica jest sposéb thumaczenia.
W Koryncie dar ttumaczenia jezykéw udzielany bywat uczestnikom
zgromadzenia modlitewnego przez oddzielne obdarowanie duchowe.
W Jerozolimie tlumaczenie glosolalii bylo prowadzone bezposrednio
przez Ducha Swietego. Takie ujecie sprawy wprowadza harmonie miedzy
trzema relacjami Lukasza (Dzieje Apostolskie 2; 10; 19) i relacja Apo-
stofa Pawta (1 Kor 12-14). Dar ttumaczenia bezposrednio przez Ducha
Swietego moze usprawiedliwia¢ wprowadzenie osobnej terminologii dla
wydarzenia z Dz 2: heteroglosolalia. To okreslenie jest zaczerpnigte bezpo-
$rednio z Pisma Swiqtego (w przeciwieristwie do terminu , ksenoglosja”).

Jednolite pojmowanie glosolalii jako wspélnotowego wielbienia Boga
za Jego wielkie dzieta (w jednym przypadku, Dz 2, tumaczone przez

44 Por. Ph. Schaff, History of the Christian Church, Vol. 1. Apostolic Christianity.
A.D. 1-100, s. 199-209.
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samego Ducha Swietego) najlepiej harmonizuje z catoécia relacji No-
wego Testamentu. Méwienie jezykami w dziert Pigédziesigtnicy zaczeto
si¢ przeciez jeszcze przed przybyciem thumu §wiadkéw, a wige zanim
pojawit si¢ motyw do méwienia jezykami obcych narodéw. W dodatku
$w. Piotr wyjasniajacy w swojej mowie cud Pi¢édziesigtnicy nie czyni
zadnej aluzji do obcych jezykéw, podobnie zreszta jak i przytaczane przez
niego proroctwo Joela. Lepiej wyjasnia si¢ tez w ten sposob dwojaka
reakcje wéréd stuchaczy, kiedy jedni, bardziej otwarci na dar Ducha, byli
pelni podziwu, inni, zapewne odrzucajacy Boze dziatanie, glosno drwili.

Po czwarte, liczba mnoga w okresleniu ,,méwi¢ jezykami” oraz roz-
réznienie migdzy ,jezykami ludzi i aniotéw”, a takze wzmianka o réznych
»rodzajach jezykéw” wskazuje raczej na rozmaito$¢ manifestacji daru
(méwienie, modlitwa, $§piewanie) niz na rézne jezyki obcych narodéw.

Po piate, kluczowym argumentem na jednolitos¢ fenomenu okresla-
nego mianem glosolalii w Nowym Testamencie jest najpierw oczywista
(podkreslona przez $w. Piotra) identycznos¢ doswiadczenia Dz 2 i Dz
10, 46, a nastepnie zbiezno$¢ miedzy 1 Kor 14 a Dz 10,461 Dz 19, 6. Za
kazdym razem ,méwienie jezykami” bylo jezykiem ducha, a nie jezykiem
intelektu.

Sami juz dodajmy wniosek szésty, ze restrykcje nalozone przez
$w. Pawta na modlitwe w jezykach podczas spotkart Kosciota najlepiej
zrozumiemy, odrdzniajac liturgiczne zgromadzenia ,jako caty Kosciét”
od spotkari modlitewnych, ktére maja mniej formalny i mniej uroczysty
charakter.

Wspomniany amerykariski autor, Philip Schaff, zachgca nas jeszcze
do odkrywania zjawiska ,,méwienia jezykami” takze w kolejnych wiekach
historii Ko$ciota. On sam podaje przyktady z XVII, XVIII i XIX wieku.
Ale my zaczniemy bardziej systematycznie, poszukujac sladéw daru jezy-
kéw od czaséw starozytnych ojcéw Kosciola poczawszy. To whasnie stanie
si¢ tematem kolejnych rozdzialéw naszej ksiazki.

4 — Jezyki z ognia
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poprzednim rozdziale zajelismy si¢ biblijnymi $wiadectwa-

mi daru jezykéw. Systematyczny czytelnik Nowego Testa-

mentu znajdzie najpierw zapowiedz tego daru w Ewangelii
$w. Marka (,nowymi jezykami méwié¢ beda” Mk 16, 17), potem —
realizacje tej zapowiedzi w zdumiewajacych wydarzeniach jerozolim-
skiej Pig¢dziesiatnicy (Dz 2), wreszcie — ich kontynuacje¢ w dalszych
rozdzialach Dziejéw Apostolskich oraz w Pierwszym Liscie $w. Pawta
do Koryntian.

A co dalej? Co w kolejnych dziesigcioleciach i wiekach pierwotnego
chrzescijanstwa? Czy dar jezykéw byt przezywany i wzmiankowany w li-
teraturze? A jesli tak, to czy byt identyczny z tym opisywanym w Biblii?
Tymi pytaniami zajmiemy si¢ w niniejszym rozdziale.

Zaczniemy od kilku chrzescijanskich autoréw zyjacych w ciagu
pierwszych trzech wiekéw Kosciota. Ich rola jest wyjatkowa i szczegélna.
To oni sa $wiadkami tego, jak pierwsze pokolenia chrzescijan zrozumialy
nauke Pana Jezusa i Apostoléw, i co z niej faktycznie przejely. Stanowia
niezwykle wazny pomost migdzy czasem Nowego Testamentu a pdzniej-
sza historig Ko$ciota.

Po nich przyjdzie czas na lekturg fragmentéw pochodzacych z na-
uczania wielkich ojcéw Kosciota, z Janem Chryzostomem na czele.
Osobno i znacznie obszerniej potraktujemy natomiast $w. Augustyna,
a to ze wzgledu na jego nauczanie o jubilacji, niezwykle intrygujacej
formie modlitwy, do tego czgsto traktowanej dzi$ jako odpowiednik
modlitwy w jezykach praktykowanej w Odnowie Charyzmatycznej
w naszych czasach.
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2.1. Chrzescijanie trzech pierwszych stuleci

Poczawszy od II wieku znaleZ¢ mozna w chrzedcijaiskiej literaturze
wzmianki o wiernych, ktérzy ,,przez Ducha méwia wszelkimi rodzajami
jezykéw”. Warto zlokalizowaé teksty, z ktérych jasniej wynikatoby, co
doktadnie mieli na mysli i, ktérzy o takim darze pisali. Podejmijmy wigc
prébe znalezienia i zinterpretowania przyktadéw takich wlasnie opinii.

Zaczniemy od wielkiej czwérki: Ireneusz z Lyonu (140-202),
Klemens z Aleksandrii (150-215), Tertulian (160-240) i Orygenes
(185-254). Dodamy do nich jeszcze Nowacjana (ok. 200 r.), kedry —
cho¢ jest pisarzem nieortodoksyjnym — to jednak jest dla nas wazny
jako $wiadek zwyczaju wlaczania daru méwienia jezykami w teksty teo-
logiczne. Przejdziemy potem do montanistéw, réwnie nieortodoksyjnej
grupy chrzescijan, ktorej zwiazek z darem jezykéw uznawany bywa za
oczywisty, chociaz — jak si¢ wydaje — podstawy dla takiego twierdzenia
sa raczej watte. Zakonczymy za$ lekturg Zlotej legendy. Wprawdzie to
dzieto pochodzi ze znacznie pézniejszych, sredniowiecznych juz czaséw,
to jednak czgéciowo relacjonuje obecnos¢ daru jezykéw z pierwszych
wiekéw Kosciota. Rola Zlotej legendy nie polega wige na jej statusie Zrédta
historycznego, ale raczej na pézniejszych o wiele wiekéw wyobrazeniach
o tym, jak mégt przejawiaé si¢ dar jezykéw w Kosciele poapostolskim.

Ireneusz, Klemens, Tertulian i Orygenes to autorzy wyjatkowo znani
i wybitni. Byli twércami terminologii teologii chrzescijariskiej i porzad-
kowali tre$¢ chrzedcijariskiej wiary w pogariskim spoleczeristwie swoich
czasdéw. Autorytet tak zastuzonych pisarzy nadaje ich wypowiedziom
szczeg6lng rangg.

Z jednej strony ich §wiadectwa sg bardzo waznym potwierdzeniem
trwalosci daru jezykéw w Kosciele pierwotnym, z drugiej jednak strony tych
kilka tekstéw wyczerpuje wszystko, co mamy na ten temat z pierwszych
trzystu lat chrzedcijaristwa. Ta uwaga powinna nam uzmystowié, ze oma-
wiane przez nas zagadnienie nie bylo postrzegane jako pierwszoplanowe.

a. Ireneusz z Lyonu (140-202)

Swigty Ireneusz, wielki pisarz II stulecia chrzescijaristwa, potwier-
dza, ze charyzmaty trwaja w Kosciele nadal:
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Podobnie [jak za czaséw Apostota Pawta] my tez znamy braci w Koscie-
le, ktérzy posiadaja prorocze charyzmaty i kedrzy przez Ducha méwig
wszelkimi rodzajami jezykow [wavtodamaic Aadovviwv yAdooaig],
ujawniajg dla ogélnego dobra ukryte sprawy ludzi i oglaszaja tajem-
nice Boze. Ich to Apostol nazywa ,duchowymi”, a s3 duchowi, gdyz
maja udziat w Duchu'.

Wazne, ze $wicty Biskup z II wieku powotuje si¢ na czasy Apostota
Pawta: zaswiadcza tym samym, ze w jego opinii Boze plany udzielania
charyzmatéw ludowi chrzescijariskiemu nie zmienily sie.

Niezwykle pouczajace jest szerokie spojrzenie $w. Ireneusza, ktéry,
dostrzegajac pozytek plynacy z prawdziwych charyzmatéw, nie unika
stawienia czota charyzmatom prowadzacym na manowce. Jeden z gno-
stykéw, Markus, uczeni stynnego Walentyna, prowadzit nawet instytucje,
ktérg mozna by okresli¢ jako szkote prorocza. Markus uczyt tam pro-
rokowania wedlug swojej metody i szcz¢sliwie mamy doktadny opis,
jak takie pseudoprorocze szkolenie wygladato. Markus zapewnial, ze
uczniowie i uczennice jego szkoly zostang obdarowani specjalna taska
(czyli Charis), co Ireneusz ironicznie krytykuje:

»Niewiasto, oto Charis spoczgta na tobie: otwdrz usta i prorokuj”.
A ona zaraz nadyma si¢ préznoscia, uniesiona tymi stowami i wielce
poruszona w duszy oczekiwaniem, ze oto ma prorokowad!

Jej serce z emocji bije gwattownie, zbiera w sobie niezbedna $miatos¢
i w swej wyzywajacej proznosci wypowiada jakis§ nonsens, keory jej
przyjdzie na mygl, jak tego mozna oczekiwaé od kogo$ nadgtego pu-
stym duchem [...]. Od tej pory uwaza si¢ za prorokinic i dzicki sktada
Markusowi, ze udzielit jej ze swej Charis®.

W pismach gnostyckich pojawiajg si¢ zapisy uderzajaco podobne do
glosolalii, na przyktad taki, jak ten: , O, prawdziwie Jedyny! O, jesseus,
mazareus, jessedekeus, O, wodo zyjaca! [...] iiii 0ooo uuuu OOOO
aaaa”. A jednak ta glosolalia z II wieku pochodzi ze $rodowiska gnosty-
kéw, ewidentnie odchodzacego od ewangelicznej wiary gloszonej przez

1 Ireneusz, Przeciw herezjom, V, 6, 1.
2 Ireneusz, Przeciw herezjom, I, 13, 3.
3 Ewangelia Egipcjan, 111, 2, 42.
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biskupéw Kosciota powszechnego. Nawiasem méwiac, tatwo odkry¢
w tym akurat fragmencie, $lady swobodnej wokalizacji opartej na wy-
razeniach charakterystycznych dla poprawnej tradycji chrzescijanskie;.
Greckie stowa: ,,Nazoraios” (Nazarejczyk) i ,,Jesous” (Jezus), przeksztatcity
si¢ w postaé: ,jesseus, mazareus, jessedekeus”.

Rozwiazaniem dylematu, jak wychwyci¢ w nadzwyczajnych da-
rach duchowych, co jest dziataniem Ducha Swietego, a co pochodzi
z dziatania ducha zamieszania i bfedu, byta wiernos¢ Tradycji Kosciota.
O montanistach na przyktad, ktérzy uczyli, ze w Kosciele katolickim nie
ma ducha proroczego, Ireneusz twierdzil, ze oddzielili si¢ od zyciodajnej
wsp6lnoty braci i sidstr katolickiego Kosciota, w ktérej od poczatku
istnial dar prorokowania i nigdy nie zanikt:

Chcac udaremni¢ dar Ducha Swigtego, ktéry w ostatnich czasach we-
dtug upodobania Ojca wylat si¢ na rodzaj ludzki, nie przyjmuja Ewan-
gelii w postaci Janowej, w ktérej Pan obiecal zesta¢ Parakleta. Odrzu-
caja wigc jednoczesnie i Ewangelig, i ducha proroczego. Nieszczgsni, bo
nie cheac przyja¢ pseudoprorokéw, wyganiaja zarazem taske proroctwa
z Kosciota [...]. Tacy nie uznaja réwniez Apostota Pawta, albowiem
w swym Pierwszym Liscie do Koryntian szczegdtowo opisat charyzmaty
proroctwa i wspomniat ludzi prorokujacych w Kosciele®.

Ireneusz przywolat nauczanie $w. Pawla o charyzmatach z Pierwszego
Listu do Koryntian. Przypomniat nie tylko fakt wyst¢gpowania charyzma-
téw, ale takze apostolskie nauczanie o hierarchii koscielnego porzadku
wsrdd charyzmatykéw. Na strazy porzadku w Kosciele stoja najpierw
Apostotowie, a dopiero potem prorocy, nauczyciele i czyniacy cuda (por.
1 Kor 12, 28).

Zgodnie za$ z nauka pierwszych uczniéw oraz Klemensa Rzymskiego
i Ignacego z Antiochii, za nastgpcéw Apostotéw Ireneusz uwazal bisku-
péw majacych obowiazek czuwania nad autentycznoscia nauki Ewangelii:

Trzymajmy si¢ nauki Kosciota, bo ona jest zawsze ta sama i trwa nie-
zmiennie, a ma §wiadectwo prorokéw, Apostotéw i wszystkich uczniéw
[...]. Bég w Koéciele ustanowit Apostoltéw, prorokdéw i wszelkie inne
dziatania Ducha. Uczestnictwa w Nim nie maja ci, co nie biegna do

4 Ireneusz, Przeciw herezjom, 111, 11, 9.
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Kosciota [...]. Albowiem gdzie Koscidl, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch
Bozy, tam Koscidl i wszelka taska - Duch za$ jest prawda’.

b. Klemens z Aleksandrii (150-215)

W swoim dziele zatytutowanym Kobierce Klemens z Aleksandrii
przypomina najpierw zadanie stojace przed kazdym chrze$cijaninem:
»uzyska¢ doskonato$¢”. W tym kontekscie zauwaza, ze dzieje si¢ to nie
wihasng moca cztowieka, ale przez ,wspétdziatanie z wolg Bozg”, i ze
w tym celu Bég rozdziela charyzmaty. Klemens cytuje tu fragment z listu
$w. Pawta (1 Kor 12, 6-9), gdzie wymienia si¢ dziewi¢¢ charyzmatéw:
sfowo madrosci, stowo wiedzy, wiara, charyzmaty uzdrowien, dzieta
mocy, proroctwo, rozréznianie duchéw, rodzaje jezykéw (yévy ylwoadw),
ttumaczenie jezykdw (épunveio yrwoodv). Klemens odnosi ten tekst
do swoich czaséw: ,prorocy uzyskuja doskonatos¢ w proroctwach, spra-
wiedliwi w sprawiedliwosci, meczennicy w wyznaniu wiary, inni w jej
gloszeniu™. Zauwazamy jednak, ze w tej aktualizacji nie podkreslit juz
w zaden sposéb daru jezykéw.

Klemens kontynuuje t¢ mysl w kolejnej ksiedze Kobiercéw, kiedy
pisze: ,utrzymujemy, ze kazdy, kto uwierzyl, zostal natchniony przez
Ducha Swictego”, po czym do Kosciota swoich czaséw odnosi zdanie
z Dziejéw Apostolskich, ktdre tam stuzy za wyjasnienie Pigédziesigtnicy
i zwigzanego z nig méwienia jezykami: ,,Joel, jeden z dwunastu prorokéw,
moéwi zupetnie jawnie tak: «I stanie si¢ po tym, ze wyleje Ducha mego na
wszelkie ciato, a synowie wasi i c6rki wasze beda wygtaszaé proroctwar™.
Takze i tu dar jezykéw nie jest wyraznie wspomniany, a jedynie sytuacja
biblijna, w ktdrej zostal niegdy$ udzielony.

c. Tertulian (160-240)

Tertulian podaje nam list¢ charyzmatéw, jakie mozna zaobserwowad
w Kosciele jego czaséw. Siega przy tym zaréwno do Nowego Testamentu
(do tekstéw $w. Pawta), jak i do Starego Testamentu. W gleboki sposéb
poréwnuje dary opisane przez Apostota i pokazuje, jak spetnita si¢ w nich

5 Ireneusz, Przeciw herezjom, 111, 24, 1.
6 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 1V, 132, 3-133, 1.
7 Tamze, V, 88, 1-3.
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obietnica siedmiu daréw Ducha Swictego, przekazana przez proroka
Izajasza. W tym celu Tertulian porzadkuje dziewigé charyzmatéw z listy
z 1 Kor 12, 8-10 wedtug szesciu daréw Ducha z Iz 11, 1-2. Jest to bardzo
interesujace dopasowanie obu list do siebie i moze nam si¢ przyda¢ takze
dzisiaj:

»2lnnemu, méwi, dane jest przez Ducha stowo madro$ci” — natychmiast
Izajasz ustanowil ducha madrosci;

»innemu sfowo poznania” — tu bedzie stowo rozumienia i rady;
»innemu wiara w tym samym Duchu” — tu bedzie duch poboznosci
i bojazni Bozej;

»innemu dar uzdrawiania, innemu [dar] mocy” — tu bedzie duch mestwa;
»innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchéw, innemu [rézne]
rodzaje jezykéw, innemu tdumaczenie jezykéw” — tu bedzie duch wiedzy®.

Charyzmaty stuzg Tertulianowi jako wazny argument, kiedy chce wy-
kaza¢, ze Duch Swiety nieustannie dziata wsréd chrzescijan. Duch Bozy
potwierdza prawdg nauczania o Chrystusie znakami swojej obecnosci,
czyli swoimi darami. ,Stwérca bedzie méwit nawet w innych jezykach
i obcymi wargami - to potwierdza charyzmat jezykéw”, pisze nasz autor
i dodaje zaraz: ,,0 kobietach powiedziat [Apostot], ze i one moga mieé
dar prorokowania™.

Polemizujac z heretykiem Marcjonem, ktérego nauka o istnieniu
innego boga poza Bogiem Stwoérca wprowadzita za czaséw Tertuliana
wiele zamieszania, pisat:

Niech Marcjon ujawni dary swego Boga, jakichs prorokéw, jednak
takich, ktérzy méwiliby z Ducha Bozego [...], niech poda jaki$ psalm,
jakies widzenie, jaka$ modlitwe, byle tylko duchowa, w ekstazie, to jest
w odejsciu od zmystéw [amentia], niech dojdzie do thumaczenia jezyka
[linguae interpretatio].

Niech mi udowodni, ze nawet niewiasta u niego prorokowata, cho¢by
jedna z naj$wietszych wielkich niewiast. A ja powtérze: jesli te zjawiska
mogg przytaczac tatwiej i ja [...], to bez watpienia i Chrystus, i Duch,
i Apostot beda naleze¢ do mojego Boga'®.

8 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, V, 8, 6-8.
9 Tamze, V, 8, 10.
10 Tamze, V, 8, 12.
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Tertulian w swoim Traktacie o duszy, dowodzac pewnego rodzaju cie-
lesnosci duszy (co nie musi nas teraz zajmowac), przy okazji zdat relacje
o sposobie praktykowania charyzmatéw za jego czaséw. Zapoznajmy si¢
z tym tekstem; chod jest nieco dtuzszy, to zapewne nie mniej interesujacy
dla wspétczesnego czytelnika:

Uznajemy duchowe charyzmaty, czyli dary, i my tez zastuzyli§my na
osiagniecie daru proroczego |[...].

Oto mamy posréd nas pewna siostre, ktérej przypadt los wyrdznienia
przez rozmaite dary objawienia, jakich doswiadcza w Duchu przez eks-
tatyczne wizje posréd $wigtych obrzedéw w dzieri Pariski w kosciele:
rozmawia z aniotami, a czasem nawet z Panem; zaréwno widzi, jak
i styszy tajemne przekazy; rozumie serca niektérych ludzi, a keérym
jest to potrzebne - rozdziela pomoc. Czy to podczas czytania Pisma,
czy $piewu psalmu, czy to gloszenia kazania, czy podczas ofiarowania
modlitw — we wszelkich tych postugach religijnych udzielane jej s
okazje i materia do postrzegania wizji [...].

Taka byla jej wizja i jej $wiadkiem byt Bég; a Apostot przepowiedzial
usilnie, ze beda ,,duchowe dary” w Kosciele!".

W komentarzu do tego tekstu nasz autor znowu wspomina o frag-
mencie z trzeciego rozdziatu Ksiggi Joela jako o waznej biblijnej zapo-
wiedzi, ktérej spetnienie chrzescijanie ogladaja na wlasne oczy i ktérej
skutki odczuwaja na co dzier:

Od Boga, ktéry obiecat wyla¢ taske Ducha na wszelkie ciato, i nakazal,
by niewolnicy prorokowali i by niewolnice mialy widzenia, i by wy-
powiadali proroctwa [por. Dz 2, 17-18; J1 3, 1-2], musza pochodzi¢
wszystkie te wizje, ktore przyréwnaé mozna do aktualnej taski Boga
jako uczciwe, $wigte, prorocze, natchnione'%.

Tertulian nie tylko opisuje rozmaite charyzmaty, ale tez przypomina
hierarchi¢ dar6w Ducha Swigtego, co wazne jest dla ich wlasciwego
wykorzystania:

11 Tertulian, Traktar o duszy, 9.
12 Tamze, 47.
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[Apostot] upodobnit jedno$¢ naszego ciata do spéjnosci rozmaitych
charyzmatéw. [Dlatego] mito$¢ nalezy przedktada¢ nad wszelkie cha-
ryzmaty na mocy podstawowego przykazania, ktére i Chrystus po-
twierdzit®.

Laczy si¢ z tym smutna prawda: charyzmaty mozna zaprzepascié,
jesli wykorzysta si¢ je niezgodnie z zamystem Ofiarodawcy, czyli wbrew
woli Ducha Swigtego. Wprawdzie Tertulian, piszac swoje tyrady Przeciw
Prakseaszowi, wyktadat nauke chrzescijariska juz w sposéb antykatolicki,
to jednak byl $wiadkiem przynajmniej samej zasady stuzebnosci chary-
zmatéw wobec mitosci i jednosci Kosciota'.

d. Orygenes (185-254)

Mamy wyrazny dowéd, ze Orygenes rozumiat dar jezykéw opisywa-
ny przez Apostota Pawta w 1 Kor 14 jako zdolno$¢ komunikowania si¢
w istniejacych za jego czaséw jezykach. Pisze on, ze Pawet ,,od Ducha
Swictego otrzymat laske przemawiania w jezykach wszystkich ludéw
lomnium gentium linguis]. Sam o tym méwi: «[...] méwi¢ jezykami le-
piej od was wszystkich [linguis loquor]»”". Warto zauwazy¢ jednak fake,
iz z ogromnego literackiego dziedzictwa Orygenesa mozna przytoczyé
tylko jeden jednoznaczny tekst na temat méwienia jezykami. Swiadczy
to o tym, ze temat ten byt dla Orygenesa raczej marginalny.

Jeszcze jedna uwaga. Istnieje pewnie tekst Orygenesa przytaczany
niekiedy na $wiadectwo istnienia chrzescijaniskiej glosolalii w postaci nie-
zrozumiatego i nieprzettumaczalnego ciagu sylab. Chodzi tu o fragment
z dzieta Przeciw Celsusowi. Orygenes cytuje tu stowa Celsusa, zaciektego
krytyka chrzescijaristwa, ktéry, cheac o§mieszy¢ zwyczaje prorokéw, méwi
tak: ,Dorzucaja stowa niezrozumiate, szalericze, niejasne; znaczenia ich
nie moze poja¢ nawet medrzec, tak sa metne i bezsensowne”'¢. Na pierw-
szy rzut oka moze rzeczywiscie si¢ wydawad, ze Orygenes oskarza Celsusa
o bezsensowne mamrotanie i nieracjonalne dzwigki (w ocenie zajadtego
krytyka takie wrazenie mogtaby sprawia¢ glosolalia). Jednak w swojej

13 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, V, 8, 9.

14 Tamze, I, 5-7.

15 Orygenes, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian, 1, 13.
16 Orygenes, Przeciw Celsusowi 7, 9.
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odpowiedzi Orygenes zdaje si¢ w ogéle nie wiedzie¢ o takiej interpreta-
gji. Wyjasnia, ze ,szalericze” lub niejasne stowa biblijnych prorokéw, jak
Izajasza, Ezechiela i innych, mozna wyjasni¢ i beda jasne i zrozumiate.
Oczywiste wigc jest, ze to nie irracjonalna forma lub beztadne dzwigki
wzbudzity opér Celsusa, ale przekazana za pomoca zrozumiatych stéw
tre$¢, kedra wydata si¢ krytykowi chrzescijadstwa bezsensowna. Orygenes
pisze w odpowiedzi: ,Pismo Swicte bywa niekiedy niejasne, ale whbrew
opinii Celsusa nie jest pozbawione sensu” (7, 11). To nie pojedyncze
stowa chrzescijariskiego proroctwa byty niezrozumiate po grecku; to ich
znacznie zostalo odrzucone przez wroga chrzescijan.

Do tego krétkiego i fragmentarycznego przegladu swiadectw o cha-
ryzmatach zawartych w pismach chrzedcijariskich autoréw II i III wieku
warto doda¢, ze przy korcu starozytnosci uprzywilejowanym srodo-
wiskiem przezywania charyzmatéw w Kosciele stalo si¢ srodowisko
mnichéw. Oto Orygenesowe homilie do Ksiggi Psalméw wykorzystane
zostaly po prawie dwéch wiekach jako material wyjsciowy do gloszenia
Dobrej Nowiny przez $w. Hieronima (ok. 347-420). To, co Orygenes
opisywal jako dziatanie charyzmatéw we wspélnocie chrzescijariskiej
w ogdlnosci, Hieronim odnosit raczej do wspélnoty mnichéw zyjacych
radami ewangelicznymi. Oto éwczesny znak czasu: wyzbywanie si¢ débr
materialnych odczytywano jako dowdd réwnie potgznego dziatania Du-
cha Swietego, jak wylanie Ducha w dzieri Pieédziesiatnicy:

Takze $wigci co dnia upijaja si¢ w goraczce wiary, a upijaja si¢ Duchem
Swigtym. Ty, ktéry wezoraj gromadzite$ zloto, a dzis je porzucasz - czyz
w oczach tych, ktérzy cie nie znaja, nie uchodzisz za szalonego? Ponie-
waz Duch Swiety zstapit na Apostotéw i napehnit ich, i méwili réznymi
jezykami, réwniez o nich méwiono, ze upili si¢ mtodym winem'.

e. Nowacjan (ok. 200)

Podobnie uczyt o darach Ducha dla wierzacych Nowacjan, ktéry byt
prezbiterem w Rzymie. Okolo roku 240 napisal dzieto O Trdjcy Swigtej.
Opiewa w nim hojnos¢ Chrystusa, ktéry swoja Oblubienice, czyli Ko-
$cidt swiety, obdarowat klejnotami daréw i charyzmatéw, tak, by niczego
jej nie zabrakto do doskonatej picknosci.

17 Orygenes — Hieronim, Homilie o Ksigdze Psalméw, LXXX.
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[Uczniowie] nie bali si¢ ani wigzieri, ani kajdan [...], majac w sobie
dary, kedre teraz ten sam Duch rozdat i pomnaza Kosciotowi, Oblu-
bienicy Chrystusa, niczym jakie$ klejnoty. On jest bowiem tym, ktéry
ustanawia prorokéw w Kosciele, ksztalci nauczycieli, kaze méwic jezy-
kom [linguas dirigit], udziela sit i uzdrowien, sprawia cudowne dzieta,
udziela rozeznania duchéw, ustanawia rzady, proponuje rady, taczy
i rozdziela inne dary, ktére wyptywaja z charyzmatdw, i z tego wzgledu
czyni Koscidt Pariski wszedzie i we wszystkim doskonatym'®.

Bég ,przez niebiafiska moc” przyzwyczaja ludzi ,.do potaczenia z bo-
ska wiecznoscig Ducha Swigtego”, gdyz na tej drodze staje si¢ w wierza-
cych ,,Sprawca $wigtosci”.

f. Montaniéci

Nieco wigcej miejsca wypada poswigci¢ pytaniu o méwienie jezyka-
mi w separujacej si¢ od gtéwnego Kosciola grupie, wywodzacej si¢ od
pseudoproroka Montanusa (ok. 150 r.). Jej cztonkowie byli nazywani
montanistami.

Czgsto mozna si¢ dzi$ spotkaé z opinia, ze ta schizmatycka grupa
miata charakter charyzmatyczny, a w szczeg6lnosci, ze jej zwolennicy
chlubili si¢ darem méwienia jgzykami. Konflikt montanistéw z gtéw-
nym nurtem chrzescijafistwa mialby doprowadzi¢ do ogélnokoscielnej
podejrzliwosci wobec charyzmatykéw, a w konsekwencgji do stopniowego
zaniku méwienia jezykami w Kosciele. Warto sprawdzi¢, czy ta opinia
wspiera si¢ na historycznych faktach.

Najwazniejsze zrédlo w kwestii historii montanistéw i ich zwiaz-
ku z glosolalia to dzieto Euzebiusza: Historia koscielna®. W ksigdze 5
(5, 14-19) znajdziemy obszerne sprawozdanie z czaséw wystapienia
Montanusa i jego zwolennikéw. Ale wejrzenie w tekst Euzebiusza
udowodni, ze przekonanie o darze méwienia jezykami u montanistéw
wspiera si¢ na bardzo stabych podstawach. W jego dziele w ogédle nie
pojawia si¢ greckie stowo ,glossa (yA@dooa)”, ktére mogloby skierowad
nasza mysl ku glosolalii. Pisze on jedynie, ze za czaséw prokonsula Azji

18 Nowacjan, O Trdjcy .S‘wz'gtej, XXIX (167).
19 Euzebiusz, Historia koscielna. O Mgczennikach Palestyriskich, dum., wstep, obja-
$nienia, skorowidz A. Lisiecki, (seria: Pisma Ojcéw Kosciota 3), Poznan 1924.
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Gratusa, pewien czlowiek niedawno nawrécony, imieniem Montanus,
popychany niepowstrzymana zadza wladzy, popadal w jakie$ dziwne po-
budzenie i ekstaze (ropexordoet), oraz zaczynalt méwié (laleiv) i dziwnie
przemawiaé (Eevopwvelv), prorokujac niezgodnie ze stalymi zwyczajami
Kosciota przekazanymi od poczatku przez Tradycje™.

»2Dziwne przemawianie” mogloby oznacza¢ co$ w rodzaju glosolalii,
ale nie musi. Moze tez oznaczaé niecodzienne brzmienie albo po prostu
dziwaczne zachowanie przy przemawianiu. Dlatego ostatecznie wypada
stwierdzi¢, ze ,montanizm nie nalezy ani do historii méwienia jezykami
w Kodciele, ani do historii jego teologicznej interpretacji”'. Zdarzaja
si¢ wciaz radykalne opinie autoréw o odmiennym zdaniu. Jak twierdzi
R. Hogue: ,w $rodku II wieku w tworzacym si¢ Kosciele katolickim
miat miejsce wybuch proroctw i méwienia jgzykami”*. Brak jest jednak
stosownych jednoznacznych cytatéw pochodzacych ze zrddet, ktére
moglyby potwierdzi¢ t¢ tezg.

g. Zlota legenda i inne irédla $redniowieczne

Wprawdzie nasze zainteresowania na razie koncentrujg si¢ na pisa-
rzach chrzescijaniskiej starozytnosci, jednak w tym momencie siggniemy
po kilka tekstéw znacznie pézniejszych, mianowicie péZnosredniowiecz-
nych, a nawet nowozytnych. Dlaczego? Gdyz w ten sposéb dowiemy si¢
czego$ waznego na temat pézniejszych wyobrazeni o pierwszych wiekach
chrzescijafistwa. W tym momencie nie czytamy wigc opiséw bezposred-
nich $wiadkéw modlitewnego zycia Kosciota z II czy 111 wieku, ale raczej
$wiadectwa tego, jak wyobrazano sobie 6w pierwotny Koscidt tysiac lat
pézniej.

Jakub de Voragine (1230-1298), autor Zlotej legendy, opisuje na
przyktad apostolska dziatalno$¢ Apostota Macieja w Etiopii, ktéry
spotkal tam eunucha wezesniej ochrzczonego przez Filipa (por. Dz 8).

20 Por. tekst dostgpny w internecie: <http://charlesasullivan.com/2660/a-critical-
-look-at-tongues-and-montanism/>.

21 Tekst dostgpny w internecie: <http://charlesasullivan.com/2660/a-critical-lo-
ok-at-tongues-and-montanism/#footnote-17>.

22 R. Hogue, Tongues: a theological history of Christian glossolalia, Mustang (TX)
2010, s. 118.
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W rozmowie z nim Maciej wyjasnit, ze od czasu zestania Ducha Swigtego
posiada umiejetno$¢ méwienia wszystkimi jezykami (¢ linguas loquere-
tur et intelligeret)™, a interpretowat to w $wietle biblijnego opisu wiezy
Babel. O ile budowniczowie tamtej wiezy pelni pychy musieli zaniecha¢
swojego zamiaru z powodu pomieszania jezykéw, o tyle Apostotowie
mocg daru jezykéw buduja nowa wiezg, tym razem wiezg cnét chrzedci-
janiskich, a wigc migdzy innymi pokory.

A oto inni wspominani w tym kontekscie $wieci méwiacy jezykami.

Swiety Patiens, biskup Metzu z IT wieku

Opis ilustruje, jak $redniowieczni i pdzniejsi chrzescijanie rozumieli
dar jezykéw. Pochodzi on z Acta sanctorum, ktéry jest zbiorem hagiogra-
ficznych tekstow, powstajacych poczawszy od XVII wieku. Kiedy $w. Pa-
tiens przybyt do Galii, mégt zaréwno zrozumie¢ tamtejszy barbarzynski
jezyk (linguam barbarorum), jak i w tym jezyku méwi¢. W oczach auto-
réw opisu byt to znak kontynuacji tego, co dziato si¢ w Kosciele czaséw
apostolskich (in Ecclesia primitivorum), gdyz Bég udzielit tego samego,

co biblijnemu Korneliuszowi*.

Swiety Krzysztof (koniec ITT wieku)

Kiedy $w. Krzysztof przebywat w Licji w Azji Mniejszej, nie mégt
zrozumie¢ uzywanego tam jezyka. Modlil si¢ wigc o dar zrozumienia
i uzyskat go®.

Retrospektywne narracje o $wigtych sprzed wiekéw, ktérzy mieli moé-
wi¢ jezykami, zdarzaja si¢ w Sredniowieczu cz¢sciej. Oto trzech walijskich
$wigtych wezesnego $redniowiecza: Dawid, Teilo i Padarn, w podrézy
do Jerozolimy dotarlo najpierw do Galii. W tym kraju o obcej dla nich
mowie otrzymali dar postugiwania si¢ nia, ,,aby nie bylo potrzeby thu-
macza podczas pobytu wsréd wielu obcych ludéw, Pan udzielit im daru
jezykow [gratiam linguarum] — skutkiem czego ludzie wielu narodéw
rozumieli takze — kazdy w swoim jezyku — ich stowa. Kiedy za$ dotarli

23 Legenda Aurea 2, 958.

24 Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues: Women’s Xenoglossia in the Later
Middle Ages, Pennsylvania (PA) 2010, s. 23.

25 Por. tekst dostgpny w internecie: <http://catholicsaints.info/golden-legend-life-
-of-saint-christopher/ (2016)>.
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wreszcie do Jerozolimy, kazdy z tej tréjki glosit stowo Boze do ludu ztozo-
nego z przedstawicieli wielu narodéw, a wszyscy doskonale ich rozumieli
w swojej mowie [omnibusque in sua lingua)”*.

Swiety Efrem (1373) przy spotkaniu ze éw. Bazylim zobaczyt pto-
mienisty jezyk wydobywajacy si¢ z ust Bazylego. Wyznat wigc: , Zapraw-
de, Duch Swiety przemawia przez jego usta [loquitur per os eius)”. Do
tego wyznania dodat tez prosbe: ,Obym otrzymat zdolno$¢ méwienia
po grecku [grece loguar]”. Prosbie stalo si¢ zado$¢ i Efrem otrzymat dar
jezykéw w tym wlasnie zakresie. Warto doda¢, ze w syryjskiej wersji
Zywota sw. Efyema, to $w. Bazyli otrzymuje dar méwienia po syryjsku?’.

Swiety Pachomiusz (292-346)

Na przetomie III i IV wieku pojawily si¢ na pustkowiach Bliskiego
Wschodu, a potem w innych czgdciach §wiata §rédziemnomorskiego
tysiace mnichéw, niekiedy zyjacych w odosobnieniu, czasem za$ we
wspdlnotach mniszych. Wielu z nich zastyneto charyzmatycznymi ob-
darowaniami. W opisach zycia tych ludzi spotykamy wzmianke o darze
jezykéw. Wspomniany w zyciu Pachomiusza (zyjacego w IV wieku
w Egipcie) fenomen jezykéw polegatl na tym, ze ten - chociaz nigdy nie
uczyt si¢ taciny - po kilkugodzinnej modlitwie byt w stanie rozmawia¢
ze swoim gosciem w tym wlasnie jezyku:

Btogostawiony Maz, wyciagnawszy rece ku niebu, modlit si¢ do Boga,
moéwiac: ,,Panie, Wszechmogacy, skoro nie moge poméc ludziom, kté-
rych przysyltasz mi z kradicéw $wiata, gdyz nie znam ich jezykdw, jakiz
z tego pozytek, ze przychodza? Jesli cheesz ich zbawi¢ tu przeze mnie,
o Mistrzu, to niech poznam ich jezyki [7v duidiav] dla poprawy ich
dusz”.

Modlit sie trzy godziny, usilnie proszac o to Boga. Nagle, co$ jakby list
napisany na papirusie zostal zestany z nieba w jego prawice. Czytajac
go, poznal jezyki wszystkich ludzi [racdv t@v yAwoodv]™.

26 Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 23.

27 Tamze, s. 37.

28 Paralipomena de sanctis Pachomio et Theodoro, 27; cyt. za: Benedykt XIV, De
Servorum Dei Beatificatione et de Beatorum Canonizatione, Pg.547.9. Por. Ch. Sullivan,
Pachomius on Speaking in Tongues.
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Trzeba jednak zaznaczy¢, ze jest to pdznosredniowieczna legenda na
temat tego Swictego. Jej wartos¢ moze wigc polega nie tyle na autentycz-
nych wiadomosciach na temat $w. Pachomiusza, co raczej na ujawnieniu
$redniowiecznych oczekiwan wobec §wigtych: w jakim$ sensie powinni
(przynajmniej niektérzy) méwié jezykami: czy to jezykami aniotéw
(wezedniejsza wersja legendy), czy tez jezykiem facifiskim wobec pewnego
rzymskiego mnicha (w wersji péZniejszej)®.

Dla uniknigcia spotykanych dzi§ w literaturze nieporozumieni
i naduzywania tego typu $wiadectw przypomnijmy wyraznie raz jeszcze:
zaréwno Zlota legenda, jak i cytowane tu teksty o Pachomiuszu powstaly
wiele wiekéw po okresie zycia wzmiankowanych w nich $wigtych, dla-
tego niekiedy wigcej méwia o pézniejszych poboznych wyobrazeniach
i hagiograficznych oczekiwaniach niz o samych $wietych.

Czas na wniosek koricowy tej czgéci naszej pracy, ktéra odnosi si¢
do pierwszych wiekéw historii Kosciota i obecnosci w tym czasie daru
jezykéw. Ojcowie Kosciota i koscielni pisarze wezesnych wiekéw chrze-
$cijanistwa utozsamiaja mowienie jezykami z nadnaturalng zdolnoscia do
racjonalnego méwienia w autentycznym obcym jezyku. Takie stwierdze-
nie mozna wesprze¢ zdaniem Ireneusza, Hipolita, Hegemoniusza, mozna
tez posrednio wysnu¢ je z pism Tertuliana i Orygenesa. Nigdy natomiast
nie utozsamiaja tego daru z niezrozumiatym lub nieracjonalnym cia-
giem dzwickéw lub sylab. Gléwnym celem daru jezykéw, wedtug nich,
bylo pouczenie, zachgta i ewangelizacja innych ludzi. Jesli wspominali
o ttumaczeniu takiego jezyka, to tylko w znaczeniu przekladu jednego
jezyka na drugi: racjonalny ciag mysli wypowiedziany w jednym jezyku
uzyskiwat przektad na inny jezyk®.

2.2. Wielcy ojcowie IV wieku

Kiedy przechodzimy do kolejnego okresu — ojcéw Kosciota IV wie-
ku — nasza perspektywa doznaje zdecydowanego rozszerzenia. Wigcej

29 Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 34-35.
30 N. Busenitz, The Gift of Tongues: Comparing the Church Fathers with Contempo-
rary Pentecostalism, ,The Master’s Seminary Journal” 17 (2006) 1, s. 61-78.
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autordw, wiecej tekstéw, znacznie wiecej szczegéiéw. Oto, z czym spo-
tkamy si¢ teraz, zagladajac najpierw do pism wielkiej czwérki autoréw
urodzonych ok. roku 315 (Didym, Epifaniusz, Hilary, Cyryl), a w dalszej
kolejnosci do tekstéw dwoch autoréw nastgpnego pokolenia, Grzegorza
z Nazjanzu i Jana Chryzostoma. Potem czeka nas cata seria tekstéw staro-
zytnych autoréw, ktérzy pisali na temat méwienia jezykami nieco mniej,
jak $w. Bazyli, $w. Ambrozy i inni.

Na poczatku przyda si¢ nam wazna uwaga. W tym czasie wprost im-
ponujaca jest ilos¢ miejsca poswigcana przez pasterzy Kosciota sakramen-
towi chrztu. Bardzo wiele pouczeni znajdziemy tez na temat bierzmowa-
nia i Eucharystii. Cate tomy zawieraja nauczanie wiary wedtug kolejnych
artykuléw Credo oraz najrozmaitsze dyskusje dogmatyczne, ktére z tego
wynikaty. Natomiast nadzwyczajne charyzmaty, w tym dar jezykéw,
w teologicznych dyskusjach i nauczaniach petnia raczej skromna role.
Sa wspomniane tu i dwdzie, ale - tak jak w wieku I, IT i III - na pewno
nie zajmuja jakiego$ centralnego miejsca. Taki obraz Ko$ciota wylania
si¢ z autentycznych tekstéw, a wigc z wiarygodnych zrédel, z ktérych
mozemy poznaé wspélnote wierzacych tamtych wiekéw. Nie znaczy to,
ze temat charyzmatdéw jest nieobecny. Wielu autoréw przytacza biblijne
nauczanie o nich, wyraznie odnoszac to do swojej wspéiczesnosci.

a. Didym Slepiec z Aleksandrii (313-398)

Didym z Aleksandrii jest (prawdopodobnie) autorem ksiazki O Trdjcy
Swigtej (De Trinitate). Oto fragmenty z tego dzieta, ktére rzucaja $wiatto
na poglady dotyczace méwienia jezykami w IV wieku. ,,«Méwili réznymi
jezykami [étépauc yAdooaig], tak jak Duch pozwalat im méwié». A Ga-
lilejczycy [of I'aAidaior] rozumieli nauczanie Partéw, Medéw, Perséw
i inne rodzaje obcej mowy calej ludzkosci, takze jezyk [tqv yAdtrav]
grecki i ausoriski [tj. starotaciniski] ™.

Tekst Didyma wyraznie wspiera przekonanie o cudzie méwienia
jezykami innych narodéw. Osoby, w ktérych ten cud si¢ zdarzyt, na-
zwane sg Galilejczykami, co moze oznaczaé, ze nie tylko Apostotowie
dostapili tej cudownej mocy, ale takze inne osoby sposréd obecnych tego
dnia. Wydaje si¢ dodatkowo, ze owi Galilejczycy nie tylko postugiwali

31 Didymi Alexandrini, De Trinitate Liber Primus, XVIII, 31.
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si¢ obcymi jezykami, ale tez rozumieli je (zapewne wtedy, gdy swoja
Jkwesti¢” wyglaszat ktos inny, w kolejnym obcym jezyku. Didym Slepiec
zdecydowanie wyjasniat charyzmat méwienia jezykami jako dar méwie-
nia w jezyku obcych narodéw i daru rozumienia ich.

b. Epifaniusz z Salaminy (315-403)

W przypadku Epifaniusza z Cypru spotykamy si¢ z nadzwyczaj cie-
kawg interpretacja tekstu $w. Pawta z Pierwszego Listu do Koryntian
(1 Kor 14). Znajdziemy ja w dziele zatytulowanym Panarion. Wydaje
si¢, ze wedlug Epifanusza Apostol, komentujac tam méwienie jezyka-
mi, ma na my$li catkiem po prostu napigcia wynikajace z postugiwania
si¢ hebrajskim jezykiem liturgicznym w korynckim $rodowisku uzywa-
jacym wielu dialektéw greckich. Problem wynikatby z tego, ze w czasie
nabozenistw czytano ksiggi Prawa w jezyku hebrajskim (zgodnie ze
zwyczajami synagogi w diasporze), a nast¢pnie komentowano je (by¢
moze tez najpierw po hebrajsku), aby w koricu wszystko thumaczy¢
na grecki na potrzeby zebranych. Przy czym dodatkowsa trudnoscia
miatby by¢ wybdr stosownego dialektu greckiego w tak réznorodnym
$rodowisku.

Jezyki [yAdooai] s3 wiec charyzmatem Ducha. O jakim rodzaju jezy-
kéw [yAdooac] méwi Apostot? Znat on nie tylko rézne dzwigki jezyka
hebrajskiego, ale takze rozmaite wyrazenia z uzyciem stéw zdobnych
elokwencja oraz dumny jezyk [yA@ooav] Grekéw. Niektérzy sposréd
tych, co chlubig si¢ zdolnoscia méwienia po attycku lub eolsku, i zdolni
sa wypowiada¢ si¢ w jezyku doryckim — spowodowali niepokéj i po-
dzialy wéréd Koryntian, do ktérych przeto wystany zostat ten list. [...]
[Apostol] ttumaczyt wiec, ze dar wyjasniania stowami hebrajskimi,
a takze uczenia w ten sam sposéb Prawa, jest Bozym darem [...], taska
duchowa®.

Jest wigc oczywiste, ze Epifaniusz nie widzial zadnego zwiazku mig-
dzy méwieniem jezykami podczas Pigédziesiatnicy (Dz 2) a méwieniem
jezykami w Kosciele korynckim (1 Kor 14). Postrzegat caty problem

32 Epiphanius, Panarion, Book 1, Section I1I: Heresy 42, Scholion X111 i XXI.

5 — Jezyki z ognia
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jako konflikt wokét czytania i nauczania po hebrajsku w korynckim $ro-
dowisku Grekéw méwigcych w réznych dialektach: doryckim, eolskim
i attyckim?®.

c. Hilary z Poitiers (315-367)

Swiety biskup Hilary w jednym ze swoich picknych tekstéw aktu-
alizuje nauczanie Apostota o charyzmatach, w tym takze o méwieniu
jezykami:

Dar Ducha przejawia si¢ tam, gdzie madro$¢ przemawia i stowa zycia
daja si¢ stysze¢, i gdzie jest wiedza pochodzaca z wejrzenia danego przez
Boga [...];

dar Ducha przejawia sig tez przez wiare w Boga, aby$my - nie wierzac
w Ewangeli¢ Bozg - nie byli poza Ewangelia;

albo przez dar uzdrawiania, by$my przez leczenie choréb dawali $wia-
dectwo o Tym, ktéry takich rzeczy udziela;

albo przez czynienie cudéw, by to, co czynimy, rozumiano jako moc
Boza;

albo przez proroctwo, aby przez nasze rozumienie nauczania jawne
bylo, ze przez Boga jestesmy pouczeni;

albo przez rozeznanie duchéw, bysmy nie byli niezdolni do rozréznie-
nia, czy kto§ méwi z Ducha Swictego, czy przewrotnego;

albo przez rézne rodzaje jezykéw, by znak jezykéw mogt by¢ udzielony
jako znak daru Ducha Swigtego;

albo przez lumaczenie jezykéw, by wiara tych, kedrzy stuchaja, nie byta
zagrozona, gdyz thumacz jezyka wyjasnia jezyk tym, ktérzy go nie znaja™.

Wspétczesny komentator dodaje taka interpretacje do tej czgsci trak-
tatu $w. Hilarego: ,Hilary méwi o wciaz dziatajacym funkcjonowaniu
daréw Ducha w Kosciele za jego dni: wida¢ to po czgstym uzyciu zaimka
«my» [wskazujacego na osobiste odniesienie]”*. Wskazywatoby to na
oczekiwanie, ze nalezy liczy¢ si¢ z przejawianiem si¢ wszystkich tych
charyzmatéw w koscielnej codziennosci.

33 Por. tekst dostgpny w internecie: <http://charlesasullivan.com/4652/jewish-li-
turgy-and-the-tongues-of-corinth/ (29 VI 2016)>.

34 Hilary, O Tidjcy Swi;tej, VIII, 30.

35 S.M. Burgess, The Spirit and the Church: Antiquity, Peabody (MA) 1984, s. 171.
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d. Cyryl z Jerozolimy (315-386)

Swiety Cyryl, biskup Jerozolimy, w katechezie do ludu podzielit sie
swoim wyobrazeniem o nowotestamentowym dniu Pi¢édziesiatnicy:

Galilejczycy, Piotr i Pawel, méwili po persku lub medyjsku. Jan i resz-
ta Apostotéw rozmawiata w kazdym jezyku z tymi, kt6rzy tu przyszli
z réznych narodéw. Juz wtedy bowiem naptywaly tu ze wszech stron
masy ludzi. Jakiz nauczyciel zdolatby za jednym razem naucza¢ tych,
ktérzy sie nie uczyli? Ilez lat trzeba, by z pomoca gramatyki nauczy¢
si¢ m6éwi¢ po grecku! A i tak nie wszyscy méwia dobrze. Potrafi moze
dobrze méwid retor, ale nie tak dobrze potrafi gramatyk; ten zas, co zna
gramatyke, nie pojmuje filozofii. Duch Swiety nauczyt od razu wielu
jezykdw, kedrych Apostotowie dotad nie znali weale. Prawdziwa boska
madro$¢, boska sita! Jakaz zachodzi relacja miedzy dluga niewiedza
Apostotéw, a ich nagla znajomoscig przeréznych jezykéw?

Przy pomieszaniu jezykdw wskutek bezboznosci nastapito rozdzielenie
serc i mysli, tu za$ dzieki $wigtosci dazert — odnowienie i zjednoczenie
usposobien.

Piotr, ktéry miat Ducha Swiqtego, méwi: ,[...] Mezowie izraelscy [...]
ludzie ci nie sg pijani, jak mniemacie”. Owszem, sg pijani, ale nie tak,
jak wy mniemacie, lecz jako napisano: ,,Beda upojeni obfitoscia domu
twego i napoisz ich strumieniem rozkoszy” (Ps 35, 9). Upojeni sa trzez-
wym pijafistwem, ktdre gladzi grzech i ozywia serce®.

e. Grzegorz z Nazjanzu (330-390)

Grzegorz z Nazjanzu w Kapadodji znany jest takze jako Grzegorz Teo-
log. To okreslenie nawiazuje do $w. Jana Ewangelisty, réwniez zwanego
Teologiem, jako ze jego Ewangelia najwyrazniej wskazuje na prawdziwg
nature Jezusa, Syna Bozego. Juz to samo podpowiada nam, jaka renoma
cieszyt si¢ za swoich czaséw $w. Grzegorz, ktéry zresztg zostal najwyzszym
hierarchg Wschodu, jako patriarcha Konstantynopola.

Nauczanie na temat méwienia jezykami mozna znalezé w jednej
z jego méw (Oratio 41) wygloszonych w 381 r. Omawiajac zestanie

36 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchracielne i mistagogiczne, XVII, 16-19.
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Ducha Swictego w dzieri Pigédziesiatnicy (Dz 2), wspomniat o dwéch
mozliwosciach interpretacji cudu jezykéw. Jeden mialby polega¢ na
tym, ze Apostotowie faktycznie méwili obcymi, cho¢ niewyuczonymi
jezykami, a drugi — na tym, ze jeden jezyk odbierany byt cudownie przez
stuchaczy jako wiele jezykdw.

Moéwili wige obeymi jezykami [Eévaic yAdooaic], a nie swoim whas-
nym. co byto wielkim cudem: glosili or¢dzie ci, kt6rzy nie byli uczeni.
Bylo to znakiem dla niewierzacych, a nie dla wierzacych, aby stato sie
takze znakiem sadu przeciw niewierzacym, gdyz napisano: ,,innymi j¢-
zykami i obcymi wargami bedg przemawiat do tego ludu, a nie ustucha
mnie, méwi Pan” [...].

Czy kazdy styszal swéj wihasny jezyk, co oznaczatoby, ze jeden tylko
dzwick brzmiat w powietrzu, ale wiele bylo styszanych? By powiedzie¢
to jasniej: jeden jezyk rozchodzac si¢ w powietrzu stat si¢ wieloma? [...]
Albo, czy ci, co méwili, méwili jezykami stuchaczy, a wigc faktycznie
»obcymi jezykami”? Ja osobiscie zdecydowanie wolg to drugie wyjas-
nienie. W przeciwnym razie cud nalezalby bardziej do stuchaczy niz
do méwiacych. A przeciez to méwiacych oskarzano o pijadstwo wias-
nie wtedy, gdy w oczywisty sposdb czynili swoim glosem cuda przez
Ducha?.

Cud opisany w ten spos6b przez §w. Grzegorza z Nazjanzu byt tez
znakiem radykalnego przetomu w historii zbawienia, gdy niweczyt prze-
kleistwo wiezy Babel:

Uprzednie pomieszanie jezykdw [tdv pwvdv] zaszto wedy, gdy lu-
dzie zli i ateistyczni budowali wiez¢ i méwili tym samym jezykiem.
[...] Tym bardziej wigc obecny cud jest godny podziwu, gdyz wyplywa
z jednego Ducha, rozlany jest na wielu i znowu taczy nas razem.
Wielka jest zaprawde réznorodno$é dardw, a ta réznorodnos¢ wymaga
kolejnego daru dla rozeznania daru lepszego, gdyz kazdy z nich niesie
jakie$ chwalebne dobro™.

Ta ostatnia uwaga $w. Grzegorza z Nazjanzu ma zapewne postuzy¢
potwierdzeniu tego, jak dary charyzmatyczne wzmacniaja jedno$¢ Ko-

37 Gregory of Nazianzus, [n Pentecostem Oratio, 41. 15.
38 Tamze, 41. 16.
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$ciota, gdyz nie sa samowystarczalne. Tak, jak proroctwo wymaga daru
rozeznania (por. 1 Kor 14, 29), tak samo méwienie jezykami wymaga
daru ich ttumaczenia (1 Kor 14, 28).

f. Jan Chryzostom (350-407)

W przypadku $w. Jana Chrystostoma znajdujemy o wiele bogatsze
nauczanie na temat méwienia jezykami niz u poprzednich ojcéw Ko-
$ciota. Dlatego tez przejrzymy jego teksty w dwoch odstonach: najpierw
— aby ustali¢, jak pojmowat istot¢ méwienia jezykami, a potem — jak
rozumial je w odniesieniu do czaséw jemu wspédtczesnych.

Na czym polegato méwienie jezykami?

Kiedy $w. Jan Chryzostom stawia problem: ,Dlaczego na poczatku
wszyscy ochrzczeni méwili jezykami?”, od razu wyjasnia sens jezykow.
Pyta: ,,Co to znaczy «méwi¢ jezykami»?”, i udziela odpowiedzi, z ktdrej
jasno i precyzyjnie wynika, jak to rozumie: ,Ochrzczony méwit zaraz
w jezyku Hinduséw, Egipcjan, Perséw, Scytéw, Trakéw — jeden rozumiat
wiele jezykéw [...]. Kiedy Pawet wlozyt na nich rece, wszyscy zaczgli
moéwié jezykami™®. Tak wiasnie wyjasnial 6w dar w bardzo wielu miej-
scach swoich homilii. W komentarzu do fragmentu z Pierwszego Listu
do Koryntian (, Ten bowiem, kto méwi jezykiem, nie ludziom méwi,
lecz Bogu. Nikt go nie styszy, a on pod wptywem Ducha méwi rzeczy
tajemne” — 1 Kor 14, 2-3). Chryzostom pisze:

Gdy budowano wiez¢ [Babel], jeden jezyk zostal podzielony na wiele;
tak wigc wtedy [w dzied Pigédziesigtnicy] wiele jezykéw czesto spo-
tykato si¢ w jednym czlowieku i ta sama osoba przemawiata zaréwno
po persku, jak i po facinie, i po hindusku, i w wielu innych jezykach,
gdy to Duch si¢ odzywal. Dar ten zwano darem jezykdw, poniewaz
cztowiek taki mégt od razu méwi¢ wieloma jezykami®.

Komentujac za$ tekst $w. Pawta: , Jezeli jednak nie bed¢ rozumiat, co
jakis dzwick znaczy, bede barbarzyrica dla przemawiajacego, a przema-
wiajacy barbarzyrica dla mnie [...]. Bede si¢ modlit duchem, ale bedg si¢

39 Jan Chryzostom, Pierwsze kazanie na Zielone Swigtki, 4.
40 Jan Chryzostom, Homilie na 1 List do Koryntian, XXXV.
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tez modlil i umystem, bede $piewat duchem, bede tez $piewat i umystem”
(1 Kor 14, 11. 15) — stwierdzal:

Jesli keos méwitby tylko po persku albo w jakims$ innym jezyku i nie
rozumiatby tego, co méwi, to oczywiscie, nie rozumiejac dzwigku stéw,
i dla siebie samego bytby barbarzyrics, a nie tylko dla innych. Wielu bo-
wiem bylo dawniej, ktérzy mieli dar modlitwy razem z darem jezykéw;
modlili si¢ wige i méwili jezykiem, modlac si¢ czy to w jezyku perskim,
czy po facinie, ale rozumem nie wiedzieli, co méwili*!.

Jan Chryzostom podkresla, ze dar méwienia jezykami dotyczyt znacz-
nie wigkszej grupy niz tylko Apostolowie: ,Nie napisano by «wszyscy»
[byli zebrani], skoro Apostotowie juz tam byli, gdyby takze reszta nie
byta uczestnikami daru”#.

Dzis juz nie obfitujemy w dary duchowe. ..

W Homilii 36 znajdziemy wiele razy powracajacy watek: nauczanie
Apostota na temat daréw duchowych jest dla nas niezrozumiate, gdyz
Koscidt naszych czaséw nie dorasta duchowo do czaséw Apostotéw.
I tak na przykiad, Apostot naucza, ze kiedy schodzi si¢ Kosciét, ,kto§ ma
psalm, kto$ ma nauczanie, kto$ ma jezyk” (1 Kor 14, 26). Chryzostom
dodaje nostalgicznie: ,,bo za dawnych czaséw tworzyli psalmy na mocy
charyzmatu i nauczali na mocy charyzmatu™. Ewidentnie dzi§ juz tak
nie jest.

W Homilii 29 wyjasniajacej Pierwszy List $w. Pawla do Koryntian
Jan Chryzostom dochodzi do poczatku rozdziatu dwunastego. Juz przy
pierwszych jego stowach (,Nie chciatbym bracia, abyscie nie wiedzieli
o darach duchowych” — 1 Kor 12, 1), stwierdza:

Caly ten fragment jest bardzo niejasny. Ta niejasno$¢ jest wywotana
przez nasza ignorancje co do faktéw tam opisanych i przez ich ustanie;
wtedy zdarzaly sig, ale teraz juz nie maja miejsca. Dlaczego teraz sig
nie zdarzaja? [...] Céz wigc zdarzato si¢ wtedy? Ktokolwiek zostawat
ochrzezony, natychmiast méwit jezykami, a nie tylko jezykami, ale wie-
lu takze prorokowato, a niektérzy dziatali inne cudowne czyny [...].

41 Jan Chryzostom, Homilie na 1 List do Koryntian, XXXV.
42 St. Chrysostom, Homilies on the Acts of the Apostles, IV.
43 Jan Chryzostom, Homilie na 1 List do Koryntian, XXXVI, 4.
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Najpierw Apostolowie otrzymali znak jako pierwsi, a potem dostepo-
wali tego wierni: daru jezykéw*.

Swiety Jan Chryzostom wartosciuje tez dary duchowe i podkresla,
ze poniewaz Koryntianie mieli o sobie wysokie mniemanie z powodu
moéwienia jezykami, to Apostot w wyliczaniu charyzmatéw ten akurat
umieszcza przy koricu. ,,Okreslenie «pierwszy» i «drugi» nie s3 przypad-
kowe, ale porzadek wyliczania wskazuje na bardziej zaszczytne i mniej”®.

Kontynuujac ten watek, Chryzostom przechodzi do komentarza
1 Kor 13, 1: ,,Cho¢bym méwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitosci bym
nie mial, bylbym niczym”. ,Bytbym jak cymbatl brzmiacy” — oznacza
w jego interpretacji: ,,bytbym jak przedmiot bez duszy, wydajacy bezsen-
sowne dzwicki”*. Jako wyksztatcony Grek rozumial tez oczywiscie, ze
aniofowie (jako duchy) nie mogg si¢ postugiwa¢ jezykiem roznoszacym
sie dzwiekami przez ruch powietrza®.

g. Hieronim (331-420)

Jeszcze wyrazniej pisze o tym $w. Hieronim. Odréznia on dar Du-
cha Swiqtego udzielony ésmego dnia w Wieczerniku (J 20, 21-23) od
daru Ducha udzielonego w dzien Pigé¢dziesiatnicy (Dz 2). W swoim
liscie z 406 r. Hieronim stwierdza, ze w tym pierwszym zestaniu Ducha
Apostotowie ,otrzymali taske, dzigki ktérej mieli odpuszczaé grzechy,
chrzci¢, czyni¢ synami Bozymi i udziela¢ wierzacym ducha usynowienia
wedlug stéw samego Zbawiciela: «Ktérym odpuscicie grzechy, sa im
odpuszczone»”. Sa to wige laski sakramentalne udzielone Apostotom
i przekazane biskupom, jako ich nast¢gpcom, oraz prezbiterom. Na-
tomiast dzied Pig¢¢dziesiatnicy przynidst dar kolejny: ,Przyobiecano
im, ze maja by¢ ochrzczeni Duchem Swietym i przyobleczeni moca
z wysokosci [...], aby mieli dar czynienia cudéw i faske uzdrawiania,
aby dla gloszenia Ewangelii wielu narodom posiedli znajomos¢ réznych
jezykéw”. Nastegpnie Hieronim doktadnie opisuje, jak rozumie 6w dar
jezykéw:

44 St. Chrysostom, Homilies on the Epistles of Paul to the Corinthians, XXIX.
45 Tamze, XXXII.

46 Tamze.

47 Tamze.
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Posiedli znajomo$¢ réznych jezykdw [genera linguarum), by juz weedy
mozna si¢ bylo przekonad, kedrzy z Apostotéw ktdrym narodom mieli
zwiastowad [Ewangelic]. Wszak Apostot Pawel, ktdry glosit Ewangelie
od Jeruzalem az po Ilirig, a stad przez Rzym szybko podaza do Hisz-
panii, dzigkuje Bogu, ze lepiej od innych Apostoléw méwi jezykami
(1 Kor 14, 18). Ten bowiem, ktéry wielu narodom miat glosi¢ Ewan-
gelie, otrzymat taske znajomosci wielu jezykéw [...]. [Apostotowie]
otrzymali znajomos¢ jezykdw wszystkich naroddéw, aby, majac glosi¢
Chrystusa, mogli si¢ obchodzi¢ bez zadnego ttumacza®.

Hieronim bywa jednak nie catkiem konsekwentny w tym punkcie
(cho¢ nie zmienia to jego pojmowania daru jezykéw): ,Duch Swiety
zstapil, a jezyki wiernych podzielily si¢ tak, ze kazdy méwit jezykami
wszystkich narodéw [omnium gentium sermone]”™.

h. Bazyli (329-379)

Tak samo jak Augustyn pojmuje biblijne mdéwienie jezykami
$w. Bazyli, kt6éry zauwaza, ze Apostol, piszac: ,«Jesli modle si¢ pod
wplywem daru jezykéw, duch méj wprawdzie si¢ modli, ale umyst nie
odnosi zadnych korzysci» (1 Kor 14, 14)”, myfli ,,0 tych, kedrzy modlg
si¢ w jezyku dla stuchajacych nieznanym”. Wéwczas, ,skoro stowa mo-
dlitwy pozostaja niezrozumiate dla obecnych, umyst modlacego si¢ nie
osiaga celu, gdyz modlitwa taka nikomu nie jest pomocna™®.

Ten wielki entuzjasta zycia monastycznego, ktéry zastynat jako zna-
komity teolog, ale tez jako mnich, byt jednoczesnie autorem prébujacym
opisaé, jak Duch Swiety dziata w swoim ludzie, a zwlaszcza posréd tych,
ktérzy pragng jak najwierniej zy¢ tekstem Ewangelii. Bazyli w dtugim,
spisanym wyznaniu wiary stwierdza, ze wiara w charyzmatyczne obda-
rowania nalezy do przekazywanej Tradycji Kosciota: ,, Wierzymy w jed-
nego Ducha Swictego Pocieszyciela, [...] ktéry rozdziela kazdemu dla
wspdlnego dobra i daje duchowe dary Boga, tak jak chce™'. Opisuje tez
doktadniej, jakie to moga by¢ dary, a przypominajag, ze to ,,stosownie do

48 Hieronim ze Strydonu, Lisz 120, 9, w: tenze, Listy, t. -V, Krakéw 2010-2013.
49 Tenze, List 41, 1.

50 Bazyli Wielki, Reguly krorsze, 278.

51 Tenze, O wierze, 4.
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wiary Bég udziela kazdemu daréw dla wspélnego dobra”, przytacza tekst
biblijny: ,Mamy wedtug udzielonej nam taski rézne dary: dar proroctwa
- do stosowania zgodnie z wiarg” (Rz 12, 6). Dla zilustrowania, czego
nalezy oczekiwa¢ od Ducha Swictego, cytuje tez inny tekst §w. Pawla:

Wszystkim objawia si¢ Duch dla [wspdlnego] dobra. Jednemu dany
jest przez Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiejetnos¢ pozna-
wania wedtug tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze
Duchu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar
czynienia cuddéw, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie du-
chéw, innemu dar jezykéw i wreszcie innemu taska ttumaczenia je-

zykéw (1 Kor 12, 7-10)°%

Przypomina, ze ,poniewaz rézne sa dary Ducha i nikt nie moze
posias¢ wszystkich ani wszyscy jednego daru, dlatego kazdy powinien
rozsadnie i z wdzigcznoscig pozostawad przy tym, co otrzymal”.

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech teologicznej wizji Bazy-
lego jest koscielny, a wigc wspdlnotowy cel udzielania charyzmatéw przez
Ducha Swictego. Tylko pozornie sa one dawane pojedynczym osobom.
W rzeczywisto$ci za$ w Bozym zamysle obdarowywania calej wspélnoty
rola charyzmatycznej jednostki jest instrumentalna.

Jednostka nie jest zdolna przyja¢ wszystkich duchowych daréw, gdyz
Duch udziela si¢ kazdemu wedtug glebi jego wiary. We wspdlnym zyciu
dar udzielony jednemu staje si¢ zarazem wspSlnym dobrem tych, kto-
rzy z nim zyja. Jednemu jest dany dar madro$ci, innemu umiejgtnosé
poznawania, innemu wiara, innemu prorokowanie, innemu znéw dar
uzdrawiania chorych i tak dalej [...]. Tak wigc w zyciu wspdélnym moc
Ducha Swigtego udzielona jednemu, sita rzeczy przechodzi réwnoczes-
nie na wszystkich>.

Bazyli zdawat sobie oczywiscie sprawe z ludzkiej stabosci, z ktérg
czgsto taczy si¢ charyzmatyczne obdarowanie. Aby uzmystowi¢ kryjace
si¢ tu ryzyko, cytuje tekst:

52 Bazyli Wielki, Reguly moralne, 58, 2.
53 Tamze, 60.
54 Tamze, 7, 2.
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Gdybym méwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitoéci bym nie mial, stat-
bym si¢ jak miedZ brzgczaca albo cymbat brzmiacy. Gdybym tez miat
dar prorokowania i znat wszystkie tajemnice, i posiadat wszelka wiedzg,
i wszelkg [mozliwa] wiare, tak izbym gory przenosit, a mitosci bym nie
miat, bylbym niczym. I gdybym rozdal na jalmuzng catg majetnos¢
moja, a ciato wystawil na spalenie, lecz mitoéci bym nie mial, nic bym
nie zyskat (1 Kor 13,1-3).

Nastepnie pisze: ,,Jakze mogliby nie by¢ sprawcami nieprawosci ci,
kt6rzy uzywaja daréw Bozych dla wlasnego zadowolenia?”®. Przytacza
tez stowa: ,Panie, czy nie prorokowali$my mocg Twego imienia i nie
wyrzucalismy ztych duchéw moca Twojego imienia i nie czynilismy
wielu cudéw mocg Twojego imienia?” (Mt 7, 22), komentujac: ,Nie
jest rzecza dziwna, ze kto$ niegodny przyjmuje taske i dar Boga: Bég
w swej dobroci i wielkodusznosci sprawia, ze storice Jego wschodzi nad

zlymi i na dobrymi™®.

i. Ambrozy (339-397)

Swiety Ambrozy w swoim dziele O Duchu Swigtym byé moze wspo-
mina o aktualnym udzielaniu daru ,mdwienia jgzykami” (cho¢ moze
to by¢ tylko figura retoryczna, a tekst faktycznie odnosi si¢ do dawnych
czaséw):

Boég udzielit réznych rodzajéw jezykow [dedit genera linguarum — czas
przeszly], [...] a jak Ojciec udziela daru jezykéw [dar dona linguarum
— czas terazniejszy], tak i Syn whasnie ich udzielit””.

j. Cyryl z Aleksandrii (ok. 380-444)

Swiety Cyryl z Aleksandrii, piszac o méwieniu jezykami, stwierdza,
ze byta to udzielona w jednej chwili zdolno$¢ postugiwania si¢ obcym
jezykiem w gloszeniu innym ludziom Dobrej Nowiny. Jezyka takiego
cztowiek nie uczyt si¢ wezesniej i sam go nie rozumiat, chyba ze posiadat

55 Bazyli Wielki, Reguly moralne, 282.
56 Bazyli Wielki, Reguly krorsze, 179.
57 Ambrozy, O Duchu Swz';’zym, 2.150-152.
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jednoczesnie charyzmat thumaczenia jezykéw. Posiadaniem takiego daru
jezykéw Apostotowie cieszyli si¢ przez cate swoje zycie, od Pigédziesiat-
nicy poczawszy, twierdzi Cyryl*®.

Niektére skojarzenia $w. Cyryla z Aleksandrii zwiazane z darem jezy-
kéw sa zaskakujace dla czytelnika w XXI wieku. Na przykiad, wyjasniajac
fragment 1 Kor 14, 10-17, wiaze go z postuga wedrownych nauczycieli.
Ich zadaniem w Ko$ciele czaséw $w. Cyryla byto wizytowanie wspélnot
o bardzo mieszanym sktadzie narodowosciowym, etnicznym i jezyko-
wym. Stad umiej¢tno$é przemawiania w zrozumialym jezyku miejsco-
wym byta absolutnie koniecznym wymaganiem wobec tych nauczycieli,
jak réwniez wobec wszystkich innych przelozonych w Kosciele, kt6rzy
przewodniczyli modlitwom™. Modlitwy i przemowy w liturgicznym
jezyku musialy by¢ tumaczone, zwlaszcza na uzytek nowo przybylych
wiernych. Powstata wigc tez postuga jak gdyby ,,thumacza”, czyli interpre-
tatora dla ludu, wszystkich tekstéw, ktére styszano w liturgii. Przektadane
w tym celu tekstu winny spotkaé si¢ z odpowiedzia ludu — ,Amen”.
Cato$¢ elementéw tej sytuacji sktada si¢ na srodowiskows i kulturowa
mozaike, na tle ktérej rozumiano w Aleksandrii V wieku czternasty roz-
dziat Pierwszego Listu do Koryntian. Jest to wigc traktowanie méwienia
jezykami w Koryncie nie jako kontynuacji cudu z dnia Pigédziesiatnicy,
ale raczej jako pierwowzér dla nad wyraz skomplikowanej sytuacji jezy-
kowej diecezji aleksandryjskiej 400 lat pézniej®.

Komentarz Cyryla do Ksiegi Sofoniasza wskazuje na rozumienie bi-
blijnej Pig¢dziesiatnicy jako zdolnosci postugiwania si¢ obcymi jezykami
(zdolnosci zachowanej zreszta az do korica zycia), podobnie czytamy
w komentarzu do Pierwszego Listu do Koryntian. Ale oczywiste jest,
ze dla Cyryla wazniejsze byto wyjasnienie jezykowych probleméw jego
wlasnych czaséw, w aleksandryjskim Kosciele bedacym istng mozaika
rozmaitych jezykéw, niz refleksja nad sytuacja w Jerozolimie i Koryncie
czaséw apostolskich.

58 Cyryl z Aleksandrii, Komentarz do I Listu do Koryntian, 12, 9, za: A.M. Ritter,
Charisma im Verstindnis des Johannes Chrysostomos und seiner Zeit, Gottingen 1972,
s. 180.

59 Tekst dostepny w internecie: <http://charlesasullivan.com/3337/cyril-of-ale-
xandria-on-tongues-conclusion/>.

60 Por. Cyrilli Alexandrini, Iz D. Joannis Evangelium, Oxford 1872; Cyrilli Ale-
xandrini, /n Epistolam I Ad Corinthios, MPG, t. 74.
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k. Teodoret z Cyru (393-466)

Zyjacy niewiele pézniej Teodoret z Cyru, wedtug ktérego charyzma-
tyczne dary laski wspomniane w Dziejach Apostolskich lub w listach
Pawlowych sa charakterystyczne raczej tylko dla poczatkéw gloszenia
Ewangelii, wspomina przy tym takze dar jezykéw. Rozumie go jako
méwienie rzeczywistym jezykiem obcym.

W tych, ktérzy przyjeli Boza nauke i zostali uznani za godnych zbaw-
czego chrztu, niegdys jawnie dziatata duchowa faska. Jedni méwili réz-
nymi jezykami, ke6rych ani nie znali sami z siebie, ani nie nauczyli si¢
ich od drugich, inni dokonywali cudéw i leczyli choroby, jeszcze inni
otrzymywali dar prorokowania i przepowiadali przyszto$¢, a niekiedy
ujawniali sprawy, jakie rozgrywaly si¢ w tajemnicy®'.

Dar jezykéw opisany przez $w. Pawla (1 Kor 12, 10) Teodoret ro-
zumie tak samo, jak cale chrzescijafistwo starozytne: ,zdarzalo sig, ze
cztowiek, ktdry znat tylko jezyk grecki, ttumaczyl stuchaczom przemé-
wienia wyglaszane po scytyjsku lub po tracku™®?, gdyz ,,potrzeba, aby ci,
ktérzy udajg si¢ do mieszkaricéw Indii, glosili im nauke w ich jezyku,
a ci, ktérzy przemawiaja do Perséw, Rzymian czy Egipcjan, glosili im
Ewangeli¢ w ich ojczystej mowie”™®. W tym tez $wietle Teodoret ro-
zumie napomnienia Pawla skierowane przeciw naduzywaniu jezykéw.
Koryntian ,szczegélnie whbijat w pyche dar jezykéw, gdyz postugiwali sie
réznymi jezykami bez pomocy znawcéw i tumaczy; i nie czynili tego po
kolei, ale czgsto po dwdch, po trzech czy czterech jednoczesnie™.

l. Grzegorz Wielki (540-604)

Moéwienie jezykami wspomina nieco pdzniej $w. Grzegorz Wielki
(T 604), ale znowu oczywiscie ma na mysli to samo, co cata starozytnos¢
chrzescijariska. Oto — jak wspomina Grzegorz — pewien mnich imieniem
Ammoniusz na dowéd prawdziwosci swoich widzed proroczych otrzy-
mat dar jezykéw: ,,«Mdwi¢ wszystkimi jezykami! [...] Méw do mnie po

61 Teodoret z Cyru, Komentarz do 1 i 2 Listu do Koryntian, 111, XII, 1.
62 Tamze, I11, XII, 10.

63 Tamze, 111, X1V, 2.

64 Tamze, 111, XII, 1.
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grecku [i przekonaj si¢], czy méwi¢ prawde, twierdzac, ze otrzymatem
znajomos¢ wszystkich jezykéw!l». Pan domu przeméwit do niego po
grecku, [a potem] miecznik Bulgar po bulgarsku. [...] I uwierzyli, ze
zna wszystkie jezyki”®.

Whiosek z lektury tekstow chrzescijaristwa kilku pierwszych wiekéw
wydaje si¢ jednoznaczny. Materialy historyczne zdaja si¢ potwierdza¢
nastgpujacy tezg: kiedy pierwsze pokolenia Kosciota méwily o biblijnym
charyzmacie jezykéw, wowczas zawsze i jednoznacznie myslano o cu-
downym darze postugiwania si¢ niewyuczonym, istniejacym faktycznie
jezykiem ludzkim. Natomiast modlitewnych dzwigkéw niesktadajacych
si¢ w zrozumiate stowa jakiegos ludzkiego jezyka nie taczono z biblijnym
darem jezykéw. W Kosciele pierwszych pokolen chrzescijariskich czytano
i interpretowano teksty z Dziejéw Apostolskich oraz z Pierwszego Listu
do Koryntian wspominajace ,méwienie jezykami” lub ,jezyki”. Wszy-
scy starozytni autorzy rozumieli te wzmianki jednoznacznie, czyli jako
cudowny dar postugiwania si¢ jezykiem nieznanym osobie méwiacej,
ktéry stuchacze rozumieli albo bezposrednio, albo wskutek udzielenia
przez Boga daru tlumaczenia jezykéw (1 Kor 12 i 14)%. Dar jezykéw, jak
uwazano, ze swej istoty powinien by¢ komunikatywny — czy to wskutek
bezposredniego rozumienia mowy wypowiadanej pod wplywem daru je-
zykéw, czy tez dzigki charyzmatycznemu darowi ich ttumaczenia. Gdyby
taka mowa pozostata ostatecznie niezrozumiata dla stuchacza, uwazano
by ja za bezcelowa: ,Gdyby nie bylo thumacza, nie powinien méwi¢ na
zgromadzeniu; niech za§ méwi sobie samemu i Bogu!” (1 Kor 14, 28).

Z drugiej strony w Kosciele starozytnym mozna spotka¢ wzmianki
o modlitwie za pomoca dzwigkéw nieskoordynowanych w stowa czy
w zrozumiate zdania. Modlitwe taka nazywano jubilacja, ale nigdy nie
taczy si¢ jej z biblijnym méwieniem jezykami. Podstawowym powodem
tego odréznienia jest niezrozumiato$¢ werbalnego przekazu jubilacji.

65 Grzegorz Wielki, Dialogi, IV, 26.

66 Takie rozumienie biblijnego méwienia jgzykami rozciagato si¢ tez na nastgpne
stulecia. Bylo charakterystyczne jeszcze w XX wieku nawet dla pierwszego pokolenia
protestanckich zielono§wiatkowcéw (kedrzy skadinad w darze jezykéw upatrywali po-
czatkowo niezb¢dnego warunku zbawienia).
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Najznakomitszym $wiadkiem starozytnej modlitwy jubilagji jest $w. Au-
gustyn i dlatego on stanie si¢ gtéwnym bohaterem kolejnego rozdziatu®.

2.3. Dar jezykéw wedlug $w. Augustyna

Uwazny czytelnik poprzedniego rozdziatu poswigconego méwieniu
jezykami w dzietach wielkich ojcéw Kosciota IV wieku moéglby jak
najstuszniej zapytaé: A gdzie si¢ podzial $w. Augustyn? Augustynowi
z Hippony po$wig¢camy odrebny i obszerny fragment naszego tekstu.
Dlaczego? Jednym z powodéw jest to, ze spora cz¢s¢ jego dziel powstata
juz w V wieku. Jeszcze wazniejsza jest jednak jego ranga jako nauczyciel-
skiego glosu w Kosciele. Komentarze i interpretacje Augustyna cieszyly
si¢ w kolejnych wiekach niebywalym wprost autorytetem. Trzeba go wigc
potraktowad osobno, po$wigcajac mu wigcej miejsca i uwagi. Odkryjemy
przy tym wagg tekstéw tego ojca Kosciota dla naszego tematu. Nie dos¢,
ze sporo miejsca poswiecit prezentacji apostolskiego daru méwienia je-
zykami, to jeszcze podzielit si¢ z nami nauczaniem o popularnym za jego
czaséw sposobie modlitwy, zwanym jubilacja. Jak $w. Augustyn rozumiat
dar jezykow? Jaki zwiazek ma jubilacja z darem méwienia jezykami? Aby
znalez¢ odpowiedzi, nie pozostaje nam nic innego, jak zanurzy¢ si¢ w au-
tentycznych tekstach $w. Augustyna.

a. Interpretacja daru jezykéw

Podobnie, jak inni autorzy starozytnego Kosciota, takze Augustyn
(360-430) rozumial méwienie jezykami tylko i wylacznie w sensie daru
porozumiewania si¢ w jakim§ faktycznie istniejacym jezyku obcym,
ktérego dana osoba uprzednio si¢ nie uczyta. ,Duch Swiety dlatego jako
pierwszego daru udzielit ludziom daru jezykéw - ktére zostaty ustano-
wione w celu porozumiewania si¢ i dla przyjemnodci ludzi [...] - aby
pokaza¢, w jaki sposéb z najwicksza tatwoscia méglby ludzi uczyni¢
madrymi madroscia Bozg”®%.

67 Pomigdzy Ko$ciotem pierwszych stuleci a dzisiejsza Odnowg Charyzmatyczng
powstaje wigc wazna rozbiezno$¢ interpretacyjna. Wspéiczesne utozsamianie biblijne-
go daru méwienia jezykami z wydawaniem dzwickéw z zasady niezrozumiatych ani dla
mowiacego, ani dla stuchacza, jest nowoscia. To nowe rozumienie upowszechnito sig
dopiero w latach trzydziestych XX wieku.

68 Augustyn, Traktat o osmiu problemach ze Starego Testamentu, 1.
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Swiety Augustyn nie slyszal o darze jezykéw rozumianym jako
rodzaj modlitwy na chwal¢ Boza za pomoca dzwickéw niekomuniku-
jacych zadnej szczegdlnej tresci. Jak si¢ wydaje, nie styszal tez o tym
zaden z innych pisarzy pierwotnego chrzescijaristwa. W kazdym razie
nie sposéb przytoczy¢ jakiego$ tekstu, ktéry by o takim rozumieniu
$wiadczyt. Kiedy wigc w pierwotnym chrzescijanstwie méwi si¢ o da-
rze jezykéw, ma si¢ na mysli cud: postugiwanie si¢ niewyuczonym
i nieznanym sobie, ale jednak rzeczywistym jezykiem obcym. Takim
darem jezykéw za czaséw Augustyna - wyjawszy rzadkie przypadki
wspomnianych przez niego cudéw - wierni si¢ nie postugiwali. M6-
wienie jezykami w takiej postaci, o jakiej czytamy w Dz 2, Augustyn
regularnie odsyla do przesztosci. To ,w pierwszych czasach [Kosciota]
Duch Swiety zstepowat na wierzacych, a oni méwili réznymi jezykami,
ktérych si¢ nie uczyli”®. Dzisiaj za$ ,nikt nie méwi jezykami wszyst-
kich ludéw, jak to byto na poczatku”™°.

Pozostaje wigc faktem: ,,Augustyn wielokrotnie zaprzecza jakiejkol-
wiek kontynuagji daru jezykéw w Kosciele™!.

Jakie wnioski wyciaga z tego $wiety biskup?

Dlaczego nikt nie méwi jezykami wszystkich narodéw, jak méwili ci,
ktérzy weedy zostali napetnieni Duchem Swic;tym? Bo to, co oznaczal
[ten dar], zostalo wypetnione [...]. To, ze maty Kosciét méwit jezykami
wszystkich narodéw, [oznaczalo], ze 6w wielki Kosciét, od wschodu do
zachodu, bedzie méwit jezykami wszystkich narodéw. Teraz wypetnito
si¢ to, co wtedy zostato zapowiedziane’.

69 Augustyn, Mowa 267, 2.

70 Tenze, Mowa 267, 3. Okreslenie daru jezykéw jako mozliwos¢ przemawiania
autentycznymi obcymi jezykami ludéw spotykanych podczas ewangelizacji R. Hogue
nazywa ,nows definicja pochodzaca od Augustyna [new Augustinian definition]”. Pasuje
to do narragji tego autora widzacego nieprzerwang powszechno$¢ daru jezykéw wiéréd
gorliwych chrzescijan poczawszy od pierwszego wicku. Ale nie zgadza sig to z opiniami
autoréw wezesniejszych od Augustyna. WidzieliSmy, ze opinia Augustyna w zadnym
razie nie jest nowa, jest taka sama, jak opinia Didyma, Chryzostoma i wielu innych.
Por. R. Hogue, Tongues..., dz. cyt., s. 130

71 S.M. Burgess, The Spirit and the Church..., dz. cyt., s. 189.

72 Augustyn, Mowa 267, 3. Zauwazmy na marginesie, ze z tym zdaniem starozyt-
nego ojca Ko$ciota wspdtbrzmia w naszej wspéiczesnej liturgii stowa prefacji na Zesta-
nie Ducha Swictego, ktéra wyraza przeciez najczystsza wiare Kosciota: ,,Duch Swiety
w poczatkach Kosciota [...] zjednoczyt rézne jezyki w wyznawaniu tej samej wiary”.
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Jak Augustyn rozumiat biblijne méwienie jezykami, wynika nie-
dwuznacznie z jego dalszego komentarza. Dar jezykéw byt dla niego
udzielong przez Boga zdolno$cig porozumiewania si¢ w mowie jednego
z okolicznych ludéw:

Smiem ci powiedzie¢, ze méwig jezykami wszystkich. Jestem w Ciele
Chrystusowym, jestem w Jego Kosciele. Jezeli Ciato Chrystusowe juz
przemawia jezykami wszystkich, to i ja jestem posréd tych wszystkich
jezykéw. Méj jest grecki, mdj jest syryjski, méj jest hebrajski, méj jest
jezyk wszystkich ludéw, poniewaz naleze do jednosci wszystkich lu-
déw”.

Kto dostgpowat tego daru? Nie tylko, jak to si¢ dzi§ powszechnie
uwaza, Apostotowie, ale znacznie wigksza liczba ludzi:

Ktokolwiek otrzymywat Ducha Swigtego, a nie tylko owych stu dwu-
dziestu, jak tylko zostat napetniony Duchem, zaczynat méwi¢ jezykami
wszystkich. Samo Pismo Swigte méwi nam, ze wtedy ludzie, po tym,
jak uwierzyli, przyjmowali chrzest i méwili jezykami wszystkich lu-
dow™.

Augustyn uspokajat wigc wiernych: ,Powie kto$, ze jesli teraz keos
otrzymuje Ducha Swietego, dlaczego nie méwi jezykami wszystkich
narodéw? Bo teraz juz Kos$ciét méwi jezykami wszystkich narodéw.
Skoro wigc jeste$ cztonkiem tego ciata, ktére méwi jezykami, to wiesz,
ze wszystkimi jezykami méwisz””. Ta sama zasada dziata tez w druga
strong: ci, ktdrzy nie poczuwali si¢ do wspSlnoty Kosciota powszechnego,
katolickiego (méwiacego wszystkimi jezykami ziemi), to w tym sensie
«nie méwili jezykami» i nie posiadali koniecznego znaku dziatania w nich
Ducha Swietego’.

Praktycznie odnosilto si¢ to do oddzielonych od Kosciota katolickiego
donatystéw. Problem miejscowych wiernych katolickich polegat na tym,

73 Por. Augustyn, Objasnienia Psalméw, 147, 19.

74 Tenze, Mowa 267, 2.

75 Tenze, Homilie na Ewangeli¢ sw. Jana, 32, 7; por. tez: Augustyn, Mowa 162/A,
Mowa 271, Mowa 266 i wiele innych miejsc. Augustyn uczyt tego systematycznie
w ciagu dhugiego czasu w wielu miejscach.

76 Tenze, Mowa 269, 2.
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ze w regionie Afryki Pétnocnej donatysci liczebnie ich przewyzszali. Mog-
loby wigc wydawac sig, ze to wierni katoliccy sg oddzieleni od Kosciota
powszechnego. Stad whasnie dyskusja na ten temat i argument Augustyna
z ,mdéwienia wszystkimi jezykami”””.

b. Jubilacja — glos bez stéw (vox sine verbis)

Wiemy juz, ze Koéciél pierwszych wiekéw rozumiat dar jezykéw
wspomniany w Nowym Testamencie inaczej niz dzisiejsza Odnowa
Charyzmatyczna. Czy znaczy to jednak, ze w starozytnosci nie znano
modlitwy podobnej do dzisiejszej modlitwy w jezykach praktykowanej
w tym ruchu? Taki wniosek bytby przedwczesny.

Kontynuujac nasze wezytywanie si¢ w Zrodta starozytnego Kosciota,
za kolejny punkt wyjsciowy przyjmiemy teraz jeden z najbardziej przej-
mujacych opiséw cudu u §w. Augustyna. Dotyczy to wydarzenia, gdy Au-
gustyn w ramach kazania w kosciele nakazat kiedys odczytanie sprawoz-
dania z cudownego uzdrowienia pewnego Pawla pochodzacego z Cezarei
Kapadockiej. Podczas lektury rozlegly si¢ w zgromadzeniu okrzyki, gdyz
w kaplicy $w. Szczepana Meczennika doszto do kolejnego uzdrowienia.
Tym razem dotyczyto ono Palladii, siostry owego uzdrowionego Pawla,
ktéra podczas liturgicznej modlitwy poszta do kaplicy $w. Szczepana,
dotkneta tam kraty, a wtedy , wstala, jak gdyby ze snu, zupelnie zdrowa”.
Reakgja ludzi byta nad wyraz zywiolowa: ,zdawalo sig, ze korica mie¢ nie
bedzie nieprzerwany jeden wrzask pomieszany z ptaczem™. Co ciekawe,
ludzie poruszeni wdzigcznoscia wobec Boga za Jego dobro¢, ,,radosnym
wotaniem wielbili Boga, nie wymawiajac zadnych stéw [voce sine verbis],
tak glosno, ze uszy nasze z ledwoscia mogly to znies¢”””.

W tym opisie, jak i w rozmaitych innych miejscach pism §w. Augu-
styna, odkrywamy $lad pewnego intrygujacego sposobu modlitwy. Takie
zachowanie si¢ ludzi podczas modlitwy éw wielki doktor Kosciota okresla
tacinska nazwa iubilatio. W wielu szczegétach opisuje, jak taka jubilacja
wyglada, czego jest wyrazem i czemu powinna stuzy¢.

77 "Tekst dostgpny w internecie: <http://charlesasullivan.com/3662/an-analysis-of-
-augustine-on-tongues-and-the-donatists/>.

78 Augustyn, Paristwo Boze, XXII, VIII.

79 Tamze.

6 — Jezyki z ognia
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Ani nie méwmy, ani nie milczmy!

Po pierwsze wigc, jubilacja jest to modlitwa glo$na, ale obywajaca sie
bez sylab jakich$ konkretnych stéw. Powodem zastosowania takiej formy
ekspresji jest niemozno$¢ wypowiedzenia wielko$ci tajemnic wiary. To,
co chrze$cijanin chciatby wystowié, przekracza mozliwosci cztowieka.
,Jesli nie potrafimy wypowiedzie¢, to wznie$my jubilacje (iubilemus)” —
pisze Augustyn i wyjasnia dalej, jak nalezy to zrozumie¢. Chrzescijanin,
przezywajac, iz ,dobry jest Bég”, z jednej strony doswiadcza, ze ,nie
potrafimy tego wyrazi¢”, a z drugiej strony wie, iz Bég ,nie pozwala
nam zamilcze¢”. C6z wige nalezy zrobié? ,Jesli zatem nie potrafimy
wypowiedzie¢, a rados$¢ nie pozwala nam milcze¢, ani nie méwmy, ani nie
milczmy [nec loguamur, nec taceamus]”. Jak jest to mozliwe, aby modlac
si¢, nie milczed, a jednoczesnie nie méwié? ,,Co uczynimy, nie méwiac
i nie milczac?” Odpowiedz brzmi: ,Wzniesmy jubilacj¢!”. Augustyn
wyjasnia dalej: ,,co znaczy: wznieécie jubilacje [iubilate]? Podniescie bez
stow glos [vocem ineffabilem] waszej radosci i wykrzykujcie swoja rado$¢”.
Wspaniato$¢ tego sposobu wypowiedzi przywodzi doktorowi Kosciota
na my$l chwale niebieska: ,jakiez to beda glosy po nasyceniu [zbawie-
niem wiecznym], skoro obecnie po skromnym positku [doczesnosci]
tak bardzo ogarnia to nasza dusz¢?”®. Wysitek cztowieka podczas takiej
modlitwy nie powinien kierowa¢ si¢ na formutowanie pojeé: ,Nie wy-
szukuj stéw, keérymi potrafitby$ pokazaé, czym Bég sie raduje. Spiewaj
z jubilacja [...]. Niepodobna tego zrozumie¢ ani stowami wyttumaczy¢,
co $piewa serce”®'.

Trudzenie umystu w takiej chwili formutowaniem konkretnych stéw
i wyrazen byloby ograniczeniem: ,,Juz wiecie, co znaczy wznosi¢ jubilacje.
Radujcie si¢ i opowiadajcie. Jesli radujecie sig, a nie potraficie tego wypo-
wiedzie¢, wznoscie jubilacje! Wasza rados¢ wyraza radosna jubilacja, jesli
stowa tego nie potrafia’. Podobnym ograniczeniem radosci bytby jednak
réwniez przymus pozostawania w ciszy z powodu niemoznosci okazania
wdzigcznoscei: ,,Jednak niech rado$¢ nie bedzie niema”, apeluje Augustyn.
I rozumuje tak: Bég uzdrowit cie, abys zyt dla Niego, wigc zwracaj si¢ do
Niego w modlitwie: ,Jesli Jego prawica uzdrowita si¢ dla Niego, méw do
Tego, dla ktérego zostale$ uzdrowiony™®?.

80 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 102, 8.
81 Tamze, 32 (2), 8.
82 Tamze, 97, 4.
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Specjalng formuta uzywana kilkakrotnie przez Augustyna jest wyra-
zenie ,sine verbis”, czyli ,bez stéw”. To wyrazenie nie oznacza modlitwy
»bezdiwigcznej”, czyli w ciszy, ale raczej glosnej, ,,dzwigcznej” - tyle ze
bez dzwigkéw ubranych w stowa wyrazajace pojecia.

Ten, kto wznosi jubilacje [iubilat], nie wypowiada stéw, ale wydaje
dzwicki radosci bez stéw [sine verbis]. Jest to bowiem glos umystu
zalanego radoscia, wyrazajacego uczucie, jak potrafi [...]. Czlowiek,
w rozradowaniu cieszac si¢ dZzwigkami, ktérych nie mozna zrozumied
i wypowiedzie¢, wydaje odglosy wesela bez stéw. Czyni to tak, ze wy-
daje si¢, iz on samym glosem si¢ raduje, ale stowami nie potrafi wyrazi¢
tego, jak si¢ raduje, bo jest wypelniony nadzwyczajna radoscia®.

W najgtebszym ujeciu przejawia si¢ w ten sposéb niewyrazalnos¢
ostatecznych tajemnic wiary. Stowa Weielonego nie da si¢ wyrazi¢ nawet
najmadrzejszymi ludzkimi stowami, mozna je za§ wypowiedzie¢ raczej
przez odglosy zachwytu.

Jak przy zniwach czy przy winobraniu

Po drugie, jubilacja jest $piewem co do zewngtrznej formy podob-
nym do éwieckich zwyczajéw epoki Augustyna. Swiety biskup nie uwaza
takiego $piewu za cudowny dar. Nie uwaza go za charyzmat ani za spe-
cjalna oznake napetnienia Duchem Swietym. Z cata pewnoscia nie widzi
zwigzku migdzy modlitwa jubilacji a biblijnym darem charyzmatycznym
mowienia jezykami®. Wrecz przeciwnie, wyraznie odwotuje si¢ do $wiec-
kich wzorcéw tego sposobu wyrazania uczuc.

Poniewaz ci, co Spiewaja czy to przy zniwach, czy przy winobraniu, czy
przy jakiejkolwiek pozytecznej pracy, kiedy rozpoczynaja wyspiewy-
wac¢ z radodci pie$ni stowami, niejako napelniaja si¢ takim weselem, ze
nie potrafia tego wyrazi¢ stowami, porzucaja sylaby stéw, a przechodza

83 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 99, 4.

84 Wspomniany juz teolog Francis Sullivan stwierdza, ze chociaz ,istnieja oczywi-
ste podobiefistwa pomiedzy tradycyjng praktyka jubilacji, to jest radosnych okrzykéw,
a wspélczesnym «$piewem w jezykach»”, to jednak ,ani Ojcowie Kosciota, ani inni
pisarze chrzescijafiscy, ktorzy méwia o wykrzykiwaniu z radosci, nie utozsamiaja tego
zjawiska z «darem jezykéw» w Nowym Testamencie”; por. EA. Sullivan, Charyzmaty
i Odnowa Charyzmatyczna, Warszawa 1986, s. 130.
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w wydawanie tylko dzwicku jubilacji [sonum iubilationis). Taki dzwick
jubilacji czasami oznacza, ze w sercu rodzi si¢ cos$, czego wypowiedzie¢
niepodobna®.

W otaczajacej chrzescijan kulturze starozytnego $wiata srédziemno-
morskiego sama zewngtrzna forma jubilacji nie byta wigc czyms wyjatko-
wym. Raczej odtwarzala to, co niezaleznie dziato si¢ przy innych okazjach
w $wiecie poza Kosciotem.

Spéjrzcie na tych, ktdrzy wydpiewuja w jubilacji [iubilant in cantilenis],
i to choéby podczas zapaséw $wiatowej radosci — zachgca Augustyn.
Kiedy napetnia ich rados¢, jakiej jezyk nie potrafi sprostaé wyrazami,
niejako wykrzykuja w jubilacji [quemadmodum iubilent], a przez taki
glos wskazuja na stan duszy, nie mogac wyrazi¢ stowami tego, co sercem
pojmuja®.

Doktor Kosciota stawia ich za przyktad:

Jesli zatem oni z radoéci ziemskiej wznoszg jubilacjg, to czyz my nie
powinni$my wznosi¢ jubilacji z wesela niebieskiego, ktdrego stowami
wyrazi¢ nie potrafimy?¥.

Mamy wzorowac si¢ na tych, ,kt6rzy robia co$ na polu, posréd piesni
ubranych w stowa”, kiedy ,wplataja pewne glosy bez stéw w natchnieniu
rozradowanego ducha, i to nazywa si¢ jubilacja’. Mamy nasladowa¢ ich
oczywiscie w potaczeniu z wewngtrzng intencjg serca: ,,Ofiarujg Bogu
godna jubilacj¢™®.

Nie zdolasz Go wypowiedzied, a nie powinienes milczet

Dlatego — po trzecie — tym, co stanowi o specjalnej wartosci takiej
modlitwy, jest nastawienie wdziecznego serca. ,,Co znaczy wznosi¢ ju-
bilacje¢? Trzeba wznosi¢ jubilacje i stucha¢ stéw psalmu, za$ nie nalezy
rozumie¢ jubilacji w taki sposéb, zeby tylko glos nasz uczestniczyt w ju-
bilagji, a serce si¢ w jubilacj¢ nie wlaczyto™. Warto$¢ wyspiewywania

85 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 32 (2), 8.
86 Tamze, 94, 3.

87 Tamze.

88 Tamze, 99, 4.

89 Tamze, 99, 3.
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bez formulowania wyrazéw zalezy tylko od rozgrzania serca wierzacego
chrzescijanina. Augustyn uczy wigc dalej tak: ,,Dla kogo przystoi wzno-
si¢ taka jubilacje, jesli nie dla Boga? Poniewaz jest niewypowiedziany,
wyrazi¢ Go nie zdotasz”. Wdzigcznos¢ jest tu tym wigksza, ze taczy si¢
z bezbrzeing radoscia za Boze dary: , Jesli nie zdotasz Go wypowiedzied,
a nie powiniene$ milczeé, ¢dz ci pozostaje jak nie wznoszenie jubilacji,
aby serce twoje weselito si¢ bez stéw, a niezmierzona rado$¢ nie byta
krepowana ograniczeniem sylab?”.

Doktor Kosciota nieustannie wraca do tego wlasnie motywu: ,,rado-
éci nie potrafi wyrazi¢ stowami, a jednak glosem $wiadczy o tym, co sig
dzieje wewnatrz, a czego stowami wypowiedzie¢ niepodobna: to znaczy
wznosi¢ jubilacj¢™'. ,Wznoscie Bogu jubilacj¢ [iubilate Deo], wszystkie
ziemie. Co to znaczy «wznoscie jubilacjgr? Wykrzykujcie glosem radosci,
jesli nie potraficie stowami. Albowiem nie stowami wznosi si¢ jubilacje
(iubilatur]”. O ile stowa lepiej wyrazityby tres¢ precyzyjnych poje,
o tyle glosna, cho¢ bezstowna modlitwa lepiej wyraza pobozne uczucia.
,Co powiemy, a raczej co odczujemy podczas jubilacji? Postuchajcie:
Poniewaz Bég jest wielkim Panem, dlatego wzno$my Mu jubilacj¢™.

Pan zewszqd domaga si¢ jubilacji

Szczegdlnym aspektem omawianej modlitwy podkreslanym przez
$w. Augustyna jest jej moc jednoczaca. W takim sensie trzeba modli¢ si¢ nig
,»po katolicku”: ,, Wszystkie ziemie niechaj wznosza jubilacje, po katolicku
niech wznosza jubilacj¢ [catholica iubilet]. Katolickos¢ obejmuje wszystko
— dodaje przy tym — Kto trzyma si¢ czgsci, a od catosci zostat odcigty, wy¢
pragnie, a nie wielbi¢”**. Jubilacja cztowieka, ktéry odszedt od katolickie;
jednosci Kosciota brzmi wige wprawdzie tak samo jak jubilacja ludzi trwa-
jacych w jednosci, w sensie duchowym jest jednak tylko ,,wyciem”.

Poniewaz w thumaczeniu Pisma Swictego uzywanym przez $w. Augu-
styna stowa ,.iubilare” i ,iubilatio” wystgpuja cz¢sto w polaczeniu z fraza
»wszystkie ziemie” (,ommnis terra”), stalo si¢ to okazjg do napominania,
by modlitwa wdzigcznosci i uwielbienia byta rzeczywiscie wyrazem ka-
tolickiego zjednoczenia Kosciota. ,,Zrozumiate$ jubilacj¢ catej ziemi, jesli

90 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 32 (2), 8.
91 Tamze, 94, 3.
92 Tamze, 65, 2.
93 Tamze, 94, 5.
94 Tamze, 65, 2.
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twoja jubilacja jest dla Pana™”; , poniewaz Pan wsz¢dzie zasiat blogosta-
wienistwo, zewszad domaga si¢ jubilacji™®.

Cho¢ nieco wykroczymy na chwil¢ poza zapowiedziane granice tek-
stéw §w. Augustyna, warto w tym momencie doda¢ jeszcze zdania kilku
innych ojcéw Kosciota na temat jubilacji. Zaczniemy od postaci niewiele
ustepujacej stawa $w. Augustynowi, mianowicie od $w. Hieronima. Cen-
ne stowa znajdziemy w jego komentarzu do Ksiegi Psalméw, tam, gdzie
odnosi si¢ do frazy ,$piewajcie Panu piesi nowg” (Ps 33, 3). Hieronim
skorzystat z okazji, aby wyjasni¢, co znaczy $piewaé ,w jubilacji” (in
Jubilatione).

Jubilus oznacza, ze ani stowami [nec verbis], ani sylabami,
ani literami, ani mowa [nec voce]

nie mozna wypowiedziec’ ani wyrazic,

jak cztowiek powinien wielbi¢ Boga®.

Jest mozliwe, ze o tym samym pisal Jan Kasjan (360—435), zreszta na
podstawie wlasnego do$wiadczenia zdobytego podczas pobytu w klaszto-
rach Egiptu. W jednej z zanotowanych przez niego Konferencji czytamy
o zdarzajacych si¢ wéréd medytujacych mnichéw niekontrolowanych
okrzykach radosci (,clamores intolerabilis gaudii”) i to takich, ze stychac je
w sasiednich celach braci! Innym razem moze to by¢ wejscie w tajemnicg
dojmujacej ciszy, a duch ludzki porazony naglym o$wieceniem albo trwa
przed Bogiem w ciszy, albo wyraza to tajemniczymi dZzwigkami. Cytowa-
ny przez Kasjana abba Izaak uzywa tu okreslenia $w. Pawta (Rz 8, 26):
~blagania, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami [gemitibus inenarrabili-
bus]”®®. Warto pamigtal, ze ,gemitibus inenarrabilibus” oznacza dostow-
nie ,niewymownymi jeckami”, wskutek czego ten sam werset w tradycji
duchowosci Odnowy Charyzmatycznej stat si¢ jednym z uzasadniert
modlitwy jezykami, a wigc modlitwy glosnej i czgsto wspSlnotowej.

95 Augustyn, 99, 6.

96 Tamze, 99, 2.

97 Hieronim, Breviarium in Psalmos, 32, 3 (PL 26, s. 915). Uzyte tu przez ojca
Kosciota stowo ,jubilus” to thumaczenie greckiego ,ddalayuos” (kaidec walate év
dlatoyud). Ten fragment dzieta $w. Hieronima oraz kilka nastgpnych tekstéw ojcéw
Ko$ciota znalaztem dzigki ksiazce E. Ensley, Sounds of Wonder: 20 Centuries of Praying
in Tongues and Lively Worship in the Catholic Tradition, Phoenix (AZ) 2013.

98 Jan Kasjan, Collationes IX, XXVII.
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Z postacia Kasjodora (485-583) wkraczamy juz w czas po upadku
zachodniej czgsci cesarstwa rzymskiego. Ale okazuje si¢, ze nawet w trud-
nych warunkach politycznego zamieszania i kulturowego chaosu tradycja
modlitwy jubilacyjnej trwata w najlepsze. O jubilacji pisal, ze ,jest ona
takim uwielbieniem ptynacym z serca [exsultatio cordis], ktérego z powo-
du wielkosci nie mozna wyrazi¢ stowami [verbis non potest explicari]”.
» Wyraza si¢ ja wewngtrznym zapatem duszy [cum fervore animi] i okrzy-
kiem glosu, w ktérym nie mozna wyrézni¢ stéw [indistinctae vocis]”'™,
nie moze jej wyrazi¢ mowa stabego jezyka (sermo confusae vocis), dlatego
wybucha okrzykiem radosci wiary (eruptio devora gaudentis)'".

Sktonny do encyklopedycznych sformutowan $w. Izydor z Sewilii
(560-636) pokusit si¢ nawet o stownikowa definicj¢ jubilacji (jubilatio),
pojeciowo odrézniajac ja przy tym skrupulatnie — jak to encyklopedysta
— od radosci (laetitia) i radosnego uniesienia (exsultatio). O ile rados¢
jest weselem umystu (mentis gaudium), a radosne uniesienie obejmuje
tez wypowiadane stowa i ciato czlowieka, to jubilacja jest czyms jeszcze
odrebnym. Dlaczego? Ot6z dopéki jezyk cztowieka (/ingua) jest zdolny
wyrazi¢ rado§¢ za pomoca stéw (verba), mamy do czynienia z radosnym
uniesieniem. Kiedy jednak stowami (verbis) nie sposéb juz odda¢ pojeé
radosci — to wiasnie jest jubilacja™'*.

Krétki przeglad przykladéw tekstéw ojcéw Kosciota na temat jubila-
¢ji zakoriczymy stowami $w. Grzegorza Wielkiego (540—604). W swojej
definicji $w. papiez Grzegorz powtarza w nieco zmienionej wersji wezes-
niejsze 0 200 lat okreslenie $w. Augustyna. Uzywajac stowa ,jubilus” jako
synonimu ,,jubilatio” w komentarzu do Ksiegi Hioba (Hi 8, 21) pisze:

Stowa jubilus uzywamy wtedy, gdy w sercu zrodzi si¢ tyle radosci, ze
moca stéw nie sposéb jej wyrazi¢. Oraz w umysle tyle uniesienia, ze
mowa nie mozna tego wyrazi¢ [sermone non explicat], ale glos rozbrzmie-
wa [voce sonat]. Wtedy ,,usta petne byly $miechu [risu], a jezyk — radosci
[jubilo]” (por. Ps 126, 2). Ktdrzy tyle doswiadczaja, ze nie zdolajg tego

wypowiedzie¢, wznosza jubilacje w radosci [in risu jubilant]'™.

99 Aurelii Cassiodori, Expositio in Psalterium, Ps 65, 1, s. 452.

100 Tamze, Ps 32, 3, s. 226.

101 Tamze, Ps 97, 5's. 689.

102 Tsidorus Hispanensis, Dlﬁérentmmm, sive de proprietate sermonum libri duo —
Liber primus, de differentis verborum, PL 83, s. 44, Differentiarum lib. 1, 329.

103 Grzegorz Wielki, Moralia in Job, PL 75, ks. VIII, 88.
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Przyktady mozna by mnozy¢, w literaturze starozytnej i Sredniowiecz-
nej sa ich setki. Ale petniejsze rozwinigcie watku radosnego uwielbienia
w jubilacji na przestrzeni tylu wiekéw Kosciota to temat na inng ksiazke.

X ok Xk

Podsumujmy to, czego dowiedzieli§my si¢ o jubilacji. W opisie
$w. Augustyna i innych waznych ojcéw Kosciota jawi si¢ nam ona jako
modlitwa glosna, cho¢ niepostugujaca si¢ konkretnymi stowami. W tym
aspekcie wydaje si¢ podobna do tego, czym jest wspétczesna glosolalia
w $rodowiskach charyzmatycznych. Jubilacja nie jest jednak traktowana
jako charyzmat sam w sobie: jest raczej wzorowana na $wieckich zwy-
czajach $rodowiska, ktore Augustyn znat w swojej epoce, na przyktad na
obyczajach ludzi pracujacych na roli i wyrazajacych rado$¢ z udanych
zbioréw. W tym aspekcie od wspétczesnej glosolalii si¢ rézni'®.

Tym, co stanowi o sensie tej modlitwy, jest nastawienie wdzigcznego
serca. Szczegdlnie wazny jest aspekt jednoczacy takiej modlitwy, gdyz
jest to modlitwa wspédlna, dynamiczna i gto$na. Czy to jest to samo,
co dzisiejsza modlitwa jezykami? Interesujaca debata teologiczna na ten
temat trwa.

Niektdrzy jednoznacznie i bez zadnych zastrzezen trakeujg wszelkie
wzmianki o starozytnej i §redniowiecznej jubilacji jako po prostu mani-
festacje biblijnego daru jezykéw, tyle ze pod inng nazwa. W $rodowisku
katolickim taka opcj¢ przyjat Eddie Ensley (Sounds of Wonder: 20 Cen-
turies of Praying in Tongues and Lively Worship in the Catholic Tradition,
2013), a w kontekscie protestanckim Richard Hogue (Zongues: A The-
ological History of Christian Glossolalia, 2010). Ich prace, pod wzgledem
duszpasterskim bardzo wazne i inspirujace, wykazuja jednak pewne braki
dokumentacyjne i dlatego nie moga by¢ traktowane jako rozstrzygnigcie
tego zagadnienia. Sa raczej waznym etapem na drodze, ktéra jednak
domaga si¢ dalszych badan i udokumentowanych ustaler.

104 Richard Hogue uwaza opisywana przez Augustyna jubilacje po prostu za
modlitwe w jezykach: ,jubilation unquestionably was speaking, praying, and singing in
tongues”; R. Hogue, Tongues..., dz. cyt., s. 139.
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GLOSOLALIA
- JEZYK NIEBIAN?

historii chrzescijaristwa zwracano niekiedy uwagg na ta-

jemnicze stowa Apostota Pawta: ,,Gdybym moéwit jezykami

ludzi i aniotéw” (1 Kor 13, 1). Wydawaly si¢ one otwiera¢

nowg mozliwo$¢ interpretacyjna, bo moze jezyki, o ktérych tu mowa,

bywaja jezykami aniotéw? Moze dlatego sa niezrozumiate dla zwyklych

$miertelnikéw, ze nie naleza do zadnego konkretnego ludu na ziemi:

pochodza po prostu z nieba? Idea glosolalii jako jezykéw mieszkancow

nieba nie jest catkiem nowa. Byta obecna, jak zobaczymy, od starozytno-
éci, ale nie zawsze w taki sposéb, jak mogliby$my tego oczekiwac.

a. Pozachrzescijaniskie tradycje dotyczace jezyka niebian

Okoto roku 200 Klemens Aleksandryjski w swoich Kobiercach rela-
cjonuje poglady na temat rozmaitych rodzajéw jezykéw istniejacych na
ziemi. Pisze o 75 gtéwnych narodach majacych swoje odrgbne mowy,
o wielu dialektach powstatych z faczenia lub mieszania tych gtéwnych
jezykéw. Jest tak drobiazgowy, ze nie pomija nawet przypuszczeni co do
porozumiewania si¢ zwierzat. Te, cho¢ nie maja mowy artykutowanej,
jednak przekazuja sobie rozmaite znaki. W tym wlasnie kontekscie, dla
catosci obrazu, przytacza tez opinig, ze istnieja ludzie potrafiacy postu-
giwa¢ si¢ mowa niebian. Co jednak ciekawe, taka informacja nie budzi
w nim zadnych skojarzen z chrzeécijadstwem, ale wytacznie z pogan-
stwem.

Platon nawet bogom przypisuje odmienny sposéb wypowiadania si,
na podstawie formy jezykowej widzed sennych i stéw wrézebnych,
a takze wypowiedzi ludzi opanowanych przez demony, ktérzy nie wy-
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kazuja wlasnego sposobu wyrazania si¢ ani wlasnego zasobu dzwigkéw,
lecz taki, jaki przystuguje wstgpujacym w nich demonom!.

Wspétczesny czytelnik powinien sobie uzmystowi¢, ze istoty nazy-
wane tu demonami rozumiano w poganstwie greckim jako pétbogéw
(a wigc bostwa, ktére nie byly na tyle wazne, aby mieszka¢ na Olimpie).
W kazdym razie to im wlasnie przypisuje si¢ zjawisko religijne, ktére
polega na tym, ze niektérzy ludzie wprawdzie wypowiadaja si¢ glosno,
ale dzwigki przez nich wydawane nie pochodzg z zasobéw jezykowych
ludzkosci — jest to inna, pozaziemska mowa. Warto zauwazy¢, ze w prze-
gladzie zjawisk jezykowych i parajezykowych Klemens nie wspomina
w ogéle, jakoby w chrzescijanistwie wystgpowato postugiwanie si¢ czyms
w rodzaju mowy pozaziemskiej.

Testament Hioba to tekst judaistyczny powstaly albo w I wieku
p.n.e., albo w I wieku n.e. Pochodzi wigc z czaséw zblizonych do okresu
powstawania chrzescijafistwa. Z tego tytutu winien stanowi¢ dla nas
szczegblny przedmiot zainteresowania. Innym powodem jest fake, ze opi-
sane s3 w nim zjawiska modlitewne jako zywo przypominajace wiasnie
to, co dzi$§ nazywa si¢ glosolalia. Przy kofcu Testamentu Hioba czytamy
o modlitewnych przezyciach trzech jego cérek o imionach: Jemima,
Kasja i Amalteia.

Cérka Hioba imieniem Jemima opuscita nagle swoje ciato i [...] przy-
jela nowe serce, jakby nigdy nie dbata o rzeczy ziemskie. I $piewata
hymny anielskie glosami aniotéw [dyyelixf] di0iéxte], wyspiewujac
anielskie chwaly i taficzac dla Boga.

A serce innej c6rki, imieniem Kasja, [...] zostato przemienione tak, ze
nie pragneta juz rzeczy ziemskich. A usta jej przyjely jezyk niebianskich
wladcédw [didlextov 1dv Gpydv] i $piewata o dzietach na wysokosci,
a kto chcialby pozna¢ dzieta niebios, niech wejrzy na hymny Kasji.

1 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 1, 143, 1. Przypisywanie tej opinii Platonowi
jest zreszta najprawdopodobniej niestuszne. Pogariskie zwyczaje zwiazane z poznawa-
niem jezyka bogéw opisywane s3 do dzi§ w $rodowiskach tradycyjnych religii pogan-
skich Afryki: ,Na poczatku nowicjusz jest opgtany przez béstwo”, a kiedy po kilku
miesigcach ,,wyjdzie z odosobnienia [...], méwi innym jezykiem, jakby byt cudzoziem-
cem z obcego kraju”; J.S. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 218.
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Wreszcie inna cérka, imieniem Amalteia, [...] zacz¢la przemawiaé usta-
mi jezykiem istot z wysokosci [d1odékte t@V év Syer], gdyz serce jej
zostato przemienione i podniesione ponad rzeczy ziemskie. Przemawia-
fa jezykiem cherubinéw [d10dékt 1@dv Xepovfiu], $piewajac pochwaty
Wiadcy mocy kosmicznych i wystawiajac Jego chwalg?.

Zwré¢émy uwage, ze za kazdym razem wspomniane sa te same ele-

menty. Najpierw przemienienie serca, ktére odrywa si¢ od rzeczy tego
$wiata. Potem zwrécenie si¢ do Boga w modlitwie chwaly. Wreszcie
uzycie pozaziemskiego jezyka, ktéry nazwany jest ,glosem aniotéw”,
»jezykiem niebianskich wladcéw” i ,jezykiem istot z wysokosci”, a na-
wet wprost ,jezykiem cherubinéw”. Jezyk ten stuzy jednemu celowi:
modlitwie chwaty i uwielbienia.

Jeszcze wyrazniej jest to sformulowane w kolejnym fragmencie 7e-

stamentu Hioba:

Kiedy te trzy [siostry] skofczyly $piewanie hymndw, ja Nahor, brat
Hioba, siadlem przy nim, podczas gdy on lezal. I styszatem cudowne
i wielkie rzeczy gloszone przez trzy cérki mojego brata, jedna nastgpu-
jaca po drugiej posrdd przejmujacej ciszy. I zapisalem t¢ ksiege obejmu-
jaca te whasnie hymny, z wyjatkiem hymnéw i znakéw samego Stowa,
gdyz te sq wielkimi sprawami Bozymi [...].

Kiedy po trzech dniach Hiob ujrzat $wigtych anioléw przychodzacych
po jego duszg, natychmiast powstal i wzigwszy cytre dat jg swej c6ree
Jemimie. A Kasji dat naczynie z wonnosciami, Amaltei za$ dat tambu-
ryn — aby stawily $wictych anioléw, kedrzy przyszli po jego dusze. A one
wziely te instrumenty i $piewaly, i graly psalmy, oraz wielbily i stawity
Boga w swictym jezyku [dradéxte]’.

b. Chrzedcijaniskie tradycje jezyka zastepéw niebieskich

Teksty odnoszace si¢ do zagadnienia jezyka aniotéw mozemy niekie-

2 Testament Hioba, 11, 21-29.

3 Tamze, 12, 1-7.

dy spotka¢ réwniez u waznych autoréw chrzescijariskich. Na przyktad
w IV wieku éw. Bazyli w swoim dziele O Duchu Swigtym pisze o jakims
rodzaju ekstatycznego kontaktu z aniofami, chociaz - co trzeba przyzna¢
~ nie wspomina wprost o ich jezyku:
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Stad pochodzi przewidywanie tego, co bedzie w przysztosci, rozumienie
tajemnic, pojmowanie rzeczy ukrytych, rozdzial daréw taski, niebian-
skie obywatelstwo, korow4d taneczny z aniotami, rados¢ nieskoriczona,
trwanie w Bogu, podobienstwo do Boga®.

Natomiast mozna znalez¢ takie teksty §w. Augustyna, ktdre sprawiaja
wrazenie, jakby mial na mygli, ze jednak zdarza si¢ obdarowanie cztowie-
ka jezykiem aniotéw:

Jakiz to wielki dar méwi¢ jezykami ludzi i aniotéw! Jednak, powiada
[Apostol], ,gdybym mitosci nie miat, statbym si¢ jak miedz brzgezaca™.

Inny autor piszacy w IV wieku, §w. Grzegorz z Nyssy, wspomina
juz znacznie wyrazniej o takiej mozliwosci:

Motze kto$ otrzymaé wszystkie inne dary, jakich udziela Duch Swiety
- na przyklad méwienie jezykami aniotéw, proroctwo, wiedz¢ i dary
uzdrawiania - ale nie jest calkowicie oczyszczony przez mito§¢ Ducha
z namigtnosci, kedre drgeza nas od wewnatrz [...], wtedy powinien
wciaz obawiaé si¢ upadku®.

Najciekawsze $wiatto rzuca na ten problem uwaga Teodoreta z Cyru.
»Jezyki aniotéw” (1 Kor 13, 1) to wedlug niego pozajgzykowy sposib
modlitwy wewngtrznej, czyli kontemplacja bez stéw: Pawet ,,nie ma tu
na mysli jezykéw zmystowych, lecz swego rodzaju mowe duchowa, ktéra
postuguja si¢ aniotowie, wystawiajac Boga wszechrzeczy”. Jest to bardzo
trzezwa obserwacja: istoty duchowe nie mogg przeciez faktycznie postu-
giwaé si¢ mowg przekazywana za pomoca dzwickéw’.

Swiety Grzegorz Wielki siega po temat jezykéw anielskich w swoim
komentarzu do Ksiggi Hioba®. Czytamy tam:

Aniotowie méwia do Boga na swoj sposéb, jak wiemy z Apokalipsy
$w. Jana: ,Godzien jest Baranek zabity otrzymad moc i cze$é, i ma-
dro$¢”. Glos aniotéw wychwalajacych swego Stworzyciela to nic innego,

4 Bazyli Wielki, O Duchu Swigz)/m, IX (23).

5 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 146, 10.

6 Grzegorz z Nyssy, O celu Zycia i prawdziwej ascezie, 45.

7 Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do 1 i 2 Listu do Koryntian, 111, XIII, 1.
8 Grzegorz Wielki, Moralia in Job, 11, 10.
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jak zadziwienie wewngtrznej kontemplacji. Dla nich by¢ przejetym
cudami Bozej mocy, to juz tyle, co przemdwid. Kiedy ich serce wznosi
si¢ w czci, to wolanie glosu wznoszacego si¢ ku uszom Bezmiernego
Ducha Bozego jest prawdziwie wielkie.

Ten glos objawia si¢ jakby przez poszczegélne stowa, gdy przybiera ksztalt
rozmaitych form zadziwienia. Bég przemawia wigc do aniotéw, kiedy
objawia swa najbardziej wewngtrzng wolg, a aniotowie méwia do Boga,
kiedy wznoszg si¢ w zadziwieniu nad tym, co postrzegaja ponad soba.

Z przytoczonych przykladéw wynika, ze w starozytnosci traktowano
niekiedy intensywna pobozno$¢ chrzescijaniskg jako rodzaj duchowego
kontaktu z aniotami.

Czasem w tym kontekscie padajg wprost stowa o ,jezyku aniotéw”.
Oceniano, ze niektérym wierzacym zostat udzielony dar postugiwania sie
jezykiem aniotéw lub przynajmniej jego rozumienia. Czasem za$ mamy
do czynienia z aluzjg do jakiej$ mniej sprecyzowanej jednosci duchowe;j
z anielskimi chérami.

c. Przyklad nietypowy — §w. Patryk slyszy niebianski jezyk?

Nietypowy przyktad nadprzyrodzonego jezyka spotykamy w zyciu
$w. Patryka, patrona Irlandii. Owszem, wielu $wigtych miewato widze-
nia Chrystusa przemawiajacego do nich (na pierwszym miejscu nasza
$w. Faustyna), ale w przypadku Patryka Jezus przeméwit jezykiem, ked-
rego ten nie mégt zrozumied.

Pewnej nocy — nie wiem, ale Bég to wie, czy to byto w moim wnetrzu
czy tez poza mna — uslyszatem stowa petne mocy; slyszatem je, ale nie
rozumialem. Dopiero przy koncu dotarto do mnie: , Ten, kt6ry dat
swoje zycie za ciebie, On jest tym, ktéry do ciebie przemawia”. I zbu-
dzitem si¢ peten radosci’.

Inny tekst $w. Patryka nawiazuje w sposéb oczywisty do tego frag-
mentu z Listu $w. Pawla Apostota do Rzymian, ktéry zaréwno w historii,

jak i dzi§ czgsto bywa faczony z modlitwa w jezykach (Rz 8, 26).

9 St. Patrick, Confessio 24.
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Innego razu ujrzatem Kogos, kto modlit si¢ we mnie. Bylo to tak, jak-
bym byt wewnatrz mojego ciata, a ustyszatem ponad soba, to jest ponad
mym wewnetrznym cztowiekiem. Modlit sie On z moca, wéréd wzdy-
chan [gemitibus). Bytem zdumiony. I zadziwiony. I rozwazatem — K6z
modlit si¢ we mnie? A na koricu modlitwy zrozumiatem: to byt Duch.
Zbudzitem si¢ wtedy i wspomnialem na stowo Apostota, ktéry rzekt:
»Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy
si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaga-
niach, ke6rych nie mozna wyrazi¢ stowami [gemitibus inenarrabilibus]”*°.

d. Dalsze przyklady jezykéw anielskich

Kolejnym uzupetnieniem w poszukiwaniu §ladéw przekonania o po-

stugiwaniu si¢ jezykiem aniotléw w $redniowieczu moze by¢ pewna aluzja
do daru jezykéw w celtyckim tekscie chrzescijariskim z X wieku, zatytuto-
wanym Tenga bith-nia, co oznacza ,Jezyk wiecznie nowy”. Tekst ten za-
wiera opis przemowy Apostola Filipa do wielkiego zgromadzenia narodéw
na Syjonie, po$réd ktérych byli tez medrey zydowscy. Filip wyjasnia tam:

Moéwie do was w jezyku aniotéw i wszystkich zastepéw niebieskich.
Nawet stworzenia morskie, bydleta, czworonozne zwierzeta, ptaki, weze
i demony znaja go. To w tym jezyku wszyscy méwi¢ beda na sadzie''.

Tekst Tenga bith-nua przytacza nawet przyklady takiej niebiariskiej

mowy:

Hueli habia felebe fae niteia temnibisse salis sal;

Nathire uimbae o lebiae ua un nimbisse tiron tibia am biase sau fimblia
Jebe ab le febia fuan;

Lae uide fodea tabo abelia albe fab;

Ambile bane bea fabne fa libera salese inbila tibon ale siboma fuan'.

Jezyk ten miatby by¢ nie tylko mowa wlasna mieszkaricéw nieba, ale

takze rodzajem jezyka powszechnego, skoro znaja go wszystkie stworzenia na
$wiecie i w koficu stanie si¢ jezykiem wszystkich ludzi na Sadzie Ostatecznym.

10 St. Patrick, Confessio 25.

11 The Evernew Tongue, w: Celtic Sprituality, red. O. Davies, New York (NY) —

Mahwah (N]) 1999, s. 323.

12 Tamze, s. 322. 324.
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Tekst ten odbiega jednak wyraznie od przytaczanych wezesniej przy-
ktad6éw: nic nie nasuwa tu mysli o oczekiwaniu, ze takim jezykiem beda
mogli méwi¢ przynajmniej niektérzy wierni chrzeécijanie, na przyklad
przez otwarcie si¢ na dar Ducha Swiqtego. Raczej odnosi si¢ wrazenie, ze
takie zjawisko catkowicie wykracza poza krag normalnego chrzescijani-
skiego dos$wiadczenia.

Gdyby rzeczywiscie potraktowad ten tekst jako echo daru jezykéw,
to oczywiscie bytby potwierdzeniem nieprzerwanej tradycji patrystycz-
nej, z ktérej wynika, ze w przekonaniu chrzescijan starozytnych i $re-
dniowiecznych dar jezykéw polegal na mozliwosci komunikowania sig
w faktycznie istniejacym, cho¢ uprzednio nieznanym jezyku. W tym
przypadku jezyk ten przypisywany jest aniotom przez nawiazanie do
stéw Apostota: ,,gdybym méwit jezykami ludzi i aniotéw” (1 Kor 13, 1).

Kolejny przyktad pochodzi z wiekéw juz znacznie pézniejszych.
Podczas procesu §w. Joanny d’Arc (24 lutego 1431 r.) zapytano ja, skad
wiedziala, ze w jednej ze swoich wizji ujrzata $w. Michata. Odpowiedziata
wtedy: ,przez mowg i jezyk anioléw”. Zapytana z kolei, jak rozpoznala,
ze chodzilo tu o jezyk aniotéw, odpowiedziata, ze po prostu od razu to
wiedziala”. W tym przypadku mieliby§my do czynienia nie tyle z twier-
dzeniem o posiadaniu ,czynnego daru jezykéw” (w sensie cudownego
postugiwania si¢ jakims jezykiem), co raczej z twierdzeniem o ,biernym
darze jezykéw” (w sensie rozumienia mowy aniotéw).

e. Przyklady dotyczace muzyki anielskiej

Zagadnieniem pokrewnym jezykom anielskim jest obszerna tradycja
dotyczaca muzyki aniotéw. Istnieje sporo przekazéw dokumentujacych
przekonanie, ze zdarzato si¢ styszenie anielskiego $piewu przez ludzi,
a nawet komponowanie muzyki koscielnej pod wplywem takiego do-
$wiadczenia.

Swicty Benedykt, Reguta

Pamigtajmy zawsze, co méwi Prorgk: »Stuzcie Panu z bojaznig” (Ps 2, 22),
a réwniez na innym miejscu: ,,Spiewajcie madrze” (Ps 46, 8 [Wlg])

135 Medieval Hagiography: Anthology, red. T. Head, New York (NY) — London
(Eng) 2000, s. 818.
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i,,Bede $piewat Ci psalm wobec aniotéw” (Ps 138[137], 1). Zastanéwmy
si¢ zatem, jak nalezy zachowywa¢ si¢ w obliczu Boga i Jego aniotéw [in
conspectu divinitatis et angelorum eius], i tak $piewajmy psalmy, aby nasze
serce byto w zgodzie z tym, co glosza nasze usta”'“.

Grzegorz Wielki

Méwimy o jubilacji, kiedy nie sposdb juz wypowiedzie¢ radosci serca za
pomoca ust, a rozradowania nie mozna ani ukry¢, ani wyjasni¢. Uwiel-
bienie przystoi aniotom [laudent itaque angeli], ktérzy stojac w miej-
scach najwyzszych, widza glebig tak wielkiej chwaly. A jubilacj¢ wzno-
sza ludzie [jubilent vero homines], kiedy stajac w miejscach nizszych,
odczuwajg swych whasnych ust niewystarczalno$¢ [oris angustias]®.

Izydor z Sewilli

Melodia $piewajacego glosu stuzy jako narz¢dzie skruchy serca. Czgsto
kto$ poruszony stodyczg piesni odrzuca swoje grzechy i tym bardziej
wylewa swoje fzy, im wigcej powabu ma stodycz glosu $piewajacej osoby
[...]. Postuga takiego $piewu sprawia, ze kto wiernie jej si¢ oddaje, ten
jakby przylaczony zostaje do anioléw [angelis sociarur]*®.

W tekscie Musica disciplina stworzonym przez Aurelianusa Reo-
mensisa okoto potowy IX wieku'” autor wspomina o dokonanym przez
papieza Grzegorza Wielkiego zapisie dotyczacym pewnego chlopca, ktéry
styszac $piewy istot niebiariskich, a wigc prawdopodobnie aniotéw, w ten
sposéb posiadt znajomos¢ wielu jezykdw (multarum linguarum), a przy
tym otrzymat dar proroczy: przewidzial dat¢ $mierci wielu ludzi'®. Byto-
by to wigc polaczenie wzmianki o styszeniu anielskiej muzyki z dwoma
charyzmatycznymi darami znanymi nam z Biblii: darem jezykéw i darem
prorokowania. Ten drugi jest wspomniany w taki sposéb, ze nacisk po-
lozony jest na przewidywanie przyszlosci. Aurelianus taczy to wszystko

z wyznaniem $w. Pawla Apostota:

14 Swiety Benedykt, Reguta, 19,3-7.

15 Grzegorz Wielki, Moralia 28, 35.
16 Isidori Hispalensis Episcopi, Sententiae, Liber Tertius, 3,7,32-33.
17 Aurelianus Reomensis, Musica disczp/ina.

18 Por. E. Benz, Die Vision: Erfabrungsformen und Bilderwelt, Stuttgart 1969,

s. 420.
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Znam czlowicka w Chrystusie, kt6ry przed 14 laty - czy w ciele - nie
wiem, czy poza ciatem - tez nie wiem, Bég to wie - zostat porwany az do
trzeciego nieba. I wiem, ze ten czlowiek - czy w ciele, nie wiem, czy poza
cialem, tez nie wiem, Bég to wie - zostat porwany do raju i styszat tajem-
ne stowa, ktdrych si¢ nie godzi cztowiekowi powtarza¢ (2 Kor 12, 2-4).

Aurelianus przytacza tez kilka opowiadan o innych poboznych chrze-
$cijanach, ktérzy w czasie modlitwy styszeli $§piewy anioléw rozlegajace
sie z nieba.

Cofnijmy si¢ raz jeszcze my$la do starozytnosci, gdy powstaly zapisy
majace swoje wyrazne reperkusje w $redniowieczu. W legendzie po-
chodzacej z ok. 400 r., wspomnianej przez Sokratesa Scholastyka (ok.
379-450) w Historii koscielnej, mowa jest o $w. Ignacym z Antiochii,
kt6éry mial ujrze¢ aniotéw wyspiewujacych na przemian, a wigc chéra-
mi". Takie miatoby by¢, wedlug tej legendy (powstatej cate wieki po
$w. Ignacym) pochodzenie $piewu responsoryjnego, czyli takiego, gdzie
lud po kazdej zwrotce psalmu wyspiewanej przez kantora powtarza jako
refren werset z psalmu:

Trzeba nam teraz wspomnie¢ o pochodzeniu zwyczaju $piewania re-
sponsoryjnego w Kosciele. Ignacy, trzeci biskup Antiochii w Syrii,
liczac od Apostola Piotra, ktdry osobiscie spotykal si¢ z Apostotami,
ujrzat w wizji aniotéw wznoszacych hymny w naprzemiennym $piewie
ku czci Najswigtszej Tréjcy. Zgodnie z tym wprowadzit ten wlasnie
spos6b $piewu, ktéry sam poznal w wizji, do Kosciota w Antiochii,
a stamtad tradycja rozprzestrzenita po wszystkich innych Kosciotach?®.

Taki miat by¢ poczatek responsoryjnego $piewu psalméw z antyfona-
mi. Wspomina o tym takze Johannes de Muris (ok. 1300 r.) w Summa
musicae’'. Réwniez anonimowy tekst z XI wieku Instituta patrum de
modo psallend;i sive cantandi poucza, ze liturgiczny $piew psalméw wedtug
nauczania jednych ojcéw pochodzi od aniotéw, a wedtug nauczania in-
nych - z bezposredniego dziatania Ducha Swigtego w sercach ludzkich?.

19 Por. E. Benz, Die Vision..., dz. cyt., s. 420.

20 Sokrates Scholastyk, Ecclesiastical History, V1, 8.

21 Johannes de Muris, Summa musicae; E. Benz, Die Vision..., dz. cyt., s. 421.

22 Instituta patrum de modo psallendi sive cantandi; por. E. Benz, Die Vision..., dz.
cyt., s. 421.

7 — Jezyki z ognia
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Tradycje t¢ mozna tez odnalezé u najwybitniejszych przedstawicieli
mistyki $redniowiecznej. Wedtug §w. Hildegardy z Bingen muzyka
jest $rodkiem do odzyskania poczatkowej radosci i pickna raju. Przed
grzechem pierwszych rodzicéw Adam swoim czystym gtosem mégt
w naturalny sposéb wiaczaé si¢ w chéry aniotéw i wraz z nimi wielbi¢
Boga. Po grzechu jednak potrzebna stata si¢ muzyka jako odr¢bna forma
dziatalnosci cztowieka, wraz z instrumentami muzycznymi. Hildegarda,
jak zapewnia, spisywata teksty ustyszanych piesni aniotéw, stad jej mu-
zyka byta w jej pojeciu ,,symfonia harmonii niebiariskich objawien™.

Zreszta opis jej chrzeu w Duchu Swietym odzwierciedla doktadnie
biblijny opis Pigédziesiatnicy:

Gdy miata lat czterdziesci dwa, doswiadczyta wezwania, by glosi¢ stowo
Boze w Duchu Swietym. Hildegarda ujrzata nieba otwarte oraz pto-
mieniste i promienne $§wiatto, ktére przeniknelo caly jej umyst i roz-
palilo jej serce. Otrzymata pouczenie, aby méwié i pisa¢ o tym, czego
dos$wiadczyta.

Uwierzyla, ze otrzymala dar poznania znaczenia catego Pisma Swic;tego,
i postuchata Bozego polecenia. Naszkicowata tez jedna ze swych ilu-
minacji — autoportret, na ktérym — jak w pierwotnej Pig¢dziesiatnicy
— zostata ukoronowana jezykami z ognia.

Jak uczniowie w dzien Pieédziesiatnicy, tak ona do siebie samej odnosi
stowa proroka Joela: ,W owych dniach — méwi Pan — wyleje Ducha

mego na wszelkie ciato. I beda prorokowad ich synowie i ich corki...”

(J13, 1-5)>.

A co najbardziej zdumiewajace, Ko$ciét uznat prawdziwos¢ jej pen-
tekostalnego doswiadczenia: najpierw $w. Bernard z Clairvaux zachgcit
ja do przyjecia Bozego powotania. Potem fragmenty jej pierwszego
wielkiego dziela, Scivias, zostaly przekazane arcybiskupowi z Mainz,
a wreszcie — w 1147 r., na synodzie w Trewirze w obecnosci papieza
Eugeniusza, dzieto Hildegardy otrzymato aprobate, aby ,,w imi¢ Chrys-

23 Por. N. Fierro, Hildegard of Bingen: Symphony of the Harmony of Heaven; tekst
dostepny w internecie: <http://www.hildegard.org/music/music.html (2008)>; por.
E. Benz, Die Vision..., dz. cyt., s. 421.

24 S.M. Burgess, The Holy Spirit: Medieval Roman Catholic and Reformation Tradi-
tions, Grand Rapids (MI) 1997, (Kindle Locations 1569-1574).

25 S.M. Burgess, The Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 1665-1666).
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tusa i §w. Piotra mogta oglosi¢ wszystko, czego nauczyta si¢ od Ducha
Swictego™.

Anielska muzyke miat stysze¢ tez jeden z najwigkszych dominikanéw
niemieckich XIV wieku, bt. Henryk Suzo, ktéry z Mistrzem Eckhartem
oraz Janem Taulerem nalezy do przedstawicieli dominikariskiej szkoly
mistykéw nadredskich?”. Natomiast o §w. Katarzynie z Bolonii (1413—
1463) przekazano, iz tak picknie $piewala piesni zastyszane u aniotéw, ze
otaczajace ja siostry mniemaly, ze mniszka ta umrze z radosci®®.

Wzmianki o zjawiskach podobnych do ekstatycznej anielskiej mowy
lub do anielskiego $piewu mozna zreszta czgéciej znalez¢é w bujnie rozwi-
jajacej si¢ zakonnej mistyce kobiet $redniowiecza®.

Przytoczmy tu, co odnotowano w XIII wieku na temat mniszki
Krystyny. Zyla ona na terenie dzisiejszej Belgii w latach 1150-1224,
a z powodu niezwyklych zjawisk, ktdre ja otaczaly, zwano ja Krystyna
Cudowna (Christina Mirabilis). Kiedy Krystyna rozmawiata z zaprzy-
jaznionymi mniszkami o Chrystusie, zdarzalo si¢, ze doznawata nagle
i niespodziewanie ,porwania w duchu”. Wtedy jej ciato zaczynato
wirowac tak szybko, ze nie mozna juz bylo rozpozna¢ poszczegélnych
jego czesci. Kiedy za$ przychodzit spokéj, wtedy dawata sig stysze¢ z jej
krtani cudowna pie$ni o nieziemskiej harmonii, ,ktérej zaden $miertelnik
zrozumieé nie mogt ani nasladowaé nie byt w stanie”. Spiew ten nie miat
stéw: brzmiata w nim jedynie melodia i tony, ,,stéw za$ melodii - by tak
powiedzie¢ - jesli stowami nazwa¢ je mozna, nie sposéb byto zrozumiec”.
Co szczegdlnie dziwne, z ust mniszki Krystyny nie wydobywal si¢ zaden
dzwick ani nawet oddech, ale ,tylko w piersi i w gardle rozbrzmiewata
harmonia gloséw anielskich™. Wydaje si¢, ze zjawisko to moze nieco
przypomina¢ wspomniang przez Augustyna jubilacje, chociaz tu ma cha-
rakter wybitnie indywidualistyczny i nic nie wskazuje, aby oczekiwano,
ze taki sposéb modlitwy bedzie podjety przez inne osoby.

Tej samej mniszki dotyczy tez jeszcze wspomnienie o innym nieco
charakterze, cho¢ tez zwiazane z watkiem anielskiej muzyki. Pewnego

26 S.M. Burgess, The Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 1575-1577).

27 Por. E. Benz, Die Vision..., dz. cyt., s. 431.

28 Por. tamze, s. 439.

29 Nalezy pamigtaé, ze opowiesci o ich zyciu zawierajg skadinad opisy wielu nie-
zwyklych wydarzen, czgsto poza granicami wiarygodnosci.

30 Thomas Cantipratanus, Vita de S. Christina Mirabili Virgine, 111, 35.
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razu Krystyna pozostata w kosciele po zakoniczeniu liturgii godzin. Kiedy
uczestnicy oficjum wyszli i drzwi zamknigto, wtedy przechadzata si¢ po
posadzce kosciota i ,$piewala piesni tak stodka, ze bardziej wydawata
si¢ ona piesnia anielska niz ludzka”, a ,$piew ten tak cudownie brzmiat
w uszach, ze przewyzszal muzyke wszelkich instrumentéw i glosy wszel-
kich $miertelnikéw”.

Ten ostatni rodzaj $piewu wydaje si¢ z kolei czyms innym niz jubi-
lacja: autor wspomniat wyraznie, ze zasadniczo byl to $§piew w znanym
woéwczas powszechnie jezyku facidskim. Niezwykle byty natomiast
okolicznosci jego powstawania, skutek, jaki wywierat na stuchaczach,
i tajemnicze ozdobniki, o ktérych wspomina autor Zywota mniszki:
»a chociaz mniszka $piewata po tacinie, to przedziwnymi brzmieniami
dopetniata swéj $piew”™ .

Z przegladu kilku przytoczonych tu $redniowiecznych przyktadéw
wynika, ze podobnie jak w starozytnosci, jesli oczekiwano nadprzyro-
dzonego wplywu Bozego Ducha na mowg cztowieka, to spodziewano sig
tego w formie cudownego uzdolnienia do porozumiewania si¢ w obcym
jezyku, zwlaszcza w dziele gloszenia Dobrej Nowiny ludziom obcych na-
rodéw. Istotng nowoscia w tym okresie jest natomiast pojawienie si¢ wielu
sugestii o styszeniu muzyki i $piewu, ktérymi aniotowie chwala Boga.

Jakze wiele méwiace jest powtarzajace si¢ stwierdzenie o pochodzeniu
$piewu wykonywanego w Kosciele wprost z nieba. Warto pamigta¢ przy
tym, ze duchowe jednoczenie si¢ z zastgpami niebianiskimi jest trwatym
elementem poboznosci chrzescijariskiej: kazda prefacja Mszy $w. koriczy
si¢ takimi (lub podobnymi) stowami: ,,Dlatego z Aniotami i wszystkimi
Swietymi glosimy Twoja chwale, razem z nimi wotajac”.

31 Thomas Cantipratanus, Vita de S. Christina..., dz. cyt., 1V, 39.
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~MOWIENIE JEZYKAMI”
W SREDNIOWIECZU

4.1. Przyklady $redniowiecznej glosolalii

a fali wspélczesnego zainteresowania darami duchowymi czg-

sto przytacza si¢ dzisiaj przyklady wystgpowania daru jezykéw

takze u $wigtych z kolejnych wiekéw Kosciota: z pézniejszego
$redniowiecza lub z czaséw poreformacyjnych. Zwykle tezy te nie sa
jednak zbyt dobrze udokumentowane. W tym sensie zdarza si¢ spotka¢
opinie, ze §w. Franciszek z Asyzu, §w. Franciszek Ksawery lub $w. Win-
centy Ferrariusz ,,mieli dar jezykéw”, chociaz nie precyzuje si¢ doklad-
niej, co mialoby to znaczy¢. Ponizej dokonamy wigc prezentacji kilku
przyktadéw. Juz na wstgpie mozna jednak zauwazy¢, ze intencja autoréw
tych opiséw byto zwykle przekazanie czytelnikowi, ze nastapito cudowne
postugiwanie si¢ faktycznym jezykiem, uzywanym przez jakas grupe lu-
dzi, ewentualnie przez aniotéw. W opisach traktowane jest to jako cud,
cho¢ zazwyczaj nie spotykamy wyrazenia ,dar jezykéw”. Ludziom tamtej
epoki raczej nie nasuwaly si¢ bezposrednie skojarzenia z opisami z Pierw-
szego Listu do Koryntian (rozdzialy 12-14), cho¢ niekiedy spotkamy
zestawienie wydarzeri Sredniowiecznych z cudem Zielonych Swiat (Dz 2).

a. Swiety Bernard z Clairvaux (1090-1153)

Zaczniemy od wielkiej gwiazdy na teologicznym firmamencie $red-
niowiecza, ktdra na pewno byl wielki $wigty i teolog — Bernard z Clair-
Vaux. Swiqty Bernard to doktor Kosciota, opat klasztoru w Clairvaux,
ktéry wywarl ogromny wptyw na modlitwe Kosciota péznego srednio-
wiecza i aktywny byl takze w jak najbardziej aktualnych problemach
dwezesnej Europy: zachecal do podjecia drugiej krucjaty i skutecznie ja
wspélorganizowal.
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Jest tez autorem kazani na temat biblijnej ksiggi Piesri nad Pie$niami'.
Zajrzymy teraz do tego tekstu, gdyz okaze si¢ nad wyraz pozyteczny
dla kazdego zainteresowanego darem jezykéw. Jak na te¢ ksigge Pisma
Swietego przystato, opis modlitwy jest utrzymany w konwencji spotkania
Oblubienicy (Ko$ciota) z Oblubieficem (Chrystusem). Najbardziej zain-
teresuje nas Kazanie 67 na temat ,M6j umitowany nalezy do mnie, a ja
do Niego™. Oczywiste zdaje si¢ wrazenie, ze autor méwi na podstawie
wlasnego doswiadczenia.

Oblubienica porwana jest przez rozkosz

i poniesiona przez dtugo oczekiwane stowa Oblubierica.
Kiedy za$ stowa ustaja

ani nie moze milczed,

ani wyrazi¢ swoich uczud.

Przemawia wige, ale nie po to, by wyrazi¢ swe uczucia,
ale po to, by nie milczed [sed ne taceret],

»Z obfitosci serca przemawiajg usta’,

ale nie zawsze tak samo obficie.

Uczucia majg swoj glos [habent suas voces affectus],
przez ktéry przejawiaja si¢, nawet tego nie chcac.

Swiety Bernard uzywa tu tych samych wyrazeri, kerymi szeséset lat
wezesniej postuzyt si¢ $w. Augustyn, opisujac jubilacje. Chrzescijanin
chce wyrazi¢ swoje uwielbienie dla Boga, ale nie znajduje stéw. Nie
chee jednak milcze¢. Uzywa wicc glosu uczué. Céz mogloby to znaczy¢,
dowiadujemy si¢ z kolejnych zdan kazania Bernarda z Clairvaux, kiedy

podaje przyklady ,gtosu uczu¢”:

Lek jest przyczyna gloséw trwogi,
bél — przejmujacych jekéw,
mito$¢ za$ — radosci.

Wielki $redniowieczny teolog i mistyk idzie dalej, pytajac o to, jak

powstaje taki spos6b wyrazania uczué:

1 Sancti Bernardi, Abbatis Clarae-Vallensis, Sermones in Cantica Canticorum.
2 Sancti Bernardi, In Cantica Canticorum sermo 67, 3.
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Czy to rozum je wzbudza [ratio excitat],
czy rozwazanie porzadkuje [deliberatio ordinat],
lub rozmyfSlanie ksztattuje [praemeditatio formar)?

Nie, odpowiada: nie s3 wynikiem racjonalnego namystu, ale raczej
spontanicznego impulsu. I w tym miejscu $w. Bernard przechodzi do
terminologii, ktéra moze kojarzy¢ si¢ z glosolalia:

Potgzna i plomienna milo$¢,

szczegdlnie mitos¢ Boga,

nie zatrzymuje sig,

by rozwaza¢ porzadek stéw i gramatyke [quo ordine, qua lege],

albo kolejnos¢ i liczbe uzytych stéw [serie seu paveitate verboruml],
kiedy nie moze zatrzymad ich w sobie [se intra se cohibere non valet].

To wrazenie jest tym silniejsze, ze Bernard si¢ga po terminologi¢ po-
dobng do tej uzytej przez $w. Pawta w Liscie do Rzymian (,Gdy bowiem
nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami
w btaganiach, kt6rych nie mozna wyrazi¢ stowami” — Rz 8, 26).

Niekiedy nie trzeba stéw [nec verbal,
ani potrzeba wyrazen [nec voces),
wystarcza wzdychania [suspiriis].

Taki sposéb modlitwy szczegdlnie pasuje do przezycia mitosci Bozej, do
do$wiadczenia niezastuzonego spojrzenia i bliskosci Boskiego Oblubierica:

Oblubienica, rozpalona $wigta miloscia,

szuka, jakby uspokoi¢ cho¢ trochg palacy ja ptomieri mitosci,

nie myfdli o tym, jakich stéw uzy¢ i jakim sposobem,

ale przynaglana mitoscia,

cokolwick jej do ust przychodzi,

wypowiada beztadnie [non enunciat, sed eructar].

Jakzeby miata tego nie robi¢,

skoro tak méwiac odnawia si¢ i odpoczywa? [sic refecta, at sic repleta?].

Nie rozstrzygniemy ostatecznie zagadki kryjacej si¢ za porywajacym
opisem modlitwy $w. Bernarda. Jedno mozna jednak przyznaé: gdyby
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ktos chciat odnies¢ te stowa do dzisiejszej modlitwy jezykami w Odnowie
Charyzmatycznej — pasowatyby znakomicie.

b. Swiety Dominik (1170-1221)

W napisanej okoto 1255 r. legendzie o $w. Dominiku mozemy
zapozna( si¢ z relacja o wielu cudach tego $redniowiecznego bohatera
wiary: o uzdrowieniach, wskrzeszeniach zmartych, sprowadzeniu mo-
dlitwa deszczu, przewidywaniu przysztych wydarzeri, przechodzeniu
przez zamknigte drzwi i o licznych innych niezwyktych wydarzeniach.
Co szczegdblnie interesujace, dowiadujemy si¢ tez o dwezesnym sposobie
rozumienia daru jezykéw.

Ot6z legenda méwi, ze §w. Dominik, podrézujac z Tuluzy do Paryza
z bratem Bertrandem de Garrigue, spedzit noc na modlitwie w kosciele
Najs$wigtszej Maryi Panny w Roc-Amadour. Rankiem dotaczyli do nich
pielgrzymi z Niemiec. Po otrzymaniu od nich materialnego wsparcia
Dominik pragnat odptaci¢ im si¢ darem duchowym, wygtaszajac do nich
stosowng zachgte. Nie mogac jednak glosi¢ do nich stowa Bozego w ich
jezyku, modlit si¢ do Boga o pomoc. Zachecit tez brata Bertranda do mo-
dlitwy w tej intencji: ,,aby Bég udzielit nam daru rozumienia i méwienia
ich jezykiem [linguae eorum)™.

W odpowiedzi otrzymat dar ptynnego méwienia po niemiecku, dzigki
czemu przez nastgpnych kilka dni glosit Niemcom stowo Boze. Zdjety pokora
$w. Dominik zakazat jednak méwi¢ o tym wydarzeniu az do swojej $mierci’.

Innym razem spotkat zakonnika, z ke6rym chciat porozmawiag, ale
okazalo si¢ to niemozliwe z powodu wzajemnej nieznajomosci jezykéw.
Prosili wigc Boga o rozwiazanie tego problemu i takze wtedy Bég udzielit
im nadzwyczajnej faski: przez trzy nastgpne dni wspdlnej podrézy mogli
rozmawiaé, rozumiejac si¢ nawzajem’.

c. Swiety Franciszek (1182-1226)

Zlota legenda Jakuba de Voragine z 0k.1275 r. wspomina z kolei
w opowiesciach dotyczacych $w. Franciszka z Asyzu, ze miat on otrzymac¢
od Boga cudowny dar méwienia w obcym sobie jezyku.

3 Cytat za: Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues. .., dz. cyt., s. 34-35.
4 Gerard de Frachet, Legenda o sw. Dominiku, X.
5 Podajg za: Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 34.
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Jednak cudowng znajomos¢ jezyka francuskiego przypisuje mu si¢
tylko w tym jednym $redniowiecznym tekscie: ,,Otrzymat od Boga faske
cudownej umiejetnosci przemawiania po francusku [linguam gallicam;
czytamy bowiem, ze kiedy byl napetniony moca Ducha Swictego [ardore
Sancti Spiritus], wyplywaly z jego ust gorliwe stowa [ardentia verba) w j¢-
zyku francuskim”. Teza ta nie pojawia si¢ w zadnym innym Zrédle, dla-
tego budzi watpliwosci®. Nie jest tez catkiem jasne, jak nalezy rozumieé
ten opis i do kogo konkretnie byly kierowane stowa $w. Franciszka: czy
chodzi tu o modlitwe w jezyku francuskim skierowana do Boga, czy tez
o jakie$ stowa zachety lub przemawianie o Bozej dobroci zaadresowane
do stojacych obok ludzi.

d. Swiety Antoni z Padwy (1195-1231)

Aby dowiedzie¢ si¢ czego$ na temat daru jezykéw objawionych w zy-
ciu $w. Antoniego trzeba zajrze¢ do Kwiatkéw sw. Franciszka. Ksiazka ta
zostata napisana przez brata Ugolina okoto 100 lat po zakoriczeniu zycia
przez Swietego z Asyzu (a wicc i zycia $w. Antoniego). Podstawowe fakty
opieraja si¢ jednak na oficjalnych dokumentach zakonu franciszkariskie-
go z tamtych czaséw. Dla naszego tematu szczegdlnie wazny okazuje sig
trzydziesty dziewiaty rozdzial Kwiatkéw. Czytamy tam o nastgpujacym
wydarzeniu z zycia $w. Antoniego:

Antoni z Padwy, jeden z wybranych uczniéw i towarzyszy $w. Fran-
ciszka, ktérego oglosit swoim nastepca, glosit pewnego dnia wobec
papieza i kardynaléw na konsystorzu. Z tego powodu bylto tam wiele
0s6b z réznych krajéw: Grekéw i facinnikéw, Francuzéw i Niemcows
Stowian i Anglikéw, oraz ludzi innych réznych jezykéw i méw.

A rozptomieniony przez Ducha Swigtego i natchniony apostolska wy-
mowa, glosil i wyjasnit stowo Boga tak skutecznie, poboznie, subtelnie,
jasno i zrozumiale, ze wszyscy, ktdrzy zebrali si¢ w tym konsystorzu,
chociaz méwili réznymi jezykami, jasno i wyraznie styszeli i rozumieli
jego stowa, jakby méwit w kazdym z ich jezykéw. Wszyscy byli wiec
zdumieni i petni podziwu, bo wydawato sie im, ze odnowit si¢ cud
Apostotéw dnia Pieédziesiatnicy, gdy przez moc Ducha Swigtego mé-
wili w réznych jezykach.

6 Legenda aurea 2:1016, cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues...,
dz. cyt., s. 29.
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I méwili jeden do drugiego: ,,Czyz nie jest to Hiszpan? Jak wigc rozu-
miemy go w jezykach krajéw, gdzie przyszlismy na $wiat [audimus lin-
guam nostram in qua nati sumus] — Grecy i facinnicy, Francuzi i Niem-
cy, Lombardzi i barbarzyricy?””.

Ostatnia fraza w spos6b oczywisty nawiazuje do fragmentu z Dziejéw
Apostolskich (Dz 2, 8-11). W innych miejscach zapiskéw méwi si¢ o $w.
Antonim, ze kiedy glosit we Wloszech, méwit bardzo dobrze po wlosku,
a we Francji — po francusku, chociaz nie uczyt si¢ wezesniej tych jezykéw.

e. Swigty Wincenty z Ferrary (1350-1419)

Podczas procesu kanonizacyjnego §w. Wincentego Ferrariusza $wiad-
kowie wspominali o niezwyklych przejawach mocy Bozej w jego zyciu.
Opisywali jego zdumiewajacy dziatalnos¢ ewangelizacyjna: dla wielkich
tduméw sprawowat liturgic Mszy pod gotym niebem i w takiz sposéb glosit
zgromadzonym stowo Boze. Méwiono przy tej okazji o uzdrowieniach,
wypedzaniu demonéw czy wskrzeszaniu umarlych. A jeden ze $wiadkéw
procesu kanonizacyjnego, nazywajacy si¢ Petrus Floch, zeznal wtedy:
»Bretoniczycy, ktérzy méwili po bretorisku, cho¢ nie rozumieli jezyka,
w keérym glosit kazania, jednak jego mowe byli w stanie zrozumie¢™.

f. Dar jezykéw mistyczek péznego $redniowiecza

Przejdzmy do kolejnych przyktadéw, tym razem zaczerpnigtych
z bardzo zywej w péznym Sredniowieczu mistyki kobiet. Odniesienia
do daru jezykéw spotykane w mistycznych relacjach z tego okresu sg
niezwykle intrygujace (cho¢ pamigtaé nalezy caly czas, ze biblijnego o-
kreslenia ,,méwienie jezykami” nie stosowano). Dar ten regularnie bywa
opisywany jako udzielona przez Boga cudowna pomoc, aby pomimo
bariery jezykowej skutecznie glosi¢ Dobra Nowing.

W przypadku kobiet hagiograf rzadko odnotowuje zwiazek z bi-
blijnym wydarzeniem Pi¢édziesigtnicy oraz zdolno$¢ do komunikacji
w wielu jezykach, jak czytamy w Dz 2. Mozna przytoczy¢ dwa takie
przypadki: $w. Lutgardy oraz $w. Colette.

7 Por. [ fioretti di San Francesco, rozdz. 39, s. 40.
8 Medieval Hagiography. .., dz. cyt., s. 786.
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Swigta Lutgarda (X111 w.)

Wihasnie jako udzielony dar nalezy zinterpretowaé pewien opis z zycia
belgijskiej mniszki Lutgardy’. Czytamy mianowicie, ze do rozméwnicy
sidstr przyszta kiedys$ w desperacji pewna kobieta méwiaca tylko w jezyku
francuskim, proszac o pomoc duchowa, gdyz opuscila ja juz wszelka
nadzieja taski. Postanowiono wigc sprowadzi¢ Lutgarde. Wprawdzie
ta méwita tylko po niemiecku, to jednak oczekiwano, ze przynajmniej
pomodli si¢ w tej trudnej sprawie. Lutgarda jednak zacz¢ta rozmawiaé
z przybyla kobieta. Wzbudzilo to nawet $miech wérdd stojacych w oddali
swiadkéw, ktdrzy dziwili sig, jak mozliwa jest rozmowa miedzy nimi.
Jednak $wiadkowie ci, ku swojemu zdziwieniu, spotkali si¢ na koncu
z wyrzutem przybytej kobiety:

Dlaczego méwilicie, ze ta $wigta kobieta jest Niemka, skoro tak biegta
jest we francuskim? Nikt inny stowem swoim nie przywrécitby mi tak
nadziei na faske!

Juz w XIII wieku, na marginesie Zyworu tej flamandzkiej Swietej,
dominikariski teolog Thomas z Cantimpré zanotowat: ,spotkalem raz
niewiastg, ktéra posiadta znajomos¢ wszystkich jezykéw [omnium lin-
guarum notitiam), od tercji do nieszporéw uroczystosci Zestania Ducha
Swietego [in die Pentecostes], nie podam jednak jej imienia, gdyz zyje ona
do tej pory™'°. Byt to wiec dar krétkotrwaly, dziatajacy w Swictej zaledwie
kilka godzin. W komentarzu do tego wydarzenia autor Zywota Lutgardy
odsyta nas do Dziejéw Apostolskich:

Nic dziwnego, ze mogty rozmawia¢ w jezykach sobie nawzajem niezna-
nych, skoro Lutgarda petna byta tego Ducha, ktéry wielocig jezykéw
napelnit zebranych na jednym miejscu uczniéw''.

Swigta Colette z Corbie (1381-1447)

Swieta Colette byta francuska klaryska. W jej Zywocie poréwnanie
z Apostotami i z dniem Pig¢édziesiatnicy jest bardzo wyrazne: ,Apo-

9 Luitgard von Tongern, ur. w 1182 r. w Tongern (Belgia), zmarla w roku 1246
w Aywieres koto Ottignies.

10 Cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 40.

11 Plena erat illo spiritu, qui discipulos in unum congregatos linguarum diversitare
replevit’; Thomas Cantipratanus, Vita Lutgardis Virgine, 11, 111, 40.
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stotowie méwili réznymi jezykami i rozumieli wszystkie jezyki [omnia
idiomatal; podobnie ona rozumiata wszystkie jezyki [cuncta idiomatal:
tacing, niemiecki i pozostate™2.

W dramatyczny spos6b objawito si¢ to podczas podrézy Colette wraz
z towarzyszkami do regionu, ktérego jezyka [idioma) zadna z nich nie
znala. Mniszki zostaly tam napadnicte przez bandg ztoczyncéw. Colette
zdotata jednak do nich przeméwié, korzystajac z tego samego daru, kt6-
rym postugiwali si¢ Apostotowie [Apostolicia linguarum donum]. W ten
sposéb przygoda zakoniczyta si¢ szczesliwie'.

Inne swiete

Juz tylko tytulem uzupelnienia mozna doda¢ relacj¢ na temat
$w. Klary z Montefalco (1268-1308), ktéra w sposéb cudowny otrzy-
mala dar rozmawiania po francusku z pobozng uczestniczka pewnej
pielgrzymki', oraz Margery Kempe (1373-1438), kt6ra otrzymata dar

rozmowy w jezyku niemieckim z pewnym duchownym'.

g. Swieci chrzescijariskiego Wschodu.
Dar jezykéw podczas modlitwy

Swiety Symeon Nowy Teolog (949-1022) byt nie tylko teoretykiem
chrzeu w Duchu Swigtym, ale i zaangazowanym $wiadkiem Jego mocy.
W pewnej wypowiedzi, wedtug wszelkiego prawdopodobienistwa auto-
biograficznej, znajdujemy zadziwiajacy opis bezposredniego dziatania Bo-
zego na modlitwie, ktére zywo przypomina wiele wspétczesnych opiséw
do$wiadczenia chrztu w Duchu. Przytoczona tu zostanie nieco duzsza
czg$¢ tej relacji — z powodu jej niezwykle poruszajacej tresci — facznie ze
zjawiskiem modlitewnym, nasuwajacym nieodparte skojarzenie z mo-
dlitwa w jezykach:

Wszedlem do miejsca, gdzie zwykle si¢ modlitem, i zaczatem stowa
Hagios ho Theos, gdy na wspomnienie stéw $wigtego [Symeona Po-
boznego] zostalem porwany placzem i uniesieniem mitosci Bozej, tak

12 Cytat za: Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 41.
13 Tamze, s. 42.

14 Tamze.

15 Tamze, s. 115.
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ze nie moge stowami odda¢ radosci i blogosci tej chwili. Padlem na
ziemig i ujrzalem, a oto wielkie $wiatlo jasniato na sposéb myslowy
nade mna i przyciggato caly méj umyst i calg moja dusz¢ tak bardzo,
ze ten nieoczekiwany cud porazit mnie i popadiem jakby w ekstaze.
Zapomniatem, gdzie jestem, kim jestem i w jakim miejscu, a wotatem
jedynie Kyrie eleison — co ze zdziwieniem zauwazylem, gdy odzyskatem
$wiadomosé. Ale kto méwit albo kto poruszal moim jezykiem, tego
nie wiem, Bég to wie [...]. Swiatto$¢ ta dodata mi sit i umocnita [...],
przyniosta rado$¢ ogromna, odczucie umystowe, stodycz przekraczajaca
wszelki smak rzeczy widzialnych i rozlewajacy si¢ w mej duszy w spo-
s6b niewystowiony [...]. Wreszcie, do niewypowiedzianej szczg$liwosci
tego $wiatla, i tylko do niej, sktonily si¢ uczucia tak mego umystu, jak
i mojej duszy'®.

Kolejny autor bizantyjski, do ktérego siegniemy, to Grzegorz Pala-
mas (1296-1359). Ten mnich, arcybiskup i wybitny teolog, jest jedna
z najwazniejszych postaci czternastowiecznego Bizancjum. Jego najwigk-
sze dzieto Triady zostato napisane w odpowiedzi kalabryjskiemu filozo-
fowi Barlaamowi na jego krytyke duchowego doswiadczenia chrzescijan
praktykujacych hezychazm. Palamas z najwicksza gorliwoscig bronit
tezy, ze Bog jest dostgpny w osobistym dos$wiadczeniu chrzescijadskim,
poniewaz On sam przeciez zechciat dzieli¢ swoje zycie z ludzkoscia.

Punktem wyijscia bylo stwierdzenie podstawowej prawdy chrzesci-
janskiego zycia duchowego: przez wcielenie Syna Bozego Bég zechcial
przyja¢ nature cztowieka; dlatego cztowiek moze dostapi¢ udziatu w da-
rach Bozych. Chrzescijanie, pisal, ,otrzymajg t¢ samg energie, co Storice
Sprawiedliwosci”, czyli Jezus; ,,to dlatego nastgpujg rozmaite Boze znaki
i udziela sie Duch Swiety. [...] Duch nie tylko napetnia ich wiecznym
$wiatlem, ale udziela im wiedzy i zycia wlasciwego Bogu™"’.

Palamas, wyliczajac charyzmaty, odwotuje si¢ tez wprost do Nowego
Testamentu:

Kazdy roztropny cztowiek dobrze wie, ze wigkszo$¢ charyzmatéw Du-
cha udzielanych jest godnym ich osobom podczas modlitwy. ,Proscie,
a bedzie wam dane” — méwi Pan. Odnosi sig to nie tylko do ,,porwania

16 Swiqty Symeon Nowy Teolog, Car XVI, 78-108, w: Catéchéses I11, s. 245-247.
17 Grzegorz Palamas, Triady, 111, 1, 35.
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do trzeciego nieba”, ale do wszystkich daréw Ducha. Dar réznorod-
nosci jezykdw i ich thumaczenia, ktére Pawet zaleca zdobywa¢ przez
modlitwe, pokazuja, ze nicktore dary dziatajg przez cialo [...]. To samo
odnosi si¢ do stowa pouczania, daru uzdrawiania, czynienia cudéw oraz
Pawlowego nakladania rak, przez ktére udzielat on Ducha Swictego'®.

Jego rozwazania na temat warunkéw dziatania charyzmatéw spra-
wiaja wrazenie, jakby nie méwit o czyms odleglym i znanym tylko
z teorii. Wrecz przeciwnie, czytelnik ma poczucie, ze Palamas pisze
0 czyms, z czym mozna si¢ spotkac osobiscie, co stanowi cz¢$¢é normal-
nego i wspélczesnego mu doswiadczenia Kosciota. Zwréémy uwage na
przyktad na taka wypowiedz:

W przypadku daru nauczania i jezykéw oraz ich tumaczenia, cho¢
nabywa si¢ je na drodze modlitwy, to jednak mogg dziataé, nawet kiedy
brak jest modlitwy w duszy; ale uzdrowienia i cuda nigdy nie zachodza,
o ile dusza postugujacego si¢ tym darem nie jest w stanie modlitwy
wewngtrznej, a jego ciatlo w doskonatej harmonii z jego dusza”’.

Wydaje sig, ze autor odwotuje si¢ do swojego doswiadczenia, a by¢
moze takze do doswiadczenia czytelnika, aby opisa¢, w jakich warunkach
zdarzajg si¢ charyzmatyczne znaki.

Ze wspomnianych trzech autoréw bizantyjskiego $redniowiecza
postacia zdecydowanie najcickawsza dla naszych zainteresowari na tym
miejscu jest zwiazany z Tesalonika Mikotaj Kabasilas (1320-1398).
Jego dzieto O zyciu w Chrystusie to prawdziwy traktat i zarazem poemat
teologiczny, opiewajacy wspanialo$¢ nowego narodzenia nastgpujacego
w sakramencie chrztu, moc zycia w Duchu sptywajaca w sakramencie
bierzmowania oraz przemieniajace zamieszkanie Chrystusa w sercu
chrze$cijanina dzigki sakramentowi Eucharystii.

Podobnie jak ze $wigtej kapieli otrzymujemy odpuszezenie grzechéw,
a ze $wigtego stotu Cialo Chrystusa, [...] tak samo chrzescijanie biorg
ze $wigtego namaszczenia i uczestnicza w darach Ducha Swigtego®.

18 Grzegorz Palamas, Triady, 11, 11, 13.
19 Tamze, II, II, 13.
20 Mikotaj Kabasilas, O zyciu w Chrystusie, 111, 11.
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Porywajaca wizja chrzescijariskiej duchowosci zaprezentowana przez
Kabasilasa powinna by¢ dla nas niedosciglym wzorem faczenia biblijnego
nauczania, tradycji ojcéw Kosciota i prakeyki liturgicznej z osobistym
do$wiadczeniem. Petna zachwycajacych szczegdtéw i $miatych wnioskéw
wizja ta ma za podstawe trzy fakty:

— ,chrzest jest narodzeniem”, a wigc przygoda z Bogiem zaczyna si¢
od Jego daru usprawiedliwienia i u§wigcenia dla bezsilnego cztowieka;

— ,namaszczenie [myron] daje nam podstawe energii”, zatem bierzmo-
wanie jest zrédtem dziatania w Duchu Swietym i czynienia dziet Bozych;

— ,a chleb zycia i kielich dzigkczynienia s prawdziwym pokarmem
i prawdziwym napojem” - co oznacza zapewnienie, Ze nowo narodzony
chrzedcijanin dziatajacy w Duchu Swietym nigdy nie utraci raz otrzyma-
nego zycia, co wigcej — bedzie wzrastad®'.

Dziatanie Bozego Ducha wlewajacego w serce cztowieka moc i ener-
gi¢ Kabasilas opisuje w pierwszym rzedzie w kategoriach siedmiu daréw
2 Ksiegi Izajasza: ,Duch Swiety jest Duchem madrosci i rozumu, rady
i mocy, poboznosci i innych zdolnosci, ktére nazywa po imieniu prorok
Izajasz (Iz 11, 2)”*. Obdarowania Ducha Swictego moga przejawiaé
si¢ jednak w jeszcze bogatszy sposéb, zaréwno w tym, co Nowy Testa-
ment nazywa charyzmatami, jak i w tym, co nazywa owocami Ducha.
Charyzmaty stuza wprost i bezposrednio doskonaleniu innych, owoce
Ducha - doskonaleniu siebie: ,Duch Swiety dany jest wiec jednym, aby
czynili dobro bliznim, jak pisze Pawel: «dla budowania Kosciota», kiedy
mowig o zyciu przysztym, ucza tajemnic albo stowem odsuwaja choroby;
innym za$ dany jest, aby sami stawali si¢ lepsi, jasniejac poboznoscia lub
niezwykloscig opanowania, swoja mitoscig czy pokorg™>.

Niekiedy za$ Kabasilas okreslat mianem charyzmatu to, co my za
$w. Pawtem (Ga 5, 22) nazwaliby$my raczej owocem Ducha:

Bierzmowanie [myron] udziela chrzescijanom zawsze charyzmatu [cha-
risma)] poboznosci, milosci, opanowania i innych [...]. Duch udziela
owych daréw tym, kedrzy sa namaszczeni, ,,udzielajac kazdemu tak, jak
chce” (1 Kor 12, 11)%.

21 Mikotaj Kabasilas, O zyciu w Chrystusie, 11.
22 Tamze, I11.

23 Tamze, 111, 12.

24 Tamze, 11, 10.



112 Rozdzial 4

Kabasilas w swoich rozwazaniach nie pomija tez niezwyktych prze-
jawéw mocy Ducha Swietego. Wspominajac o skutkach sakramentu
(mysterion), pisze wyraznie: ,we wczesniejszych czasach tajemnica ta
udzielata ochrzczonym charyzmatéw uzdrowienia, proroctwa, jezykéw
i innych podobnych”. Jak si¢ wydaje, widzi pewien kontrast migdzy cza-
sami apostolskimi, kiedy to moc Ducha dziatata cz¢sto i obficie, a swoja
wlasna epoka, skoro uwaza za potrzebne doda¢ uwagg, ze te cudowne
charyzmaty ,byly konieczne w tamtym czasie, kiedy chrzescijafistwo
dopiero si¢ zakorzeniato”.

Dodajmy jeszcze, ze wspomina si¢ jako obdarzonego darem jezykéw
stowiariskiego $wigtego z Bizancjum, Andrzeja Salusa (1936)>.

4.2. Swiety Tomasz z Akwinu a dar jezykéw

Skoro jeste$Smy przy chrzescijariskich nauczycielach ze $rednio-
wiecza, to oczywis'cie nie moze zabraknqé mistrza nad mistrzami,
$w. Tomasza z Akwinu (1225-1274). W tym rozdziale zatrzymamy
si¢ dtuzej nad jego nauczaniem na temat daru jezykéw. Jako wstep
postuzy nam odwotanie si¢ do mysli kilku faciriskich poprzednikéw
$w. Tomasza, piszacych od IX do XI wieku. Od razu, tytulem wstepu,
przypomnijmy: wielu dzisiejszych chrzescijan, zwlaszcza tych znaja-
cych ruch charyzmatyczny, rozumie dar jezykéw jako rodzaj modlitwy
wypowiadanej w duchowym uniesieniu, przy czym dzwigki i sylaby
wypowiadane sa zgodnie z prowadzeniem Ducha Swictego. Znaczenie
tych dzwickdéw jest jednak niezrozumiate zaréwno dla modlacego sig
w ten sposdb, jak i dla stuchaczy. Dla ich zrozumienia potrzebny bytby
odr¢bny dar, zwany ttumaczeniem jezykdw.

Sredniowieczni teologowie (albo — co na jedno wychodzi — ko-
mentatorzy tekstéw Pisma Swietego) rozumieli dar jezykéw odmien-
nie. Przekonamy si¢, na czym ta odmienno$¢ polegata, na kilku przy-
ktadach tekstéw, w ktérych komentuje si¢ zdanie z listu do Koryntian
»innemu dane jest thumaczenie jezykéw” (1 Kor 12, 10). Dla jednych
jest to po prostu ttumaczenie z innego jezyka na tacing, dla drugich
za$ — duszpasterskie uprzystgpnianie wiernym trudniejszych miejsc
Biblii.

25 Cytat za: Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 39.
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a. Teologowie $redniowieczni przed $w. Tomaszem

Haymo z Auxerre (1875), omawiajac posta¢ jednego z ojcéw Kosciota,
$w. Hieronima, pisze, ze ten ,przettumaczyt $wicte Pisma z hebrajskiego
na facing”, podajac to jako klasyczny przykiad postugiwania si¢ darem
thumaczenia jezykéw™.

Otto z Vercelli (1961), podkreslajac pozytek i wielorakie zastosowania
tego daru w Kosciele, okresla go tak: , Kiedy czyta si¢ co$ albo méwi, kto jest
zdolny do uzytecznego przettumaczenia jezyka dla zbudowania innych™.

Bruno Kartuz (1030-1101) zdefiniowat dar ttumaczenia jezykéw
(interpretatio sermonum) jako zdolno$¢ ,przektadania tego, co napisano
po grecku na facing lub w drugg stron¢”.

Co szczegdlnie ciekawe, nie wydaje si¢, aby przytoczeni tu autorzy
byli w ogéle zainteresowani trybem uzyskania takiego daru. Cudowne
udzielenie przez Boga takiej zdolnosci niekoniecznie znajduje si¢ w kre-
gu ich zainteresowan, kiedy pisza o darze ttumaczenia jezykéw. Takze
gdyby miato to by¢ studium jezyka obcego, aby go opanowaé w sposéb
naturalny, to i tak uzywanie go z pozytkiem dla wiernych bytoby dla nich
manifestacja Bozego daru.

Sedulius Szkot (piszacy ok. 848—858) tak wyjasnia sens daru ttumaczenia
jezykéw: ,,Chodzi tu o przektad z jednego jezyka na drugi albo o wyjasnienie
trudniejszych perykop biblijnych [difficilium sermonum explanatio]”®.

Herveus Burgidolensis (1080—1150) rozumie to podobnie: ,,Innemu
dano dar thumaczenia jezykéw, aby poznat, jak wyjasni¢ trudny fragment
Biblii [obscuros sermones Seripturarum]™. W tej samej konwencji wyjasni
to tez Lanfrank z Bec (1010-1089).

26 Haymo of Auxerre, In epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL 117:578),
cyt. za: EX. Gumerlock, The Interpretation of Tongues in the Middle Ages, ,Antiphon:
A Journal for Liturgical Renewal” 10 (20006) 2, s. 160-168.

27 Otto of Vercelli, In epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL 134:382), cyt.
za: EX. Gumerlock, 7he Interpretation of Tongues..., art. cyt.

28 Bruno the Carthusian, /n epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL
153:189), cyt. za: EX. Gumerlock, 7he Interpretation of Tongues. .., art. cyt.

29 Sedulius Scottus, I epistolam ad Corinthios I, on 1 Cor 12:10, in Sedulii Scotti
Collectaneum in apostolum, cyt. za: EX. Gumerlock, 7he Interpretation of Tongues...,
art. cyt.

30 Herveus Burgidolensis, In epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL
181:943), cyt. za: EX. Gumerlock, 7he Interpretation of Tongues. .., art. cyt.

8 — Jezyki z ognia
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Generalnie rzecz ujmujac, biblijni teologowie $redniowieczni czg¢sto
rozumieli wspétczesny im dar thumaczenia jezykéw jako umiejetnosé
wyktadania Pisma Swictego. Stosownym miejscem jego stosowania
bytaby wigc liturgiczna homilia wyjasniajaca zawitosci lub niejasnosci
danego biblijnego fragmentu. Ten dar obejmowatby wigc takze zdolnos¢
aplikagji czterech ,senséw” do konkretnych biblijnych perykop, a wigc
wyktadanie ich poczwérnego znaczenia: dostownego, alegorycznego,
moralnego i eschatologicznego.

b. Dar jezykéw w dzietach $w. Tomasza

Wezesniej wymieniane przyktady odpowiadatyby pokrétce temu,
czego na temat daru jezykéw uczyt §w. Tomasz z Akwinu. Tomasz, piszac
o darze jezykéw nieco obszerniej, wyjasnit najpierw, ze dar ten polega na
zrozumialym dla innych ludzi przekazywaniu or¢dzia Ewangelii w jezyku
nieznanym przedtem osobie méwiacej. Okreslenie daru jezykéw brzmi
wiec tak: odnosi si¢ on do wypowiadania pewnych stéw, ktére oznaczajg
mozliwg do zrozumienia prawde. Moze si¢ przy tym zdarzy¢, ze méwiaca
osoba sama nie rozumie tych stéw; jesli natomiast méwiacy rozumial-
by je wskutek kolejnego daru Bozego, daru tlumaczenia, to bytoby to
analogiczne do daru proroctwa (analogia polega na tym, ze zaréwno
w jednym, jak i w drugim nast¢puje o$wiecenie umystu). W tym drugim
przypadku przemowa w jezykach budowalaby nie tylko stuchaczy, ale
i przemawiajacego - pisze Tomasz, nawiazujac do tekstu 1 Kor 14, 14.
Z tego tez powodu thumaczenie jezykéw, jako podobne do daru proroc-
twa, jest samo w sobie wyzsze od daru jezykéw bez ttumaczenia. Dar
jezykéw jako taki jest wigc darem do$¢ ograniczonym i odnosi si¢ tylko
do znajomodci ludzkich stéw, ktérymi nalezy si¢ postuzy¢ w przema-
wianiu wobec obcoj¢zycznego audytorium. Tyle w skrécie co do nauki
$w. Tomasza na temat daru jezykéw’'.

Charles Sullivan zauwaza, ze $w. Tomasz nadzwyczaj klarownie opi-
suje siedem aspektéw daru méwienia jezykami w historii i w praktyce
Kosciota.

(1) Jasno definiuje swoje pojecie tajemnicy jezykéw;

(2) Odréznia cud jezykéw z Dz 2 od prakeyki jezykéw w Koryncie;

(3) Odrzuca teori¢ méwienia w jednym jezyku, a rozumienia w wielu;

31 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11, l1-ae, 176,2.
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(4) Dokonuje przegladu argumentéw na ten temat, spotykanych
w historii;

(5) Wskazuje, jak méwienie jezykami faczyto si¢ z prorokowaniem;

(6) Uswiadamia czytelnikowi, jak opisy daru jezykéw rozumiano
w XIII wieku;

(7) Wskazuje, ze wyrazenie ,,nieznany jezyk” oznacza po prostu jezyk,
ktérego méwiacy nie zna®.

Zacznijmy wicc lekture Sumy teologicznej od fragmentu, w ktérym
stynacy z systematycznosci w. Tomasz najpierw okresla pole zaintereso-
wan, mianowicie charyzmatyczne obdarowania w zakresie mowy:

Trzeba oméwié charyzmaty odnoszace si¢ do mowy: najpierw dar je-
zykéw, potem dar madrosci i wiedzy w mowie. Zagadnienie pierwsze
nasuwa dwa pytania:

1. Czy na skutek daru jezykéw cztowiek otrzymuje znajomos¢ wszyst-
kich jezykéw?

2. Jak si¢ ma ten dar do daru proroctwa?*

Wyjasnienie nastgpuje w kolejnych etapach:
(a) Méwienie jezykami jako praktyczna konieczno$¢ ewangelizacyjna:

Chrystus wybral pierwszych ucznidw, aby — przemierzajac caly $wiat —
glosili wszedzie Jego wiare, stosownie do stéw: ,,Idac nauczajcie wszyst-
kie narody” [...]. Dlatego zaistniata konieczno$¢, zeby sam Bég zaradzit
temu, udzielajac daru jezykéw.

(b) Méwienie jezykami jako przetamanie przekleristwa wiezy Babel:

A to zawiera gleboka mysl: jak bowiem, gdy ludzie zacz¢li sktaniad si¢
ku batwochwalstwu, pojawita si¢ r6znoé¢ jezykow, tak réwniez gdy
nadszed} czas wezwania narodéw do czci jednego Boga, nalezalo za-
stosowa¢ jakis §rodek zaradczy przeciw tej réznosci jezykéw w postaci
daru jezykéw™.

32 Por. tekst dostgpny w internecie: <http://charlesasullivan.com/2264/thomas-
-aquinas-on-the-miracle-of-tongues-intro/>.

33 S7h, 11, 1l-ae, 176.

34 §7h, 1l-a-llae, q. 176 a.1.

35 §7h, 1l-a-llae, q. 176 a.1.
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(c) Méwienie jezykami nie zawiesza ludzkich zdolnosci i ludzkiej
wiedzy:

Apostot pisze: ,,Duch objawia si¢ dla [wspélnego] dobra”. W mysl tego
zaréwno Pawel, jak i inni Apostotowie zostali wystarczajaco przez Boga
nauczeni jezykéw uzywanych przez wszystkie narody, ile tego wyma-
gato nauczanie wiary. Natomiast gdy chodzi o pickno i wytwornos¢,
keérymi ludzkie poczucie pigckna przyozdabia mowe, to u Apostota
ograniczalo si¢ do jego wlasnego jezyka, a nie obcego®.

(d) Cho¢ teoretycznie mozliwy jest cud styszenia réznych jezykéw
zamiast cudu méwienia, to w praktyce nie wydaje si¢ to prawdopodobne:

Wprawdzie oba sposoby mogly wystepowaé, mianowicie albo méwi-
li jednym jezykiem, a przez wszystkich byli rozumiani, albo méwi-
li wszystkimi jezykami, to jednak wlasciwsze bylo, zeby oni méwili
wszystkimi jezykami. Swiadczyto to bowiem o doskonatosci ich wiedzy;
dzigki niej bowiem nie tylko mogli méwi¢, ale takze rozumieé, co inni
méwili?.

(e) Gléwnie praktyczne (ewangelizacyjne) powody udzielenia Apo-
stolom daru jezykéw sprawiaja, ze dzis realizuje si¢ on w innej formie:

Augustyn pisze: ,Obecnie tez przyjmujemy Ducha Swictego, nikt jed-
nak nie méwi jezykami wszystkich narodéw. Dlaczego? Bo juz sam
Kosciét méwi w jezykach wszystkich narodéw, a kto w nim nie jest,
nie otrzymuje Ducha Swictego™.

(f) Wedlug wyobrazenia $w. Tomasza tak rozumiany dar jezykéw byt
stalym wyposazeniem wielu uczniéw w pierwotnym Kosciele:

Ten, kto ma dar jezykéw, ma go na stale i czlowiek moze uzywac go,
kiedy zechce. Stad tez Apostol pisze: ,Dzickuje Bogu, ze méwig jezy-
kami kazdego z was™.

36 S7h, 11-a-1lae, q. 176 a.1.
37 §7h, 1l-a-llae, q. 176 a.1.
38 §7h, ll-a-llae, q. 176 a.1.
39 §7h, ll-a-llae, q. 176 a.1.
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(g) Charyzmat thumaczenia jezykéw polegalby na przektadzie jednej
mowy (niezrozumialej) na druga (zrozumiala):

Mozna wyjasnianie (tj. tumaczenie) jezykéw, czyli mowy, sprowadzi¢
do daru proroctwa, ze umyst otrzymuje $wiatto do rozumienia i wy-
ktadania wszystkiego, co w mowie gloszonej jezykiem jest niejasne: czy
to z powodu trudnosci samej rzeczy podanej stowami, czy z powodu
samych nieznanych stéw, ktére sa wypowiadane®.

(h) Przy koricu warto zauwazy¢, ze zbyt jednoznaczne pozostawanie
przy takim rozumieniu méwienia jezykami przez $w. Tomasza z Akwinu
spowodowato widoczne dla dzisiejszego czytelnika ktopoty w uzgodnie-
niu narracji Dz 2 z opisem 1 Kor 14:

Do zbudowania Kosciota w niczym si¢ nie przyczynia ten, kto méwi
jezykami, chyba zeby ktos je zaraz wytlumaczyt [...].

Stowa: ,Kto méwi jezykiem, nie ludziom méwi”, maja taki sens: nie
méwi, by to rozumieli ludzie lub z tego odniesli jakis pozytek, ale zeby
sam Bég rozumiat i odnidst z tego chwate?!.

W tym ostatnim fragmencie wyraznie wida¢ problem przenoszenia
catosci opisu z Dz 2 na 1 Kor 14: okazuje si¢ bowiem, ze cho¢ dar jezy-
kéw mial by¢ zawsze i wszedzie zdolnoscia skutecznego komunikowania
si¢ z ludZmi innej mowy, to tutaj sam wymaga thumaczenia, a do tego
bywa niezrozumialy dla samego méwiacego.

Drugim miejscem, gdzie Akwinata omawia dar méwienia jqzykami,
jest jego Komentarz do Pierwszego Listu do Koryntian®?. Waznym uzu-
pelnieniem w poréwnaniu z Sumg jest wielokrotne zestawianie méwienia
jezykami z proroctwem i podkreslanie wigkszej wagi proroctwa. Jednak
najwickszym darem byloby méwienie jezykami w potaczeniu z darem
jego tlumaczenia:

40 §7h, ll-a-1lae, q. 176 a.1.

41 §Th, ll-a-1lae, q. 176 a.1.

42 Ttumaczenie linearne tego komentarza z taciny na angielski: Thomas Aquinas,
Super I Epistolam B. Pauli ad Corinthios lectura; tekst dostepny [dostep 1.07.2016]
w internecie: <http://dhspriory.org/thomas/SS1Cor.htm>.
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Dar jezykdw [donum linguarum] wraz z ich dumaczeniem jest lepszy
niz [samo] proroctwo, gdyz — jak napisaliémy wezesniej — thumaczenie
jakiejkolwiek trudnosci wiaze si¢ z prorokowaniem. Dlatego kto méwi
i wyjasnia, jest prorokiem, a kto ma dar jezykéw [donum linguarum)
i dar dumaczenia [jezykéw] [interpretatur], ma je — by budowaé Ko-
$cidt®.

Co do samej istoty méwienia jezykami Tomasz pozostaje przy tra-
dycyjnym sposobie interpretacji: to samo, co odnosito si¢ do Dz 2, bez
zadnych zmian nalezy odnie$¢ do 1 Kor 14:

W pierwotnym Kosciele niewielu ludzi petnito postuge gloszenia wiary
Chrystusa na $wiecie. Dlatego Pan umozliwit gloszenie stowa wigk-
szej liczbie ludzi, dajac im dar jezykéw [donum linguarum), aby mogli
przepowiadaé wszystkim. Nie oznacza to, ze méwili w jednym jezyku,
a byli rozumiani przez wszystkich (jak twierdza nickt6rzy), ale ze mo-
wili jezykami réznych narodéw [linguis diversarum gentium], a nawet
wszystkimi jezykami. Dlatego to Apostot méwi: ,,Dzigkuje Bogu, ze
moéwie wszystkimi waszymi jezykami [omnium vestrum lingual” (por.
1 Kor 14, 18 [Vlg]), a w Dziejach Apostolskich napisano ,Méwili
réznymi jezykami” (por. Dz 2, 4)”%.

Aby usunad wszelkie watpliwosci, dodaje:

Kiedy Apostot pisze o méwieniu jezykiem [loqui lingua), ma na my-
$li nieznany jezyk [lingua ignotal, jak gdyby na przyktad dzi§ méwi¢
bez ttumacza po niemiecku [lingua Theutonica] do Francuza [Gallico).
Dlatego wszelkie przemawianie w jezyku nie rozumianym i nie przethu-
maczonym nazywa si¢ méwieniem jezykiem [loqui lingua)®.

Ciekawe, ze $w. Tomasz poréwnuje liturgiczng sytuacj¢ opisang
w 1 Kor 14 (,Jesli bedziesz blogostawit w duchu, jakze na twoje blogosta-
wienie odpowie «Amen» kto§ niewtajemniczony, skoro nie rozumie tego,
co ty méwisz?” — w. 16) ze znanymi sobie realiami Kosciota facinskiego

XTI wieku:

43 'Thomas Aquinas, Super I Epistolam ad Corinthios (14, 5-12), 822.
44 Tamze, (14, 1-4), 814.

45 Tamze.
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Dlaczego [dzis] nie blogostawimy w jezyku ludu, aby ludzie mogli to
rozumiec i co lepiej by im odpowiadato? Odpowiedz brzmi tak: praw-
dopodobnie tak whasnie byto we wezesnym Kosciele, ale potem wierni
zostali odpowiednio pouczeni i wiedza, co méwi si¢ w liturgii, kiedy
to blogostawimy po tacinie®.

Zobaczymy juz niedtugo, ze ten problem powrdcit w szesnastowiecz-
nych dyskusjach w czasie reformacji. Tomasz powtarza to samo rozumo-
wanie w dalszej czgsci swojego Komentarza, tym razem w odniesieniu
do wymowy faciriskiego tekstu. W krajach romanskich powszechnie
wymawiano wtedy facing na sposéb ludowy, zgodnie z formujacymi
si¢ rozmaitymi jezykami wywodzacymi sig z taciny (francuski, whoski,
hiszpariski). W liturgii obowigzywato jednak wymawianie dokladnie
wszystkich liter [/fitteraliter], co oczywiscie czynito tekst niezrozumialym
dla ludu w réznych cz¢sciach romanskiej Europy. I tu Akwinacie nasuwa
si¢ poréwnanie rzucajace nowe $wiatto na kolejny fragment 1 Kor 14:
,Kiedy si¢ zgromadzi caty Ko$ci6t i wszyscy poczna korzysta¢ z daru jezy-
kéw, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie powiedza,
ze szalejecie?” (1 Kor 14, 23).

Dla tych, co nie znajg jezyka [taciniskiego], tym samym jest méwienie
jezykami co méwienie literalne [/itteraliter]. Dlatego, poniewaz w Ko-
Sciele wszyscy méwia literalnie [loquantur litteraliter], wigc wydaje sie,
ze 1 tu jest jakie$ podobne szaleristwo [insania). Odpowiadam jednak,
ze szaleristwo byto w pierwotnym Kosciele, poniewaz nie byli jeszcze
pouczeni w koscielnej liturgii i nie wiedzieli, co si¢ odbywa, dopdki im
tego nie wyjasniono. Ale dzi§ wszyscy sg juz pouczeni, dlatego — cho¢
mowi si¢ po facinie — to jednak wiedza, co si¢ odbywa w Kosciele?.

Komentarz $w. Tomasza jest intrygujacym $wiadectwem tego, jak kaz-
da epoka ma tendencj¢ do rozumienia biblijnego tekstu (np. 1 Kor 14)
w $wietle swoich liturgicznych zwyczajéw i doswiadczen. Warto pamigtaé
o tym, aby nie absolutyzowa¢ naszych sposobdéw interpretacji w XXI
wieku... Jeszcze wyrazniej dochodzi to do glosu, kiedy Akwinata doko-
nuje poréwnania dawniejszego méwienia jezykami ze wspélczesnym mu

46 ‘Thomas Aquinas, Super I Epistolam ad Corinthios (14, 13-17), 845.
47 Tamze (14, 23-26), 861.
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sposobem czytania fragmentéw Biblii w Kosciele. Przywoluje fragment
z 1 Kor 14: , Jezeli korzysta kto$ z daru jezykéw, to niech méwia kolejno
dwaj, najwyzej trzej, a jeden niech thumaczy” (1 Kor 14, 27), zestawia go
ze zdaniem ze Starego Testamentu o ,stowie dwu lub trzech swiadkéw”
(Pwt 17, 6) i w sposéb dla nas nieco nieoczekiwany kontynuuje tak:

Zauwazmy, ze ten zwyczaj dalej jest czgsciowo zachowywany w Ko-
$ciele. Mamy przeciez [biblijne] czytania: listy, a do tego Ewangelie
w miejsce jezykow [loco linguaruml, i dlatego we Mszy $w. tylko dwéch
przemawia, co odnosi si¢ do daru jezykow [donum linguarum]: list
i Ewangelia. W [nocnym] brewiarzu za§ mamy az trzy czytania w jed-
nym nokrturnie, gdyz dawniej czytano te lektury w odpowiadajacych
im godzinach nocnych wart, a teraz czyta si¢ je tacznie®®.

Dla naszego tematu jest w najwyzszym stopniu interesujace, ze
$w. Tomasz widziat jaki$ rodzaj kontynuacji pierwotnej liturgii w apo-
stolskim Koryncie w postaci wspétczesnej mu koscielnej liturgii stowa
i liturgii godzin. Wskazuje to na inng $ciezke interpretacji catego za-
gadnienia jezykéw, mianowicie alternatywy: ,méwienie jezykami trwa/
moéwienie jezykami ustato”. Tomasz wskazuje na trzecia mozliwos¢:
moéwienie jezykami wyewoluowato w pewne aspekty liturgii Kosciota®.
To dla nas wazne: objawianie si¢ daru jezykéw nie musi by¢ w kazdym
miejscu i w kazdej epoce takie samo.

Tak, jak tatwo zauwazy¢ réznice migdzy apostolskim méwieniem
jezykami w Jerozolimie w dniu Pigédziesiatnicy a przejawami glosolalii
w Koryncie, tak samo mozemy oczekiwa¢ innych form w §redniowieczu,
a jeszcze innych — w naszym XXI wieku. Moze i tak nalezatoby wyraza¢
sens zawarty w biblijnych stowach: ,innemu dane s3 rodzaje jezykéw
(genera linguarum]” (1 Kor 12, 8). ,Rézne rodzaje” jezykéw beda sig
przeciez przejawia¢ rozmaicie.

48 Thomas Aquinas, Super I Epistolam ad Corinthios (14, 27-33), 870.
49 Por. Ch. Sullivan; tekst dostepny w internecie: <http://charlesasullivan.
com/2608/thomas-aquinas-on-the-miracle-of-tongues/ (2016)>.
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CZASY NOWOZYTNE
OD XVI WIEKU

raz z XVI wiekiem wkraczamy w zupelnie nowa epoke

Kosciota. Ten wicek i kolejne po nim nastgpujace to czasy

naznaczone polemikami reformacji, ale tez duchem nowo-
zytnej potrzeby systematycznosci w teologii. Potrzebujemy wiec nowego
spojrzenia, pytajac o duchowy dar méwienia jezykami. Kilka przykladéw
z wieku XVI i XVII zilustruje nam wyobrazenia tamtej epoki na temat
prakeyki daru jezykéw. W uporzadkowaniu catosci pomoze nam najpierw
teologiczno-prawny tekst papieza Benedykta XIV dotyczacy proceséw
kanonizacyjnych. Wiele miejsca zostato tam poswigcone zagadnieniu
daru jezykéw. Omawianie tego charyzmatu jest kontynuacja oczywistej
— dla ludzi tej epoki — tezy poprzednich chrzescijaniskich wiekéw, ze
mianowicie dar jezykéw polega na otrzymaniu niewyuczonej zdolnosci
komunikacji werbalnej z ludZzmi obcej mowy.

Zupelnie inne $wiatto rzuci na pytanie o dar jezykdéw lektura tekstéw
hiszpariskich reprezentantéw ztotej epoki mistyki hiszpanskiej w XVI
wieku. Odkryjemy tam bardzo obiecujace pole badari w zapiskach
$w. Ignacego Loyoli; przekonamy sig tez o zdarzajacej si¢ przesadzie pole-
gajacej na wyczytywaniu z tekstéw $w. Teresy z Avili, a zwlaszcza $w. Jana
od Kirzyza znacznie wigcej, niz sami autorzy w swoich tekstach zamiescili.
Wynika to z nadgorliwosci wspétczesnego czytelnika, cheacego niekiedy
wszedzie dostrzegaé §lady obecnosci daru jezykéw, ale lepiej trzymac sig
tego, co faktycznie przekazali nam owi mistycy, zamiast domysla¢ si¢
wiecej, niz zawiera tekst oryginatu.

5.1. Przyklady z XVI i XVII wieku

Najwigcej opiséw daru jezykdw u $wietych wystepuje nie w litera-
turze $redniowiecznej (lub nowozytnej, ale odsytajacej do dawniejszych
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wiekéw), ale w literaturze wezesnonowozytnej. Oto kilka przyktadéw:
o cudownym rozumieniu misjonarzy gloszacych przedstawicielom
obcych ludéw donoszono w odniesieniu do §w. Ludwika Bernarda
(t1581), misjonarza w Ameryce Poludniowej, $w. Franciszka Ksawe-
rego (11552), misjonarza na Dalekim Wschodzie, oraz s. Joanny od

Krzyza (11695).

O $w. Ludwiku Bernardzie czytamy, ze nawrdcit dziesigtki tysigcy
mieszkaicow Ameryki dzigki darowi jezykéw. Méwiac w swoim wias-
nym, hiszpadskim jezyku [lingua sua Hispana), ewangelizowal, a byt
rozumiany przez Indian bez pomocy thumacza [absque interprete]™

Wyglada na to, ze w czasach wezesnej nowozytnosci wprost oczeki-
wano, ze jednym z atrybutéw $wigtosci moze by¢ dar jezykéw. W po-
wstatym w XVI wieku zywocie sto lat wezesniej zyjacego $w. Bernardyna
ze Sieny (1380-1444) wspomina sig juz, ze ten w roku 1439 méwit
w spos6b cudowny w jezyku greckim podczas Soboru we Florencji®.

Za$ $w. Franciszek Ksawery, jak czytamy w bulli kanonizacyjnej, glo-
szac po portugalsku, byt rozumiany przez Chiriczykdéw i Japoriczykéw?,
a nawet — jak méwiono — czgsto si¢ to zdarzato, gdyz przemawial ptynnie
i z kunsztem w jezykach, ktérych wezesniej nie studiowat?.

Te przyklady ewidentnie odsytaja nas do specyficznego sposobu ro-
zumienia drugiego rozdziatu Dziejéw Apostolskich (Dz 2, 11): autorzy
cytowanych tu opiséw maja na mysli niewyttumaczalny w naturalny spo-
s6b cud, polegajacy na zrozumieniu przez zgromadzonych przeméwienia
glosiciela Bozego stowa, chociaz méweca nie znal ich jezyka. Cud wigc
polegal na tym, ze - jak w tradycyjnej interpretacji Dziejéw Apostolskich
- ,[Apostotowie] zostali napetnieni Duchem Swigtym, i zacz¢li prze-
mawia¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalat méwi¢” (Dz 2, 4).

Inny rodzaj zwiazku z historig biblijnych Apostotéw to dar jezykéw
uzywany w ewangelizacji niechrze$cijan. Te posta¢ daru odnotowano
w Zywocie zyjacej w Meksyku bt. Joanny od Krzyza (Suor Juana de la
Cruz, 1651-1695). Do jej klasztoru przydzielono dwéch muzutmanskich

1 Podaje za: Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 31.
2 Podaje za: tamze, s. 32.

3 Podajg za: tamze, s. 31.

4 Por. J.A. Hardon SJ, 7he Miracles of St. Francis Xavier.
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niewolnikéw. Nie udato si¢ ich skloni¢ do przyjecia chrzescijafistwa, az
do chwili, gdy Joanna otrzymata dar ich rodzinnego jezyka, co dopro-
wadzito do ich nawrécenia. Takze péiniej slyszano ja méwiaca w wielu
jezykach, ktérych nie uczyla si¢ w zaden systematyczny sposéb: tacina,
arabski i inne. Ten opis zastuguje na szczegélng uwagge, gdyz $rednio-
wiecze raczej nie odnotowato tego typu apostolskiej dziatalnosci kobiet
wobec niechrzescijan’.

5.2. Magisterium KoSciola o charyzmacie (réznych)
rodzajéw jezykéw

Benedykt XIV (Prospero Lorenzo Lambertini) byt papiezem Ko-
$ciofa katolickiego w latach 1740—1758. Jest autorem znanego tekstu
na temat przeprowadzania proceséw kanonizacyjnych — De Servorum
Dei Beatificatione et de Beatorum Canonizatione (1748)°. W calosci ten
dokument jest wyjatkowo dtugi, ale nas interesuje tylko krétki fragment,
mianowicie ten, dotyczacy méwienia jezykami. Nasze zainteresowanie
powinno tu by¢ szczegdlne, gdyz jest to rodzaj nauczania Magisterium
Kosciota na ten temat. Oczywiscie, nie jest to w zadnym wypadku na-
uczanie ex cathedra na temat méwienia jezykami, a raczej tak zwane
nauczanie zwykle, ale i tak jego ranga jest wysoka.

Uzyte na samym wstgpie odnosnego fragmentu sformutowanie: ,,cha-
ryzmat rodzajéw jezykéw [gratia generum linguarum)” wyraznie odsyta
nas do tekstu biblijnego. W faciriskim ttumaczeniu bowiem w 1 Kor
12, 8 czytamy: ,alii [datur] genera linguarum”, czyli: ,innemu dane sa
rodzaje jezykéw™’.

Na samym poczatku dowiadujemy sig, jak w papieskim dokumencie
rozumie si¢ ten dar. Jest to zgodne z jednoznaczng Tradycja Kosciota na
ten temat, wyrazona w wielkiej liczbie tekstéw ogromnej liczby doktoréw
i pisarzy Kosciota. Kto méwi jezykami, méwi obcymi (,zagranicznymi”)
jezykami (loquatur idiomata peregrina). Cztowiek taki, kiedy méwi jezy-
kami, moze by¢ rozumiany przez innych i sam innych rozumie (b aliis
intelligi possit, et possit alios intelligere). Dar dany jest wige dla pozytku

5 Podaje za: Ch. Cooper-Rompato, 7he Gift of Tongues. .., s. 41.
6 Benedykt XIV, De Servorum Dei..., art. cyt.
7 Por. tamze, [Pg. 547] 6.
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innych (ad utilitatem aliorum), czyli stuchaczy. Tym pozytkiem jest glo-
szenie obcokrajowcom wiary (ad propagandam Fidei doctrinam).

Fakt méwienia faktycznym, ludzkim, obcym jezykiem jest tak oczy-
wisty dla papieza Benedykta XIV (tak samo, jak bylo to dla wszystkich
poprzednich przedstawicieli Tradycji), ze w jego $wietle thumaczy wiele
innych miejsc biblijnych. Na przyktad, zdanie Apostota: ,spodobato si¢
Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych” (1 Kor 1, 21),
albo ,mowa moja i moje gloszenie nauki nie miaty nic z uwodzacych prze-
konywaniem stéw madroéci” (1 Kor 2, 4) — majg wskazywa¢ na to, ze dar
méwienia obcymi jezykami (idiomata peregrina) nie zapewnia méwienia
w nich szczegblnie elokwentnie lub ozdobnie, a jedynie zrozumiale.

Powraca znane nam z autoréw minionych wiekéw (na przykfad
$w. Tomasza z Akwinu) pytanie: Czy cud Pi¢édziesiatnicy polegal na
cudownym méwieniu wieloma jezykami, czy na cudownym styszeniu
jednego jezyka, ktéry w uszach stuchaczy brzmiat jak ich mowy?® Be-
nedykt XIV przychyla si¢ tu do opinii Tomasza: jednak cud méwienia
w wielu jezykach. Dodaje nawet, ze z powodu ubdstwa Apostotéw
trudno byloby im znalez¢ thumaczy, a przez dar jezykéw nie tylko mogli
naucza¢ obcokrajowcéw, ale takze rozumieé rozmowy migdzy nimi’.

Nastepnie papiez Benedykt przytacza przyktady z zycioryséw $wig-
tych $wiadczace o ich darze jezykdéw, oczywiscie w znaczeniu nauczania
obcokrajowcéw w ich mowie:

— $w. Cadocus, biskup Beneventu (VI w.), bedac w Jerozolimie ,,za-
czal méwid réznymi jezykami [variisque lingius)”;

— $w. Teliaus, biskup Llandaff w Walii (VI w.), ,zaczat wyjasnia¢
Pismo Swicte, a kazdy stojacy nieopodal slyszal go w swoim wlasnym
jezyku [sua lingua)”;

— podobnie towarzysze Teliausa, imieniem Dawid i Paternus, ,,na-
uczali lud, a kazdy doskonale rozumiat ich w swoim wlasnym jezyku [in
sua lingua)”.

Lista tych przyktadéw jest bardzo dtuga i obejmuje jeszcze:

— jednego z 20 meczennikéw z klasztoru $w. Saby (VIII w.), kedry
otrzymat dar znajomosci jezyka greckiego dla lepszego poznania Biblii;

— Pachomiusza (IV w.), ktéry otrzymat dar méwienia po tacinie i po
grecku, by rozmawia¢ z odwiedzajacym go w klasztorze;

8 Por. Benedykt X1V, De Servorum Dei..., art. cyt., [Pg. 547] 7.
9 Por. tamze, [Pg. 547] 8.
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— $w. Wincenty z Ferrary (1350-1419) — méwiac po hiszpansku, byt
rozumiany przez ludzi innego jezyka;

— Franciszek Ksawery (1506-1552), gdyz otrzymal dar jezykéw
[linguarum dono] réznych narodéw'.

Dokument papieski po wskazaniu, ze wielcy swigci postugiwali sig
w opisany wyzej sposéb darem jezykéw, przypomina jednak, ze samo
wystgpowanie daru jezykéw nie $wiadczy jeszcze o niczym, gdyz podobne
zjawiska moze tez wywoltywac zty duch. Jako potwierdzenie przytoczony
zostal przyklad z Zywotu sw. Hilariona (IV w.) autorstwa $w. Hieronima.
Hilarion wyrzucit kiedy$ demona z osoby opetanej, ktéra wymawiata
stowa po aramejsku. Podobnie i dzi§ ,,czgstym znakiem demona jest to,
ze kto$ nieuczony zaczyna przemawiaé po grecku, facinie, hebrajsku lub
niemiecku”'".

Wracajac jednak do $wigtych: w procesie kanonizacyjnym, gdyby
miano wykaza¢ obecno$¢ tak rozumianego charyzmatu rodzajéw jezykéw
(gratia gratis data generum linguarum), to potrzebni byliby swiadkowie
daru jezykdéw (dono linguarum) jako cudownie udzielonej biegtosci
w wielu jezykach'?.

Przy koricu tego fragmentu dokument ko$cielny omawia charyzmat
ttumaczenia jezykdw (gratia gratis data: interpretatio sermonum). Moze
on polega¢ na dwéch darach: albo na faktycznym tumaczeniu znaczenia
stow (ad significationem), albo na oddaniu znaczenia i tajemnic ukrytych
w stowach (de sensibus). Ten drugi sposéb miatby by¢ praktykowany
przez pomocnikéw Apostotéw: na przyktad Marka (dla Piotra) albo
Tytusa (dla Pawta)®.

5.3. Wielcy mistycy hiszpaniscy XVI wieku
a. Swieta Teresa od Jezusa (1515-1582)

Spotykamy $wigta, ktérej doswiadczenie jest jednym ze szczytowych
przyktadéw duchowosci chrzescijariskiej wszystkich czaséw. Byta nie tyl-
ko niestrudzong reformatorka zakonu karmelitariskiego, ale réwniez au-

10 Por. Benedykt X1V, De Servorum Dei.. ., art. cyt., [Pg. 5471 9.
11 Por. tamze, [Pg. 547] 10.
12 Por. tamze, [Pg. 547] 10.
13 Por. tamze, [Pg. 547] 12.



126 Rozdzial 5

torka dziet, ktére po dzi§ dziert uchodza za klasyczne na gruncie mistyki.
Do najwazniejszych z nich naleza: Zycie (1565), Sprawozdania duchowe
(1560-1581), Droga doskonatosci (1565-1568), Twierdza wewngtrzna
(1577), Podniety mitosci Bozej (1571-1575), Wolania duszy do Boga
(1569), Ksigga fundacji (1573—1582) i inne pomniejsze.

Na kartach dziet $w. Teresy od Jezusa mozemy znalez¢é fragmenty,
ktére niekiedy stuza niektérym jako dowody jej nauczania o charyzma-
tycznym darze jezykéw lub tez posiadania przez nig takowego daru.
Przed rozwazeniem stusznosci takich zapatrywar nalezy mie¢ najpierw
na wzgledzie szerszy kontekst, z ktérego owe fragmenty zostaly wyjete.
Pomocne w tej kwestii moze okaza¢ si¢ takze krétkie przedstawienie
jej nauczania o zyciu modlitwy, by nast¢pnie w tej perspektywie do-
kona¢ oceny doniostosci merytorycznej pojawiajacych si¢ tu i dwdzie
przypuszczen.

Piszac o modlitwie, Mistyczka z Avili wspomina o jej stopniach, dajac
tym samym do zrozumienia, ze relacja pomiedzy Bogiem a cztowiekiem
moze ulegaé przemianie i wzrastajac we wzajemnej bliskosci, przecho-
dzi¢ przez rézne poziomy. Jej nauka o stopniach modlitwy zawiera
w sobie takze swego rodzaju klasyfikacj¢ calego bogactwa fenomenéw
duchowych, co z punktu widzenia rozwazanej tu problematyki wydaje
si¢ niezmiernie istotne. W dzietach Reformatorki Karmelu znajdujemy
trzy zasadnicze systematyzacje stopni modlitwy: w Ksigdze Zycia, Drodze
doskonalosci oraz Twierdzy wewngtrznej™.

Pierwsza z nich, zawarta w rozdziatach 11-21 Kisiggi Zycz'a, stanowi
maly traktat o modlitwie, w kt6rym $w. Teresa wymienia cztery stopnie
modlitwy:

1. Modlitwa ascetyczna (oracidn ascética, rozdz. 11-13) — to prosta
medytacja stowa Bozego lub misteriéw Pariskich, ktéra moze przybiera¢
postaé petnego ciszy skupienia mitosnego.

2. Modlitwa odpocznienia (oracién de quietud, rozdz. 14—15) — po-
lega na biernym i mitosnym spoczynku woli zafascynowanej tajemnica
Boga.

3. Modlitwa preekstatyczna (oracion fuerte, preextdtica, rozdz. 16-17)
potaczona z uspieniem witadz duszy, okreslana przez Autorke mianem

14 Por. T. Alvarez, Grados de oracién, tekst dostepny w internecie: <http://teresavi-
la.com/diccionario?letra=g [02.12.2016]>.
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~chwalebnego szalefistwa” (,,glorioso desatino”), ,niebianiskiego nierozu-
mu” (,locura celestial”), ,upojenia woli” (,embriaguez de la voluntad”).

4. Zjednoczenie mistyczne (mistica union, rozdz. 18-21), ktére taczy
wladze duszy z Bogiem. Wyraza si¢ w takich fenomenach mistycznych,
jak ekstaza (éxtasis), ,lot ducha” (,,vuelo de espiritu”), ,zranienia mitosne”
(,,las heridas de amor”).

W' Drodze doskonatosci $w. Teresa zamyka zycie modlitwy w trzech
zasadniczych momentach: modlitwa ustna, modlitwa myslna, kon-
templacja. Natomiast w Twierdzy wewngtrznej opisuje proces rozwoju
duchowego, ktory T. Alvarez potaczyl z klasyfikacja uczyniong wezesniej
w Ksigdze Zycia, systematyzujac go w nastepujacy sposéb'’: trzy stopnie
modlitwy ascetycznej (Mieszkania 1-3), etap przejéciowy (Mieszkanie 4),
trzy stopnie modlitwy mistycznej (Mieszkania 5-7). Uszczegélowienie
tego ustopniowania przedstawia si¢ nast¢pujaco:

1. Mieszkanie pierwsze — modlitwa poczatkujacych, ich relacja z Bo-
giem jest jak relacja gtuchoniemego ze swoim otoczeniem.

2. Mieszkanie drugie — poczatki modlitwy medytacyjnej, gtuchonie-
my zaczyna styszec.

3. Mieszkanie trzecie — stabilizacja zycia duchowego i medytacji.

4. Mieszkanie czwarte — uproszczenie i stato§¢ medytacji z okresami
»odpocznienia woli”.

5. Mieszkanie piate — poczatki modlitwy zjednoczenia, przedtuzajace
si¢ stany glebokiego zjednoczenia z Chrystusem, jego obecnoscia i jego
tajemnicami.

6. Mieszkanie széste — okres modlitwy ekstatycznej bogatej w taski
mistyczne wszelkiego rodzaju (,.skupienie wlane umystu”, ,,odpocznienie
i pokéj woli”, ,uspienie wladz duszy”, ,ekstazy i zachwyty potaczone
z zawieszeniem wladz duszy”, ,lot ducha”, ,pot¢zne pragnienia mitosci”,
,zranienia (rany) mitosci”).

7. Mieszkanie siédme — modlitwa pelnego zjednoczenia, petne
uzgodnienie z wola Boza, doswiadczenie zamieszkiwania Tréjcy Swietej,
doswiadczenie zaslubin z Chrystusem Panem, petne oddanie si¢ stuzbie
bliznim na wzér Chrystusa.

Majac na wzgledzie wyzej uczynione klasyfikacje, mozemy teraz
przeanalizowa¢ te fragmenty dziet $w. Teresy od Jezusa, ktére zdaniem

15 Por. T. Alvarez, Grados de oracidn, art. cyt.
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niekt6rych'® $wiadczg o posiadaniu przez nig charyzmatycznego daru
jezykéw. Zaczniemy od fragmentéw z Ksiggi Zycia:

Stowa tu plyna obficie na wystawianiu Pana, ale bez porzadku i zwiaz-
ku, chyba Pan sam go uczyni; rozum na nic si¢ tu nie przyda; dusza
chciataby wielkim glosem wotaé i chwali¢ Boga i prawie nie moze si¢
pomiesci¢ w samej sobie, rozkosznym miotana zachwyceniem'.

Cytat pochodzi z 16 rozdziatu, ktdry jest cz¢dcia tzw. matego trakeatu
o modlitwie. Jak juz powiedziano, rozdziaty 16 i 17 opisuja trzeci sto-
piert modlitwy. Jego cecha charakterystyczna jest ,,u$pienie wladz duszy”
(wsueno de las potencias”). Dusza w tym stanie jest ,,podobna do cztowieka
konajacego, z gromnica w r¢ku czekajacego $mierci, ktdrej pragnie i kt6-
rej za chwilg doczeka™®. Jest to ,,$mier¢ dla wszystkich rzeczy tego $wiata”
i zarazem ,rozkoszne odpocznienie w Bogu”. Bardzo znamienne, ze — jak
opisuje to $w. Teresa — w tym stanie dusza ,nie wie, czy méwi czy milczy,
czy $mieje sig czy placze. Jest to chwalebny nierozum, jest to niebieskie
szalefistwo, z ktdrego si¢ czerpie madros¢ prawdziwa; jest to dla duszy
stan niewypowiedzianie stodkiej pociechy”". Opisany w ten sposéb stan
ducha stanowi wlasciwy kontekst fragmentu przytoczonego powyze;j.
Swigta méwi w nim o stowach wypowiadanych bez tadu i sktadu, ale
nie méwi nic o ich brzmieniu, wigc réwnie dobrze moga to by¢ stowa

16 Np. E. Ensley, Sounds of Wonder. 20 Centuries of Praying in Tongues and Lively
Worship in the Catholic Tradition, Phoenix (AZ) 2013, s. 107-112. Niektére z tekstéw
$w. Teresy od Jezusa zostaly przywotane na ponizszej stronie jako $wiadectwo jej na-
uczania o charyzmatycznym darze jezykéw: <http://www.davenevins.com/loveofgod/
topics/more/tongues-described.htm [03.12.2016]>.

17 Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga Z}/cia, 16, 3, w: $w. Teresa od Jezusa, Dziela, t. 1,
tum. H.P. Kossowski, Krakéw 1987, s. 235. ,,Hdblanse aqui muchas palabras en ala-
banzas de Dios, sin concierto, si el mismo Sesior no las concierta; al menos el entendimiento
no vale aqui nada; querria dar voces en alabanzas el alma, y estd que no cabe en si; un
desasosiego sabroso” (Santa Teresa de Jesus, Libro de la Vida, 16, 3, w: Santa Teresa de
Jesus, Obras completas, Madrid 1984; wszystkie hiszpariskojezyczne cytaty z dziel sg
przytaczane z tego wydania Dziet zebranych $w. Teresy od Jezusa).

18 Ksigga Zycia 16, 1.

19 (...) porque ni sabe si hable ni si calle, ni si ria ni si llore. Es un glorioso desatino,
una celestial locura, adonde se aprende la verdadera sabiduria, y se deleitosisima manera de
gozar el alma” (Vida 16, 1).



Czasy nowozytne od XVI wieku 129

wypowiadane w jej ojczystym jezyku tylko bez logicznego porzadku. Ten
brak logicznego porzadku moze uzasadniaé 6w szczegélny stan duchowy,
w jakim si¢ znajduje, a ktéry to jest stanem niepomiernej i nie dajacej si¢
z niczym poréwnac radosci i ,,rozkosznego zachwycenia”. Méwi ona tak-
ze o pragnieniu wotania wielkim glosem i chwalenia Boga, ale znowu nie
wiemy, czy i w jakiej formie pragnienie to si¢ urzeczywistnia. Nieco dalej,
w tym samym fragmencie podaje dwie egzemplifikacje tego radosnego
stanu uniesienia. Pierwsza z nich jest niewiasta z Lukaszowej Ewangelii
(Ek 15, 8-10), ktéra znalazta zagubiona drachme. Druga jest krél Dawid
w proroczym zachwycie wielbiacy Boga $piewem przy dzwigkach harfy.
Gdyby $w. Teresa opisywata stan duszy zwiazany z charyzmatem jezy-
kéw, to zapewne prosciej byloby jej postuzy¢ si¢ przyktadem Apostotéw
»gloszacych wielkie dzieta Boze” w dzien Pigédziesiatnicy. Parg zdan dalej
pisze ona: ,,O Boze, co si¢ dzieje w tej duszy, gdy takie rzeczy z nig sig
dzieja! Rada by cata si¢ przemieni¢ w jezyki dla wychwalania Pana”*.
Moéwi tu o swoim ogromnym pragnieniu chwalenia Boga, a nie o kon-
kretnej formie jego urzeczywistniania. Poza kontekstem wypowiedzi
sygnalizuje to takze uzyta forma gramatyczna: ,querria fuesen lenguas’,
ktéra wskazuje, ze rzecz nie dzieje si¢ tu i teraz, lecz w sferze pragnien
i zamiaréw. Ogrom mitosci Bozej, ktéry w tym stanie ogarnia duszg,
sprawia, ze ta méwi Bogu ,,tysiac $wictych niedorzecznosci, ktére przeciez
zawsze s do rzeczy, bo zawsze trafiaja w cel, podobajac si¢ Temu, ktdry
tak ja do siebie przygarnia”'. I znowu $w. Teresa, by wyjasni¢, co ma na
mysli, podaje przyklad. Tym razem czyni to na sposéb Pawltowy (2 Kor
12, 2), piszac o sobie samej:

Znam osobe, ktdrej, chod¢ nie jest poetka, zdarza si¢ od razu, bez na-
mystu uktadad strofy petne uczucia, dobrze wyrazajace jej cierpienie;
nie byt to utwdr jej umystu, tylko dla lepszego cieszenia si¢ ta chwata,
ktéra jej przynosito rozkoszne owo cierpienie, wy$piewywata nad nim
zale swoje Bogu swemu. Chcialaby, zeby jej ciato i dusza rozpadly si¢
na dwoje, aby si¢ jawnie w nich ukazata wszystkim ta rado$¢ i wesele,
jakich z tym cierpieniem swoim doznaje?.

20 Oh vilgame Dios, cudl estd un alma cuando estd asi. Toda ella querria fuesen
lenguas para alabar al Seror” (Vida 16, 4).

21 Ksigga Zycia 16, 4.

22 Tamze.

9 — Jezyki z ognia
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Mowa tu raczej o czyms na ksztatt natchnienia poetyckiego wywota-
nego bardziej okreslonym stanem duszy, niz charyzmatyczna modlitwa
jezykami. I znéw nasuwa si¢ refleksja. Gdyby $w. Teresa miata tu na
mysli charyzmat jezykéw, to nie pisataby o swoim ,ukfadaniu strof
petnych uczucia”, ktére, jak powszechnie wiadomo, komponowata w je-
zyku kastylijskim. Jednakze Mistyczka nie trzyma swoich czytelnikéw
w niepewnosci i w rozdziale 17 wyjasnia, jaka modlitwe miata na mysli,
a mianowicie: ,,sposéb ten modlitwy, zdaniem moim, jest bardzo $cistym
zjednoczeniem catej duszy z Bogiem™.

Inne fragmenty, majace wskazywa¢ na dar jezykéw u $w. Teresy, po-
chodza z Twierdzy wewngtrznej. Dla utatwienia oznaczymy je numerami:

[10] Niekiedy wsréd owych wrazeri bolesnych zarazem i stodkich, Pan
uzycza duszy nadzwyczajnej modlitwy i pewnego, niepojetego dla niej
rozradowania. (...) Rozradowanie to (...) zasadza si¢ na dziwnie bli-
skim zjednoczeniu wladz duszy z Bogiem; tylko ze tu pozostawia im,
jak réwniez i zmystom, swobodg, aby mogly si¢ cieszy¢ szczgéciem swo-
im, cho¢ same nie pojmuja, co to jest, czym si¢ ciesza i w jaki spos()b
tym szczeéciem sig ciesza. Moze to wydawac si¢ jakas basnia arabska,
a przeciez tak jest prawdziwie. Tak wielka tu i nieobjeta dusza sie cieszy
rozkosza, ze chciataby cieszy¢ sie nia nie tylko sama, ale opowiada¢ ja
wszystkim, aby wszyscy pomagali jej chwali¢ Pana, jak do tego jedynie
dazy wszystko pragnienie. O, jakie by gody wyprawiata, gdyby to byto
w jej moznosci, jakie by na wszystek $wiat zawodzita okrzyki radosci,
aby wszystkim byta wiadoma ta rozkosz, w ktéra optywa!*.

25 Ksigga Zycia 17, 3. ,Pareceme este modo de oracién unién muy conocida de toda
el alma con Dios” (Vida 17, 3). Tizeba pamigta, ze zjednoczenie duszy z Bogiem jest
swego rodzaju procesem i na tym etapie charakteryzuje si¢ ono innymi wtasciwosciami
niz u kresu mistycznej drogi, gdy osiaga swoja petnie.

24 Swi(;ta Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, V1, 6, 10, w: $w. Teresa od Je-
zusa, Dziela, t. 2, tum. H.P. Kossowski, Krakéw 1987, s. 370. ,, Entre estas cosas penosas
sabrosas, juntamente da nuestro Seior al alma, algunas veces, unos jitblilos y oracién extra-
7ia, que no sabe entender qué es. Porque, si os hiciere esta merced, le alabéis mucho y sepdis
que es cosa que pasa la pongo aqui. Es, a mi parecer, una unién grande de las potencias,
sino que las deja nuestro Sevior con libertad para que gocen de este gozo, y a los sentidos lo
mismo, sin entednder qué es lo que gozan y cémo lo gozan. Parece esto algarabia, y cierto
pasa asi, que es un gozo tan excesivo del alma que no querria gozarle a solas sino decirlo
a todos, para que la ayudasen a alabar a nuestro Senior, que aqui va todo su movimiento.
jOb, qué de fiestas haria y qué de muestras, si pudiese para que todos entendiesen su gozo!”
(Castillo interior V1, 6, 10).
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[11] O, jakiez to, siostry, szczgsliwe i pozadane szaledistwo! Oby Bég
wszystkim nam uzyczy¢ go raczyl! A dla was ilez to task zawiera si¢ w tej
jednej fasce, jakg Pan wam uczynil, ze ukryl was w tym $wictym schro-
nieniu! Tu, jedliby si¢ spodobato Panu uszczgsliwi¢ was darem tego roz-
radowania, bezpiecznie mozecie je objawia¢. Tu w takich chwilach czeka
was zyczliwe uznanie i poparcie, nie posmiewiska i obmowy, jakie by was
spotkaly na $wiecie, tak mato przywyklym do podobnego sposobu ogta-
szania chwaty Bozej, iz nie dziw, ze na nim ostrzy ztosliwy swoj jezyk®.

[12] Nieraz, gdy jeste$my razem zebrane, niewypowiedziang mam
pociechg, patrzac na was, siostry, i widzac t¢ wielka waszg rados$¢ we-
wnetrzna, z jaka kazda wedle moznosci dzigki czyni Panu, iz jg przy-
widdt do tego klasztoru. Widzg t¢ rado$¢ wasza, bo rzecz widoczna, ze
wszystkie te dzigkczynienia wynikaja z wngtrza, z glebi dusz waszych.
Rada bym jak najczgéciej widziata w was te oznaki radosci, do$¢, by
jedna zaczela, a tym samym pobudzi i drugie. Jakiz moze by¢ lepszy
z jezyka waszego uzytek, jaki odpowiedniejszy przedmiot rozméw wa-
szych, gdy jestescie razem, nad ten, byscie wspdlnie chwalily Pana,
kiedy tyle mamy do chwalenia Go powodéw?%

[13] Niechaj On w boskiej taskawosci swojej czgsto nas darzy tym
rodzajem modlitwy tak bezpiecznym, a tak dla was korzystnym. Niech
nas nim darzy, bo to jest faska w wysokim stopniu nadprzyrodzona,
o wlasnych sitach naby¢ jej nie zdotamy. Stan taki trwa nieraz dzien
caly. Dusza wéweczas chodzi jakby na wpét pijana, na podobieristwo
cztowieka, ktdry obficie trunkéw zazyt, ale nie do tego stopnia, by
przytomnos¢ i zmysly utracit”.

25 Twierdza wewngtrzna V1, 10, 11. ,;0h, qué buena locura, hermanas, si nos la
siese Dios a todas! Y jqué mercedes os ha hecho de teneros en parte que, aunque el Seror os
haga ésta y deis muestras de ello, antes serd para ayudaros que no para murmuracién, como
Sfuerais si estuvierais en el mundo, que se usa tan poco este pregén que no es mucho que le
murmuren!” (Castillo interior V1, 6, 11).

26 Tamze VI, 10, 12. ,, Algunas veces me es particular gozo cuando, estando juntas, las veo
a estas hermanas tenerle tan grande interior que la que mds puede mds alabanzas da a nuestro
Seior de verse en el monasterio, porque se le ve muy claramente que salen aquellas alabanzas
de lo interior del alma. Muchas veces querria, hermanas, hicieseis esto, que una que comienza
despierta a las demds. ;En qué mejor se puede emplear vuestra lengua, cuando estéis juntas,
que en alabanzas de Dios, pues tenemos tanto por qué se las dar?” (Castillo interior V1, 6, 12).

27 Tamze V1, 10, 13. ,;;Plega a su Majestad que muchas veces nos dé esta oracion, pues
es tan segura y gananciosa! Que adquirirla no podremos, porque es cosa muy sobrenatural; y
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Wspdlna cecha przytoczonych fragmentéw jest nie tylko fake, ze
pochodza one z tej samej czgsci Twierdzy wewngtrznej, czyli z 6 rozdziatu
»-Mieszkania sz6stego”, ale réwniez to, ze opisuja etap rozwoju duchowe-
g0, z ktérym juz wyzej spotkali$my sie w rozdziatach 16-17 Ksiggi Zycia.
Istotg przytoczonych passuséw jest nie tyle opis modlitewnego sposobu
zwracania si¢ do Boga, ile raczej stan duszy doswiadczajacej ogromu
milosci Bozej i wreez rozsadzajacych ja pragnied. Znajdujemy tu m.in.
konkretny przykfad ilustrujacy ten stan duszy zanurzonej w niepomier-
nej radosci: ,takie rozradowanie czut $w. Franciszek, gdy chodzit po
btoniach i polach, wielkim gtosem wotajac, a napadnigty przez zb6jcéw
oznajmil im, iz jest heroldem wielkiego Kréla™®. Chociaz wystepujacy we
fragmencie numer [13] obraz upojenia alkoholowego nieodparcie przy-
wodzi na mysl werset z Dz 2, 13 (,upili si¢ mtodym winem”), to jednak
$w. Teresa ani stowem nie nawiazuje do tego wydarzenia, cho¢ byloby to
czym$ najbardziej zrozumiatym, gdyby w wymienionych fragmentach
miata na mysli wlasnie modlitwe jezykami.

Wspominany we fragmencie [12] ,uzytek jezyka” moze, ale wcale nie
musi §wiadczy¢ o modlitwie jezykami, gdyz §w. Teresa nie konkretyzuje
formy tegoz ,uzycia jezyka”, a wiadomo, iz chwali¢ Pana mozna réw-
nie dobrze zrozumiatymi dla wszystkich stowami. Wydaje si¢ raczej, ze
w tym fragmencie chodzi o to, by przedmiotem wspSlnych konwersacji
byto chwalenie Boga. Podobnie nic nie wiadomo o sposobie ,,ogtaszania
chwaly Bozej” wystepujacym w cytacie [11]. Chociaz przypomina on
Dz 2, 11 (,styszymy ich gloszacych w naszych jezykach wielkie dzieta
Boze”), to jednak wystepujacy w jego bezposrednim sasiedztwie obraz
$w. Franciszka wykrzykujacego wielkim glosem chwal¢ Pana, wydaje
si¢ blizszy stowom Mistyczki karmelitariskiej. Wreszcie wystgpujaca we
fragmencie [10] ,nadzwyczajna modlitwa” jest z pewnoscia zwigzana
z trzecim stopniem modlitwy opisywanym juz wczesniej w Ksigdze Zycia.

Niekiedy wskazuje si¢ na owe ,basnie arabskie” (algarabia) jako
konkretng form¢ modlitwy jezykami®. Jak podaje stownik J. Casa-

acaece durar un dia y anda el alma, como uno que ha bebido mucho, mas no tanto que esté
enajenado de los sentidos” (Castillo interior V1, 6, 13).

28 Twierdza wewnetrzna V1, 10, 11.

29 Whasnie w jednym z dziet hiszpariskiej mistyczki znajduje si¢ zapis, kedry
$wiadczy¢ moze o korzystaniu przez nia z daru jezykéw. Biografowie nie sa zgodni, czy
gdy Teresa méwi o ,arabszezyZznie’, ma na mysli glosolali¢ czy moze jubilacj¢” (M. Ro-
sik, Dar jezykéw. Biblia, historia, najpigkniejsze swiadectwa, Krakéw 2015, s. 69).



Czasy nowozytne od XVI wieku 133

resa’, stowo ,algarabia” w swoim podstawowym sensie oznacza jezyk
arabski. W znaczeniu kolokwialnym okresla jezyk albo pismo, ktérego
si¢ nie rozumie. Czgsto tez wskazuje na swego rodzaju zamieszanie, be-
dace rezultatem przekrzykiwania si¢, gdy kilka oséb méwi jednoczesnie
i nikt nikogo nie jest w stanie zrozumieé. Termin ,algarabia” jest wigc
synonimem braku rozumienia, podobnie jak w jezyku polskim tzw. ,,tu-
reckie kazanie”. W cytowanym wyzej fragmencie [11] wlasnie w takim
znaczeniu uzywa go $w. Teresa, ale nie w odniesieniu do jakiego$ niezro-
zumialego sposobu wystawiania si¢, lecz przedmiotem niezrozumienia
jest sposéb, w ktérym nadprzyrodzona rados¢ staje si¢ udzialem whadz
duszy (,same nie pojmuja, co to jest, czym si¢ ciesza i w jaki sposéb tym
szczeSciem sie ciesza '),

W podobnym znaczeniu, cho¢ tym razem w liczbie mnogiej, stowo
to jest uzyte w innym miejscu Twierdzy wewngtrznej (11, 1, 8), gdzie
$w. Teresa przekonuje, ze warunkiem postgpu poczatkujacych jest
poddanie si¢ woli Bozej i nie ma w tej zasadzie jakis ,tajemnych, mato
komu znanych sposobéw [algarabias)”*. W Ksigdze Zycia (14, 8) stowo
»algarabia” jest uzyte jako synonim niezrozumialego sposobu wyrazania
si¢*?, natomiast w 19, 1 wypowiada trudno$¢ adekwatnego wystowienia
si¢ o rzeczach dziejacych si¢ w duszy zanurzonej w modlitwie mistycz-
nej**. W Drodze doskonatosci (20, 5) ,algarabia” oznacza dostownie jezyk
arabski®’, a w 25, 3 jest znowu synonimem rzeczy wymykajacych si¢
jasnemu rozumieniu, gdy wyjasnia réznice pomigdzy kontemplacjq a roz-
my$laniem®. Zatem wydaje si¢, ze nigdzie w pismach $w. Teresy termin
»algarabia” nie oznacza daru jezykéw ani tez jubilacji, cho¢ w kontekscie
tej ostatniej niekiedy wystepuje.

30 J. Casares, Diccionario ideoldgico de la lengua espariola, Barcelona 1992, I11-35.

31 (...) sin entednder qué es lo que gozan y como lo gozan. Parece esto algarabia®
(Castillo interior V1, 6, 11).

32 No penséis que hay aqui mds algarabias ni cosas no sabidas y entendidas” (Castillo
interior 11, 1, 8).

33, Parece como quien tiene un dechado delante, que estd sacando aquella labor; mas
si el espiritu falta, no hay mds concertar este lenguaje que si fuese algarabia — a manera de
decir — aunque hayan muchos anos pasado en oracion” (Vida 14, 8).

34 Parece esto algarabia y pasa asi” (Vida 19, 1).

35 ,(...) porque no lleva camino, uno que no sabe algarabia gustar de hablar mucho
con quien no sabe otro lenguaje” (Camino-V 20, 5). V — oznacza r¢kopis z Valladolid.

36 ,(...) no penéis en otra algarabia, ni os espante el nombre” (Camino-V 25, 3).
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Stan radosnego uniesienia, ktérym dusza cieszy si¢ w pewnych okre-
sach rozwoju zycia mistycznego, pod wieloma wzgledami przypomina
stan radosnego uniesienia, jaki towarzyszy charyzmatycznej modlitwie
jezykami. Stad bierze si¢ ta nieodparta pokusa utozsamiania réznych
rzeczywistoéci, ktérym towarzysza podobne fenomeny. Nie przesadzajac
0 niczym, mozemy zapytac, czy takie utozsamianie jest uzasadnione?
Cho¢ z drugiej strony, przyzna¢ trzeba, iz pomi¢dzy trzecim stopniem
modlitwy, o ktérym pisze Mistyczka z Avili, a darem jezykéw istnieje
pewien wspélny mianownik. Jedna i druga rzeczywistos¢ jest skutkiem
przezywania bliskosci Boga, owocem dziatania Ducha Swigtego, chociaz
tak jedno, jak i drugie przybiera odmienne formy zewngtrzne.

Czy $w. Teresa od Jezusa modlita si¢ jezykami? Z pewnoscia rozstrzy-
gajace w tej kwestii byioby przeanalizowanie akt jej procesu beatyfikacyj-
nego i kanonizacyjnego”. Gdyby Swicta z Avili posiadata dar jezykéw,
nie umknatby on uwadze swiadkéw jej zycia.

b. Swiety Jan od Krzyza (1542-1591)

Poezje Swictego uwazane sa powszechnie za arcydzieta literatury
hiszpanskiej, zaréwno ze wzgledéw formalnych, jak i w aspekeie tre-
$ciowym. W swoich dzietach teologicznych $w. Jan od Krzyza przestawit
prawidta rozwoju zycia duchowego, dokonujac jednoczesnie subtelnych
analiz stanéw mistycznych. Do najwazniejszych jego dziet naleza: Droga
na gére Karmel, Noc ciemna, Piesit duchowa i Zywy plomiern mitosci®®.
Wszystkie byly napisane pomigdzy rokiem 1578 a 1591, z czego wynika
ich spéjno$¢ tresciowa. Pomimo uptywu czasu zachowaly one wprost
nieoceniong warto$¢ dla duchowosci chrzeécijariskiej.

Czy $w. Jan od Krzyza poruszat w swych pismach kwesti¢ charyzmatu
jezykéw? Czy sam osobiscie modlit si¢ jezykami? W jego tekstach znaj-
dujemy fragmenty, w ktérych odwotuje si¢ do wydarzenia z dnia Pig¢-

37 Procesos de beatificacion y canonizacion de Sta. Teresa de Jesiis; tekst dostgpny
w internecie: <http://bibliotecadigital.jcyl.es/bdter/es/consulta/busqueda_referencia.
cmd?campo=idtitulo&idValor=97453 [03. 12. 2016 r.]>.

38 Cytujac dziefa $w. Jana od Krzyza, stosowa¢ bedziemy nastgpujace skréty: D —
Droga na gére Karmel; N — Noc ciemna; P — Piesi duchowa; 7 — Zywy plomieni mitosci.
Opieramy si¢ na ttumaczeniu o. Bernarda Smyraka OCD, $w. Jan od Krzyza, Dzieta,
Krakéw 1986, czerpiemy takze z wersji oryginalnej: San Juan de la Cruz, Obras com-
pletas, Burgos 1990.
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dziesiatnicy opisanego w Dz 2, 2-6. Nie interesuje go jednak fenomen
»méwienia obcymi jezykami”, co wigcej, nawet o nim nie wspomina.
Koncentruje si¢ raczej na zupetnie innych aspektach. W Ksiedze I Drogi
na gére Karmel (20, 3) widzi w zestaniu Ducha Swictego przede wszyst-
kim rozéwietlenie Bozych tajemnic i zamiaréw: ,,Podobnie post¢powat
Chrystus ze swoimi uczniami, méwiac wiele przypowiesci i zdan, keérych
znaczenia nie rozumieli az do czasu, w ktérym mieli je innym glosié, to
jest do chwili zstapienia na nich Ducha Swigtego™.

Par¢ rozdzialéw dalej, powotujac si¢ na 1 Kor 12, 10, wymienia
~rozumienie jezykéw [inteligencia de lenguas)” i ,objasnianie stow [dec-
laracion de las pala bras)” jako przyktady bogactwa i rozmaitosci daréw
Bozych®. Wreszcie w 111 Ksi¢dze Drogi na gérg Karmel pisze o ,méwie-
niu jezykami ludzi i aniotéw”*!. Czyni to, przytaczajac stowa hymnu
o mitosci z 1 Kor 13. Uzasadnia w ten sposéb, ze jedynym srodkiem
zjednoczenia duszy z Bogiem jest mitos¢. Natomiast w Nocy ciemnej,
omawiajac stopnie mitosci, znowu powraca do Wieczernika w dniu
Pig¢dziesigtnicy i powoluje si¢ na stowa $w. Grzegorza Wielkiego: ,,gdy
Duch Swiety zstapit na nich widzialnie, ptoneli wewnetrzna, stodka
mitoéciq™*%. Za$ w Piesni duchowej dokonuje pigknej, poetyckiej analizy
wngtrza Apostoléw poddanych dziataniu ,mocy z wysoka”:

Ten gtos duchowy i szum napetnit dusze Apostotéw, gdy Duch Swiqty
zstapil na nich gwattownym strumieniem, jak méwia Dzieje Apostol-
skie. Dla zrozumienia tego gltosu duchowego napetniajacego glebie ich
dusz dat sie stysze¢ zewnetrznie szum jakby wichru gwattownego, tak
wielki, ze go styszeli wszyscy w Jerozolimie. Oznaczal ten szum moc
i odwagg, ktérymi zostali napetnieni Apostotowie®.

39 D11 20, 3. ,(...) como vemos que hizo con sus discipulos, a los cuales decia muchas
pardbolas y sentencias, cuya sabiduria no entendieron hasta el tiempo que habian de pre-
dicarla, que fue cuando vino sobre ellos el Espiritu Santo, del cual les habia dicho Christo”
(Subida 11 20, 3).

40 p II 26, 12.

41 D III 30, 4.

42 N 1I 20, 4.

43 P 14-15, 10. ,Esta espiritual voz y sonido se hizo en el espiritu de los Apdstoles, des-
cendid sobre ellos; que, para dar a entender la espiritual voz que interiormente les hacia, se oyé
aquel sonido de firera como de aire vehemente, de manera que fuese oido de todos los que estaban
dentro de Jerusalén; por el cual, como decimos, se denotaba el que dentro recibian los Apdstoles,
que era, como habemos dicho, henchimiento de poder y fortaleza” (Cdntico 14-15, 10).



136 Rozdzial 5

Zauwazmy, iz Apostotowie s3 jedynie biernymi odbiorcami ,,glosu”,
a nie jego podmiotami, jak si¢ dzieje np. w przypadku modlitwy jezyka-
mi. Zreszta sam ,glos” ma tu znaczenie raczej metaforyczne. W zadnym
z wyzej przytoczonych fragmentéw $w. Jan od Krzyza nie zajmuje si¢
darem jezykdéw, cho¢ go — niejako mimochodem — wspomina. Nigdzie
tez w jego dzietach nie znajdziemy nauczania o tym charyzmacie. Dos¢
powiedzied, ze w zadnym swoim tekscie nie wspomina ani nie nawiazuje
np. do 1 Kor 14, ktdry stanowi swego rodzaju Pawlowy traktat o darze
jezykéw we wspélnocie.

Pomimo to niektérzy sugeruja, ze Mistyk karmelitariski pisze o glo-
solalii posrednio®. Powotujg si¢ przy tym na fragment z Piesni duchowej,
ktéry w polskim przektadzie o. B. Smyraka brzmi nast¢pujaco:

Te dzieta, co si¢ wokét przesuwaja,

Niosa mi piesii o Twojej czarownej pieknosci.
I coraz glebiej dusze rozdzieraja

Tak, ze niemal umieram,

Gdy mi szepca o Twoich tajemnic wielkosci®.

Chodzi doktadnie o ostatni werset: ,,un no sé qué quedan balbuciendo”,
ktéry mozna przetozy¢ dostownie jako: ,nie wiem, co betkoca”. Wtasnie
stowo ,,balbucear” (,,balbucir’), co na jezyk polski mozna przettumaczy¢
jako: ,betkota¢”, ,jaka¢ si¢”, ,dziecinnie gaworzy¢”, ma przemawiaé za
glosolalia u $w. Jana od Krzyza. O ile trudno dojé¢ to takiego wniosku na
podstawie wersji oryginalnej Piesni duchowej (a jeszcze trudniej odczytad
taki sens w polskim tumaczeniu), to staje si¢ to juz mozliwe w przektadzie
angielskojezycznym. Ostatni werset siddmej strofy zostat przez D. Lewisa
przettumaczony nastgpujaco: ,, While they babble I know not what™*. Hisz-
paniskie ,,balbucear” zostato oddane przez angielskie 20 babble”, ktérego
jednym ze znaczeni, obok ,betkotad”, ,gaworzy¢”, jest — szczeglnie na
gruncie amerykariskim — ,méwi¢ jezykami”, stad ,,babbling” oznacza
glosolalig, czyli ,méwienie jezykami™. Z tego znaczenia zapewne wzigta

44 Zob. np. M. Cantaneli Vigén, Transitar el parpadeo: Seis poetas esparioles / 1o Tra-
verse the Blinking: Six Spanish Poets, [rozprawa doktorska], Duke University 2008, s. 59.

45 P 7.

46 Saint John of the Cross, Complete Works, t. 11, dum. D. Lewis, London 1864, s. 396.

47 Babble, Babbling, [hastal w: Wiclki stownik polsko-angielski, angielsko-polski,
Wersja 2.0, PWN 2011.
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si¢ u niektdrych ta glosolalyczna interpretacja wspomnianego wersetu.
Czy jest ona poprawna? Swiety Jan od Krzyza sam zinterpretowal swéj
poemat w dziele Piess duchowa, stad tez nie mamy watpliwosci, co
w tym wersecie mial na mysli. Wyjasnia to w nast¢pujacych stowach:

W tej za$ strofie méwi nam, ze rana jej mitosci jeszcze si¢ bardziej
zaognila, skutkiem innego, wyzszego poznania Oblubierica. Poznania
tego nabywa ona za posrednictwem stworze rozumnych, (...) miano-
wicie przez ludzi i aniotéw. I nie tylko zwigksza si¢ jej rana, lecz méwi,
ze umiera z milosci na widok przedziwnego bezmiaru, jaki dzigki tym
stworzeniom zaczyna si¢ przed nig czg$ciowo odstaniaé. Nazywa go
tajemniczym, poniewaz nie umie tego wyrazié; jest on jednak taki, ze
przyprawia dusze o $mieré¢ z mitosci®®.

W komentarzu do ostatniego wersetu tej strofy: ,nie wiem, co bet-
kocg” (,un no sé qué quedan balbuciendo”), czytamy:

Oprécz tej rany, ktéra mi stworzenia zadajg przez to, ze méwia mi
o tysigcach Twoich wdzigkdw, jest jeszcze cos, ,nie wiem, co”, co czuje
sig, ze zostalo do powiedzenia, i jedna rzecz, ktéra sie poznaje, ze zostata
do powiedzenia, i wzniosly §lad Boga, ktéry si¢ odstania przed dusza,
ktéry zostaje jeszcze do zbadania, i jakie§ bardzo wznioste poznanie
Pana Boga, ktérego nie mozna wyrazi¢, i dlatego okreslam to jako
co$, ,nie wiem, co”. I jesli to pierwsze, ktére znam, rani mnie i rang
milosci poglebia, to owo drugie, ktérego nie mogg pojaé, a tylko czuje
wzniosto$é jego, przyprawia mnie o $mier¢. To przezycie spotyka si¢
czasem u dusz, ktére s3 juz na wyzszym stopniu doskonatosci. Bég
daje im task¢ wzniostego poznania w chwili, gdy stuchaja, patrza lub
rozwazaja o Nim, a czasem i bez tego wszystkiego. W Nim poznaja lub
odczuwaja ogrom i potege Boga. A w tym odczuwaniu tak wzniosle
odczuwa Boga, Ze jasno rozumie, iz wszystko jeszcze zostaje do zrozu-
mienia. Wtedy owo zrozumienie i odczucie, ze tak nieogarniona jest
Bosko$¢ i ze nie mozna jej catkowicie zrozumie¢, jest bardzo wznios-
tym zrozumieniem. Jest to wigc jedna z najwigkszych task, jaka Bég
obdarza dusze w tym zyciu. I cho¢ trwa ona krétko, daje jej tak jasne
poznanie i tak wysokie odczucie Béstwa, iz widzi jasno, ze nie mozna
Go nigdy catkowicie zrozumie¢ i odczud. Jest to bowiem w pewnym

P71
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stopniu poznanie podobne do tego, jakie jest w niebie, gdzie ci, kt6rzy
Go lepiej poznaja, tym jasniej widza Jego nieskoriczonosé, jaka im do
zrozumienia zostaje. Tym za$, ktérzy mniej Go widza, nie ukazuje sig
z taka wyrazistoscia to, co zostato do zobaczenia.

Mysle jednak, ze kto tego sam nie doswiadczyt, nie zrozumie tego ni-
gdy, bo nawet dusza, ktora przezyta to wszystko, widzac, ze zostalo jej
do zrozumienia dane co$, co wznio$le odczuwa, okresla to jako: nie
wiem, co. Nie mogac bowiem tego pojaé, nie umie tez wyrazié tego sto-
wami, chociaz to odczuwa, jak juz zaznaczylismy. Dlatego dusza méwi,
ze stworzenia rozumne, niosac jej piesi o wielkosci tajemnic Bozych,
nie mogg jej tego wytlumaczy¢, poniewaz mowig jak dzieci, kedre nie
potrafig wystowi¢ i wyjasni¢ tego, co chca powiedzie¢®.

Jak widzimy, nie chodzi tu o dar jezykéw ani tez modlitwe jezykami.
Rzecz dotyczy mistycznego poznania Boga, ktére jest podobne do tego,
jakim ciesza si¢ dusze zbawionych w niebie. Jest to tak wielka tajemnica,
ze kazda préba jej wypowiedzenia podobna jest do dziecigcego gaworzenia.
Gaworzenie, o ktérym tu mowa, jest manifestacja poznawczej niemocy
czlowieka stajacego wobec ogromu tajemnicy Boga. Nie jest natomiast
gloszeniem Jego chwaly za pomoca charyzmatycznego daru jezykéw.

c. Swiety Ignacy Loyola (1491-1556)

Droga mistyczna zatozyciela Towarzystwa Jezusowego opowiedziana
zostata przez niego samego w Autobiografii oraz w Dzienniku duchowym.
Nas zainteresuje szczegélnie to ostatnie dzieto, ktére obejmuje osiemna-
stoletni okres rzymski zycia $w. Ignacego Loyoli. Byl to szczytowy czas
jego doswiadczert mistycznych. Jak zauwaza M. Bednarz, wytaczna trescia
Dziennika jest modlitwa, ,wszystko tam jest podporzadkowane modli-
twie; sa to zapiski o rado$ciach i pociechach modlitwy, o trudnosciach
na modlitwie, o uchybieniach, ktére odbijaja si¢ na modlitwie, a przede
wszystkim o obfitosci tez i o$wiecen”. Wydaje sig, ze jest to whasciwy
kontekst, by poszukiwa¢ odpowiedzi na frapujace pytanie, czy $w. Ignacy
Loyola cieszy! si¢ posiadaniem daru jezykéw?

49 P 7,9-10.
50 M. Bednarz, Wprowadzenie, w: Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw
1968, s. 303.
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W zapiskach utrwalonych w Dzienniku duchowym od 11 do 28 maja
1544 r. pojawia si¢ zagadkowy fenomen mistyczny, okreslany przez
$w. Ignacego nazwa ,,loquela”'. Ma on charakter do$¢ krétkotrwaly
i po dacie 28 maja nie ma o nim zadnej wzmianki ani w Dzienniku,
ani w zadnych innych pismach $w. Ignacego. Poza tym nie wystepuje
on pod ta nazwa w dzietach innych mistykéw jezyka hiszpanskiego.

Stowo ,,loquela” jest latynizmem i oznacza: ,méwienie”, ,jezyk”,
»wypowiedz”. Sadzac po zastosowanym przez Ignacego terminie, byl to
fenomen zwiazany z mowa, wypowiadaniem lub styszeniem jakis stéw.
Sam faket uzycia nazwy, ktéra nie ma analogii w zadnym innym dziele mi-
stycznym, $wiadczy o zupelnej nowosci fenomenu przez nig oznaczanego™.
Z zapiskéw $w. Ignacego wynika, ze loquela byta darem nadprzyrodzonym
(divinitus conceso), zwiazanym wewngtrznie ze sprawowaniem Eucharystii
oraz z darem lez, gdyz wystgpuje zawsze w ich kontekscie. Mozna w nim
nawet widzie¢ zwiazek z dzwigkami czy wreez z muzyka niebiariska®. Sam
Ignacy rozréznia loguele wewngtrza i zewngtrzna ™, a kazda z nich o zmien-
nym stopniu nat¢zenia. S. Thié suponuje, ze rozréznienie to moze mie¢
zwiazek z dwoistoscia muzyki i tekstu $piewanego”.

Loquela przynosi z sobg przezycie niezwyklosci, wewngtrzng harmo-
ni¢ i tagodnos¢, a dajac wzrost poboznosci i afektu, popycha ku wigkszej
mitoéci Boga®®. Te duchowe skutki sugeruja, ze mozemy tu mie¢ do

51 Por. San Ignacio de Loyola, Diario espiritual, tekst dostgpny w internecie:
<http://www.raggionline.com/saggi/scritti/es/diario.pdf [22.11.2016 r.]>, s. 221, 222,
224,228,229, 230, 231, 232, 233, 234, 237, 238, 239, 240.

52 PH. Kolvenbach, Linguagem e Antropologia o Didrio Espiritual de Santo Indcio,
»dintese Nova Fase” 54 (1991), s. 311.

53 un asimilar o recordar de la loquela o milsica celeste” (Diario espiritual, s. 224),
el tono de la logquela” (tamze, s. 234).

54 Len la loquela interna y externa’ (tamze, s. 222), ,loquela interior” (tamze,
s. 224).

55 Por. S. Thid, [hasto:] Loguela, w: Diccionario de Espiritualidad Ignaciana, red.
J. Garcia de Castro, t. 11, Bilbao 2007, s. 1142. Autor powoluje si¢ tu na zapis Dzien-
nika z 22 maja 1545 r., gdzie §w. Ignacy czyni sobie wyrzuty, ze zbytnio rozkoszowat
si¢ dZwigkiem, nie przywiazujac nalezytej uwagi do znaczenia stéw: ,parecerme que de-
masiado me delectava en el tono de la loquela quanto al sonido, sin tanto advertir a la
sinificacion de las palabras y de la loquela™ (Diario espiritual, s. 234).

56 la loquela admirable” (Diario espiritual, s. 229. 237. 240), ,con tanta armonia
interior” (tamze, s. 222), ,creciendo la devocion i afecto” (tamze, s. 224), ,moviéndome al
amor divino” (tamze, s. 222).
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czynienia z do$wiadczeniem slyszenia stéw Bozych, ktére byto udziatem
$w. Ignacego w La Storta oraz w wielu innych przypadkach, o czym pisze
w jednym ze swoich listéw: ,,Zdarza si¢ cz¢sto, ze Pan dziata na nasza
dusze, poruszajac i przynaglajac do wykonania takiej czy innej czynnosci.
Przemawia w glebi duszy bez stéw, pociagajac ja do swojej Boskiej mitosci
w taki sposéb, ze nie mozemy si¢ oprze¢ takiemu Boskiemu dziataniu,
nawet wtedy, gdyby$my tego chcieli”. Poza tym hipotezg t¢ — zdaniem
S. Thié — wzmacnia fake, iz w Dzienniku w réznych miejscach Ignacy
odwotuje si¢ do stynnego fragmentu z 2 Kor 12, 3, gdzie $w. Pawet opi-
suje swoje doswiadczenie porwania do nieba i styszenia tajemnych stow™.
Godne uwagi jest takze spostrzezenie méwiace, ze mamy tu do czynienia
z pewnym rodzajem komunikacji pomigdzy Bogiem a Ignacym, przekra-
czajacym ramy znaczeniowe jezyka®.

Jednakze niezaleznie od réznych préb wyjasnienia badacze zagad-
nienia zgodnie przyznaja, ze mamy tu do czynienia z jakim$ blizej nie-
okreslonym fenomenem mistyki ignacjariskiej. Swiety Ignacy w zadnym
miejscu swojego Dziennika nie analizowal ani nie starat si¢ opisaé, cho¢-
by w przyblizeniu, natury tego doswiadczenia. Duza trudnos¢ sprawia
odpowiedz na pytanie, czy $w. Ignacy jest jedynie biernym odbiorca
tego daru, czy tez w jakiej$ czgsci jest aktywnym podmiotem. Innymi
stowy, czy $w. Ignacy jest stuchaczem, czy tez méwiacym? A moze jedno
i drugie? Na podstawie zapiskéw Dziennika nie da si¢ tez ustali¢, jaka
jest tres¢ tego, co $w. Ignacy styszy czy tez méwi. Pozostaje wigc miejsce
dla réznych domystéw i spekulacji. Stad tez loquele definiuje si¢ w roz-
nych publikacjach badz to jako mozliwie zwigzana z charyzmatycznym
fenomenem ,$piewnej glosolalii [sung glossolalia]”® lub tez jako ,,mowe

57 Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 1968, s. 560.

58 Por. S. Thié, [hasto:] Loguela, w: Diccionario de Espiritualidad Ignaciana, dz.
cyt., s. 1142,

59 PH. Kolvenbach, Linguagem e Antropologia. .., art. cyt., s. 311-313.

60 S.M. Burgess, The Holy Spirit: Medieval Roman Catholic and Reformation Tra-
ditions, Grand Rapids (MI) 1997, (Kindle: 3059/5969), a takze tenze, The Pentecostal
Tradition: A sampling of extatic experiences reported in different eras of Church history;
tekst dostgpny w internecie: <https://www.christianhistoryinstitute.org/magazine/ar-
ticle/pentecostal-tradition/ [25.11.2016]>. Podobnie, cho¢ w mniej hipotetycznym
tonie A.N. Smith, 7he Baptism In The Holy Spirit: Understanding Evangelical, Non-Pen-
tecostal Perspectives on the Issues of Subsequence and Initial Evidence ar Emmanuel College
(A Doctoral Thesis), Gordon 2010, s. 55.
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ekstatyczng [extatic speech]”®', jak réwniez jako ,dar stowa Bozego™®. By¢
moze najtrafniej kwesti¢ okreslit M. Bednarz, gdy we wprowadzeniu do
polskiego ttumaczenia Dziennika duchowego napisat:

W dniach od 11 do 28 maja pojawia si¢ nowy tajemniczy dar mistycz-
ny — glos — loguela, ktérego znawcy mistyki ignacjariskiej nie umieja
blizej okresli¢. Dziennik ciagnie si¢ dalej. Notatki odnosza si¢ juz pra-
wie wylacznie do tez. Wreszcie dnia 27 lutego 1545 r. Dziennik urywa
si¢ nagle. Reszta jest milczeniem — pelnym wymowy tylko dla Boga
i dla Ignacego. Dla nas z tej uczty nie spada juz ani jeden okruch®.

Jak wida¢, dla nas z tej duchowej uczty nie spadaja okruchy rozu-
mienia nie tylko po jej zakoriczeniu, ale réwniez w czasie jej trwania, co
wida¢ doskonale na przyktadzie loqueli.

61 R. Sungenis, Speaking in Tongues A Historical, Psychological, and Biblical Analysis,
tekst dostgpny w internecie: <http://www.love4theword.org/tongues.htm [26.11.2016]>.

62 'T. Kotlewski, Mistyka sw. lgnacego Loyoli. Wprowadzenie do ,, Dziennika ducho-
wego”, ,Studia Bobolanum™ 1 (2012), s. 62.

63 M. Bednarz, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 307.



Rozdzial 6

PRZEZYWANIE‘DARU JEZYKOW
W DUCHOWOSCI PROTESTANCKIE]

o tej pory trzymali$my si¢ w naszych rozwazaniach wywodzacej

si¢ z Biblii i z ojcéw Kosciola Tradycji katolickiej, wspoma-

ganej w pewnym wymiarze watkami §redniowiecznego pra-
wostawia. W tym rozdziale przyjdzie nam radykalnie zmieni¢ podejscie
w historycznym badaniu ewolucji pojmowania daru jezykéw. Przyjrzymy
si¢ bowiem, w jaki sposdb ,,méwienie jezykami” funkcjonowato w teolo-
gii i praktyce protestanckiej, czy to w sposobie interpretacji odnos$nych
tekstéw biblijnych, czy tez w praktyce modlitewne;j.

Zaczniemy od czaséw szesnastowiecznej reformacji. Tak, jak mozna
si¢ bylo tego spodziewa¢, gléwne reformacyjne autorytety, a wigc Marcin
Luter i Jan Kalwin, zachowali w tej materii wierno$¢ katolickiej linii
interpretacji wywodzacej si¢ ze starozytnosci i Sredniowiecza.

Wigcej niespodzianek czeka nas przy lekturze tekstéw pézniejszych,
reprezentujacych nurt ewangelikalny i przebudzeniowy. Metodysci, po-
czawszy od Johna Wesleya, szczegdlnie zainteresowani przezyciowym i do-
$wiadczalnym aspektem duchowosci chrzedcijariskiej, z biegiem lat coraz
czgsciej na przestrzeni XIX wieku donosili o pojawieniu si¢ daru jezykéw.

Szeroko pojety protestantyzm obejmuje takze kwakréw, cztonkéw
grup shakers i irvingian. W tego typu wspélnotach, poczawszy od wieku
XVII, przez XVIII i XIX, zaczely si¢ pojawiaé relacje o modlitwie w je-
zykach, $piewie w jezykach, a nawet o thumaczeniu jezykéw.

Poniewaz te whasnie §rodowiska, za pomoca potgznej w USA i w An-
glii tradycji uswieceniowej (Holiness Movement), staly si¢ bezposrednim
prekursorem dwudziestowiecznej Odnowy Charyzmatycznej, wypada
nam zwrdci¢ szczegblnie pilng uwage na role przezyciowego, przebudze-
niowego i ewangelikalnego protestantyzmu anglosaskiego w kultywowa-
niu tradycji modlitewnego méwienia jezykami.
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6.1. Protestantyzm czaséw reformacji

a. Marcin Luter (1483-1546)

Gléwny inicjator protestanckiej reformacji, Marcin Luter, byt entuzja-
sta mysli $w. Augustyna. Dlatego w kwestii daru jezykéw trzymat sig linii
tego Swietego kofica chrzescijatiskiej starozytnosci. Jezyki miatyby wiec
by¢ znakiem dla wyznawcéw judaizmu na poczatku chrzescijaristwa, ale
teraz takiego znaku juz nie trzeba — i jezyki ustaly. O ile wigc jest czyms
whasciwym modlitwa o inne dary Ducha Swietego, o tyle charyzmatyczne
~-moéwienie jezykami” zdecydowanie nalezy juz do przesztosci. Nieopa-
nowane pragnienie odnowienia wszystkich duchowych daréw, wlacznie
z darem jezykéw, byloby znakiem ducha fanatycznego i sekciarskiego'.

Znana jest polemika Lutra wobec pogladéw Andreasa Karlstadta
(1486-1541) co do jezykéw. Karlstadt twierdzit, ze wskazéwki $w. Pawta
z jego listu do Koryntian (1 Kor 14) wykluczajg gloszenie Ewangelii po
tacinie (w koncu tacina byta jezykiem obcym dla przecigtnego Niemca
w XVI wieku). Luter odpart na to: Pawel nie zabrania méwienia jezykami
(czytania, nauczania, gloszenia w obcym jezyku), o ile towarzyszy temu
ttumaczenie. Tylko z powodu braku ttumacza nalezy uzywa¢ wylacznie
jezyka znanego wszystkim obecnym w kosciele”.

b. Jan Kalwin (1509-1564)

Kalwin interpretowal dar jezykéw jako sposéb komunikacji dany
wezesnym chrzescijaiiskim misjonarzom nieznajacym obcych jezykdw,
ktérzy musieli dawa¢ sobie radg na terenach kolejnych misji. Tak rozu-
miane jezyki byly tez rodzajem ,,0zdoby Ewangelii”, a dar ttumaczenia
jezykéw stuzyt do przekladania jezykéw obceych na jezyk rodzimy. Te
zdolnosci bywaly udzielane w sposéb nadprzyrodzony, a nie przez natu-
ralne zdolnosci i studium.

Ale i tak, podobnie jak dla Lutra, dla Kalwina te nadprzyrodzone
dary ustaly dawno temu. Trwaly tylko mniej widowiskowe charyzma-
tyczne dary, takie jak dar madrosci czy wiedzy. Co do glosolalii, to ich

I Por. S.M. Burgess, 7he Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 2585-2587).
2 Por. tamze, (Kindle Locations 2588-2591).
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warto$¢ zostata nadwatlona przez naduzycia we wezesnym Kosciele,
znane nam z sytuacji w Koryncie. Nie mozna wigc si¢ dziwi¢, ze Bég
wycofal tego typu dary’.

Oto przyktady rozwazari Kalwina na ten wlasnie temat zaczerpnigte
z jego pism.

(1) [W czasach apostolskich] zachodzita réznica miedzy znajomoscia
jezykéw, a ich dumaczeniem. Ci bowiem, ktérzy byli obdarowani zna-
jomoscia, w wielu przypadkach nie rozumieli jezyka narodu, z keérym
mieli do czynienia. Dlatego ttumacze przektadali ten obcy jezyk na ich
rodzime jezyki. W tamtym czasie ta umiej¢tnos¢ nie byta nabywana
przez trud i nauke, ale przez cudowne objawienie Ducha®.

(2) Kiedy [Apostol] méwi o jezyku aniotéw, uzywa wyrazenia hiperbo-
licznego dla oznaczenia tego, co wyjatkowe lub niespotykane. Mysle,
ze raczej moéwi tu o rozmaitoséci jezykdw’.

(3) Kto méwi jezykiem, méwi nie ludziom, ale Bogu, w takim znacze-
niu, jak méwi si¢: ,$piewa sobie a muzom” [...].

Okreslenie ,jezyk” oznacza tu obey jezyk. Dlaczego wige nie méwi
ludziom? Gdyz nikt tego nie stucha, w sensie: nie stucha artykutowa-
nych zdari. Owszem, wszyscy stysza dzwigk, ale nie rozumiejq tego, co
sie méwi®.

(4) Co znaczy modlitwa jezykiem? Wyjasnia si¢ to za pomoca poprzed-
nich zdan: formutowanie modlitwy w obcym jezyku.

Powstaje jednak nowe pytanie. Oto nie wydaje si¢ prawdopodobne
(a przynajmniej nigdzie o tym nie czytamy), aby kto$ pod wplywem
Ducha méwil w jezyku sobie samemu nieznanym. Dar jezykéw byt
przeciez dany nie dla tworzenia dZzwickéw, ale — wrecz przeciwnie — dla
stworzenia mozliwosci komunikacji. Wydaje si¢ raczej $mieszne, aby
na przyktad Rzymianin pod wptywem Ducha wypowiadal stowa po
grecku, ktére dla niego bylyby kompletnie niezrozumiate — jak papugg,
sroke lub kruka mozna nauczy¢ nasladowania ludzkich stéw.

3 Por. S.M. Burgess, The Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 2887-2893).
4 J. Calvin, A Commentary upon Saint Paul’s Epistles to the Corinthians, 12, 10.

5 Tamze, 13, 1.

6 Tamze, 14, 2.
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[...]

Odpowiadam na to, ze Pawel w tym miejscu, dla podania przyktadu,
czyni zatozenie nie majace podstaw w rzeczywistosci, w taki oto sposob:
,Gdyby dar jezykéw oddzieli¢ od zrozumienia, tak, ze ten, co méwi,
bylby niezrozumialy dla samego sicbie, jaki pozytek wynikalby z mam-
rotania w ten sposéb?”.

[...]

Tak samo uparci sg papisci [czyli katolicy] w swoim szaledistwie: nie
tylko usprawiedliwiaja modlitwy bez zrozumienia [czyli po tacinie], ale
nawet wolg, aby ludzie prosci mruczeli co§ niezrozumiale mamroczac’.

(5) Pozytek z jezykdw byt wicloraki. Z jednej strony dawaly pomoc
wobec koniecznosci: aby wielos$¢ jezykéw nie przeszkodzita Apostotom
w szerzeniu Ewangelii na caly $wiat. W ten sposéb nie byto narodu, do
ktérego nie mogliby dotrzec®.

Podobne mysli wyrazit J. Kalwin w swoim komentarzu do Dziejéw

Apostolskich:

Réznorodnos¢ jezykéw nie przeszkodzita rozszerzaniu Ewangelii:
gdyby glosiciele Ewangelii méwili tylko jednym jezykiem, wszyscy
ludzie mogliby mysle¢, ze Chrystus zamknigty zostal w matym kregu
Zydow’.

6.2. Dar jezykéw w anglosaskim nurcie ewangelikalnym

a. Ewangelikalizm i ruch przebudzeniowy

Po rewolucyjne;j fali reformacji XVI wieku europejski protestantyzm
w wielu regionach przyjat sztywne i skostniale formy, nie pozostawiajace
wiele miejsca na pytanie o rol¢ daréw duchowych w zyciu chrzescijani-
na. Furtka otworzyla si¢ jednak w tej formie poboznosci protestanckiej,
ktdéra nazywa si¢ ewangelikalizmem, spotykanej w Wielkiej Brytanii
i w Ameryce Pétnocnej. Szesnastotomowa 7he Encyclopedia of Religion,

7 ]. Calvin, A Commentary upon Saint Paul’s Epistles to the Corinthians, 14, 14.
8 Tamze, 14, 22.
9 J. Calvin, 7he Commentaries upon the Actes of the Apostles, 4.

10 — Jezyki z ognia
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kierowana przez tak uznany $wiatowy autorytet religioznawczy, jakim
jest Mircea Eliade, podaje:

Termin ewangelikalizm odnosi si¢ zwykle do ruchu, gtéwnie prote-
stanckiego, ktdry podkresla:

(1) Bibli¢ jako Zrédto autorytatywne i absolutnie wystarczajace;

(2) wieczne zbawienie mozliwe tylko przez odrodzenie (,,bycie naro-
dzonym na nowo”), ktére obejmuje osobiste zaufanie do Chrystusa
i Jego dziela pojednania;

(3) duchowo przemienione zycie odznaczajace si¢ moralnym postgpo-
waniem, osobista poboznoscia, taka, jak czytanie Biblii i modlitwa, oraz
gorliwoscia ewangelizacyjng i misyjna'®.

Istnieja tez préby definicji ewangelikalizmu stworzone specjalnie
na uzytek teologii duchowosci, a wigc podkreslajace aspekt najbardziej
interesujacy nas na tym miejscu. Pojawiaja si¢ nawet powazne proby
opracowania obszerniejszej koncepdji teologii ewangelikalnej duchowo-
$ci. Oto dwa charakterystyczne przyklady:

Ewangelikalizm to wyraznie odrézniona rodzina chrzescijariskich trady-
qji, ktdra wylonita si¢ z ewangelicznego przebudzenia XVIII wieku [...]
ruch ten identyfikowany byt z bra¢mi Johnem i Charlesem Wesleyami
oraz z Georgem Whitefieldem [...] Ewangelikalisci to lud Biblii i lud
Ewangelii''.

Doswiadczenie nawrécenia w odpowiedzi na Boza taske, centralne miej-
sce Krzyza, podstawowy autorytet Biblii i imperatyw stuzby ze wzgledu
na Chrystusa — to wyznaczniki ewangelikalnej tradycji duchowej'.

R.E. Webber wskazuje, ze historia fenomenu okreslonego jako ,,duch
ewangelikalny [evangelical spirit]” moze by¢ przeledzona przez wszyst-
kie wieki istnienia reformowanego chrzescijadstwa'®. Dla niego ,duch

10 G.M. Marsden, Evangelical and fundamental Christianity, w: The Encyclopedia of
Religion, red. M. Eliade, t. 5, New York (NY) 1987, s. 190.

11 D.K. Gillett, Trust and Obey — Explorations in evangelical spirituality, London
1993,s. 7.

12 J.M. Gordon, Evangelical Spirituality, London 1991, s. 329.

13 R.E. Webber, Common roots: A Call to Evangelical Maturity, Grand Rapids (MI)
1978, s. 15-17.
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ewangelikalny” to zlozona kompozycja postaw religijnych: poboznosci,
zwyczajéw i sposobu myslenia. Catos¢ charakteryzowana jest przez takie
cechy, jak: ,,pobozno$¢ serca [devotion of heart]”, sktonnos¢ do wewngtrz-
nej i osobistej jednosci z Bogiem, potwierdzonej przez wewngtrzne do-
$wiadczenie, oraz ,,oddanie, dyscyplina, gorliwo$¢ misyjna [commitment,
discipline, missionary zeal]”. Jako centralne, historyczne przejawy tego
typu religijnej mentalnosci, ktére wydaly rézne odcienie wspétczes-
nego ewangelikalizmu, Webber wymienia dziewi¢¢ religijnych ruchéw:
samg reformacje (ze specjalng rolg w niej Menno Simonsa, anabaptysty
drugiego pokolenia), siedemnastowieczna ortodoksje protestancka, pu-
rytanizm, pietyzm, ruch przebudzeniowy (revivalism), pentekostalizm,
dyspensacjonalizm, fundamentalizm, neoewangelikalizm i wreszcie ruch
charyzmatyczny'®. Liczne opracowania historycznego aspektu wspétczes-
nego ruchu ewangelikalnego podkreslajg jego korzenie w dziatalnosci
Johna Wesleya®.

Termin ,ewangelikalizm [evangelicalism]” czg¢sto kojarzony jest
z technicznymi okre§leniami: ,przebudzenie [awakening, revival]”
i ,ruch przebudzeniowy [revivalism]”. Kilka kolejnych ,przebudzen”
wstrzasnelo protestanckim $wiatem duchowym osiemnasto- i dziewigt-
nastowiecznej Ameryki. Ich wptyw dat si¢ tez odczué i w innych krajach,
przede wszystkim w Anglii'®.

Revivalism jest rytualem protestanckim (poczatkowo o charakterze
spontanicznym, a od 1830 r. sformalizowanym), w ktérym charyzma-
tyczni ewangelisci przekazuja sfowo Boze duzym masom ludzi, ke6rzy
— pod tym wplywem — dos$wiadczaja tego, co protestanci nazywaja
nawrdceniem, zbawieniem, odrodzeniem lub duchowym narodzeniem
na nowo'’.

14 R.E. Webber, Common roots..., dz. cyt., s. 17.

15 Por. np. V. Synan, The Holiness-Pentecostal Movement in the United States, Grand
Rapids (MI) 1971, s. 13.

16 Por. préba delimitacji ,, Wielkiego Przebudzenia” (pierwszego); S.A. Marini, 7he
Great Awakening, w: Encyclopedia of the American Religious Experience — Studies of Tra-
ditions and Movements, red. Ch. H. Lippy, PW. Williams, t. 2, New York (NY) 1988,
s. 775.

17 W.G. McLoughlin, Revivals, Awakenings and Reform, Chicago (MI) 1978,
s. XIII.
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Drugie z tych okreslelt natomiast, ,awakening”, odnositoby si¢ do
zmiany sposobu myslenia calej epoki kulturowej i podkreslaloby moment
$wiatopogladowy. ,,Awakenings to okresy kulturowego ozywienia, ktére
zaczynajg si¢ ogélnym kryzysem wierzen i wartosci, rozciagaja si¢ na czas
mniej wigcej jednego pokolenia, w ktérym to czasie zachodzi gteboka
reorientacja wierzen i wartosci”'®.

Podstawowy system uporzadkowania bogatego zjawiska amerykan-
skich ruchéw przebudzeniowych wprowadza W.G. McLoughlin, dzielac
ich histori¢ na pig¢ przebudzen: pierwsze, purytaiskie (1610-1640), oraz
kolejne, znane z historii pod nazwa trzech ,, Wielkich Przebudzen” (Great
Awakenings): 1730—-1760; 1800-1830; 1890-1920.

Centralna linig tematyczna ruchu przebudzeniowego jest napigcie
pomiedzy immanencja a transcendencja Boga. ,,Przebudzenie” odpowia-
da na sytuacje ,stresu kulturowego”, gdy Bég transcendentny stat si¢ juz
— wskutek powolnych proceséw alienujacych zywa wiarg — niedostgpny
w immanencji:

Instytucjonalna religia nie jest juz zdolna, nawet wobec swoich wier-
nych, zapewni¢ poczucia regularnej wspdlnoty z Bogiem w formalnych
rytach koscielnych — dystans miedzy Stworzycielem a stworzeniem staje
si¢ nieznosnie wielki [...]. Duch Bozy, odpowiadajac na potrzeby czto-
wieka daje si¢ pozna¢ na nowe sposoby®.

Duchowos¢ ewangelikalna ma swdj historyczny poczatek: stanowia
go Pierwsze i Drugie Wielkie Przebudzenie w Ameryce. Pierwsze Prze-
budzenie miato charakter mi¢gdzykontynentalny, przebiegato paralelnie
w Anglii i w angielskich koloniach amerykariskich. Sit¢ dynamizmu
Przebudzenia w Anglii mozna przypisa¢ w duzej mierze jednemu czto-
wiekowi, Johnowi Wesleyowi, zatozycielowi metodyzmu. W Ameryce
natomiast Pierwsze Przebudzenie miato charakter spontanicznego ru-
chu rozpoczgtego w wielu miejscach jednoczesnie, ale na plan pierwszy
wysuwa si¢ postaé zyjacego w amerykariskiej kolonii Massachusetts

J. Edwardsa.

18 W.G. McLoughlin, Revivals..., dz. cyt.
19 Tamze, s. 20.
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b. Brytyjski poczatek.
George Whitefield i jego misje w Ameryce

George Whitefield (1714-1770) to jeden z zatozycieli metodyzmu
oraz prekursor ruchu ewangelikalnego. Bracia, John Wesley (1703-1791)
i Charles Wesley (1707-1788) to jego towarzysze w poczatkach pierwsze-
go wielkiego przebudzenia najpierw w Wielkiej Brytanii, a potem w jej
koloniach w Ameryce Pétnocnej. Whitefield byt — obok J. Wesleya — naj-
bardziej znanym kaznodzieja XVIII wieku w Wielkiej Brytanii i Ameryce
Pétnocnej.

Misyjna podréz Whitefielda do amerykariskich kolonii we wrzesniu
i pazdzierniku 1740 r. wywotata niebywala fal¢ entuzjazmu religijnego na
tak rozlegtym obszarze, jak: Rhode Island, Connecticut, Massachusetts
i Maine”. Entuzjazm ten nie ograniczal si¢ do podziwu dla oratorskich ta-
lentéw tego niezwyktego kaznodziei, ale byt przede wszystkim powszech-
nie udzielanym poparciem dla gloszonych przez niego religijnych tez.

W czasie swoich wielokrotnych wypraw do Ameryki Whitefield glo-
sit zwarty program duchowej odnowy. Tysiace ludzi chciwie stuchato jego
zaleceni poszukiwania duchowych znakéw nowego narodzenia: skruchy
(przyznania si¢ do wlasnej grzesznosci) i ewangelicznego upokorzenia
(dtugiego okresu modlitewnego uswiadomienia sobie catkowitej zalezno-
$ci od Boga w sprawie zbawienia)*'. Najwickszy entuzjazm za$ wzbudzato
gloszenie Dobrej Nowiny o odrodzeniu (regeneration). Odrodzenie, czyli
narodzenie na nowo, gloszone bylo przez G. Whitefielda jako ,wewngtrz-
ne $wiadectwo przyjecia i oczyszczenia przez Ducha Swigtego, ktéremu
towarzyszyla intensywna wewngtrzna ulga i rado$¢, a czgsto takze cha-
ryzmatyczne dary, takie jak méwienie jezykami [speaking in tongues],
prorokowanie, wizje, trans i ekstatyczne «¢wiczenia» ciata™.

c. Amerykanska kontynuacja. Jonathan Edwards

Jonathan Edwards (1703-1758), ktérego posta¢ jest dla nas tym

bardziej interesujaca, ze okazal si¢ nie tylko duszpasterzem i ewange-

20 Por. U. Gastaldi, [ movimenti di risveglio nel mondo protestante (dal ,Great
Awakening” 1720 ai ,revivals” del nostro secolo), Torino 1989, s. 30-32.

21 Por. S.A. Marini, 7he Grear Awakening, art. cyt., s. 785.

22 Tamze, s. 785.
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lizatorem przebudzeniowym, ale tez wybitnym teologiem i filozofem.
Nazywano go najwigkszym teologiem, a nawet po prostu najwickszym
myslicielem Ameryki wszystkich czaséw?. Z wielkim kunsztem dokonat
teologicznej analizy przezywanych przez siebie doswiadczen religijnych.

Pierwszym z nich byt list zdajacy sprawe z wydarzent w czasie du-
chowej odnowy w jego parafii, opublikowany pod tytulem A Faithfull
Narrative of the Surprising Work of God z 1737 r., nastgpnym byta seria
kazari z New Haven opublikowana pod wspSlnym tytutem 7he Distin-
guishing Mark of a Work of the Spirit of God z roku 1741, a pdiniej
poglebiajace i krytycznie rozrézniajace analizy zatytulowane Some
Thoughts Concerning the Present Revival wydane w 1742 r. A Faithful
Narrative powitane zostalo przez entuzjastéw nowego ruchu jako opis
pierwszego znaczacego przebudzenia od czaséw apostolskich. Zamyka te
seri¢ traktat o ,uczuciach religijnych” — A Treatise Concerning Religious
Affections z roku 1746, uwazany za najglebsze wejrzenie w psychologie
religii w calej historii amerykanskiego pismiennictwa. Dzieto A Faithfull
Narrative zyskalo natomiast Edwardsowi stawe gléwnego w Ameryce
obroricy idei przebudzeniowe;j.

Tak wybitne referencje dla J. Edwardsa to powdd siggniecia teraz po
jego przemy$lenia na temat daru jezykdw.

W czasie trwania Pierwszego Przebudzenia fascynowano si¢ po-
wszechnie cielesnymi fenomenami, interpretowanymi jako nieomylne
znaki dziatania taski. Wiadomo z opiséw Przebudzenia, ze obfitowato
ono w modlitwy w nieznanych jezykach, omdlenia, religijny trans i pa-
danie bez czucia na dtuzszy czas. Edwards przypominal, ze takie zjawiska,
jakkolwiek moga by¢ oznaka dziatajacego Ducha Bozego, to jednak nie
musza nig by¢. Na tym, co zewngtrzne, polegaé nie mozna, jedli nie chce
sie ulec szatariskiemu zwiedzeniu.

Najbogatsze analizy dotyczace kryteriéw autentyczno$ci nawrécenia
znalezé mozna w dziele Religious Affections. Jest to praca, w ktdrej znaj-
dziemy odzwierciedlenie zaréwno praktycznej dziatalnosci przebudzenio-
wej (parafialnej, kaznodziejskiej, polemiczne;j), jak i ukoronowanie wezes-
niejszych tekstéw z zakresu teologii przebudzenia. Jonathan Edwards

23 F Frost, [haslo:] Réveils — Revivals, w: Dictionnaire de Spirz'tudlite’, t. X111, Paris
1988, kol. 440.
24 Tamze, s. 473.
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zdecydowanie rozprawia si¢ najpierw z pokusa zbyt fatwych rozwigzan,
czyli oceny autentycznosci nawrdcenia na podstawie jednego, prostego,
zewngtrznego kryterium. Do pospiesznie i czgsto niesprawiedliwie przy-
dzielanych etykietek ,entuzjazmu” podchodzit z rezerwa: ,,pokora, mitos¢
nieprzyjaciél, pobozno$¢, uczciwos¢ [...] jesli wszystko to jest owocem
entuzjazmu, dlaczego nie mamy mysle¢ o entuzjazmie jako o pozadanej
i znakomitej rzeczy?”?. Najwigkszy teolog Przebudzenia wystepuje tez
w obronie gwattownie krytykowanych daréw charyzmatycznych, ked-
rych dziatania do§wiadczali nawréceni grzesznicy. Chodzito tu o takie
fenomeny, jak wizje, umystowe ,impresje” tekstu Pisma Swietego (czyli
wizje intelektualne) i glosolalia (modlitwa jezykami)?.

Zdarzaja si¢ jednak réwniez bardzo powsciagliwe opinie J. Edwardsa
na ten temat: ,,Co do proroctw, jezykdw, objawieni — to nie spodziewam
si¢ przywrdcenia tych cudownych daréw”?, a ,oszustw w sprawie fask
Ducha Bozego jest znacznie wigcej, niz generalnie si¢ do tej pory przy-
puszczato™.

Ten krétki przeglad ostroznych i trzezwych opinii J. Edwardsa na te-
mat dowodowej mocy zewngtrznych, cielesnych manifestacji zwigzanych
z charyzmatycznym przebudzeniem dostarcza istotnych korekt wobec
pogladéw dwudziestowiecznych entuzjastéw wszelkich ekstrawagangji re-
ligijnych, jesli tylko zwigzane bywaja z modlitwa i otwartoscig na Ducha
Swietego. Zbyt tatwe powolywanie si¢ na postacie osiemnastowiecznych
glosicieli przebudzeniowych okazuje si¢ bowiem nieuzasadnione: z fak-
tu, ze obserwowali oni takie fenomeny, jak padanie na ziemig, drgawki
i konwulsje czy modlitwa w nieznanych jezykach, nie wynika jeszcze,
ze fenomeny takie bezwarunkowo aprobowali ani tez by traktowali je
jako jednoznaczne dowody dziatania Bozego. Wrecz przeciwnie, potrafili
podchodzi¢ do nich z godna podziwu wstrzemigzliwoscia, wiedzac, ze
»moga pochodzi¢ od Boga, moga pochodzi¢ od natury, moga pochodzi¢
od diabta”.

25 D.S. Lovejoy, Religious Enthusiasm and the Great Awakening, Englewood Cliffs
1969, s. 111.

26 Por. S.A. Marini, 7he Great Awakening, art. cyt., s. 790.

27 DM, s. 281.

28 J. Edwards, Preface, w: Works, red. serii . Miller, t. IV: The Grear Awakening,
New Haven (CT) 1972, s. 570.
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d. Drugie Wielkie Przebudzenie w Ameryce (1800-1804)

Przebudzenie religijne z lat 1798-1810 zwane ,,Zachodnim” (Western
Revival), okre$lane bywato tez jako ,Przebudzenie w Kentucky” (Ken-
tucky Revival) lub po prostu , Wielkie Przebudzenie” (Great Revival)®.
Jego szczyt przypadt na rok 1801. Nawet jednak przed tq datg istniaty
na zachodnim pograniczu silne wplywy metodystéw, baptystéw i pre-
zbiteriandéw, tradycyjnych zwolennikéw przebudzeniowych metod pracy
duszpasterskiej*®. Drugie Przebudzenie w dynamicznej wersji zachodniej
okazalo si¢ niezwykle atrakcyjne dla Amerykanéw poczatku XIX wieku.
Przy koricu roku 1800 cate potudniowo-zachodnie Kentucky i czg$¢
Tennessee ptonely ogniem przebudzenia. Do roku 1804 ruch przeniést
si¢ do potudniowego Ohio, jeszcze pdzniej rozwijat si¢ i poglebiat w Pen-
sylwanii, Georgii, Wirginii i Karolinie®'.

Dla zrozumienia sedna przebudzenia na Zachodzie niezmiernie
istotne jest pojecie ,,camp meeting” (dostownie: spotkanie obozowe).
Ahlstrom podaje taka jego definicjg: ,jest to nabozeristwo religijne trwa-
jace kilka dni, odbywajace si¢ na wolnym powietrzu, dla grupy ludzi,
ktérzy zmuszeni byli do obozowania na miejscu, z powodu oddalenia
od domu”**. Stalym elementem schematu camp meeting byto spotka-
nie okolicznych farmeréw w wyznaczonym czasie, blisko zrédet wody.
Tysiace uczestnikéw zbierato si¢ na kilka dni: cztery lub wigcej. Dzieri
i noc bez przerwy trwaly kazania nast¢pujace jedno po drugim, a czg¢sto
wiele z nich gloszono w réznych punktach obozowiska jednoczesnie.
Nierzadkie byly zadziwiajace przejawy emodji religijnej wérdd stuchaczy
tych kazani: konwulsje, dziwne glosy, trans, dzikie tafice. Kulminacja
religijnego obrz¢du byto sprawowanie Wieczerzy Paniskiej. Tradycja camp
meetings na terytorium Kentucky rozpoczeta si¢ od spontanicznego prze-
budzenia w Logan County w 1797 r.

Szczytowym za$ przejawem nowego fenomenu bylo spotkanie
w Cane Ridge w 1801 r., ktére stato si¢ modelem dla tego typu na-

29 B.A. Weisberger, They Gathered at the River — The Story of the Great Revivalists
and Their Impact upon Religion in America, Boston (MA) 1958, s. 20.

30 S.A. Ahlstrom, A religious History of the American People, New Haven (CT)
1972, s. 431.

31 Por. B.A. Weisberger, They Gathered. .., dz. cyt., s. 30-37.

32 Tamze, s. 432.
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bozenstw az do roku 1840. Cane Ridge stato si¢ symbolem: méwiono
o najwigkszym wylaniu Ducha Swigtego od czaséw Pieédziesiatnicy,
o kamieniu milowym historii Kosciota w Ameryce. Po Cane Ridge
przebudzenie, jako zorganizowany system post¢powania, stato si¢ waz-
nym sposobem wzrastania Ko$ciota, a w niektérych denominacjach —
sposobem podstawowym?®. Camp meeting w Cane Ridge zgromadzit
ponad 20 tys. uczestnikéw (podczas gdy najwicksze miasto w Kentucky,
Lexington, liczyto wéwczas ok. 2 tys. mieszkaricéw). Baptystyczni
i metodystyczni ewangelizatorzy czesto swiadomie wywolywali napiecie
emocjonalne i chetnie widzieli fizyczne znaki odpowiedzi na wezwanie
do nawrdcenia®.

Rozlegal si¢ dzwigk jakby ryk Niagary, gdyz w Cane Ridge wielu ludzi
swiadczyto o fizycznej potedze chrztu w Duchu Swietym, ktéry zginat
kolana i roztapiat serca wiernych [...] setki padato na ziemig i lezato
w cierpieniach trwogi, podczas gdy nickiedy jaki$ grzesznik zrywat sig
na nogi, by wyda¢ okrzyki triumfu [...]; pewien bluzZnierca za$ zachwial
si¢ i spadt z siodta, po czym lezat bez $wiadomosci przez trzydziesci
godzin®.

Spotkanie w Cane Ridge — zaréwno ze wzgledu na swoje gigantyczne
rozmiary, jak i niestychang dynamike¢ — nazwane zostato ,monstrualnym
przebudzeniem” (@ monstrual revival). Trzystu ludzi $wieckich publicznie
,dawato $wiadectwo” i rozdano 750 komunii*. Stowo glosili kaznodzieje
prezbiteriariscy, metodystyczni, baptysci. Byto to wigc spotkanie migdzy-
wyznaniowe”.

Whasciwe przebudzenie rozpoczeto dwéch kaznodziejéw. Pierw-
szym z nich byl prezbiterianin James McGready (1758-1817), ktéry
w czerwcu 1800 r. nad rzeka Gaspar zorganizowal pierwszy w dziejach
ewangelikalizmu wielki camp meeting. James McGready, jeden z gléw-

33 Por. S.A. Ahlstrom, A religious History. .., dz. cyt., s. 433-435.

34 M.E. Marty, Righteous Empire: The Protestant Experience in America, New York
(NY) 1970, s. 61.

35 B.A. Weisberger, They Gathered..., dz. cyt., s. 32.

36 Tamze, s. 31.

37 Por. A.L. Dunnavant, Barton Warren Stone and Cane Ridge in Bicentennial Cel-
ebration, ,Mid-Stream” 31 (1992), s. 150-152.



154 Rozdzial 6

nych glosicieli podczas spotkat w Logan County, przezyt doswiadczenie
nawrdcenia w mtodym wieku. Przeniést si¢ do Kentucky w 1798 r.,
gdzie zostat pastorem trzech wspélnot: Red River, Gaspar River i Mud-
dy River w Logan County?. Koncentrowat swoje nauczanie na typowo
ewangelikalnych tematach: ,,Czy religia jest odczuwalng rzecza?”; ,,Gdy-
bym nawrdcit si¢ — czy bede o tym wiedziat?”. Latem 1798 r. wielu
z jego parafian porazonych bylo mysla o swoim potgpionym stanie,
a w sierpniu 1799 r., podczas gdy sprawowano Wieczerze¢ Pariska nad
rzeka Gaspar, ,wielu padalo na ziemig i lezato tam bez sil, jeczac, modlac
si¢ i wotajac o zmitowanie”. Czerwiec roku 1800 stat si¢ za$ dla McGrea-
dy’ego prawdziwg Pi¢édziesigtnica. Wtedy to, gdy McGready wystgpowat
w asy$cie Williama Hodgesa, Johna Rankina, Williama McGee (byli
to prezbiterianie) i Johna McGee (metodysty), podczas kazania Johna
McGee ,momentalnie podtoga pokryta si¢ tymi, ktérzy padli; ich krzyki
o milosierdzie wznosily si¢ pod niebo”. Podczas spotkania nad Muddy
River natomiast ,.zranieni na duchu ludzie uciekali w las, a ich jeki stysze¢
si¢ daty we wszystkich okolicznych zagajnikach”.

Przebudzenie w zachodniej czesci dwezesnych Stanéw Zjednoczonych
dotyczylo tych rejonéw kraju, ktdre nosity nazwe frontier. Terminem tym
okredlano przesuwajaca si¢ wciaz na zachdéd granice terenéw zasiedlonych
przez bialych kolonistéw. Sila rzeczy, ludzie tam mieszkajacy byli prosci,
stabo wyksztatceni i przyzwyczajeni do bardzo gwattownego wyrazania
swoich przezy¢, takze tych duchowych. Nie zawsze wiec mamy prawo
ocenia¢ dwezesne ekstrawagancje ruchu przebudzeniowego wedtug dzi-
siejszych kryteriéw. Wsréd kolonistéw obfitowali tez ludzie pozostajacy
w konflikcie z prawem czy po prostu zyjacy w niezgodzie z ustalonymi
w spoleczenistwie zwyczajami.

Nie moga wigc nas dziwi¢ pewne szczegdly przekazane przez kronika-
rzy, jak na przyktad te dotyczace przebudzenia w Kentucky okoto 1800 r.
»Boza histeria” zawierata takie fenomeny, jak ,padanie, konwulsje,
szczekanie jak psy” (w celu ,,odpedzenia szatana na drzewo”), popadanie
w trans, ,$wicty $miech” i ,takie dzikie tarice, jakie Dawid wykonywal
przed Arka Pana”; zdarzaly si¢ takze tak zwane ,modlitwy w jezykach”.
Podobnie niezwykte formy przybieraly nawet spotkania przebudzenio-

38 B.A. Weisberger, They Gathered..., dz. cyt., s. 24.
39 V. Synan, The Holiness-Pentecostal Movement. .., dz. cyt., s. 24.
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we prowadzone przez metodystéw. Za czaséw Johna Wesleya w Anglii
charakter metodyzmu byt raczej dostosowany do wymogéw tradycji
tego kraju, natomiast w czasie metodystycznego przebudzenia w Georgii
w 1801 r. uczestnicy ,gnali przed siebie i lezeli godzinami w stomie przy-
gotowanej dla «powalonych w Panu»”.

Weisberger stusznie zauwaza przetom, jaki dokonat si¢ w praktyczne;j
teologii nawrdcenia od czaséw purytanizmu epoki pierwszej koloniza-
¢ji Ameryki. Dla purytanéw nawrdcenie byto powolnym procesem,
dokonujacym si¢ przez lata wewnetrznych zmagan®'. Dla uczestnikéw
Drugiego Przebudzenia nawrdcenie byto naglym i jednorazowym wyda-
rzeniem, emocjonalna fala, czgsto jak najbardziej dostownie powalajaca
cztowieka na ziemi¢*. Nieokrzesany charakter éwezesnych kolonistéw
na dzikich terenach Kentucky, Tennessee czy Ohio w zetknieciu z gwal-
townym przezyciem religijnym zaowocowal niezwyklymi fenomenami
osobistej i grupowej religijnosci. Im bardziej niezwykte byly to fenomeny,
tym silniejszym wydawaly si¢ dowodem dziatania Ducha Swietego; byly
zreszta interpretowane jako Jego dary.

A oto lista typowych zewngtrznych objawéw przezytego nawrdcenia
(nowego narodzenia) podana przez Weisbergera: bezruch (w opisanym
przypadku trwajacy 9 dni!); drgawki (spazmodyczne konwulsje calego
ciata, nierzadko potaczone z tarzaniem si¢); ,niebiariski usmiech” (be-
avenly smile); niekontrolowany $miech (rodzaj nerwowego chichotu,
laughing exercise); $piew dobywajacy si¢ nie z krtani, ale wprost z piersi;
szczekanie (barking exercise); trans $wigtej radosei lub leku®. W jezyku
epoki fenomeny te nazywano ,,¢éwiczeniami” (exercises).

Wyjasnienia domagaja si¢ z pewnoscia tak niezwykte reakcje ciele-
sne, jak te okreslone terminem ,szczekanie”. Jak wyjasnia autor, ludzie
»powaleni [przez Ducha] zbierali si¢ na czworakach u podnéza drzewa,
aby szczekajac (barking) «wpedzi¢ diabta na drzewo»”#.

Jakkolwiek dziwaczna musi wydawa¢ si¢ nam owa praktyka, z pew-
noscia chodzito o rodzaj rytualnego odtworzenia znanych uczestnikom

40 V. Synan, The Holiness-Pentecostal Movement. .., dz. cyt., s. 25.

41 Por. np. siedemnastowieczne klasyczne dzieto angielskiej purytarskiej literatury
poboznosciowej: J. Bunyan, Pilgrim’s Progress, London 1990.

42 Por. B.A. Weisberger, They Gathered. .., dz. cyt., s. 28-29.

43 Tamze, s. 35.

44 Tamze.
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z zycia codziennego elementéw polowania, w ktérym tym razem ofiarg
padt zty duch. Twardy cztowiek zdobywajacy nowy kontynent potrzebo-
wat réwnie twardej i nieokrzesanej jak on sam formy wiary; potrzebowat
Lreligii do§wiadczalnej”®. Nowe narodzenie musiato nim wstrzasnaé do
glebi, a szok duchowej przemiany musiat w sposéb widzialny udzielaé si¢
cafej spolecznosci. Sprawdzianem dziatania Ducha staly si¢ ,tzy chwaly
i okrzyki skruszonych™.

Szokujace dla wrazliwosci religijnej dzisiejszego czytelnika przyktady
»éwiczeri” stosowanych w Przebudzeniu na Zachodzie nalezy by¢ moze
zrelatywizowad. Istnieje bowiem mozliwos¢, ze opisy dokonane przez wro-
géw nowego ruchu wyolbrzymily jego wady i niebezpieczeristwa. Relacja
z tych samych ,¢éwiczeri” dostarczona przez bezposredniego uczestnika
ruchu przebudzeniowego tonuje zbyt radykalne wrazenie?’. Barton War-
ren Stone, ktéry zastynat ze wspétorganizowania obozu modlitwy w Cane
Ridge, spisat swoje wspomnienia tych niezwyklych wydarzen, kiedy to
»wielu zostato przekonanych, ze Jezus jest Chrystusem, i sktonito si¢ przed
Nim w poddaniu™®. Jest prawda, ze niektére wystepujace przy tym feno-
meny réwniez sam B.W. Stone opisat w kategoriach do$¢ sensacyjnych:

— padanie (falling exercises) — cztowiek padat z przeszywajacym krzy-
kiem na podlogg jak ktoda i sprawiat wrazenie martwego;

— konwulsje (jerks) polegajace na ruchach w przéd i w tyt lub na boki
tak szybkich, ze nie mozna byto rozpozna¢ ryséw twarzy;

— bieg (running exercise), gdy osoba przerazona zblizaniem si¢ ciele-
snych efektéw nawrdcenia, zaczynala uciekac.

Jednak inne zjawiska opisane zostaly przez Stone’a w szczegétach
wprawdzie zdumiewajacych, ale nie budzacych juz takich zastrzezeri. Do
tej grupy zjawisk nalezal $piew, a zwlaszcza ekstatyczny taniec: ,taniec
charakterystyczny byt dla wyznawcéw wiary [...] po chwilowych kon-
wulsjach zaczynali taniczy¢, a wtedy konwulsje ustgpowaly; taniec ten
zaprawde byt czyms niebiafiskim dla widzéw; niebiariski usmiech jasniat
na obliczach ludzi i cata osoba upodabniata si¢ do aniota; podczas tarica

45 B.A. Weisberger, 7hey Gathered. .., dz. cyt., s. 39.

46 Por. tamze, s. 48.

47 A short history of the life of Barton W, Stone written by himself; cyt. za: S.A. Ahl-
strom, A religious History..., dz. cyt., s. 433n.

48 S.A. Ahlstrom, A religious History..., dz. cyt., s. 433.
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styszalem uroczysta chwale i ich modlitwy [solemn praises and prayers]
wznoszace si¢ do Boga™.

»ozczekanie” w opisie Stone’a okazywalo si¢ niczym innym, jak
wyolbrzymionym przez przeciwnikéw tego typu poboznosci rodzajem
konwulsji, podczas ktérych — z powodu naglosci ruchéw — osoba wyda-
wala nieartykutowany dzwick. ,,Swiqty $miech” ostatecznie prowadzit za$
zaréwno $wictych, jak i grzesznikéw do uroczystej powagi.

6.3. Radykalne grupy charyzmatyczne
a. Kwakrzy

Nazwa ,kwakrzy” (ang. ,quakers”) pochodzi od czasownika , 0
quake”: oznacza wige tyle co ,drzacy”. Na poczatku zostali tak nazwani
przez swoich przeciwnikéw, gdyz rzeczywiscie oczekiwali fizycznych oznak
dzialania taski Bozej, miedzy innymi trzgsienia si¢. Kwakréw zatozyt an-
gielski purytanin, George Fox (1621-1691). Cho¢ poczatki ruchu miaty
miejsce na wyspach brytyjskich, to jednak kwakrzy cieszyli si¢ najwick-
szym powodzeniem w koloniach Ameryki Pétnocnej, pézniejszym USA.

George Fox, ich pierwotny duchowy przywoédca, glosit potrzebe
oparcia si¢ nie tylko na Biblii, ale réwniez na przejawach bezposredniego
dziatania Ducha Swictego w duszy czlowieka.

Przytoczmy fragment bezposredniego $wiadka pierwszych lat wspél-
noty kwakréw, gdyz rzucaja ciekawe §wiatto na watek daru jezykéw:

Gdy oczekiwali$my na Pana w ciszy, tak jak czesto to robilismy przez
wiele godzin, majac nasze umysly i serca skierowane ku Niemu i majac
pokéj od $wiatta Chrystusa w nas, wobec wszystkich mysli i pragnies,
w naszym gorliwym i sumiennym oczekiwaniu i bojazni Jego imie-
nia, wstuchujac si¢ w Jego stowo, otrzymywalismy czesto wylanie Jego
Ducha na nas i dar $wigtego Bozego Ducha wiecznego, jak to byto za
dawnych dni.

Serca nasze si¢ weselily, jezyki si¢ rozwiazywaly, méwilismy tez jezy-
kami, jak Pan pozwalal nam méwi¢, a Jego Duch nas prowadzit, Ten
ktéry wylany zostal na nas, na naszych synéw i cérki.

49 Cyrtat za: S.A. Ahlstrom, A religious History..., dz. cyt., s. 433.
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Wtedy to Bég objawiat nam glebie prawdy i dawat nam poznac rzeczy
niewyrazalne, a chwata Ojca si¢ objawiata. Zaczynali$my wtedy wyspie-
wywa¢ chwale Panu, Bogu Wszechmocnemu™.

Nietrudno zauwazy¢ w tym opisie dwie wazne cechy. Po pierwsze, na-
wiazuje bardzo wyraznie do tekstu z Dziejéw Apostolskich (rozdziat 2). Po
drugie za$ styszymy tu terminologie i cale frazy, z keérymi jak najchetniej
utozsamiliby si¢ uczestnicy pentekostalnego i charyzmatycznego poruszenia
przetomu XX i XXI wieku. Prawd¢ méwiac, nie dziwiliby$my si¢, gdyby
ten tekst (majacy przeciez 400 lat) zostal wygloszony nawet dzis jako $wia-
dectwo na spotkaniu ruchu Odnowy Charyzmatycznej. To bardzo istotne:
w ten sposéb znalezliémy si¢ w modlitewnej atmosferze prowadzacej juz
wprost do wspétczesnego ruchu Odnowy w Duchu Swietym.

b. Shakers

Shakers to ruch religijny wywodzacy si¢ z silnie przezyciowych form
protestantyzmu brytyjskiego XVIII wieku, przeniesiony pod koniec
owego stulecia na kontynent amerykariski. Jednym z istotnych elemen-
téw duchowosci spotecznosci Shakers byto przezywanie daréw ducho-
wych. Ostatecznym darem byl Bég-w-Chrystusie dajacy samego siebie,
tak aby wierzacy mogli zosta¢ namaszczeni Bozg naturg i w ten sposéb
otrzyma¢ zycie Chrystusowe’'. Osobowy dar Bozy byl mozliwy pod
warunkiem autentycznej metanoi cztowieka, obejmujacej prawdziwe
nowe narodzenie: §mier¢ starego ,ja~ i powstanie do jednosci z Chrys-
tusem”. Na okreslenie odnowionej wigzi z Bogiem uzywano terminu
,chrzest w Duchu Swiqtym”53 lub nawet ,chrzest i ogied z nieba™,

50 E. Burrough, 7he Epistle to the Reader (London 1658), za: G. Fox, The Great
Mystery of the Greatr Whore Unjfolded: And Antichrists Kingdom Revealed Unto Destruc-
tion, w: The Works of George Fox, t. 111, Gould 1831, s. 12.

51 R.E. Whitson, Gifts and Orders, w: The Shakers: Two Centuries of Spiritual Re-
flection, red. R.E. Whitson, New York (NY) — Ramsey — Toronto 1983 [dalej: STCSR],
s. 258.

52 Tamze, s. 259.

53 Swiadectwo brata Beniamina Youngsa z lat 1808-1856, STCSR, s. 282.

54 Fragmenty mysli brata Abrahama Perkinsa, STCSR, s. 285.
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moéwiono tez o przebudzeniu (revival) duchowosci”. Jakze znajomo
dla kogos ostuchanego z tradycja pentekostalng brzmia takie sformu-
lowania, jak na przyklad stwierdzenie: ,dary Bozego Ducha uznatem za
owoce mojego chrztu w duchu tego przedziwnego przebudzenia, ktére
zdarzyto si¢ w New Lebanon i w sasiednich miastach”*. Zywo przy-
pomina to terminologi¢ wspéiczesnego pentekostalizmu; podobieristw
tych jest, jak zobaczymy, znacznie wigcej. Jedno z nich dotyczy nawet
nazwy: cztonek spolecznosci Shakers, O.C. Hampton, potrafit wyrazi¢
si¢: ,nasza wspélnota pentekostalna [our Pentecostal community]”,
a takze pisa¢ o ,pentekostalnych darach [Pentecostal gifts]”, rakich jak
natchnienia, prowadzenie przez $wiat duchowy, proroctwa, modlitwa
w jezykach lub uzdrawianie z choréb®.

Brat Samuel Johnson przez wiele lat byt dreczony goraczka, po czym
zostal natychmiast uzdrowiony i uzdolniony do udania si¢ w podréz na
spotkanie Matki Anny Lee, jednej z postaci centralnych dla ruchu Sha-
kers. Weedy jego dusza otrzymata ,namaszczenie od Swietego Bozego”,
czyli ,chrzest w Duchu Swiqtym”, a takze wiele ,daréw niebiariskich
i wiele dzialan Bozej mocy™.

Jeden dar osobowego spotkania z Chrystusem objawial si¢ przez
wiele réznych daréw-charyzmatéw. Shakers mieli szeroko rozbudowane
nauczanie o darach duchowych, oparte w duzej mierze na praktyce ich
codziennego do$§wiadczania. Wspdlnotowy wymiar daréw obejmowat na
pierwszym miejscu dar uwielbienia (worship), keéry prowadzit wszystkich
uczestnikéw do poczucia jednosci®. Wiérdd daréw duchowych przeja-
wialy si¢ dary entuzjastyczne, takie jak wirowanie, drzenie i trzgsienie
sig, tarice, dZzwigki w nieznanych jezykach i ekstatyczne, natchnione
przestania. Obok nich przezywano dar ,odczuwanej ciszy”, czyli Bozej
obecnosci, jako ,,do$wiadczenie catkowitego Chrystusa”. Uzywano gestu
rak oznaczajacego zaréwno przekazywanie, jak i przyjmowanie daréw

duchowych®".

55 Ch. Dibble, Dancing in Worship, STCSR, s. 282.

56 Swiadectwo Samuela Johnsona, STCSR, s. 53.

57 O.C. Hampton, God’s Church Government, STCSR, s. 285.
58 Tenze, Relation of Intellect and Emotion, STCSR, s. 285.

59 Swiadectwo Samuela Johnsona, STCSR, s. 55.

60 R.E. Whitson, Gifts and Orders, dz. cyt., s. 260.

61 Tamze, s. 265.
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Zjawiska charyzmatyczne

Historia chrze$cijaniskiej spolecznosci Shakers od samych poczat-
kéw, jeszcze w Anglii, byta zwiazana z dwoma kardynalnymi punktami:
z przekonaniem o rychlym powrocie Chrystusa i z do§wiadczaniem
daréw duchowych. Obecnoé¢ daréw wedlug zapatrywan wiernych
potwierdzata rychty Paruzje, a byly to takie obdarowania duchowe, jak
modlitwy w jezykach, $piewy w jezykach, proroctwa, spontaniczne
tafice radosci, nieoczekiwane, a niekontrolowane ruchy ciata, drzenie,
popadanie w ekstaz¢ i odczucie niesamowitej mocy Ducha dziatajacej
posréd wiernych. Wyksztalcita si¢ w ten sposéb fundamentalna teolo-
giczna zasada obowiazujaca przez calg histori¢ Shakers, a mianowicie:
traktowanie do§wiadczenia duchowego jako dynamicznej normy auten-
tycznosci wiary. Bylo to wyraznym przeciwstawieniem si¢ tradycyjnemu
porzadkowi koscielnemu, gdzie do§wiadczenie bylo zawsze oceniane
i normowane uprzednio przyjetymi zasadami religijnymi. Takie sta-
wianie sprawy przyciagato do tej wspélnoty wielu chrzescijan poszu-
kujacych odnowienia wiary, zwlaszcza anglikandw, ale tez baptystéw
i metodystéw. ,Shakers wierza, dlatego ze do§wiadczajg’®, trzeba wigc
odseparowac si¢ od ,martwych Kosciotéw”: ,,gdzie nie ma mocy Ducha
Bozego i nie ma przekazywania mocy”, tam ,,Chrystus nie moze by¢
obecny”®.

Sposéb modlitwy i uwielbienia byt uwazany w spotecznosci Shakers za
spetnienie zapowiedzi Jezusa o tym, ze prawdziwi czciciele beda oddawad
cze$¢ Ojcu w Duchu i w prawdzie (por. ] 4, 22-23), za kult oddawany
nie wedtug pomystéw ludzkich, ale catkowicie zalezny od Boga®. Istotna
role w kulcie przypisywano tak zwanym praktykom (exercise). Terminem
wexercise” postugiwali si¢ powszechnie od XVIII wieku uczestnicy prze-
budzeri protestanckich w Ameryce na oznaczenie modlitwy w jezykach,
jekéw, swictego $miechu, drgawek, tarzania si¢ po ziemi itp. Harmonia
tych praktyk unaoczniata uczestnikom istote jednosci ludu Bozego i fakt
ochrzczenia w jednym Duchu Swietym®, przy czym uwazano za rzecz
normalna, ze ,przebudzenie duchowosci czgsto spowoduje zewngtrzne

62 R.E. Whitson, Introduction, STCSR, s. 6—12.

63 Tamze, s. 51.

64 Swiadectwo brata Beniamina Youngsa z lat 1808-1856, STCSR, s. 280-282.
65 Tamze, s. 282.
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zachowania™®. Kiedy w jednej ze wspSlnot Shakers zdarzylo sig gloszenie
Dobrej Nowiny o ,niezwyklym wylaniu Ducha, polegajacym na wzro-
$cie $wiattosci, zycia i mocy duchowej”, to naturalnym i oczekiwanym
skutkiem tego przepowiadania byly ,wirowania, wstrzasy ciata i $piewy”,
ocenione jako ,osobiste poruszenia w Duchu”. Pojawily si¢ tez wizje,
do tego ,personifikowane [personated]”, co oznaczato, ze prorokujaca
osoba wypowiadata si¢ w imieniu ducha, ktéry w niej dziatal®’. Liczono
na przejawy mocy (power) i prorokowano o jej rychtym wylaniu w petni:
»Brat Giles przybyl z postuga mocy przysztego wieku. Glosil: «Zadziwicie
si¢ przejawami mocy Pana! Ze $wiata Ducha gwiqtego promieniuje juz
$wiatto, ktére dowiedzie spetnienia proroctw przekazanych wspélnotom
Shakers»™®.

Im silniejsze byly takie oddzialywania na ciato, tym pewniej uwazano
je za niezbity dowéd otrzymania chrztu w Duchu Swietym. Nieco diuzszy
fragment wspomnien weteranki ruchu Shakers zilustruje to znakomicie:

Gdy bytam mtoda, widywatam czesto braci i siostry pod kontrola wpty-
wu duchowego i nie mogtam pojaé przez dtugi czas, w jaki sposéb
Duch moze porusza¢ ciatem niezaleznie od woli cztowieka. Oddatam
to w modlitwie. Pewnego razu, gdy bytam sama i gleboko rozmyslatam
nad tym, odczutam przejawy Ducha Bozego w moim ciele i wtedy
poznatam, czym to jest. Tyle mi wystarczyto. Otrzymatam chrzest du-
chowy i juz nigdy wigcej nie przysporzylo mi to zmartwied®.

W relacji z 1785 r. donoszono o modlitwie obejmujacej miedzy in-
nymi $piew w jezykach, kt6ry konczyt si¢ gwaltownym oddychaniem.
Modlitwie tej towarzyszyty niezwykte ruchy calego ciata, ktére szokowaty
kazdego, kto po raz pierwszy si¢ z tym zetknal. W tej samej relacji czy-
tamy o powaznym kaznodziei, ktéry dzielit si¢ swoim przekonaniem
o rychtym powrocie Chrystusa i dowodzil, ze do§wiadczane manifestacje
na modlitwie sg dzielem Bozym. Przypominat tez, ze jakkolwiek wie-
lu gardzi tq forma wiary, to przeciez podobnie ludzie wysmiewali si¢
z Noego, prorokéw, a nawet z Jezusa. Obficie cytowat przy tym Pismo

66 Ch. Dibble, Dancing in Worship, STCSR, s. 282.

67 Zapiski koscielne z lat 1784-1879 brata starszego H.C. Blinna, STCSR, s. 290.
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Swiete, na przyklad twierdzac, ze tekst $w. Pawla: ,zabiegajcie o whasne
zbawienie z bojaznia i drzeniem” (Flp 2, 12), odnosi si¢ do modlitewnej
praktyki wstrzaséw ciata (przypomnijmy, ze nazwa Shakers pochodzi od
angielskiego 20 shake” — ,drzel”, ,trzas¢ si¢”). Z kolei wezwanie ,na-
wrélcie si¢” oznaczaé miato — wedtug tego samego nauczyciela — zachete
do ,nawracania w miejscu”, czyli do obracania si¢ w kétko na pigcie.
Skutkiem owego kazania byly grupowe wzdychania i konwulsje, a kiedy
wspomniano o Dawidzie tariczacym przed Arka, rozpoczeto beztadne
~gwaltowne tarice [violent dancing)”, przy czym niektdrzy wirowali z nie-
wiarygodng predkoscia (przez 18 minut, jak odnotowat skrupulatny ob-
serwator). Plasy, $piewy, klaskanie trwaly dtugo, az w pewnym momencie
doszto do gestu ,przekazania daru” i jedna z uczestniczek zgromadzenia
~popadta w najwicksze wstrzasy przewyzszajace wszelkie mozliwe napady
konwulsji”. Mezczyzna, ktéry ,udzielit daru”, polecit zwréci¢ uwage na
to zjawisko i ,podziwia¢ potezne dzieta Boga posrdd Jego ludu™. Inny
autor zauwazyl takie ,dziatania charyzmatyczne [charismatic acts]”, jak
spontaniczne i beztadne krzyki, §piewy, nauczania i tarice, a takze rodzaj
$piewu, ktéry okreslit jako ,piesni uroczysta [solemn song]”: $piew ten to
moze znany w wieku XX $piew w jezykach’'.

Takie niezwykle ,dzialania w Duchu” zdarzaly si¢ regularnie takze
péiniej, kiedy to na przyktad w roku 1825 pojawily si¢ znowu ,dary
sktonéw i wirowania”, a u niektérych nawet tarzanie si¢ po podtodze: to
ostatnie bylo praktykowane w wickszosci przez ludzi mtodych”. W czasie
spotkan nazwanych ,profetycznym dzielem Eliaszowym” modlono si¢
$piewami, tarficami, w jezykach, przez napomnienia duchowe oraz lamen-
tacje. Niekiedy ,,calty dom wydawat si¢ oddany pomieszaniu jezykéw”,
kiedy ,bracia i siostry, gromadzac si¢ w matych kregach i zlaczywszy rece,
modlili si¢ wéréd sktonéw, konwulsji i [daru] jezykéw™”?. Zachowania
takie taczono z rodzacym si¢ ,,przebudzeniem [revival]”: ,wybuchy gor-
liwo$ci cechowaty zwlaszcza tych, co zaangazowali si¢ w przebudzenie
[revivalists]”, a polegaly one migdzy innymi na ,krzyczeniu i potgznych
manifestacjach w ciele [bodily operations)™ .
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Przywédczyni ruchu Shakers, Matka Anna, zachecata do starania sig
o dary jezykéw, wizji, o dar wirowania ciata w modlitwie, a wszystko to
w celu upigkszenia uwielbienia Boga. Ludzi obdarzonych takimi darami,
jak taniec czy wirowanie, uwazano za pozostajacych ,pod dziataniem
fizycznym [under physical operations)”, a tych, kt6rzy ,pod dziataniem
fizycznym” nie byli, zachgcano do tego, aby przynajmniej podniesli
jedna reke w modlitwie i co pewien czas machali nia”. Méwiono tez
o rozwijaniu daréw duchowych: otrzymywano najpierw ,dary widzenia
i styszenia” (zapewne proroczego), a takze natchnione przekazy, poucze-
nia, cz¢sto wyglaszane w imieniu 0séb ujrzanych uprzednio w wizjach:
»wielka réznorodno$¢ prezentéw otrzymywano z duchowej krainy”’®.
Mozna bylo je przekazywaé braciom i siostrom: ,,dary te mozecie dawac,
kiedy i komu uznacie za stosowne™”’.

Wielkim powazaniem cieszyt si¢ dar tarica duchowego, wspomniany
— jak zauwazali Shakers — wiele razy w Biblii i nigdy w Pismie Swietym
nie krytykowany. Dar tarica uznano w roku 1880 za dar czasowy (gift
for-a-season), a nie za dar staly (gift forever), co zreszta bylo czg¢dcia wizji
profetycznej zmartego w 1797 r. ojca J6zefa, dotyczacej siedmiu cykli
takich zmian”®.

Wazna dla Shakers byta idea natchnieri duchowych: ich Kosciét
powstal wskutek objawienia Bozego, a pézniejsi liderzy byli uznawani
za natchnionych duchem”. Powstawaly piesni inspirowane Duchem
Bozym, a nawet dtuzsze teksty i cale ksiazki natchnione przez rozmaite
byty duchowe. Czg$¢ z tych tekstéw byta przekazywana ,w jezykach,
ktérych nie mozna bylo [w normalny sposéb] zrozumie¢”®. Dary te
byly uwazane za tak potrzebne, ze wotano: ,,potrzebujemy przebudzenia
[...], potrzebujemy szkét prorokow!”®!.

Praktykowano tez marsze procesyjne (uzywano zreszta nazwy ,,prak-
tyki marszowe — marching exercise”) na otwartych przestrzeniach. Marsze
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mialy si¢ przyczyni¢ do zdobywania dla Boga terenu i wyzwalania go
z wladztwa zlych duchéw, dlatego we wspélnocie Shakers ,duchowe
zamiatanie polegato na rytualnej procesji przez wszystkie budynki dla
oczyszczenia ich z wszelkiego nieporzadku, podczas gdy $piewano «piesni
zamiatajace»” .

Dla porzadku trzeba jednak doda¢, ze wszystkie te ,manifestacje
duchowe”, ,prakeyki cielesne”, ekstatyczne modlitwy w jezykach i $piewy
w jezykach, ,zamiatajace piesni”, cuda powtarzajace sceny z Ewangelii
i wiele, wiele innych — faczyly si¢ z najbardziej jaskrawymi odstgpstwami
od tradycyjnej wiary chrzescijaskiej, jakie tylko byly mozliwe. Wyni-
kaly one ze swoistej zasady ponaddenominacyjnej: ,wszystkie formy
przemijaja i nikt nie moze trzymac si¢ ich bezkrytycznie, jesli chce by¢
prawdziwie wierny [Bogu]”®, dlatego cztonkowie wspdlnoty uwazali sig
po prostu za prawowitych spadkobiercéw ,wszelkiej prawdziwej religii
[chrzescijariskiej], jaka kiedykolwick istniata w Kosciele Boga™. W ten
sposob miata powstaé wspélnota jednego wielkiego Kosciota opartego
nie na strukturach i hierarchii, ale na zasadach braterstwa wiary i zycia,
a konkretnie blizej niesprecyzowanego ,,prawdziwego chrzescijafistwa™™,
ktére powinno by¢ ,bezwyznaniowe” (unsectarian)®, jako ze ,wyznanio-
we mury zagradzaja drogg do jednosci, pokoju i braterstwa i oddzielaja
jednych religijnych wyznawcéw i czcicieli od drugich”.

W pézniejszym czasie, radykalizujac zasadg opierania si¢ na wewngtrz-
nym $wiadectwie i minimalizujac potrzebg jakiejkolwiek zewngtrznej
normy koscielnej, wyznawcy doszli stopniowo do wniosku, ze ,,z punktu
widzenia Béstwa (ktéra to perspektywe, jak mozna si¢ domysli¢, osia-
gneli) wszystko jest duchem na tym $wiecie” i dlatego tacy mistrzowie,
jak Konfucjusz, Budda, Zoroaster i Jezus powinni stawa¢ si¢ duchowymi
wzorami®’. Jeszcze bardziej zadziwiajace zestawienie wielkich bohateréw
duchowego $wiata znalez¢ mozna w tekscie z korica XIX wieku. Otéz
obok siebie, jako przyktady ,,o§wieconego zrozumienia”, znalezli si¢ Jezus,
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Anna, Budda i Platon. Dla niewtajemniczonych trzeba doda¢ wyjasnienie
dotyczace drugiej z tych oséb: ot6z chodzi o Ann Lee (1736-1784), ktéra
w roku 1758 przytaczyla si¢ do grupy Shaking Quakers (uzywana wtedy
nazwa taczyla w sobie odniesienie do dwéch modlitewnych prakeyk: , 20
shake” — uzadl si¢”; 1 ,to quake” — ,drzec”), a w roku 1770 przezyla ,ogar-
nigcie obecnoscia Chrystusa”, by pézniej hojnie udzielaé tego przezycia
innym®. To do$¢ szczegélne taczenie Jezusa z Anna Lee plynelo z prze-
konania, ze Chrystus zaczat swoje drugie objawienie na ziemi w Duchu
Swietym whasnie od nawiedzenia Marki Anny®.

c. Irwingianie

Znacznie péiniej zaczg¢to donosi¢ o pojawieniu si¢ daréw ducho-
wych, w tym daru jezykéw, w grupie, ktérej przewodzit Edward Irving
(1792-1834). Poczatkowo byt duchownym Kosciota Szkocji, a wskutek
konfliktéw zostat z niego wykluczony i stojac na czele ,Braci z Plymouth”
— zatozyl nawet strukture koscielna, ktéra nazwat Swiety Katolicki Apo-
stolski Koscidt (Holy Catholic Apostolic Church). Poniewaz bywa czasem
uwazany za kolejnego prekursora wspélczesnej Odnowy Charyzmatycz-
nej, warto zapoznac si¢ z kilkoma jego uwagami na temat daru jezykéw:

Wiesci o przywrdceniu daru jezykéw [gift of tongues] w zachodniej

Szkocji zajasnialy nam jak gwiazda zaranna zwiastujaca nadejscie dnia®.

Migdzy 23 marca 1830 ., a koticem tego miesigca, wieczorem w Dzien
Panski, dar méwienia jezykami [#he gift of speaking with tongues) zostat
przywrécony Kosciotowi.

Pewna kobieta przemawiata dtugo, z nadludzky sita, w nieznanym je-
zyku [in an unknown tongue], ku wielkiemu zadziwieniu wszystkich
styszacych, a ku jej wtasnemu zbudowaniu i radosci Bozej”'.
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Ostatecznie E. Irving ocenil, ze te jezyki to prawdziwe jezyki ludzkie
(true tongues of men)** jak w Dziejach Apostolskich (Dz 2).

Znaczenie Edwarda Irvinga przekracza tylko $wiadectwo jego osobi-
stego doswiadczenia, a nawet do$wiadczenia jego zwolennikéw. Wazna
jest tez teologiczna ocena daru jezykéw, ktdra mozemy znalezé w jego
pismach: ,Dar jezykéw to korona wszelkich daréw”, ,to ogloszenie, ze
cztowiek zasiada na tronie w niebie, ze jest mieszkaniem Boga”; ostatecz-
nie ,,to nie my méwimy, ale Chrystus méwi™.

Tego typu sformulowania wprowadzaja nas bezposrednio w stan
umystéw i serc, z keérych wyrdst dwudziestowieczny, wspétczesny nam
ruch pentekostalny i ruch charyzmatyczny, z charakterystycznym dla
nich zapatem do modlitwy w jezykach. Stanie si¢ to tematem rozwazan
w ostatnim juz rozdziale naszej ksigzki. Wypada nam jednak jeszcze
uzupetni¢ historyczna panorame¢ o jeden dodatkowy watek. Cho¢ jest
on raczej marginalny i cho¢ dotyczy ugrupowania w najwyzszym stopniu
nieortodoksyjnego, to jest konieczny dla calosci obrazu: zapoznajmy sig
wigc z rolag modlitwy w jezykach we wspélnocie amerykaniskich mor-
monéw, czyli tak zwanego Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych Dni
Ostatnich.

92 E. Irving, Facts Connected with Recent Manifestations.. ., art. cyt., s. 761.
93 Cytat za: V. Synan, Voices of Pentecost: testimonies of lives touched by the Holy
Spirit, Ann Arbor 2003, s. 87.
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~ MORMONI
MOWIA JEZYKAMI

nteresujace informacje na temat glosolalii mozna znalez¢é w tekstach

mormondw, skrajnie nieortodoksyjnej grupy wyznaniowej Ameryki

XIX wieku. Oficjalna nazwa tej grupy religijnej brzmi: Kosciét Je-
zusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich (7he Church of Jesus Christ
of Latter-day Saints).

Pierwsze pokolenie mormondw obfitowato w manifestacje duchowe,
do ktérych nalezato takze zjawisko opisywane przez nich jako charyzma-
tyczne przemawianie nieznanymi jezykami. Zjawisko glosolalii interpre-
towano niejednokrotnie jako postugiwanie si¢ jezykiem aniotéw’.

7.1. Fundamentalne teksty mormonéw

Sama Ksigga Mormona* zapewnia o nieprzemijalnosci charyzmatycz-
nych daréw duchowych, mozemy znalez¢ wzmianki o tym w takich jej
czgciach, jak: Moroni, Omni, Eter, druga i trzecia Neft, Alma i Mormon.
Oto pierwszy przyktad:

Moi bracia, nie zaprzeczajcie darom Bozym, ke6rych jest wiele, a pocho-
dza od tego samego Boga [...]. Oto jednemu dane s3 rézne jezyki, a inne-
mu tumaczenie jezykow i wszelkiej mowy [...]. Wszystkie dary, o ktdrych
wspomniatem, sa duchowe i nigdy nie przemina (por. Moroni, 10, 8-19).

1 D. Vogel, ,, The Tongue of Angels”: Glossolalia among Mormonism’s Founders, ,Jour-
nal of Mormon History”, Vol. 19, Fall 1993, nr 2, s. 1-34.

2 Ksigga Mormona, Salt Lake City (UT) 1981. Mormoni uwazaja t¢ ksiege za pod-
stawe swojej religii jako $wigte pismo, o tym samym autorytecie co Biblia. Wspomnia-
ne dalej ksiegi, takie jak Moroni, Omni, Eter, 2-3 Nefi, Alma, Mormon - to kolejne
czgsci owej Ksiggi Mormona. Co do méwienia jezykami por. np. Moroni 1, 8-17; Omni

1, 23-25; 2 Nephi 31, 13.
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Ksigga Mormona, uwazana przez mormondw za szczegdlnie $wigta
z tego tytutu, ze stanowi wedtug nich trzecia cz¢$¢ objawienia Bozego
(po Starym i Nowym Testamencie), zach¢ca do przyjmowania daréw
duchowych, w tym takze wymienionego z nazwy daru jezykéw:

Zache¢cam wszystkich ludzi, aby przystapili do §wigtego Boga Izraela
i uwierzyli w prorokowanie, w objawienia, w nauczanie przez aniotéw,
w dar méwienia obcymi jezykami, w dar ttumaczenia jezykéw i we
wszystko, co dobre, bowiem nie istnieje nic, co jest dobre, a co nie
pochodzi od Pana (Omni, 25).

Dar jezykéw opisany w Ksigdze Mormona moze przejawia si¢ na naj-
rozmaitsze sposoby, moze nawet dotyczy¢ dzieci: ,, Wszyscy widzieli i styszeli
dzieci, a nawet niemowl¢ta méwiace o cudownych rzeczach” (3 Nefs, 26,
17). Jest to zapewne nawiazanie do biblijnego tekstu: ,usta dzieci i nie-
mowlat oddaja Ci chwalg na przekér Twym przeciwnikom” (Ps 8, 3) - we
wsp6lnocie mormoriskiej proroctwo to miatoby si¢ wigc wypetnic.

Wagg daru jezykéw widaé tez po tym, ze w jednej z list wyliczajacych
charyzmaty wymieniony jest na pierwszym miejscu:

Byli nawiedzani przez Ducha Boga, rozmawiali z aniotami, Pan prze-
mawiat do nich, mieli ducha proroctwa, ducha objawienia, a takze wie-
le daréw: dar mdwienia w jezykach, dar nauczania stowa, dar Ducha
Swiqtego i dar thtumaczenia (Alma, 9, 21).

To wazna nowo$¢ w porzadkowaniu daréw duchowych, gdyz — jak
wiadomo — w Nowym Testamencie jesli ,,jezyki” wchodza w sktad listy
charyzmatéw, to sa umieszczone przy koricu tej listy. Nawiasem mé-
wiac, w pi$miennictwie mormondéw na poczatku listy dar jezykdw jest
ulokowany réwniez w siédmym z trzynastu artykuléw wiary spisanych
osobiscie przez zalozyciela tego ugrupowania, Josepha Smitha: ,,wierzymy
w dar jezykéw, proroctwa, objawienia, wizje, uzdrowienia, ttumaczenia
jezykéw i inne”®. Warto na marginesie zauwazy¢, ze dar méwienia je-

3 7. We believe in the gzﬁ 0f tongues, prop/aecy, revelation, visions, bm/z‘ng, inter-
pretation of tongues, and so forth”; Artykuly wiary Kosciota Jezusa Chrystusa Swictych
Dni Ostatnich; J. Smith, The Articles of Faith (13 statements that summarize our fun-
damental beliefs); tekst dostgpny w internecie: <https://www.mormon.org/beliefs/arti-
cles-of-faith (2016)>.



Mormoni méwig jezykami 169

zykami bywa taczony w tej mormoniskiej ,,biblii” z darem tlumaczenia
jezykow?.

W takim kontekécie odkrywamy nauczanie Ksiggi Mormona o ta-
jemniczym jezyku duchowym. W pewien sposéb taczy si¢ juz z tym,
by¢ moze, wzmianka dokonana przez domniemanego Bozego postarica,
aniofa Moroni, o jezyku, w jakim spisane zostang jego nauki:

Poniewaz Pan wie, [...] ze zaden inny lud nie zna naszego jezyka, przy-
gotowat On $rodki dla przettumaczenia naszego zapisu (Mormon, 9, 34).

Inng przestanke moze stanowi¢ uwaga o tym, ze nie wszystkie jezyki
zostaly pomieszane pod wieza Babel. Istniatby wigc jakis jezyk, ke6ry nie
podlega temu prawidtu, co wszystkie normalne mowy ludzkie:

Brat Jareda prosit Pana i Pan zlitowal si¢ nad ich przyjaciéimi i ich
rodzinami, ze mowa ich nie zostata pomieszana (Ezer, 1, 37).

Najwazniejszy jednak tekst méwiacy wprost o udzieleniu ludziom
jezyka aniotéw znajduje si¢ w Drugiej Ksigdze Nefiego.

Czyz nie pamietacie, jak powiedzialem wam, ze otrzymawszy Ducha
Swictego, bedziecie mogli méwi¢ jezykiem aniotéw? I jak mogliby-
$cie méwié jezykiem aniotéw, jedli nie pod wplywem Ducha Swictego?
Aniotowie méwia pod wplywem Ducha Swictego, ich stowa sa wicc
stowami Chrystusa. Dlatego powiedzialem wam: napawajcie si¢ sto-
wami Chrystusa, bo stowa Chrystusa wyjawia wam wszystko, co macie

czynié (2 Neft, 32, 2-3).

Wyraznie wida¢ tu potaczenie oczekiwania na dar Ducha Swictego
z darem moéwienia jezykiem anielskim. Podkreslony jest tez niezwykly
autorytet zwigzany z takim darem: skoro wierzy sig, ze ludzie dostgpuja
umiejetnosei postugiwania sig jezykiem istot niebiariskich, to dany jest
im tez taki sam autorytet jak aniotom. A przeciez aniotowie, nieustan-

4 Atmosfere niezwyklosci poglebia fakt, ze wspomniany tu jest dar ttumaczenia
tekstéw za pomoca cudownych rekwizytéw: ,Moge powiedzie¢ ci, krdlu, o cztowieku,
ktéry bedzie mégh przettumaczy¢ ten zapis, gdyz posiada on przedmioty, przez ktére
mozna patrze¢ na jakikolwiek zapis ze starozytnych czaséw i ttumaczy¢ go. I jest to
darem od Boga” (Mosjasz, 8, 13).
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nie otwarci na dziatanie Ducha Bozego, nie moga méwi¢ nic innego,
jak tylko to, co sam Bég chce przekaza¢ - wydaje si¢ prowadzi¢ swoje
rozumowanie autor. W tym sensie zapewne trzeba rozumie¢ stowa Ksiggi
Mormona o ,napawaniu si¢ stowami Chrystusa”: kto by stuchat cztowie-
ka przemawiajacego jezykiem aniotéw — to tak jakby stuchat samych
anioléw; kto by za$ stuchat anioléw — samego Chrystusa stucha, ktéry
przez Ducha Swictego przemawia w ten sposéb. W tym przypadku za$
czlowiek ten miat przekazywa¢ nauki nowego Kosciota, zwanego Koscio-
tem Jezusa Chrystusa Swietych Ostatnich Dni, czyli po prostu wspélnoty
mormonow.

7.2. Tradycje mormonéw

Dar jezykéw byt nie tylko postulowany w fundamentalnych dla
mormondw tekstach, ale byl takze przezywany w prakeyce zycia ich
wsp6lnoty, zwlaszcza przy jej poczatku w potowie XIX wieku. Oto scena
z zycia dwdch patriarchéw tego ruchu, zatozyciela Josepha Smitha i jego
nastepcy, »drugiego proroka”, Brighama Younga:

Kiedy Joseph poprosit Younga, by si¢ modlil, ten przeméwit w jezy-
kach, uzywajac dziwnych dzwickéw i nieznanych stéw. Obecni spojrzeli
zmieszani na Josepha, gdyz nie spotkali si¢ wezesniej z takim zjawi-
skiem. Bylo to pierwsze do§wiadczenie Josepha z taka zagadkowa mowa
i nazwat ja ,czystym jezykiem Adamowym” [pure Adamic], orzekt tez,
ze pochodzi od Boga [of God). Méwienie jezykami upowszechnito si¢
najpierw wéréd wspélnot kosciota [mormonéw] w Pensylwanii, a po-
tem pojawito si¢ w Mendon w stanie Nowy Jork. Brigham Young
przenidst to do Kirtland, a prakeyka ta stala si¢ czescia nabozedstw
Swic;tych [tj. mormondw], zwlaszcza wérdd kobiet, az do poczatkéw
nastgpnego [tj. XX] wieku’.

W tej postaci dar jezykéw byt wigc pojmowany jako analogia tego,
o czym czytamy w 1 Kor 14, a mianowicie jako modlitwa w jezykach.
Wazne jest tez okreslenie ,jezyk Adamowy”, gdyz sygnalizuje od razu,

5 L. King Newell, Mormon Enigma: Emma Hale Smith, 1llinois (IL) 1994, s. 46;
tekst dostgpny w internecie: <http://www.mormonthink.com/QUOTES/speaking.
htm>.
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ze raczej nikt nie bedzie go w stanie rozpoznac¢ jako jeden z jezykéw
uzywanych obecnie przez ludzi.

Wiemy, ze innym razem méwienie jezykami byto traktowane jako
przemawianie w konkretnym jezyku jakiejs faktycznie istniejacej grupy
ludzkiej: ,brat Leonard przeméwit w jezykach w mowie indianskiej i pro-
rokowat o zniszczeniu tego narodu przed przyjsciem Zbawiciela”. Jednak
podczas tego samego spotkania ,siostra Eliza Snow méwila w czystym
jezyku Adama z wielka moca”, a tym razem ,,dane zostato ttumaczenie™.

Przechodzimy wi¢c do rozumienia daru jezykéw jako komunika-
cyjnego cudu, wymagajacego przy tym ttumaczenia dla zrozumienia
gloszonego ore¢dzia. Oto inny stosowny przyktad:

Frederick G. Williams powstat i orzekl, ze aniot wszedt przez okno i za-
jat miejsce migdzy nim a Ojcem Smithem [tj. Josephem Smithem] i ze
pozostawat tam podczas spotkania. Zgromadzeni wykrzykneli: ,Ho-
sanna, Hosanna, Hosanna Bogu i Barankowi” — trzy razy, pieczgtujac
to za kazdym razem stowami ,Amen! Amen! Amen!”. Brigham Young
przeméwit w jezykach, a David W. Patten ttumaczyl; o czwartej po
potudniu modlitwe zakoiczono’.

Méwienie jezykami bylo z caly oczywistoscia traktowane jako dar
Ducha Swigtego:

Nie sposéb opisa¢ sceny [modlitwy] i bytoby to ponad moje zdolnosci.
Niech wystarczy powiedzie¢, ze Duch Pana zostat na nas wylany i otrzy-
mali§my blogostawieristwo przez nasza umitowana matke Chase i przez
siostre Clarissg przez dar jezykow [the gift of tongues)®.

W zwiazku z tym dos¢ wezesnie pojawilo si¢ nauczanie porzadkujace
zjawisko jezykéw. Joseph Smith nauczal: ,,nie méweie jezykami, chyba ze
jest obecny ttumacz’; ,ostatecznym celem jezykdw jest przemawianie do

6 E.B. Wells, A Venerable Woman. ,Women’s Exponent”, Vol. 12, June 1, 1883,
s. 2; tekst dostgpny w internecie: <http://www.mormonthink.com/QUOTES/speaking.
htms.

7 L. King Newell, Mormon Enigma..., dz. cyt., s. 59.

8 Patty Bartlett Sessions (journal); tekst dostgpny w internecie: <http://www.mor-
monthink.com/QUOTES/speaking.htm (2016)>.
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obcokrajowcédw™. Smith krytykowal pojawiajace si¢ przy tym dziwac-
twa: ,niektdrzy bracia i siostry maja fatszywy dar jezykéw: przemawiajac
glosem mamroczacym i nienaturalnym, wyginajac przy tym ciato”'’.
Niekiedy przestrzegat nawet, ze i zty duch moze méwic jezykami, ,moze
méwi¢ po angielsku lub holendersku™!.

Fenomen powszechnego méwienia jezykami wéréd mormonéw
u poczatkédw dziatalnosci tej grupy religijnej w XIX wieku stanowi
powazne wyzwanie teologiczne. Dlaczego? Otéz mormoni, chociaz od-
wotuja si¢ do chrzescijariskich korzeni swojej wiary, sa grupa w wysokim
stopniu nieortodoksyjna. W wielu newralgicznych punktach odbiegaja
od nauczania Pisma Swietego i chrzescijariskiej Tradycji. Nalezatoby wigc
podja¢ refleksj¢ nad teologicznym znaczeniem manifestacji tego typu
daréw wéréd entuzjastéw z pogranicza chrzedcijaristwa i innych wierzen.
Jako pierwsze punkty orientacyjne mozna wymieni¢ dwie obserwacje.

(1) Z jednej strony stanowi to argument za ostroznoscia w traktowa-
niu przezycia méwienia jezykami jako nieomylnego znaku bezposrednie-
go dziatania Ducha Swietego.

(2) Z drugiej strony mozna wesprzec si¢ poréwnaniem z darem $pie-
wania hymnéw: fake, ze nieortodoksyjne grupy wyrazaja swoja religijnos¢
przez $piew (czgsto tych samych piesni, ktérych uzywaja chrzeécijanie),
nie podwaza przeciez tego, ze Duch Swiety moze udzielaé i rzeczywiscie
udziela daru wielbienia Boga przez natchniony $piew.

Glebsze wnioski nalezg do przysztych badaczy teologicznego aspektu
tego zagadnienia.

9 Gift of the Holy Ghost, ,Times and Seasons”, June 15, 1842, s. 825-826. Artykut
ten to material redakcyjny powstaly w czasie, gdy wydawca tego periodyku byt sam
Joseph Smith; tekst dostgpny w internecie: <http://Idsblogs.com/9576/mormon-q-an-
d-a-do-mormons-speak-in-tongues (2016)>.

10 Try the Spirits, , Times and Seasons”, Apr. 1, 1842, s. 747.

U History of the Church, 3:392; tekst dostgpny w internecie: <http://Idsblogs.
com/9576/mormon-q-and-a-do-mormons-speak-in-tongues (2016)>.
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WSPOLCZESNY FENOMEN
>MOWIENIA JEZYKAMI”.
RUCH PENTEKOSTALNY

I CHARYZMATYCZNY

raz z ostatnim, 6smym juz rozdzialem wkraczamy w czasy

nam wspdlczesne. A to oznacza stanigcie przed zupetnie

nowymi realiami w kwestii teologicznej oceny glosolalii.
W dawniejszych wiekach ten problem miat charakter raczej teoretyczny,
kiedy na przyktad ojcowie Kosciota komentowali dawno minione wy-
darzenia opisane w Nowym Testamencie. Pdzniej zas, od Sredniowiecza
poczawszy, zagadnienie to niekiedy nabierato co prawda praktycznych
wymiardéw (gdy chodzito o wierzacych, ktérzy ,méwili jezykami”), ale
nalezato do hagiografii, do Zywotéw $wietych, oddzielonych od codzien-
nego zycia przecigtnego chrzescijanina. Nawet kiedy w wieku XVII,
XVIII i XIX pojawialy si¢ wspSlnoty, w ktérych méwiono o darze jezy-
kéw i kultywowano jego praktykowanie, byly to grupy niewielkie albo
pozostajace na peryferiach gtéwnego nurtu chrzeécijaristwa.

Z poczatkiem XX wieku sytuacja radykalnie si¢ zmienia. W tonie
protestantyzmu powstaje ruch pentekostalny, najpierw w postaci no-
wych, osobnych wyznan, od lat 60. XX wieku réwniez w formie Odnowy
Charyzmatycznej wéréd innych protestanckich kosciotléw. Dynamika
tego ruchu jest tak wielka, ze dzi§ wigkszo$¢ aktywnych protestantéw na
$wiecie wyznaje swoja wiar¢ we wspélnotach w tym sensie ,,pentekostal-
nych”. A od roku 1967 Odnowa Charyzmatyczna zawitata do Kosciota
katolickiego. Dynamika wydarzen okazata si¢ tu nie mniejsza i liczbe tak
rozumianych ,,charyzmatycznych katolikéw” ocenia si¢ dzi§ na ponad
100 milionéw, gléwnie w Ameryce Laciriskiej i w Afryce.
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Na naszych oczach zagadnienie ,méwienia jezykami” nagle zmienito
si¢ z teologicznej ciekawostki dotyczacej wydarzen dawno minionych
albo z waskiej dziedziny hagiografii w pytanie dotyczace milionéw wier-
nych: stato si¢ pytaniem aktualnym. W takim wtasnie aspekcie — prak-
tycznej aktualnosci — bedziemy si¢ teraz przygladaé glosolalii ostatnich
dziesigcioleci.

Czeka nas najpierw krétkie przypomnienie pétnocnoamerykariskich
poczatkéw wspélczesnego pentekostalizmu. Potem lektura dwéch ka-
tolickich dokumentéw — oficjalnych wypowiedzi instytucji Kosciota
w sprawie daru jezykéw. Na koniec za$ staniemy przed dwoma sposo-
bami ujmowania daru jezykéw we wspélczesnym Kosciele katolickim.
Jeden z nich nazwali$my minimalizmem teologicznym, gdyz jego zwo-
lennicy maja tendencj¢ do minimalizowania elementu nadprzyrodzonego
glosolalii jako daru Ducha Swietego, czasem nawet widza ciaglos¢ miedzy
glosolalig niechrzescijariska a glosolalia wystepujaca dzi§ w obrebie Ko-
$ciota. Drugi nurt to teologiczny maksymalizm: jego zwolennicy zdecy-
dowanie ucza, ze prawdziwie chrzescijariski dar jezykéw jest niemozliwy
bez aktualnej interwencji Ducha Swietego i bez przyjecia w sercu istotnie
nowego poruszenia faski Bozej, ktéra umozliwia modlitewne méwienie
jezykami.

8.1. Poczatek nowozytnego pentekostalizmu
a ,,dar jezykéw”

a. ,,Biblijny znak” chrztu w Duchu. Narodziny pentekostalizmu

Za kilka godzin miat si¢ zacza¢ XX wiek. Byl sylwestrowy wieczér
— 31 grudnia 1900 r. — i trwalo modlitewne czuwanie w miejscowosci
Topeka w stanie Kansas w USA. Wspélnocie przewodzit Charles Parham
(1873-1929), kiedy$ metodysta, a obecnie pastor niezaleznego kosciota,
ktéry prowadzit tez Biblijna Szkote Bethel oraz Dom Uzdrowienia.

Czuwanie miafo bardzo konkretny cel. Kilka dni wcze$niej Parham
zostawit uczniom biblijnej szkoly zadanie. Mieli przez studium Pisma
Swietego ustali¢, czy stowo Boze uczy o jakims$ konkretnym znaku, kté-
ry poswiadczalby otrzymanie chrztu w Duchu Swietym. Kiedy wrocit
akurat na modlitewng wigilig, ustyszal, ze uczniowie taki znak w Biblii

znalezli. W Dziejach Apostolskich (Dz 2, Dz 10, Dz 19) chrzest w Du-
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chu Swietym potwierdzony jest méwieniem jezykami. Takiego samego
znaku nalezatoby wigc oczekiwac i dzisiaj.

Takie jest zrédlo zielonoswiatkowej (pentekostalnej) dokeryny o bi-
blijnym znaku chrztu w Duchu Swietym. Wedtug tego nauczania kazdy
chrzescqamn powinien modli¢ si¢ o chrzest w Duchu Swietym i oczeki-
wac przy tym, ze zostanie mu udzielony dar jezykéw. Ten dar mégt trwad
potem przez wiele lat, ale mégl pojawi¢ si¢ tylko raz, podczas chrztu
w Duchu. Jednak bez méwienia jezykami chociaz raz — brakowatoby
biblijnego znaku, ze Duch Swiety faktycznie napetnit chrzescijanina.

Z takim przekonaniem w sercu zgromadzeni przystapili do modlitwy.
Podczas jej trwania Agnes Ozman (1870-1937), jedna ze studentek
Szkoly Bethel podeszta do Ch. Parhama i nieoczekiwanie poprosita go,
aby natozyt na nia swoje rece i pomodlit si¢ o chrzest w Duchu Swietym.
Oto péiniej spisana relacja pastora:

Potozytem na niej swoje rece i modlifem sie. Zaledwie wypowiedziatem
kilkadziesiat zdan, kiedy spoczeta na niej chwata, zdawato sie, ze blask
rozjasnit jej glowe i twarz, i zacz¢ta méwic jezykiem chiriskim. Nie
mogta potem przez trzy dni méwié po angielsku. Kiedy prébowata
napisa¢ nam po angielsku, czego doswiadczyta, pisata po chinisku'.

W ciagu kilku nastgpnych dni Parham i potowa z jego 34 studentéw
dostapili tej samej taski, otrzymujac dar réznych jezykéw. Od tej pory
Ch. Parham wierzy i uczyl, ze dar méwienia obcymi jezykami jest jedy-
nym pewnym znakiem napetnienia Duchem Swietym i ocalenia w dniu
Bozego sadu’.

Pastor natychmiast zaczat nauczaé, ze ten duchowy dar oznacza
udzielenia charyzmatycznej zdolnosci takiego gloszenia Ewangelii, aby
rozumieli to ludzie méwiacy réznymi faktycznymi jezykami. Relacjo-
nowat péiniej, ze w czasie tej modlitwy w pierwszym dniu XX wieku
studenci jego szkoly biblijnej otrzymali dar modlitwy takze po szwedzku,
rosyjsku, butgarsku, japorisku, norwesku, francusku, wegiersku, wlosku
i hiszparisku. Parham do korica zycia w 1928 r. uczyl nieztomnie, ze zie-

1 Por. R. Owens, The Azusa Street Revival: The Pentecostal Movement Begins in
America, w: The Century of the Holy Spirit: 100 Years of Pentecostal and Charismatic
Renewal, red. V. Synan, Nashville (TN) 2001, s. 44.

2 Por. R. Owens, The Azusa Street Revival..., dz. cyt., s. 42—44.
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lonoswiatkowi misjonarze nie musza uczy¢ si¢ obeych jezykéw, gdyz majg
glosi¢ Ewangeli¢ w jezykach otrzymanych na modlitwie o ,,dar jezykéw”.
Nie dat si¢ nigdy zrazi¢ tym, ze brak byto dowodéw potwierdzajacych
takie umiejetnosci u jego wychowankéw’. Powodem jego wiary nie byt
faktyczny dar takich jezykéw: nike nigdy nie potwierdzit, jakoby dar
gloszenia Ewangelii ludom obcych jezykéw regularnie lub nawet spo-
radycznie pojawiat si¢ w jego wspdlnotach. Wiara ta miata za podstawe
tekst Dziejéw Apostolskich i przekonanie, ze to, co opisano w Dz 2, 4nn,
mozna powtdrzyé w XX wieku. A takze przekonanie trwajace wéréd
chrze$cijan — jak widzieli§my — od czaséw starozytnosci, ze Apostotowie
otrzymali dar jezykdw, aby glosi¢ kazania ludziom innych narodéw w ich
wlasnej mowie.

To wlasnie Parham upowszechnit zielono$wiatkowa terminologie:

— pbzny deszcz (latter rain): okreslenie zaczerpniete z J1 2, 23, ktére
ma oznaczaé, ze Duch Swiety zstapit pierwotnie na Apostotéw w ,,deszczu
wezesnym’, a teraz zstgpuje w takim sam sposéb w ,,deszczu péznym”;

— ruch pentekostalny (pentecostal movement): co oznaczato, ze zsytanie
Ducha Swietego dzi$ jest kontynuacja biblijnego dnia Pigédziesiatnicy
(Pentekoste);

— Wiara Apostolska (Apostolic Faith): co przekonywato, ze rozpoczety
wlasnie ruch nie jest zadna nowinka, ale powrotem do apostolskiego
oryginatu.

Jesli zdefiniowaé pierwotny pentekostalizm przez wiare w ten wias-
nie ,,biblijny znak” méwienia jezykami jako dowdd otrzymania chrztu
w Duchu Swietym, to pierwszego dnia XX wieku powstat pierwszy na
$wiecie kosciét zielono$wigtkowy nazwany przez Ch. Parhama ruchem
Wiary Apostolskiej (Apostolic Faith movement)*. Jednak przez pierwszych
kilka lat zasigg nowej wspélnoty byl jeszcze do$¢ ograniczony: do roku
1906 pozyskat okoto 8 tys. uczniéw, gtéwnie w Teksasie. Od tej daty
poczawszy jego dziatalno$¢ wyraznie przygasta.

Ale sttumiony ptomien rozgorzal w nowym miejscu. Posréd 25
uczniéw jego nowej szkoly znalazt si¢ bowiem W.J. Seymour. A ten po
ukoriczeniu kilkutygodniowego kursu w szkole Parhama udat si¢ do Los
Angeles.

3 Por. R. Owens, The Azusa Street Revival..., dz. cyt., s. 42-44.
4 S.M. Burgess, E.M. van der Maas, IDPCM, s. 956.
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b. Azusa Street i nowa wspélnota méwiacych jezykami

William J. Seymour (1870-1922) to syn bylych murzynskich
niewolnikéw amerykariskich. On tez byl kiedy$ cztonkiem kosciota
metodystéw. Jego droga duchowa jest waznym $wiadectwem, z jaka
powaga traktowano w pierwotnym pentekostalizmie nadprzyrodzone
pochodzenie daru jezykéw. Byt juz pastorem przekonanym o ,biblijnym
znaku” méwienia jezykami jako $wiadectwie otrzymania chrztu w Duchu
i uczyl o tym od lutego 1906 r. podczas kazan. A jednak on sam tego
daru jeszcze nie otrzymat — i w Zaden sposéb nie starat si¢ samemu jakos
»wywola¢” méwienia jezykami. Po prostu modlit si¢ i czekat na taske.
Laska przyszta 12 kwietnia 1906 r.

To, co wydarzylo si¢ podczas modlitw przy Azusa Street w Los
Angeles w kwietniu 1906 r., stalo si¢ pézniej legenda w $rodowisku
pentekostalno-charyzmatycznym. Po stu latach dato nawet okazj¢ do
$wigtowania przez 50 tys. chrzescijan z najrézniejszych wyznan, narodéw
i krajéw $wiata na stadionie Memorial Coliseum w Los Angeles — przy
czym nie zabraklo tam katolikéw...’

Ale wracajac do 1906 r.: W.J. Seymour kontynuowat radykalne na-
uczanie pentekostalne: decydujacym znakiem otrzymania chrztu w Du-
chu jest cudowny dar méwienia jezykami, dlatego modlac si¢ o wylanie
Ducha, nalezy oczekiwa¢ manifestacji tego wlasnie daru. Zaczelo sig
9 kwietnia 1906 r. od Owena Lee, jednego z cztonkéw jego matej wspdl-
noty. Lee poprzedniego dnia miat wizj¢ dwunastu Apostotéw, ktdrzy
pouczyli go, jak méwi¢ jezykami. Zachgcony tym, poprosit Seymoura
o modlitwe. Kiedy modlili si¢ razem, Lee zaczal méwi¢ jezykami. Co
ciekawe, sam Seymour tego daru jeszcze nie miat i otrzymat go pdznie;.

Modlitwa przemienita si¢ w sceny zywo przypominajace biblijny
dzien Pig¢dziesigtnicy: Seymour i towarzysze wyszli na ganek domu
przy Bonnie Brae Street i zaczgli glosi¢ przywrécenie dawnych daréw
ludziom zgromadzonym na ulicy. Jedna z obecnych 0séb zaczgta $piew
w innym jezyku — obecni twierdzili, ze byt to hebrajski. Nastgpnego wie-
czoru przyszlo wige jeszcze wigeej ludzi przed ganek domu — i wszystko
powtérzylo si¢ w wigkszej skali. Ulica przed domem stata si¢ miejscem
wielodniowych spotkat modlitewnych.

5 Por. What is Azusa now?; tekst dostgpny w internecie: <http://www.thecall.com/
azusa (2016)>.

12 — Jezyki z ognia
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Skoro jednak ulica nie byla najlepszym miejscem dla tego typu wyda-
rzen, poszukano lepszej siedziby — i wybér padt na pigtrowy, drewniany
budynek o wygladzie magazynu przy nieodleglej Azusa Street. I tak
powstala stynna misja: Azusa Street Mission. Juz 17 kwietnia 1906 r.
zjawit si¢ tam reporter gazety ,,Los Angeles Daily Times”. Jego nad wyraz
krytyczne uwagi na temat tego, co zobaczyt i ustyszal, pozwalaja wyrobi¢
sobie pewna opini¢ o przebiegu wydarzen (pozwalaja tez uzyskaé zdrowy
dystans wobec doniesiert medialnych: o tym reporterze nikt dzi$ nie pa-
migta, a rozpoczgty wtedy ruch duchowy ogarnat dzis kilkaset milionéw
ludzi...). ,Dziwaczna wieza Babel jezykéw [weird babel of tongues]” — tak
opisat spotkanie na Azusa Street. A jednak nie mingto kilka miesigcy,
a pisma i broszury z Azusa Street Mission docieraly juz nawet do Londy-
nu. A na miejscu do méwienia jezykami dotaczyt si¢ $piew w jezykach:
»jakie przenikaly do glebi przejmujace dzwicki «Niebiariskiego Chéru»
[Heavenly Choir], hymnéw $piewanych pod oczywistym prowadzeniem
Ducha Swietego, tak w stowach, jak i w melodii”, co byto ,bezdyskusyj-
nym dowodem obecno$ci mocy Bozej”®.

Z tego skromnego miejsca rozestano misje na caly $wiat i w ten
sposob rozpoczela si¢ epopeja chrzescijatiskich wyznan pentekostalnych,
czyli zielono$wiatkowych.

c. Co dalej z pentekostalnymi jezykami?

Widzimy wigc, ze klasyczny pentekostalizm silnie trzymat si¢ tra-
dycji méwiacej, ze poczatkowym znakiem chrztu w Duchu Swietym
powinny by¢ ,jezyki”. Stowarzyszenie Pentekostalne Ameryki Pétnocnej
(The Pentecostal Fellowship of North America), obejmujace pigtnascie
gléwnych wyznan pentekostalnych, okresla w swoim wyznaniu wiary
miedzy innymi: ,,Wierzymy, ze petna Ewangelia zawiera chrzest w Duchu
Swietym, z poczatkowym znakiem méwienia innymi jezykami, tak jak
Duch pozwala™. Modelowe dla dwudziestowiecznego pentekostalizmu
jest doswiadczenie Agnes Ozman z 1 stycznia 1901 r.

Larry Christenson, jeden z czotowych przedstawicieli protestanc-
kiej Odnowy Charyzmatycznej, nazywa brak modlitwy w jezykach

brakiem w do$wiadczeniu chrzescijariskim, skoro ,,méwienie jezykami

6 Por. R. Owens, The Azusa Street Revival.. ., art. cyt.
7 Por. J.T. Nichol, Pentecostalism (The Pentecostals), Plainfield (N]) 1971, s. 4.
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daje obiektywny znak [...] szczegélnego zamieszkania Ducha Swietego
w ciele cztowieka”. David du Plessis, uwazany za postaé prorocza
przez miliony uczestnikéw pentekostalnego nurtu duchowosci, przy-
pomina, ze dar jezykéw powinien by¢ uwazany za srodek komunikacji
z Bogiem (zwlaszcza wielbienia Go), a nie z ludZzmi. Uwaga ta wiaze
si¢ zapewne po czgéci z przekonaniem zielono$wiatkowcédw pierw-
szych dwéch dekad XX wieku, ze ,jezyki” (lub tez cudowny dar ich
tlumaczenia) stang si¢ danym od Boga narz¢dziem ewangelizowania
ludéw, ktére nie znaja jeszcze Ewangelii’. Monumentalny Dictionnaire
de la spiritualité przy opisie specyfiki duchowosci pentekostalnej sku-
pia uwagg na czterech, jak to nazwano, ,praktykach modlitewnych”:
modlitwa uwielbienia (czy tez chwaly: louange), modlitwa w jezykach,
wyglaszanie proroctw oraz modlitwa o uzdrowienie'. Doktadnie te
same cechy wyrézniajace podaje Kilian McDonnell w Lexikon fiir
Theologie und Kirche: uwielbienie (Lobpreisung), modlitwa w jezykach
i $§piew w jezykach, proroctwa i praktykowanie modlitw o uzdrowie-
nie''. J. Rodman Williams, przez wiele lat uczestnik oficjalnego dia-
logu rzymskokatolicko-pentekostalnego oraz byty przewodniczacy To-
warzystwa Studiéw Pentekostalnych (Society for Pentecostal Studies)'?,
podkresla na pierwszym miejscu, ze obecnoé¢ Ducha Swigtego w zyciu
chrze$cijanina przezywana jest jako do$wiadczenie na sposéb bezpo-
$redniej i osobistej $wiadomosci. Williams konczy za$ podkresleniem
roli modlitwy w jezykach jako praktycznie koniecznego ukoronowania
charyzmatycznej modlitwy.

Pewnym zaskoczeniem jest wigc fakt, ze dzisiaj znaczna wigkszo$é
cztonkéw klasycznych wyznan pentekostalnych (zielono$wiatkowcéw)
nigdy w zyciu nie modlita si¢ w jezykach'.

8 L. Christenson, Speaking in Tongues, Minneapolis (MN) 1968, s. 55-56.

9 D. du Plessis, 7he Spirit Bade Me Go, Plainfield (NJ) 1970, s. 82-83.

10 EA. Sullivan, [hasto:] Pentecétisme, w: Dictionnaire de spiritualité, t. XII, Paris
1984, kol. 1045-1046.

11 K. McDonnell, EP. Tebartz-van Elst, [hasto:] Pfingstbewegung, w: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, t. V1II, Freiburg—Basel-Roma—Wien 1999, s. 185.

12 J. Rodman Williams, 7he Pentecostal Reality; tekst dostgpny w internecie:
<http://home.regent.edu/rodmwil/home.html (2001)>.

13 D.B. Barrett, [hasto:] Statistics, Global, IDPCM, s. 820. Podaje on liczbg 35%
zielono$wiatkowcdw, ktdrzy modlitwe w jezykach przezyli albo jako poczatkowy i jed-
norazowy dar, albo modla si¢ w ten spos6b regularnie.
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Wedtug klasycznych pogladéw pentekostalnych w chrzcie w Duchu
zawieraja si¢ potencjalnie wszystkie inne dary, gdyz stanowi on poczatek
yzycia w Duchu Swietym”, a wigc zycia otwartego na dziatanie Ducha,
ktére obejmuje takze charyzmatyczne dary. Najczgéciej za pozadany znak
faktycznego chrztu w Duchu (a wsréd bardzo wielu cztonkéw ruchu
pentekostalnego nawet za znak konieczny) uwaza si¢ dar modlitwy
w jezykach. W innych przypadkach za znak taki uwaza si¢ rozmaite
doznania fizyczne, jak odczuwanie goraca, bezwladne padanie na ziemig
lub drzenie. To ostatnie — jak stusznie przypomniano — wydaje si¢ by¢
powrotem do obyczajéw kwakréw, ktérych nazwa, Quakers, pochodzi
przeciez od angielskiego .20 quake” — ,drzec”.

Modlitwa jezykami, tak typowe dla pentekostalizmu zjawisko, moze
w teologicznej ocenie spelnia¢ analogiczng rolg jak medytacyjne formy
modlitwy w rodzaju psatterza, rézarica lub modlitwy Jezusowej'. Do-
$wiadczenie mistyczne ,nie rodzi si¢ przede wszystkim z poszukiwania
Boga ze strony czlowieka, ale z obiektywnego doswiadczenia wtargnigcia
Boga w historig, a szczegdlnie w moja egzystencjg”®.

Walter Hollenweger, $wiatowej stawy badacz pentekostalizmu, przy-
pomina, ze duchowo$¢ pentekostalna nie polega na jakims zewngtrz-
nym jedynie atrybucie zachowania, ale jest to ,,odmienny sposéb bycia
chrzescijaninem”. Ten péimiliardowy ruch, najszybciej rosnacy w catym
chrzescijanistwie, rozwijajacy sie nie tylko w krajach Trzeciego Swiata
Afryki lub Ameryki tacinskiej, ale takze w USA i w Europie, do tego
stopnia nie jest fatwy do zdefiniowania, ze Hollenweger dochodzi do
nast¢pujacego wniosku: ,,w skali globalnej réznorodnos¢ jest tak wielka,
ze mozna powiedzie¢ co najwyzej tyle, ze chrzeécijaninem pentekostal-
nym jest ten, kto sam siebie nazywa chrzescijaninem pentekostalnym”®.
W Afryce i w Meksyku, jak przypomniat Hollenweger, modlitwa w je-
zykach lub uzdrawianie moca wiary nie uchodzi za co§ nadzwyczajnego,
jako ze stanowi normalny element niektérych lokalnych religii pogan-

14 M. Figura, [hasto:] Glosolalia, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, Wars-
zawa 2002, s. 93.

15 C. Rocchetta, La mistica del segno sacramentale, w: La mistica, red. E. Ancilli,
M. Paparozzi, Roma 1984, s. 55.

16 Pentecostalisms Global Language: An Interview with Walter J. Hollenweger,
,Christian History Magazine” 17 (1998) 2, s. 42.
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skich. W wielu krajach Trzeciego Swiata chrzescijanie pentekostalni nie
modla si¢ w jezykach, a zamiast tego koncentruja si¢ na wspélnotowym
uwielbieniu, $piewaniu i na edukacji chrzescijariskiej. Zwlaszcza w takich
krajach, jak Brazylia, Gwatemala, Chile i Republika Potudniowej Afryki,
chrzescijanie pentekostalni dali si¢ poznaé jako gorliwi organizatorzy
szkét na najrézniejszych poziomach.

8.2. Oficjalne wypowiedzi katolickie o darze jezykéw

a. Odnowa Charyzmatyczna w Kosciele katolickim

Najpierw potrzebna nam bedzie odpowiedZ na pytanie: Z jakiego
powodu pojawia si¢ tutaj Kosciot katolicki? Przeciez do tej pory, jesli byta
mowa o méwieniu j¢zykami w XX wieku, pozostawalismy w kontekscie
chrzescijaistwa protestanckiego. Odpowiedz znajdziemy w $wiadectwie
niezwyktych wydarzeni sprzed 50 lat.

Na wiosng 1966 r. dwéch profesoréw amerykanskiego uniwersytetu
Duquesne w Pittsburgu (w stanie Pensylwania) postanowito prosi¢,
szuka¢ i stuka¢ — w modlitwie. Zobowiazali si¢ do codziennej modlitwy
o wigksze wylanie Ducha Swietego za pomoca liturgicznej sekwencji na
uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego. Sekwencja zaczyna si¢ od stow:

Przybadz, Duchu Swigty,
Spus¢ z niebiosé6w wziety
Swiatta Twego strumier.
Przyjdz, Ojcze ubogich,
Dawco daréw mnogich,
Przyjdz, swiatfosci sumier.

Kiedy codzienna modlitwa juz trwata, wpadty im w rece dwie ksiazki:
Krzyz i sztylet (David Wilkerson, 7he Cross and the Switchblade) oraz Oni
mowiq innymi jezykami (John Sherill, 7hey Speak With Other Tongues).
W obu tych ksiazkach jest mowa o chrzcie w Duchu Swietym.

Minat juz prawie rok ich modlitwy, kiedy w styczniu 1967 r. czterech
katolikéw z ich grona wzigto udziat w ekumenicznym charyzmatycznym
spotkaniu modlitewnym. A zaraz potem, w lutym, zaczgto przygotowy-
waé weekendowy wyjazd modlitewny do domu rekolekeyjnego , Arka
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i Golebica” (7he Ark and the Dove Retreat Center) potozonego okoto 20
km na pétnoc od centrum Pittsburga.

Za temat weekendu wybrano ,,Duch Swiety”. Jako duchowe przygo-
towania zaproponowano:

— wyczekujaca modlitwe;

— lekture ksiazki 7he Cross and the Switchblade;

— lekturg Dziejéw Apostolskich (Dz 1-4).

W piatek, 17 lutego 1967 r., ponad 20 oséb wyruszylo na rekolek-
gje. Jako modlitwe $piewali sredniowieczny hymn Veni Creator Spiritus,
zaczynajacy si¢ od stéw:

O Stworzycielu Duchu, przyjdz,
Nawiedz dusz wiernych Tobie krag,
Niebieska faske zesta¢ racz,

Sercom co dzietem sa Twych rak.

Hymn ten zawiera tez wyznanie wiary w jeden z oczekiwanych
poruszeri Ducha: ,mowa wzbogacasz j¢zyk nasz” (co jest dostownym
ttumaczeniem laciniskiego oryginatu: ,sermone ditans guttura”).

W piatek zaczgto od rozwazania na temat Maryi, potem uczestnicy
przezywali nabozeristwo pokutne (czyz Jezus nie powiedziat: ,,On zas, gdy
przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie” - J 16, 8).

A w sobotg, 18 lutego... Tu udzielmy glosu juz bezposrednio Patti
Mansfield Gallagher. Jest to osoba, ktéra jako pierwsza otrzymata wtedy
chrzest w Duchu Swietym i do dzisiaj (po 50 latach!) pozostaje entuzja-
stycznym $wiadkiem mocy Ducha i chetnie (oraz skutecznie...) modli
si¢ o dar jezykéw w wielkich zgromadzeniach wiernych. Tak byto na
przyktad 13 czerwca 2015 r. na rekolekcjach dla tysiaca kaplanéw z cate-
go $wiata w bazylice laterafiskiej w Rzymie. Ale powré¢my do wydarzen
z lutego 1967 r.:

[W sobote, 18 lutego wieczorem] weszlam na pigtro, do kaplicy, aby
zaprosi¢ studentéw — gdyby tam byli — na przyjecie urodzinowe na
dole. Ale kiedy wesztam tam i uklgknetam przed Najswietszym Sakra-
mentem, odczutam, ze cata si¢ trzese z przejecia Bozym majestatem.
Ogarneto mnie najglebsze przeczucie: On jest Krélem kréléw i Panem
panéw. Pomyslatam: ,Lepiej stad wyjdz jak najszybciej, bo cos ci si¢
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stanie”. Ale mdj strach przemogto jeszcze wicksze pragnienie catkowi-
tego poddania si¢ Bogu. [...]

W ciagu kilku nastgpnych godzin Bég sam przyciagnat do kaplicy wielu
naszych studentéw. Niektdrzy si¢ $miali, inni plakali. Niekt6rzy modlili
si¢ w jezykach, inni — jak ja — czuli ptomied w dloniach. Tak, tej nocy
odbylo si¢ przyjecie urodzinowe: zaplanowane przez Boga w ,izbie na
gdrze” — narodziny kartolickiej Odnowy Charyzmatycznej'’.

Mingto prawie 50 lat. W roku 2013 Patti Mansfield mogta powie-
dzie¢: obecnie Odnowa Charyzmatyczna liczy sobie okoto 120 mln ka-
tolikéw w ponad 200 krajach'®. A zapytana o sens modlitwy w jezykach,
odparta tak:

Dar jezykéw jest biblijny, jest darem modlitwy i chwaty. Swicty Pa-
wet omawia ten dar w Pierwszym Liécie do Koryntian, w rozdziatach
12-14. Powiada tam nawet: ,,Chciatbym, abyscie wszyscy méwili jezy-
kami” (1 Kor 14, 18). Podaje tez pewne praktyczne wskazowki co do
uzywania jezykdw, aby wszystko odbywato si¢ zgodnie z porzadkiem™.

Wspomniata wtedy nawet pewng wypowiedZ papieza Franciszka na
temat modlitwy jezykami. Ten ciekawy fragment pochodzi z przemowy
Franciszka dla uczestnikéw spotkania wloskiej Odnowy Charyzmatycz-
nej na Stadionie Olimpijskim w Rzymie 1 czerwca 2014 r.: , W katedrze
w Buenos Aires, kiedy celebrowalem Msz¢ $w. z Odnowg Charyzmatycz-
na, po konsekragji i po kilku sekundach adoracji w jezykach [adorazione
in lingue], $piewalismy” .

17 Por. $wiadectwo Patti Mansfield Gallagher, w: Renewal for the Springtime of
the Church; tekst dostgpny w internecie: <http://www.catholic.org/news/hf/faith/story.
php?id=36646 (2016)>.

18 Pope Francis ¢& the Charismatic Renewal: QA with Patti Gallagher Mansfield,
»~America” Sept 24, 2014; art. on-line dostgpny w internecie: <http://americamagazine.
org/content/all-things/pope-francis-charismatic-renewal-qa-patti-gallagher-mansfield
(2016)>.

19 Tamze.

20 Papa Francesco, Discorso del Santo Padre Francesco ai Partecipanti alla 37.ma
Convocazione Nazionale del Rinnovamento nello Spirito Santo, Stadio Olimpico, Dome-
nica, 1 giugno 2014.
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Przywotanie osoby papieza Franciszka to dobry wstep do postawienia
pytania o dzisiejsze nauczanie Ko$ciofa na temat daru jezykéw. Pytanie
jest jak najbardziej naturalne, tyle ze... nauczania Magisterium Kosciota
katolickiego na temat daru jezykéw w sensie $cistym nie ma.

Najblizszym analogiem oficjalnego nauczania Kosciota w tej ma-
terii jest dokument Migdzynarodowych Stuzb Katolickiej Odnowy
Charyzmatycznej (International Catholic Charismatic Renewal Servi-
ces). ICCRS powstalo bowiem — juz ponad 20 lat temu — z inspiracji
Stolicy Apostolskiej. Podobna range ma dokument opublikowany przez
kard. Léona J. Suenensa Odnowa Charyzmatyczna, jako ze — réwniez
ze strony Stolicy Apostolskiej, mianowicie papieza Pawta VI — zostat
poproszony o pomoc w duszpasterzowaniu posréd wspdélnot Odnowy
w Duchu Swietym.,

b. Dokument Odnowa Charyzmatyczna

Dokument Odnowa Charyzmatyczna pod redakcja kard. Léona
J. Suenensa® to oficjalne stanowisko potwierdzone autorytetem dusz-
pasterza, ktéremu powierzono duchowa opieke nad srodowiskiem ka-
tolickiej Odnowy w Duchu Swietym. Dokument ten byt konsultowany
z pézniejszym papiezem — kard. J. Ratzingerem. Oprécz wielu innych
tematéw, nie zabraklo tu refleksji na temat daru jezykéw.

W rozdziale: Dary Ducha a inicjacja chrzescijariska czytamy na
przyktad, ze na poczatku historii chrzescijanstwa ,pierwsze wspélnoty
uwazaly za normalne, ze moc Ducha objawia si¢ w obfitosci rézno-
rodnych charyzmatéw, takich jak: postuga, zarzadzanie, proroctwa,
glosolalie — ktére wylicza Nowy Testament”. Dalej, autorzy dokumentu
rozrézniaja charyzmaty, ,ktdre dzi§ oceniamy jako normalne, tj. dary
dodawania otuchy, dobroczynnosci, przewodzenia, mitosierdzia (por. Rz
12, 8)”, od innych: ,proroctwa, uzdrawianie, méwienie jezykami i ich
objasnianie”. Rozréznienie to postuzyto do wskazania waznej réznicy
miedzy duchowa atmosfera pierwszego pokolenia chrzescijan a naszymi
wspélnotami. Dzi§ wspélnoty ,wydaja si¢ nie by¢ $wiadome, ze niektére
charyzmaty stwarzaja dla Kosciota konkretne mozliwosci i w tym sensie
nie sa one wystarczajaco otwarte na cuda Ducha Swietego™. W tym sa-

21 Odnowa Charyzmatyczna, red. L.J. Suenens, Krakéw 2006.
22 Tamze, s. 33-35.
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mym miejscu dokumentu kard. Suenensa znajdziemy nieco obszerniejsza
wzmianke o méwieniu jezykami:

Charyzmat glosolalii jest najskromniejszy ze wszystkich, gdyz to on
najmniej konkretnie i bezposrednio przyczynia si¢ do budowania
wspdlnoty: , Ten bowiem, kto méwi jezykiem, buduje siebie samego”
— méwi $wiety Pawel?.

Kolejny rozdziat, Specyficzne sfery rozeznania, juz na wstepie zawiera
uwagg:

Charyzmaty, ktére jeszcze niedawno nie byly uznawane za nalezace do
struktury Kosciola — dar proroctwa, uzdrowienia, glosolalii, tumacze-
nia jezykéw — dzisiaj przez rosnaca rzesz¢ chrzescijan rozumiane sa jako
normalne objawienia (cho¢ nie wytaczne) Ducha Swigtego na poziomie
lokalnych Kosciotéw?.

Przypomina si¢ przy okazji, ze ,kiedy kto§ méwi w jezykach lub
wypowiada proroctwo, to nie za kazdym razem znajduje si¢ automatycz-
nie ani koniecznie pod wplywem Ducha Swietego™. Z drugiej strony
jednak, nalezy uwaza¢ na zbytnie uzaleznienie od wspétczesnych norm
kulturowych, aby nie ulega¢ spotecznemu naciskowi, kiedy ,,proroko-
wanie, modlitwa w jezykach, dumaczenie jezykéw, uzdrawianie nie sg
zachowaniami przyjmowanymi przez otoczenie za godne os6b dorostych,
dojrzatych, odpowiedzialnych™. W dokumencie podkresla si¢ przy tej
okazji, ze akceptacja spoteczna nie stanowi normy zachowania godnej
chrzescijanina.

Osobny podrozdzial (cho¢, przyznajmy, kréciutki) — Nadmierna
waga przypisywana darowsi jezykdw? — zawiera uwagg, ze chociaz kiedys
mogta pojawi¢ si¢ pewna przesada co do wagi glosolalii posréd chary-
zmatdw, to obecnie ,zaczyna zanikac”.

Nieco dalej pojawia si¢ wzmianka o dwéch sposobach pojmowania
natury charyzmatéw?. ,Dla jednych charyzmaty prorockie (proroctwa,

23 Odnowa Charyzmatyczna, dz. cyt., s. 42.
24 Tamze, s. 45.

25 Tamze, s. 55.

26 Tamze, s. 61.

27 Tamze, s. 73-74.
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jezyki, uzdrawianie) sa darami w tym sensie, ze obdarzony nimi cztowiek
otrzymuje radykalnie nowa zdolnos¢, ktdéra wezesniej nie dysponowat”.
Nie jest to wigc tylko ponadnaturalne wzrastanie zdolnosci naturalnych,
ale mamy do czynienia z ,,cudownym aktem Boga”. ,Pozostali cztonkowie
Odnowy uwazaja, ze mamy raczej do czynienia z ozywieniem przez Du-
cha zdolnosci nalezacych do pelni cztowieczenstwa”. ,\W tej perspektywie,
méwienie jezykami, proroctwa nie wydaja si¢ radykalnie i zasadniczo
rézne od wypowiedzi obecnych réwniez w kulturach niechrzescijariskich”,
odmiennos¢ polega raczej na ,metodzie i celu”. Do tej dwojakiej inter-
pretacji trzeba nam bedzie powrdci¢ w nastgpnym rozdziale, gdyz moim
zdaniem jest kluczowa dla przysztosci Odnowy Charyzmatycznej.

Moéwienie jezykami jako temat podrozdziatu powraca przy kofcu
dokumentu we fragmencie pt. Dar jezykéw. Opinia wyrazona w tym
miejscu mniej odpowiada wielowiekowej Tradycji Koéciota, a bardziej
praktyce zastanej we wspétczesnej Odnowie Charyzmatycznej: ,,podsta-
wowg funkcja charyzmatu méwienia jezykami jest modlitwa”. ,, Wydaje
si¢ by¢ on w specyficzny sposéb zwigzany z modlitwa uwielbienia”, co
wsparte jest argumentami biblijnymi: ,Kreteficzycy i Arabowie — styszy-
my ich gloszacych w naszych jezykach wielkie dzieta Boze” (Dz 2, 11)
oraz ,Dar Ducha Swictego wylany zostal réwniez na pogan. Styszeli
bowiem, ze méwia jezykami i wielbia Boga” (Dz 10, 45-46).

Dalej powraca watek podporzadkowanej wartosci glosolalii: ,,dar
ten, skromny, ale jednoczesnie dla niektérych stanowiacy duchowe
dobrodziejstwo, nie nalezy do sedna przekazu ewangelicznego”. Jednak
zwiazane jest z tym istotne bogactwo duchowe:

Dar jezykéw pozwala tym, ktdrzy go posiadaja, modli¢ si¢ w glebszym
wymiarze. Nalezy wigc rozumie¢ ten dar jako manifestacje Ducha Swie-
tego w darze modlitwy. Niektére osoby szanujg ten charyzmat, gdyz
pragna lepiej si¢ modli¢. Obecnie dar jezykéw im to whasnie umozliwia.
Jego funkcja objawia si¢ gléwnie w modlitwie prywatnej?.

W tym miejscu dokumentu pojawiajg si¢ elementy wyjasnienia,
na czym — zdaniem autoréw — ta modlitwa wlasciwie polega. Jest to
wigc modlitwa ,na sposéb przedpojeciowy, nieobiektywny”. ,, Wyraza

28 Odnowa Charyzmatyczna, dz. cyt., s. 75-77.
29 Tamze, s. 76.
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za pomocg $rodkéw przedpojeciowych to, czego nie moga wyrazi¢ poje-
cia”. A nawet: ,modlitwa jezykami uwypukla t¢ forme¢ porozumiewania
si¢, do ktérej zdolne sa nawet dzieci”. Co do pytania, czy ,dar jezykéw
w pewnych przypadkach wyraza si¢ w jakims znanym jezyku, czy tez nie”,
to ,nalezy podja¢ powazne badania”. W kazdym razie do ,kompletnego
wachlarza daréw Ducha Swictego” nalezy takze dar jezykéw, ktéry wraz
z innymi darami winien by¢ wiaczony do ,,normalnego, codziennego
zycia Kosciola lokalnego”, i nic z niego ,,nie powinno by¢ uznane za
wyjatkowe lub niesamowite”.

c. Dokument Chrzest w Duchu Swigtym

Przechodzimy teraz do drugiego ze wzmiankowanych dokumentéw
prezentujacych obecne stanowisko katolickiej wspélnoty na temat daru
jezykéw. Chrzest w Duchu Swigtym to dokument Miedzynarodowych
Stuzb Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej. Angielska nazwa tego gre-
mium to International Catholic Charismatic Renewal Services, stad czesto
uzywany skrot ICCRS (wymawiany jako ,,ikres”). ICCRS to druga z kolei
instytucja stuzaca Odnowie Charyzmatycznej, zaakceptowana ze swymi
statutami w Kosciele katolickim w roku 1993 (pierwsza bylo Katolickie
Stowarzyszenie Charyzmatycznych Wspdlnot Przymierza w 1990 r.).

Rola zawartego tu nauczania nie polega na nowosci: zasadniczo
powiela on te wszystkie mysli na temat daru jezykéw, ktére znamy juz
z dokumentu pod redakejg kard. Suenensa. Ranga tych uwag zalezy ra-
czej od miejsca ICCRS w Kosciele katolickim, potwierdzonego oficjalng
akceptacja przez instytucje Stolicy Apostolskie;j.

Dokument przypomina najpierw, ze ,dar jezykéw stat si¢ dos¢ po-
wszechny i pod tym wzgledem zwyczajny, przede wszystkim jako dar
modlitwy i uwielbienia”*.

Przechodzi si¢ potem do biblijnego rodowodu glosolalii.

W Dziejach Apostolskich ,dar jezykéw jest blisko zwigzany z wy-
chwalaniem Boga (Dz 2, 11; por 10, 46); jako zjawisko charyzmatyczne
jest znakiem obecnosci Ducha, zaproszeniem do wiary™'. Jesli czytamy
w Dziejach, ze ,Duch stwarza atmosfer¢ radosci i bezustannego uwiel-

30 JCCRS, Chrzest w Duchu Swi;‘zym, Krakéw 2012, s. 19.
31 Tamze, s. 33.
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bienia, nawet w obliczu przesladowani”, to dzieje si¢ tak réwniez przez
»zwiazane z uwielbieniem Boga charyzmaty proroctwa i jezykéw”**.

Pierwszym biblijnym przypadkiem méwienia jezykami (Dz 2) jest
Pi¢édziesiatnica, ktdra jest ,odwréceniem przeklenstwa wiezy Babel,
kiedy to Bég pomieszal ludziom jezyki z powodu ich pychy (Rdz
11, 1-9)7%. Teraz Bég jednoczy jezyki ku swej chwale: ,,uczniowie za-
czynajg «méwic¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal méwié»
(Dz 2, 4). To, o czym méwia, to «wielkie dzieta Boze»”**.

Po Dziejach Apostolskich czas na wspomnienie tekstéw §w. Paw-
ta. Dokument sugeruje, ze kiedy Apostol méwi o ,ukazywaniu ducha
i mocy” (1 Kor 2, 4), to prawdopodobnie odnosi si¢ to do mocy chary-
zmatycznej (cuda, dar jezykéw, prorokowanie)®.

Biblijny fundament wspétczesnej prakeyki glosolalii oméwiony jest
nast¢pnie przez wskazanie na nauczanie $w. Pawta z listu do Koryntian:

Nauczanie Pawla sugeruje, ze istnieja dwie formy daru jezykéw:

— po pierwsze, jezyki moga odnosi¢ si¢ do taski modlitwy i uwielbienia
w nieznanej mowie (1 Kor 14, 4; por. Rz 8, 26-27), do swego rodzaju
»pozarozumowej modlitwy serca’;

— po drugie, jezyki moga odnosi¢ si¢ do publicznego przestania dla
zgromadzenia; w tym drugim przypadku istnieje potrzeba kogos z cha-
ryzmatem thumaczenia jezykéw, aby zakomunikowat jego znaczenie
zgromadzeniu®.

W pierwszym przypadku cel tego daru, w odréznieniu od celu in-
nych charyzmatéw — ,jako mowy osobistej modlitwy — to aby cztowiek
sam wzrastal””. W drugim przypadku celem tym jest duchowy wzrost
catej wspédlnoty.

Co do historii méwienia jezykami, to:

Po drugim stuleciu prawie si¢ nie pisze o darze jezykéw. Jednakze nie
musi to oznaczaé, ze dar ten zniknat z Kosciota. Istniejg bardzo silne

32 ICCRS, Chrzest w Duchu Swi;tym, dz. cyt., s. 34.
33 Tamze, s. 32.
34 Tamze, s. 32.
35 Tamze, s. 38.
36 Tamze, s. 44.
37 Tamze, s. 42.
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dowody, ze biblijne zjawisko méwienia jezykami nadal wystgpowato,
chociaz pod inng nazwa i by¢ moze nieco inaczej si¢ przejawialo.
Wielu z Ojcéw méwilo o ,jubilacji”, formie modlitwy i glosnego $pie-
wu bez stéw, ktora zdaje sig by¢ blisko spokrewniona z darem jezykdw,
jak si¢ go dzisiaj doswiadcza®®.

Dokument wyraznie i wprost méwi tez o przypadkach, kiedy moé-
wienie jezykami przybrato posta¢ uzywania jakiego$ znanego, ludzkiego
jezyka:

W Odnowie odnotowano wicle przypadkéw cudownego daru jezykéw,
gdzie méwiacy moéwit niezrozumiale w jezyku nieznanym jemu same-
mu, lecz znanym stuchaczowi. Na przyktad Dom Louis Leloir OSB,
ckspert w dziedzinie jezykéw biblijnych, [...] ustyszal, jak mtoda ko-
bieta, ktdra znata jedynie francuski, modlita si¢ w ptynnym starosy-
ryjskim®.

Dokument ICCRS dystansuje si¢ od pierwotnego pentekostalnego
nauczania o jezykach jako ,biblijnym znaku” otrzymania chrztu w Du-
chu Swietym:

Nie mozna uzaleznia¢ chrztu w Duchu Swietym, bedacego ze swej na-
tury oddaniem si¢ Duchowi Bozemu, od jakiego$ szczegdlnego znaku
Jego przyjgcia. Z tego powodu doktryna, gloszaca, ze méwienie jezy-
kami stanowi niezbedny znak chrztu w Duchu Swietym, jest w tradycji
karolickiej nie do przyjecia.

Jednakze dar jezykdéw jest szeroko rozpowszechniony i czgsto bywa
pierwszym charyzmatem do$wiadczanym podczas otrzymania chrztu
w Duchu Swictym. Modlitwa jezykami moze odgrywa¢ kluczowa role
w otwieraniu cztowicka na wplyw Ducha, a przez to na caly sfer¢ daréw
duchowych®.

Chociaz wigc glosolalia nie jest w sensie doktrynalnym ,biblijnym
znakiem” otrzymania Ducha Swictego, to nad wyraz czgsto staje si¢ bi-
blijnym znakiem w znaczeniu egzystencjalnym:

38 ICCRS, Chrzest w Duchu Swz‘m/m, dz. cyt., s. 52.
39 Tamze, s. 94.
40 Tamze, s. 60.
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Dar jezykdw staje sig czgsto, choé nie zawsze, pierwszym otrzymanym
charyzmatem. Poniewaz jest on prostym sposobem poddania si¢ Du-

chowi, moze sta¢ si¢ furtka dla nastgpnych charyzmatéw*!.

8.3. Jezyki we wspoélczesnej Odnowie Charyzmatycznej —

minimalizm teologiczny

W poprzednim rozdziale poznalismy dwie wspélczesne interpretacje
daru jezykéw. W dokumencie Odnowa Charyzmatyczna pod redakeja
kard. Léona J. Suenensa wspomniano o tym, ze dla jednych takie dary,
charyzmaty, jak jezyki nie wydajg si¢ radykalnie i zasadniczo rézne od
zjawisk obecnych réwniez w kulturach niechrzescijaiiskich, nawet pogan-
skich, a chrzescijafiska specyfika méwienia jezykami polega raczej na celu
tej praktyki. Jest jednak i druga interpretacja. Jej zwolennicy uwazaja, ze
méwienie jezykami jest skutkiem cudownej interwencji Boga.

W tym rozdziale poznamy blizej intencje zwolennikéw pierwszej
opinii — wraz z krytycznymi pytaniami, ktére — wedtug mnie — koniecz-
nie nalezy postawi¢. Prezentacje opinii drugiej w znakomitym wydaniu
0. Jonasa Abib z Brazylii — tym razem juz bez komentarza — zostawimy
na rozdziat kolejny.

Najpierw uwaga wstgpna: doswiadczenie kazdego rodzaju modlitwy
w Kosciele ksztaltowane jest przez osobiste przezycie pojedynczych
wiernych, tradycje modlitewnych wspélnot i dynamike duchowych
nurtéw. Tak samo, jak dynamicznie i twérczo zmieniato si¢ i wzbogacato
rozumienie medytacji czy rézanica, tak samo i wspétczesne rozumienie
modlitwy w jezykach zréznicowalo si¢ i przybrato rozmaite formy.

Po tym zastrzezeniu przejdzmy juz do tego, jak prezentuje si¢ in-
terpretacja daru jezykéw w wydaniu bardziej naturalistycznym, a moze
nawet minimalistycznym (gdyz ma tendencj¢ do minimalizowania
wplywu faski Boze;j).

Trzy najwazniejsze znaczenia stowa ,jezyki” uzywanego we wspétczes-
nej Odnowie Charyzmatycznej (w sensie modlitewnego daru) s wtedy
rozumiane w nast¢pujacy sposob:

(1) Dar udzielony Apostotom w dniu Pigédziesigtnicy: cudowny znak
zrozumialy w wielu jezykach $wiata; dar opisany w nastgpnych miejscach

41 JCCRS, Chrzest w Duchu Swz';zym, dz. cyt., s. 74.
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Dziejéw Apostolskich: znak, po ktérym rozpoznawano zstapienie Ducha;
opisywany niekiedy, cho¢ rzadko, w pézniejszej historii Kosciota;

(2) Dar opisany w 1 Kor 14: dar modlitewny, ktéry raczej tez byt
cudownym znakiem, cho¢ by¢ moze byt tylko rodzajem nieskoordyno-
wanej mowy, ktérej intencja byta modlitwa;

(3) »Modlitwa w jezykach” jako mozliwa do wyuczenia modlitew-
na technika tworzenia niezrozumiatych dzwigckéw nawet bez potrzeby
chrztu w Duchu Swietym.

W $wietle tak zréznicowanego zastosowania nazwy ,jezyki” warto
zastanowic si¢ nad koniecznos$cig dopowiedzenia naszych intencji, kiedy
uzywamy okreslenia ,modlitwa w jezykach” (méwiona lub $piewana)
w zwiazku z tak réznymi zjawiskami. W Odnowie Charyzmatyczne;j
kojarza si¢ z ta nazwa najpierw rozmaite zjawiska biblijne, dlatego ,je-
zyki” moga oznacza¢ ewidentny cud (Dz 2, 4n); moga opisywaé jeden
ze znakéw przekonujacych o zstapieniu Ducha Swietego (Dz 10, 44n);
mogg okresla¢ charyzmat modlitwy wprawdzie aktualnie niezrozumiate;j,
ale mozliwej do przettumaczenia (1 Kor 14). Co do tych rodzajéw w Od-
nowie istnieje czgste przekonanie: trwaja i sa praktykowane w naszych
modlitewnych wspélnotach.

Nie wszyscy zewnetrzni obserwatorzy Odnowy w Duchu Swietym
zdaja sobie jednak sprawe z istnienia jeszcze jednej interpretacji modlitwy
w jezykach. Bylyby to wspdlnotowe wokalizy, bez specjalnego zwiazku
2 chrztem w Duchu Swietym, a nawet w ogéle niespecjalnie zwiazane
z jakims szczegélniejszym, aktualnym dziataniem Ducha Swietego. Wo-
kalizy, w ktére moze wlaczy¢ si¢ kazdy bez wyjatku, jesli tylko nie ma
specjalnych zahamowari w tej mierze. Podamy teraz przyktad nauczania
o modlitwie w jezykach w takim wiasnie znaczeniu.

Jest to wypowiedz o. Roberta Faricy’ego, jezuity i wykladowcy na
Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie, od lat zwiazanego z Odnowg
Charyzmatyczna. Ojciec Faricy nauczat o jezykach tak:

Sposobem modlitwy kontemplacyjnej jest modlitwa w jezykach [...].
To jest modlitwa kontemplacyjna ,glosna”.

- Kto umie modli¢ si¢ w jezykach? Wszyscy moga modli¢ si¢ w jezy-
kach!

~ Czy musze by¢ do tego ochrzczony w Duchu Swietym? Nie! [...]

- Wigc jak modle si¢ w jezykach?
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- Otwieram usta, patrz¢ na Jezusa oczami wiary i Spiewam, uzywajac
sylab, ktére nie majg zadnego sensu. Jak mate dziecko, ktére nie umie
méwié. Potem pozwalam, aby te sylaby tworzyly catos¢. I $piewam do
Jezusa jak male, gaworzace dziecko.

- Czy to prawdziwy jezyk? Nie!

Jest to modlitwa kontemplacyjna — bez myslenia, bez stéw [...]. Mo-
dlitwa w jezykach jest wyzszym stopniem modlitwy kontemplacyjnej*.

Tak znaczne rozszerzanie znaczenia terminu ,jezyki” nie ulatwia
zrozumienia historii ruchu charyzmatycznego. U poczatkéw tego ruchu
ludzie — jak widzieliémy — wyczekiwali miesigcami i latami na dar jezy-
kéw. Jeden z najwazniejszych inicjatoréw nowozytnego pentekostalizmu,
William J. Seymour — glosiciel w stynnej Azusa Street Mission w Los
Angeles — przez dlugi czas tak wlasnie uczyl o modlitwie w jezykach,
cho¢ sam tego daru jeszcze nie dostapit.

Na dar jezykéw czekat caly miesiac spedzony na intensywnej modli-
twie i poscie®’. Podobnie miata sie rzecz z inna stawna w tej dziedzinie
osoba. Charles Parham (kt6ry — jak pamigtamy — modlit si¢ z natozeniem
rak nad Agnes Ozman i ta otrzymata dar jezykéw) otrzymal ten dar
dopiero trzy dni pézniej: a te dni byty wypelnione nieustanng modlitwa
calej wspdlnoty™.

Najwidoczniej wige sto lat temu ta sama nazwa ,,j¢zyki” oznaczala cos
o wiele powazniejszego, niz w niektérych dzisiejszych grupach modlitew-
nych. Nie przesadzajac o tym, czy byta to na pewno taka sama modlitwa,
o ktérej méwit Apostot Pawel, mozemy stwierdzi¢ z cala pewnoscia, ze
nie byta to taka modlitwa, do ktérej niekiedy zacheca si¢ dzi§ na duzych
charyzmatycznych spotkaniach modlitewnych: moze to robi¢ kazdy,
cho¢by nigdy wezesniej tego nie robil; nie musi by¢ do tego ochrzczony
w Duchu; jesli raz nauczy si¢ tego, ta umiejetno$¢ juz nigdy nie zaniknie.

42 R, Faricy, Potrzeba uzdrowienia wewnetrznego na sesji Strumienie Wody Zywej
98 [konferencja], ,Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym” (1999), nr 1 (31), s. 11. Po-
dobnie zreszta pentekostalni autorzy Charles i Frances Hunter uczyli: ,Mozesz zaczaé
tak, jak méwia male dzieci, a potem po prostu réb to dalej”.

43 The Century of the Holy Spirit: 100 Years of Pentecostal and Charismatic Renewal
(1901-2001), red. V. Synan, Nashville (TN) 2001, s. 275.

44 J.R. Goft Jr., [hasto:] Parham, Charles Fox, IDPCM, s. 956; por. ]. Sherill, 7hey
Speak with Other Tongues, Grand Rapids (MI) 2004, s. 50.
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Efekt tej modlitwy nie wydawat si¢ swiadkom podobny do niesktad-
nych dzwickéw. W 1904 r. dziennikarz gazety ,Inquierer” przystany, aby
zrelacjonowad niezwykle wydarzenia wokét misji Parhama, opisat przyktad
»-mowienia jezykami” rozpoznany jako jezyk indianiskiego plemienia Paw-
nee. Nawet jesli podejdziemy sceptycznie do sposobu identyfikacji tego
jezyka, to jedno jest pewne: nie zostat rozpoznany jako gaworzenie dzieci®.

Oczywidcie nie chodzi o pomniejszanie warto$ci wokalizy modli-
tewnej. Podobnie jak wyuczony $piew piesni bywa budujacy i duchowo
pozyteczny, tak samo wyuczona wokaliza o r6znym stopniu spontanicz-
nosci i improwizacji moze spetnia¢ wspaniatg rolg¢ na spotkaniach mo-
dlitewnych Odnowy Charyzmatycznej. Moze to by¢ wokaliza $piewana
(nazywana wtedy ,$piewem w jezykach”) lub recytowana (nazywana
»modlitwa w jezykach”). Problemem jest tylko to, ze jesli uzywamy
okreslenia ,modlitwa w jezykach” w tak szerokim znaczeniu, to niezro-
zumialy staje si¢ nieoczekiwany i cudowny charakter wielu wydarzen
w Nowym Testamencie zwiazanych z modlitwa jezykami.

Jako przyktad takiej trudnosci wezmy fragment formacyjnego mate-
riatu jednego z naszych koscielnych ruchéw.

[Dar jezykéw] nie wymaga wigkszego zrozumienia, postuszeristwa i for-
my niz te modlitwy, na jakie sta¢ dzieci. Jest to jak gdyby ,gaworzenie
przed Panem Bogiem”.

Dar jezykéw jest tak stary, jak sam Kosciél. Brak na jego temat bez-
pos’rednich wzmianek w Starym Testamencie, a i za zycia Pana Jezusa
nie objawial on si¢ jeszcze, jednakze juz wtedy Jezus zapowiedzial go
swoim uczniom: , Te znaki towarzyszy¢ beda: (...) nowymi jezykami
méwi¢ beda” (Mk 16, 17).

Pierwsze objawienie si¢ daru jezykdw, ktdre zarazem laczyto sie z po-
wstaniem Kosciota, miato miejsce w Wieczerniku podczas zestania Du-
cha Swiqtego (Dz 2, 2-11)%,

Zacytowanie (bez zadnego opuszczania) fragmentu tego nauczania
do$¢ reprezentatywnego dla ,nurtu minimalistycznego” obrazuje, jak
mysle, teologiczny ktopot tak rozumianego minimalizmu. Przytacza sig

45 Por. J. Sherill, 7hey Speak with Other Tongues, dz. cyt., s. 52.
46 A. Batika, Dary charyzmatyczne, tekst dostepny w internecie: <http://www.wie-
czernik.oaza.pl/artykul/dary-charyzmatyczne_id2017 (2016)>.

13 — Jezyki z ognia
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ewangeliczna zapowiedz Jezusa znakéw, jakie beda towarzyszy¢ Koscio-
towi po Jego zmartwychwstaniu (Mk 16, 17-18). Wszystkie te znaki
maja charakter wyraznie cudowny: ,w Imi¢ moje zte duchy beda wyrzu-
ca¢, weze braé beda do rak i jesliby co zatrutego wypili, nie bedzie im
szkodzi¢; na chorych rece ktas¢ beda i ci odzyskaja zdrowie”. Wszystkie
— z wyjatkiem jednego, mianowicie ,nowymi jezykami méwi¢ beda”.
Ten znak okazuje si¢ bowiem realizowa¢ mi¢dzy innymi w gaworzeniu
jak dzieci. Czy taka interpretacja wydaje si¢ prawdopodobna? To samo
pytanie zrodzi si¢ w czytelniku, kiedy dowie si¢, ze pierwsze objawienie
si¢ daru jezykéw miato miejsce w Wieczerniku, kiedy to — jak pamigtamy
— zgromadzeni méwili pelni zdumienia i podziwu: ,Jakzez kazdy z nas
styszy swéj jezyk ojczysty?”. Czy faczenie przyczyny tego zdumiewajace-
go, cudownego znaku przyjécia Ducha Swictego (,jak to sami widzicie
i styszycie” — Dz 2, 33) z gaworzeniem moze nas przekonaé?

Po drugie, zagubi nam si¢ znaczenie potrzeby modlitwy o charyzmaty
(w tym charyzmat ,,jezykéw”), skoro ,jezyki” nabywa si¢ droga ¢wiczeri
w spontanicznosci charyzmatycznego wypowiadania sylab bez zwiazku.

Po trzecie wreszcie, przestaniemy rozumieé prawdziwa historie ,,jezy-
kéw” w pentekostalizmie, czyli nowozytnym ruchu charyzmatycznym.

Jak fatwo zauwazy¢, okreslenie ,modlitwa w jezykach” wydaje si¢ tu
oznaczaé co$ innego niz w Pimie Swigtym. Pierwsza réznica polega na
tym, ze nie niesie ze sobg zadnej tresci mozliwej do wyrazenia stowami.
Nie tylko wige, ze nikt z obecnych jej nie rozumie (tak jak rozumiano
»jezyki” w Dz 2, 4-12), ale jest to w ogéle niemozliwe: prézno bytoby
czekad na thumaczenie (jak w 1 Kor 14), skoro jest to rodzaj gaworzenia
»bez myslenia i bez stéw”. Jako przyklad wypowiedzi analogicznej do
takiej wspéliczesnej modlitwy jezykami podaje si¢ niekiedy w Odnowie
Charyzmatycznej, ze ,matka «rozmawia» ze swoim malutkim, zaledwie
gaworzacym dzieckiem” albo ze ,kibice sportowi wydobywaja z siebie
jeki zawodu”?. Tego typu wypowiedzi, jak wspomnianej matki lub
kibicéw, nie da si¢ przettumaczy¢ nie z powodu braku znajomosci tego
»jezyka”, ale z powodu bardziej zasadniczego: to po prostu nie jest jezyk
sktadajacy si¢ ze stéw nadajacych si¢ do ttumaczenia. Bardziej niz stowo
»jezyk” pasowaloby tu zapewne okreslenie ,,odgltosy”.

47 A. Sapicha, Modlitwa w jezykach, ,Zeszyty Odnowy w Duchu Swictym” (2004),
nr 5, s. 62-63.
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Druga réznica to brak zwiazania tego rodzaju modlitwy z jakims
specjalnym, nadzwyczajnym dziataniem Ducha Swietego. Nie trzeba
by¢ do tego — jak zapewnia o. Faricy — nawet ,,ochrzczonym w Duchu
Swietym” i dlatego kazdy motze to robié.

Trzecia réznica wymaga dalszej lektury tekstu o. Faricy’ego:

Teraz wszyscy bedziemy $piewaé w jezykach.
- Czy to jest tatwe?
- To zalezy! Jezeli jestescie ludZmi mlodymi, to jest to bardzo tatwe®.

Kolejna réznica, i to wazniejsza, polega wigc na tym, ze nazwa ,,$piew
w jezykach” oznacza cos, co wszyscy — cho¢by nigdy wezesniej tego nie
robili — moga robi¢ po krétkim éwiczeniu. Przeszkody wydaja si¢ gléwnie
natury psychologicznej: dlatego mtodszy wiek, sprzyjajacy eksperymen-
towaniu i nowatorstwu, jest gwarancja powodzenia $piewanej modlitwy
w jezykach”.

A oto jak wyglada praktyczne wprowadzenie do modlitwy jezyka-
mi. Whrew temu, czego mogliby$my oczekiwa¢, nie jest to skupiona
otwarto$¢ na Ducha Swietego i oczekiwanie na niespodzianke: nie, jest
to rodzaj wokalnego ¢wiczenia:

Proszg wstal. Bedziemy teraz $piewaé ,,Alleluja’ i po ostatnim ,Alleluja”
zaczniemy $piewal w jezykach. Alleluja, Alleluja...”.

W $piewanym wyrazie Alleluja przedtuza si¢ ostatnia sylabg ,,a”, potem
za$ zacheca si¢ ludzi do jej modyfikowania w sylaby bez znaczenia. Taka
»modlitwa jezykami” na pewno bywa pickna i wartosciowa. Na pewno
tez wywiera niekiedy wielkie wrazenie swoim majestatem i wznioslg sita
uczucia. Czy jednak nazwa ,,jezyki” odnosi si¢ w tym przypadku do tego
samego, co ,jezyki” w Biblii i w historii nowozytnego pentekostalizmu?
Wydaje sie, ze ten typ wspétezesnych ,jezykéw” jest bardziej podobny do
naturalnych sposobéw wyrazu stosowanych w muzyce $wieckiej (zwlaszcza
ludowej) niz do zaskakujacego daru biblijnej modlitwy. Bardziej pasowa-

taby tu pochodzaca z czaséw $w. Augustyna nazwa jubilacja.

48 R. Faricy, Potrzeba uzdrowienia wewngtrznego..., dz. cyt., s. 12.
49 Tamze.
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Nauczanie o. Roberta Faricy’ego zostalo nawet zawarte w podrecz-
niku do prowadzenia Seminarium Odnowy w Duchu Swietym, ktérego
jest wspotautorem™. Zacytujemy nieco dtuzsze fragmenty tego Semina-
rium, gdyz to wyjasnienie istoty méwienia jezykami stato si¢ ostatnio
w Polsce nad wyraz popularne.

Ojciec Faricy zaczyna od tego, ze ,jednym z najczgstszych owocéw mo-
dlitwy o chrzest w Duchu Swietym jest dar modlitwy w jezykach”. Potem
przekonuje, ze chodzi tu o dar wspomniany w tekstach Biblii: ,,Czy jest
to dar biblijny? Dar jezykéw jest wspomniany w kilku miejscach Dziejéw
Apostolskich”, ,,na jego temat mozesz tez przeczyta w Pierwszym Lidcie
do Koryntian”, $w. Pawel wspomina o modlitwie j¢zykami, gdy zacheca
Efezjan (Ef 5, 16) i Kolosan (Kol 3, 16), by ,$piewali psalmy i hymny,
i piesni petne ducha: piesni petne ducha to wlasnie $piew w jezykach”.

Ojciec Faricy przechodzi potem do wyjasnienia natury takiej modlitwy.
W jego ujeciu ,jest to gaworzenie sylabami, ktére nic nie znaczg”, ,,modli-
twa jezykami jest gaworzeniem dziecka”. Tego samego wyrazenia uzywaja
tez autorzy podrecznika Rekolekcje ewangelizacyjne Odnowy: ,Jest prosta
modlitwa dziecka Bozego, jest gaworzeniem dziecka przed Ojcem™'.

Wracajac za$ do o. Faricy’ego: pomimo charakteru gaworzenia, ,,jest
ona modlitwa kontemplacyjna, jest kontemplacja stowna, wokalna”.
A jako taka ,jest wyzsza forma modlitwy niz modlitwa stowami i poje-
ciami”. Taka kontemplacja ,jest ogélnie lepsza od modlitwy stowami”
i dlatego ,,bardziej raduje ona réwniez Boga”.

Organizatorzy seminarium sg poinstruowani, jak wprowadzaé uczest-
nikéw w modlitwe jezykami:

Czasami, na poczatku, trzeba za$piewa¢ kilka sylab ,bez sensu”, aby
si¢ otworzy¢, by potem modlitwa mogta z nas ptynaé. A nawet ,jesli
wypowiadasz $mieszne dZzwicki do Jezusa, to wlasnie jest modlitwa w je-
zykach: médl si¢ dalej.

50 Faricy S] R., Rooney SND L., Przez Maryj¢ do Jezusa. Seminarium Odnowy
w Duchu Swi;zj/m, Krakéw 2000, s. 87-90. Warto odnotowaé, ze réwniez w oczach
stynnego dziewi¢tnastowiecznego sceptyka i krytyka chrzescijaristwa, E. Renana
(1823-1892), na tym miat polega¢ dar jezykéw; por. E. Renan, The History Of The
Origins Of Christianity, t. 2: The Apostles, rozdz. IV, 36, London 1875.

51 Centrum Formacji Odnowy w Duchu Swietym ,, Wieczernik”, Rekolekcje Ewan-
gelizacyjne Odnowy, Magdalenka 1994, s. 55.
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Wszystko to nie wyglada jednak na otrzymanie nowego jezyka, ale na
pobudzeniu siebie samego, aby gaworzy¢ przed Bogiem na nowy sposéb.
Wydaje sig, ze rézni si¢ to powaznie od przezycia otrzymania, ze znajdu-
jemy tu powazny kontrast wobec tego, co relacjonowali dawniejsi autorzy
charyzmatyczno-pentekostalni. Dla poréwnania zacytujmy swiadectwo
zaskoczenia niespodziewanym darem, ktéry wyplywat z wnetrza rozmo-
dlonego serca Lewi Petrusa w 1902 r. podczas spotkania norweskiego
Ruchu Uswigceniowego: ,kzy sptywaty po moich policzkach, podczas
gdy przepetniata mnie rado$¢. Strumieri mocy i stodyczy przenikat mnie
na wskro$ i wymoéwitem nieznane stowa, ktére niezmiernie mnie za-
skoczyty”?. Nie wyglada to na opis innymi stowami tego samego daru,
o ke6rym méwi R. Faricy. Z czysto opisowego punktu widzenia zdaje sig
to po prostu innym zjawiskiem.

Wszystko to zachgca do rozpatrzenia innej mozliwosci interpre-
tacji. Wyjasnienie maksymalistyczne podkresla (maksymalizuje) ak-
tywnos¢ Ducha Swietego i biernos¢ cztowieka przy otrzymaniu daru
jezykéw. Tej drugiej mozliwosci poswigcimy wigcej miejsca w kolej-
nym rozdziale.

8.4. Jezyki w Odnowie: dar nadprzyrodzony

a. Dos$wiadczenia wczesnej Odnowy Charyzmatycznej

Czas teraz na zapowiedziang prezentacj¢ przekonania tych, ktérzy
uwazaja, ze méwienie jezykami jest skutkiem interwencji Boga. Czy jest
to interwencja cudowna? To pewnie zalezy od tego, jak rygorystycznie
rozumiemy stowo cud. Ale na pewno tak bywa przezywana i opisywana
w nurcie interpretacji maksymalistycznej.

Zaczniemy od $wiadectwa stynnego inicjatora Odnowy Charyzma-
tycznej w tradycyjnym Kosciele episkopalnym w USA J.L. Sherilla:

Czulem odretwienie warg i blokad¢ w krtani. I nagle odniostem wra-
zenie, ze wystarczy, iz spojrz¢ w gore, a zaczng mowié jezykami. [...]
Naglym zrywem wiary wyrzucitem rece w gére, twarz wzniostem ku
niebu i co sit w ptucach wykrzyknatem: Chwata Panu!

52 Cytat za: R. Hogue, Zongues..., dz. cyt., s. 214.
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Otwarla si¢ we mnie jakas zapora. Z mojego wnetrza, glebiej niz mégt
wydobywa¢ si¢ glos, wyplynat strumien radosnych dzwigkéw. [...] Byt
uzdrowieniem, przebaczeniem, miloscig zbyt gleboka, aby mogly ja
wyrazi¢ stowa. Wybuchat ze mnie dzwigkiem bez stéw. Po tym jedno-
razowym akcie woli uwolnitem si¢, poszybowatem az do zjednoczenia
z Nim. Nie musiatem czyni¢ dalszych wysitkéw ani wybiera¢ sylab do
wyrazenia radosci. Sylaby juz byly, gotowe do uzycia. Byto ich wigcej,

niz moje ziemskie wargi i jezyk byly w stanie sformutowad>.

Swiadectwo Johna Sherilla z lat 50. XX wieku zacheca do radykalnie
innej interpretacji daru méwienia jezykami we wspétczesnej Odnowie
Charyzmatycznej. Takiej, gdzie minimalizuje si¢ dzieto ludzkie (redu-
kujac je do wyczekujacej, modlitewnej biernosci), a maksymalizuje si¢
dzieto Boze.

Drugi przyktad, nieco pézniejszy, pochodzi ze srodowiska katolic-
kiego. Jak na Odnowe Charyzmatyczng jest to bardzo wezesny tekst, bo
z 1975 ., a wigc zaledwie 8 lat od poczatkéw katolickiej Odnowy. Warto
zwrdci¢ uwage na powracajacy motyw otrzymania (a nie wywolania)
tego daru, oraz na zaskakujace cztowieka chwile i miejsca obdarowania.

Tom N. otrzymat éw dar, gdy skonczyl odmawia¢ rézaniec, Rita M.
— gdy $piewata podczas Mszy, siostra M. — gdy kleczala w niemej mo-
dlitwie do Naj$wigtszej Maryi Panny. Colleen S. obudzita si¢ w §rodku
nocy i nagle zaczgta modli¢ si¢ w jezykach we $nie; kto$ inny zaczat
modli¢ si¢ w jezykach we $nie i dopiero po uplywie dwu tygodni byt
w stanie czyni¢ to na jawie’*.

Z tego samego tekstu wybierzmy jeszcze jeden fragment, keéry pod-
kredla aktualne dziatanie Ducha Swigtego podczas modlitwy w jezykach:

Bywa, ze niby pod tajemnym natchnieniem Ducha Swietego, cata gru-
pa $piewa razem [w jezykach]. Kazdy w zespole uzywa danego mu
jezyka, whasnej melodii, tonacji, tempa itp., zréznicowanych niekiedy
w uderzajacym stopniu. A mimo to wszystkie te elementy zlewaja si¢

53 J. Sherill, Oni méwiq innymi jezykami [dum. z ang. They speak with other
tongues], Warszawa 1990, s. 122-123.

54 E.D. O’Connor, Ruch charyzmatyczny w Kosciele katolickim, Warszawa 1984,
s. 130.
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w harmoni¢ o nieziemskiej picknosci: [...] powstaje symfonia, jakiej
nigdy nie stworzyl zaden zwyczajny chér®.

Dla $wiadka opisywanej tu modlitwy w jezykach jest oczywiste, ze
»ta natchniona symfonia nie jest tylko czym$ w rodzaju super cudu”, ale
jest juz teraz do§wiadczeniem przyszlej chwaly niebieskiej, jest ,znakiem
dla naszej wiary, ze Dyrygent dziata”.

Warto doda¢ swiadectwo stuchacza ludzi modlacych si¢ darem jezy-
kéw w miejscowosci Kedgaon w Indiach w 1905 r.: ,niektérzy méwili
innymi jezykami, ktérych nikt w Kadgeon nie rozumiat; nie byto to
jakie§ mamrotanie: wyraznie przypominato méwienie obcym jezykiem,
ktéry styszalem, ale ktérego nie moglem zrozumied™®.

Podobnej terminologii potrzebowali tez Malgorzata i Marek No-
wiccy dla opisania poczatkéw Odnowy w Polsce. Ksiadz F. Blachnicki
,chrzest w Duchu Swietym przezyt w Stanach Zjednoczonych w roku
1978 — wtedy otrzymat dar modlitwy jezykami”. Ksiadz Jan Kruczynski
pojechat w okolice Zawoi w 1966 r. razem z przyjaciétmi. Postanowili
si¢ pomodli¢ i ,,w trakcie modlitwy nagle zacze¢li méwi¢ obcymi jezykami
— jak im Pan pozwalat. Wypowiadali niezrozumiate stowa, uwielbiajac
Boga. Nie wiedzieli wtedy nic o Odnowie w Duchu Swietym”. Mieli
ktopot, jak zrozumie¢ i jak opowiedzie¢ o tym, ,,co nagle wydobylo sie
z ich ust”. A kolejny $wiadek poczatkéw polskiej Odnowy zaraz po spo-
wiedzi ,zaczat si¢ modli¢ w dziwny sposéb, wypowiadajac i wyspiewujac
na cze$¢ Pana niezrozumiale wyrazy”. Zaskoczenie byto tym wigksze, ze
»nigdy wezesniej nie slyszat glosolalii, nikt na niego nie nakladat rak™”’.
Przyszly karmelita bosy, o. Waldemar, ,,chrzest w Duchu Swictym przezyt
w klasztorze matych Sidstr Betlejemskich we francuskich Alpach; wkrétce
zaczal méwid jezykami”®.

Zaskoczenie, cudowna interwencja Boza, nieoczekiwany dar, niespo-
dziewany jezyk modlitwy — to cechy wspélne tego maksymalistycznego
przezywania daru jezykéw. Wydaje sig, ze taki opis znacznie tatwiej
zharmonizowa¢ ze $wiadectwem Biblii i z historia wspétczesnego ruchu
pentekostalnego.

55 E.D. O’Connor, Ruch charyzmatyczny w Kosciele katolickim, dz. cyt., s. 132.
56 Cytat za: R. Hogue, Zongues..., dz. cyt., s. 216.

57 M. i M. Nowiccy, Upili si¢ mlodym winem, Warszawa 2016, s. 37-39.

58 M. i M. Nowiccy, Tamten dzien, Krakéw 2016, s. 12-13.
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Czas teraz na katechez¢ o darze jezykéw utrzymang wlasnie w takim
nurcie interpretacji. Mysle, ze dobrze przystuzy si¢ nam w tym celu
$wiadectwo ks. Jonasa Abib.

b. Katecheza z Brazylii

Ksiadz Jonas Abib to brazylijski salezjanin dzi$§ juz w mocno po-
desztym wieku (ur. 1936 r.). Zaangazowany od 1971 r. w Odnowe
Charyzmatyczna, w roku 1978 zatozyl wspélnote Cangdo Nova, ktéra
0d 2008 r. uzyskata aprobate Stolicy Apostolskiej. Wspélnota oddziatuje
nie tylko przez tysiace swoich cztonkéw, ale takie przez ewangelizacyjny
system mediéw Cangido Nova, na ktdry sktada sie radio, telewizja i inter-
net. U progu XXI wieku, 24 czerwca 2000 r., wyglosit katechez¢ o darze
mowienia jezykami®®. Kto wie, czy ten whasnie typ nauczania nie mégiby
si¢ sta¢ proroctwem na méwienie jezykami na kolejny juz wiek Odnowy
Charyzmatycznej?

Czego uczy w swojej katechezie o. Abib?

Punktem wasc1a jest biblijna scena Nawiedzenia (Ek 1, 39-45).
Maryja jako pierwsza doswiadczyta wtedy chrztu w Duchu Swigtym, ale
pomogta tez Elzbiecie w otrzymaniu duchowego daru. Poczawszy od tego
momentu, tak jak w Wieczerniku, Maryja jest matka chrzestng naszego
chrztu w Duchu Swietym.

Wieczernik stat si¢ miejscem narodzin Kosciota: powstata nowa ludz-
ko$¢, nowa cywilizacja, nowa ziemia, nowy $wiat — i towarzyszyta temu
modlitwa w nowych jezykach. Patronkg tych narodzin byta Maryja —1i t¢
samg role¢ chce spetnia¢ dzi§ wobec nas.

Waznym elementem nowej modlitwy nowego pokolenia jest nowy
jezyk — modlitwa w jezykach. Nie tylko my sami mamy otrzymac¢ ten
dar wraz z chrztem w Duchu Swietym: mamy — jak Maryja — pomagaé
w tym innym ludziom.

Bég rozlal na nas swojego Ducha, gdyz nas potrzebuje: mamy zo-
sta¢ $wiadkami Jego dobroci i darmowej taski. To Jezus chrzci Duchem

59 Monsignore Jonas Abib, Ore em linguas Brasil; tekst dostgpny w internecie: <ht-
tps://www.youtube.com/watch?v=vLHuZfISWMI (2016)>. Od 12 minuty tego na-
grania o. Abib modli si¢ w jezykach i zacheca innych — tysigce obecnych — do wlaczenia
si¢ w ten sposéb modlitwy. Catos¢ katechezy: <http://loja.cancaonova.com/products/
11350-cd-homilia-ore-em-linguas-brasil (2016)>.
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Swietym, ale potrzebna jest ,potozna” nowych narodzin: te role spetnia
Maryja.

To dzi§ mozesz otrzyma¢ chrzest w Duchu, to dzi§ mozesz modli¢ sig,
moéwiac jezykami. Médl si¢ ze mna — méwi o. Abib — a dzi§ otrzymasz
te taske!

Czy trudno jest modli¢ si¢ w jezykach? Nie! W chwili narodzin
natura sama wspomaga narodzenie dziecka. Dziecko od razu wydaje
glos swojego ptaczu. Podobnie jest z chrzescijaninem w chwili nowego
narodzenia. O tym méwi $w. Pawel: ,Duch prosi za nami wzdychaniem
niewymownym” (Rz 8, 26 — BW).

Nie byloby naturalne, gdyby dziecko narodzito si¢ i nie ptakato.
Jesli wyda glos, wszyscy méwia: ,, Wszystko w porzadku. Narodzito si¢
dziecko”. Podobnie nie jest naturalne, jedli chrzescijanin narodzi si¢ na
nowo z Ducha — i nie wydaje nowego giosu

Modlitwa w jezykach nie jest czyms tajemnym, czyms ukrytym. Pew-
nie, ze jest darem: to dar Ducha Swietego. Tym, kto zaczyna t¢ modlitwe
w nas, )est Duch Swiety, a nie my. Ale to rzecz prosta: jak placz dziecka
jest czym$ tatwym, tak samo przy chrzcie w Duchu Swietym modlitwa
w jezykach jest czym$ najbardziej naturalnym na $wiecie.

Potozna pomaga, zachgca — ale dziecko przychodzi na $wiat sitami
natury. Nie da si¢ nakloni¢ dziecka, aby si¢ narodzito. Podobnie jest
z chrztem w Duchu i z modlitwa jezykami: przez naklanianie nikt nie
bedzie si¢ modli¢ jezykami. Przez autosugesti¢ nikt nie bedzie modli¢
si¢ jezykami. Moze tylko powstaé cos, co jest podobne do modlitwy
jezykami, ale tak naprawde wcale nig nie jest. Moze trwa¢ chwilke, ale
nie bedzie miato kontynuagji.

Nasz Pan pragnie, aby bardzo wielu ludzi otrzymato dar nowego naro-
dzenia, aby wszyscy byli ochrzczeni w Duchu Swietym. C6z za radosé, kie-
dy mozemy w tym wspdtpracowad! Kiedy mozemy pomagad, jak potozna!

A nasza rola podczas modlitwy jezykami? Jest podobna do grania na
flecie. To cztowiek gra na flecie, ale potrzebuje instrumentu. Podobnie:
to Duch Swiety modli SIQ w nas jezykami, ale potrzebuje, aby$my udo-
stepnili Mu , instrument” naszego glosu. To zalezy od nas.

My udostepniamy nasze struny glosowe, ale to Duch Swiety daje
tres¢ modlitwy i jej melodig. Apostot Pawet méwi: ,kto méwi jezykiem,
nie ludziom méwi, lecz Bogu” (1 Kor 14, 2). Nie méwimy jezykami po
to, aby jakis cztowiek to rozumiat. Bég to rozumie.
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Duch Swiety modli sie w nas — i jest to modlitwa niezawodna! Duch
Swiety zna przeciez potrzeby nasze i potrzeby catego $wiata. I przez nas
przekazuje je Ojcu. Dlatego modlitwa w jezykach jest modlitwa skutecz-
na. Nasz ludzki ,flet” jest uzywany przez samego Ducha Bozego: to On
modli si¢ w nas przez ,blagania niewymowne”.

Kiedy gramy na flecie — powstaje pigkna melodia. Podobnie przy
modlitwie jezykami: Duch Swiety zna potrzeby twoje i twojej parafii,
potrzeby Brazylii oraz innych narodéw, catego $wiata, i Rosji, i Chin,
i Indii... Potrzeby, zagrozenia, problemy tylu narodéw.

Duch Swiety wie wiecej niz papiez i kardynatowie o potrzebach
Koéciola, $wiata i narodéw.

Duch Swiety potrzebuje twego glosu, jak grajacy na flecie potrzebuje
instrumentu.

Duch Swiety potrzebuje twojego glosu do tej skutecznej modlitwy.

Ile czasu poswigcasz modlitwie w jezykach? Niektérzy nie modla si¢
w jezykach nawet minuty dziennie. Mijaja cale dni bez tej modlitwy.
Nawet w grupach modlitewnych.

Bracia, faczmy si¢ w grupy modlitwy Odnowy Charyzmatycznej —
aby Duch Swiety modlit siec w nas! Duch méwi: potrzebuje ludzi, aby
przez nich si¢ modli¢! Za Kosciét w Brazylii, za ewangelizacj¢. Niech
Duch modli sie w nas! Dajmy Mu nasz glos, dajmy Mu nasz ,flet”. Jest
to rozmowa miedzy Duchem Swigtym a Ojcem: o potrzebach narodéw,
ludéw, $wiata, Kosciola.

Duch nas prosi: dajcie mi wasze struny glosowe, chcg modli¢ sig
w was! Chce by¢ waszym Pocieszycielem. Bg potrzebuje naszej modli-
twy. Potrzebuje naszej modlitwy, aby ingerowaé w sprawy tego $wiata.
Chce, by$my staneli przed ,,tronem taski” (por. Hbr 4, 16). To o wiele
wigcej, niz moglibysmy sobie wyobrazié.

Gdyby$my zrozumieli, czym jest modlitwa w jezykach... Ostatecznie
chodzi o to, aby modli¢ si¢ o to, czego chce Bég. Aby Duch Swiety
modlit si¢ w nas. Pomy$lmy: kim jeste$my, ze mozemy pozwalaé, aby
Duch Swiety modlit si¢ w nas! Dajemy nasz glos, a Duch Swiety daje
tre$¢ modlitwy! Co za wielka godnos¢. .. Zwykle nasz glos dumaczy mysli
naszej glowy — i tak powstaje glos. Ale tu przez nasz glos sam Duch modli
si¢ w nas, w sprawach narodéw, krajow, Kosciota®.

60 Por. ,,Humans do not know what is being communicated in the prayer between
the Spirit and God. In sum, Paul speaks in this manner to demonstrate that since it is
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Modlimy si¢ jezykiem anioléw, jezykiem niebios. W niebie tak
wlasnie si¢ porozumiewaja. Kiedy trafimy do nieba, bedziemy si¢ po-
rozumiewa¢ jezykiem anioléw. Ale juz teraz aniotowie modly si¢ razem
z nami. Co za pickno! Tysiace aniotéw modli si¢ z wami i $piewa z wami!
I wiecie co? Teraz pomodlimy si¢ w jezykach razem. Ja zaczng, a wy
p6jdziecie moim $ladem...

Tyle stéw katechezy o. ]. Abib z Brazylii. Mysle, ze nie wymagaja one
specjalnego komentarza.

c. Teologia z Polski i Ameryki

Przekonanie, ze wspétczesny dar méwienia jezykami jest fak-
tycznie aktualnym dzielem Ducha Swietego, bywa obecny nie tyl-
ko w katechetycznym gloszeniu charyzmatycznych pasterzy. Oto
przyktad jak najbardziej powaznego dzieta teologicznego, w ktérym
autor uzasadnia takie wtasnie ,,maksymalistyczne” podejscie, wyraznie
odmienne od teologicznego minimalizmu w tej kwestii. Zobaczmy,
jak ks. Krzysztof Guzowski, teolog-dogmatyk i profesor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego (a przy tym zalozyciel Apostolatu Ducha
Swietego), w swoim dziele Duch dialogujgcy przedstawia teologie
moéwienia jezykami®.

Czytelnik od razu zauwaza, ze ksiadz profesor z najwyzsza powaga
traktuje dane Objawienia. Jesli chce oméwi¢ dzisiejsze przezywanie daru
jezykéw, to wie, ze ,dla oceny tego zjawiska potrzebne jest poréwnanie
wspblczesnych przejawéw tego fenomenu Ducha Swietego wéréd chary-
zmatykéw z danymi biblijnymi”. W obserwowanych dzi§ cechach daru
jezykéw przejawiajacych si¢ przy duzych zgromadzeniach, zauwaza ,har-
monijno$¢ melodii i brak egzaltacji”. Charakterystyczne dla autentycznej
modlitwy wielkiej wspdlnoty nagle jej zakoriczenie (urwanie w jednym
momencie) ,,pokazuje, iz Duch Swiety panuje nad tym modlitewnym
pobudzeniem”.

Ksiadz K. Guzowski tak oto opisuje dzieto samego Ducha w czasie
udzielania daru méwienia jezykami:

the Spirit speaking through believers, then he can say with full assurance that the Spirits
intention in the prayer coincides with the purposes of God’. ].A. Bertone, The experience
of glossolalia. .., art. cyt., s. 57.

61 K. Guzowski, Duch dialogujgcy, Lublin 2016, s. 273-276.
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(1) ,Duch Swiety umozliwia przez ten dar komunikacje cztowieka
z Bogiem”; , dar jezykéw wprowadza na poziom modlitwy i tacznosci
z Bogiem, na ktérym stowa nie sg juz potrzebne”;

(2) w trakcie modlitwy wspdlnotowej ,moment wkroczenia na $ciez-
ke modlitwy charyzmatycznej [tj. w jezykach] jest inspirowany przez
samego Ducha Swictego; to oznacza, iz Duch Swiety wie, w ktérym
momencie czlowiek zaczyna modli¢ si¢ sercem”;

(3) ,Przez dar jezykéw Duch Swiety umozliwia poglebienie oddania
osoby wzgledem Boga: w modlitwie tej chrzescijanin coraz bardziej pod-
daje si¢ prowadzeniu przez Ducha Swigtego™;

(4) ,Drzieje si¢ to z woli Ducha Swietego, a nie z inicjatywy ludzkiej”.

Latwo zauwazy¢, ze retoryka tego rodzaju refleksji odzwierciedla
przekonanie o zaleznosci glosolalii od ciaglej obecnosci i aktywnosci
Bozego Ducha i wyraznie wskazuje na glebokie znaczenie terminu ,,dar”
— dar jezykéw. Mozna na niego czekad i o niego si¢ modli¢, nie mozna go
wywolaé i wyéwiczy¢. Jest darem, a dar mozna przyjaé tylko w prezencie.
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ary taski [yapiopora] i wezwanie Boze sa nieodwotalne”

(Rz 11, 29). Tak napisat Apostot Pawel dwadziescia wiekéw

temu. Dlatego charyzmaty Boze trwaja w Kosciele Bozym,
z tego powodu takze i dzi§ Duch Swiqty »uposaza Kosciét w rozmaite
dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne i za ich pomoca nim kieruje oraz
owocami swoimi go przyozdabia” (KK 4). A wszystkie te charyzmaty ,,sa
nader stosowne i pozyteczne dla potrzeb Kosciota, przyjmowac je nalezy
z dzigkczynieniem i ku pociesze” (KK 12).

Powyiszy wyraz wiary w pelnig istoty Kosciota odnosi si¢ do na-
szych czaséw, ale nie tylko do nich: cale dwadziescia wiekéw historii
chrzescijaniskiej wspdlnoty jest nieprzerwanym $§wiadectwem obecnosci
i dzialania charyzmatéw Bozego Ducha. Posréd charyzmatéw opisanych
w Pigmie Swictym Nowego Testamentu znajduje si¢ takze glosolalia —
~-mowienie jezykami”. Z caly pewnoscia nie jest to dar najwazniejszy,
skoro Apostot pisze wprost: ,wigkszy jest ten, kto prorokuje, niz ten, kto
moéwi jezykami” (1 Kor 14, 5). Ale nie bedac najwazniejszym — pozostaje
waznym.

Stad wlasnie nasze zainteresowanie w tej ksiazce darem jezykéw.
Z powodu obszernosci tematu z caly pewnoscia nie mozna naszego
tekstu poréwna¢ do filmu dokfadnie prezentujacego historie¢ glosolalii
w chrze$cijanstwie. Jesli juz, to raczej przypomina wystawe fotografii:
kilka ujg¢ z Kosciota starozytnego, nieco ze $redniowiecza, potem zdjgcia
obrazujace dar jezykéw w Kosciele nowozytnym i wspétczesnym. Na
koniec za$ — kilka przyktadéw z naszych ostatnich lat (znéw: w zadnym
sensie nie wyczerpujacych tematu!).

Czas na podsumowanie

1. Chrzedcijanskie ,méwienie jezykami” historycznie rzecz biorac
zaczyna si¢ w dzied pierwszej Pigédziesiatnicy po Zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa. Warto sigga¢ do opisu tego wydarzenia w Dziejach
Apostolskich (Dz 2, 1-13), warto go poréwnac z pierwszg interpretacja
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tego, co si¢ wéwczas stato (Dz 2, 14-36). Piotr wyjasnial wtedy: ,Bég
wskrzesit Jezusa”, a Ten, ,wyniesiony na prawic¢ Boga otrzymat od Ojca
obietnice Ducha Swictego i zestal Go, jak to sami widzicie i styszycie”
(Dz 2, 32-34).

Tekst biblijny przekonuje nas, ze w pierwszym ,méwieniu jezykami”
brata udziat duza grupa uczniéw. Nie tylko Apostotowie i Maryja, ale
wielu innych otrzymato wtedy dar glosolalii, co przejawito si¢ wokét
Wieczernika, w ciasnych uliczkach éwezesnej Jerozolimy na sposéb nie-
oczekiwany, burzliwy, a moze i chaotyczny. Stad tak rozbiezne reakcje
na to dzieto Bozego Ducha, kiedy to jedni byli pelni podziwu, a inni
— wy$miewali si¢.

»~Moéwienie jezykami” powraca w historii Kosciota opisanej w Dzie-
jach Apostolskich jeszcze dwukrotnie, kiedy chrzescijanami zostawaty
nowe kategorie 0séb. Gdy Bég po raz pierwszy zaprosit nie-Zydéw do
wspdlnoty uczniéw Jezusa, jako dowdd Bozego pochodzenia tej nowosci,
ci ,,méwili jezykami i wielbili Boga”. Piotr ocenit to od razu: ,otrzymali
Ducha Swiqtego tak samo jak my” (Dz 10, 46-47); ,Duch Swiqty zstapit
na nich, jak na nas na poczatku” (Dz 11, 15). Po raz drugi, kiedy za-
proszenie Boze zostato skierowane do bylych uczniéw Jana Chrzciciela,
takze oni na potwierdzenie Bozego pochodzenia tej inicjatywy ,méwili
jezykami i prorokowali” (Dz 19, 6).

Biblijna historia na tym si¢ nie koriczy. Ma swdj dalszy ciag bardzo
daleko od Jerozolimy, w Koryncie. Przy uzyciu tej samej terminolo-
gii — ,méwienie jezykami” — Apostot Pawel daje obszerne $wiadectwo
o0 obecnosci tego daru ponad 20 lat po pamig¢tnym dniu pierwszej Pigé-
dziesiatnicy. Pisze nawet: ,méwi¢ jezykami lepiej od was wszystkich”
(1 Kor 14, 18).

Rozpowszechnione mniemanie, jakoby glosolalia w Koryncie byla
jaka$ kontynuacja uprzednich prakeyk greckiego pogaristwa, wydaje si¢
nieudokumentowana. Trudno znalezé dowody w literaturze Zrédtowej,
aby glosolalia byta wczesniej znana. Wyglada wicc na to, ze ,méwienie
jezykami” w postaci opisanej w Nowym Testamencie jest fenomenem
wybitnie chrzescijariskim.

2. W kolejnych trzech wiekach chrzedcijaristwa zdarzaja si¢ (niezbyt
czgsto) $wiadectwa kontynuacji glosolalii. Nie s specjalnie obszerne,
dlatego trudno powiedzie¢, na czym doktadnie polegata w prakeyce
realizacja tego daru.
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Od wieku IV poczawszy sytuacja wyraznie si¢ zmienia. Z jedne;j
strony, ojcowie Ko$ciota sa przekonani, ze doskonale wiedza, na czym
polegat opisany w Biblii dar jezykéw: miat by¢ uzdolnieniem do plyn-
nego postugiwania si¢ mowa innej grupy narodowosciowej (jezykiem
arabskim, trackim, germarskim, stowiadskim...) w celu wygtaszania
kazani lub katechez. Taki poglad, jako najbardziej rozpowszechniona
opinia teologiczna, przetrwat do poczatku XX wieku. Co ciekawe, byt
oczywisty nawet dla pierwszych amerykariskich zielono$wiatkowcéw z lat
1900-1920. Z drugiej strony, tym samym ojcom Kosciota towarzyszy
przeswiadczenie, ze tak rozumiany dar jezykéw nalezy do przesztosci:
przeminat i juz nie powrdci.

3. Ciekawym wyjatkiem w tej panoramie pogladéw sa liczne i ob-
szerne teksty $w. Augustyna méwiace o praktykowaniu jubilacji. Wiele
wskazuje na to, ze t¢ jubilacje dzi§ uznano by za dar jezykéw, cho¢ Au-
gustynowi nie przyszto to do glowy.

Inng forma odbiegajaca od schematu sg wzmianki o pojawiajacych
si¢ gdzieniegdzie jezykach niebiariskich. Czasem kto je styszat, kto$ nimi
moéwit, niekiedy styszano $piewane dzigki nim modlitewne piesni uwielbie-
nia. Ich zwiazek z charyzmatycznym darem jezykdéw jest jednak niejasny.

4. Sredniowiecze dostarcza nam nowego materiatu. Hagiografie zna-
nych $wigtych zaczynajg obfitowaé w relacje o ich cudownie nabytych
(stalych lub chwilowych) zdolnoséciach do komunikacji w nieznanych
im jezykach innych narodéw.

Pojawia si¢ takze systematyczna i gleboka, scholastyczna analiza teo-
logiczna daru jezykéw w wydaniu znakomitego mistrza, $w. Tomasza
z Akwinu. Co do gtéwnych zasad, nie odbiega ona od pogladéw wielkich
ojcéw Kosciota sprzed kilku wiekéw.

5. Czasy nowozytne daly nam intrygujace relacje wielkich misty-
kéw, np. $w. Ignacego Loyoli i $w. Teresy z Avili. Czy ich $wiadectwa
to opis tego, co dzi§ powszechnie uwaza sig za realizacj¢ daru jezykéw?
Sprawa jest dyskusyjna, ale taka mozliwos¢ istnieje.

Te same wieki sg czasem powstania protestantyzmu, ktdrego pierwsi
zatozyciele, Marcin Luter i Jan Kalwin, zgadzali si¢ w pelni w tej akurat
sprawie z wykladnia kartolickiej Tradycji. Ciekawa nowoscig jest wlacze-
nie przez nich do problematyki ,,méwienia jezykami” pytania o uzywanie
w liturgii niezrozumiatej dla ludu taciny: to tez byto traktowane jako
swojego rodzaju ,,méwienie jezykiem”.
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6. Reformacja to takze ludowe formy protestantyzmu, zwlaszcza
w $wiecie anglosaskim, skad poczawszy od XVII wieku zaczely docieraé
$wiadectwa o tym, ze tu i dwdzie pojawiato si¢ modlitewne , méwienie
jezykami”. Swiadectwa sa liczne, ale czesto nie sposéb dowiedzied sig
z nich, jak brzmiata powstata na tej drodze modlitwa.

Takie relacje sa dobrze poswiadczone w osiemnastowiecznym an-
gielskim ruchu przebudzeniowym (George Whitefield), jak tez w jego
wersji amerykariskiej (Jonathan Edwards). W postaci mniej intelektual-
nie opracowanej, a bardziej dostosowanej do zywiotowych i burzliwych
»przebudzen” ludowych, dotarly do nas opisy ,méwienia jezykami”
z XIX wieku z amerykanskiego pogranicza, a wigc ,Dzikiego Zachodu”.

Ciekawym zagadnieniem z tego okresu jest pojawienie si¢ ,daru
moéwienia jezykami” u kwakréw, potem w radykalnie nieortodoksyjnej
grupie shakers, wreszcie u mormondw. U tych ostatnich glosolalia zostata
nawet wlaczona do zespotu fundamentalnych wierzen.

Pomostem do XX wiceku jest ruch Edwarda Irvinga z poczatku XIX
wieku. Oznajmit on, ze Bég przywrécil dar jezykéw jako znak otwarcia
nowego etapu chrzescijanistwa.

7. Pierwszy dzien XX wieku byt jednocze$nie momentem pierwszej
$wiadomej i wyraznie sformutowanej modlitwy o powrét daru ,,méwie-
nia jezykami”. Mialo to miejsce w USA i stalo si¢ okazjg do powstania
protestanckiego ruchu pentekostalnego, czyli Kosciola zielono$wiatko-
wego. ,Mdwienie jezykami” bylo poczatkowo uwazane w tym gronie
za konieczny znak poswiadczajacy, ze fakrycznie mial miejsce chrzest
w Duchu Swietym otwierajacy brame do zbawienia.

8. Po 50 latach dwudziestowiecznego pentekostalizmu ruch — teraz
pod nazwa Odnowy Charyzmatycznej — zaczat si¢ rozszerza¢ na inne,
juz nie tylko zielono$wigtkowe, wyznania. Poczatkowo byly to wyznania
protestanckie, ale poczawszy od 1967 r. zjawisko objeto takze pierw-
szych katolikéw. I tak pytanie o to, czym jest dar méwienia jezykami,
przestato by¢ zagadnieniem tylko dla specjalistéw biblistyki i historii
zamierzchlych czaséw Kosciota. Nagle stato si¢ zagadnieniem pasjonu—
jacym kilkaset milionéw katolikéw zaangazowanych na calym $wiecie
w Odnowe Charyzmatyczna, czyli w ruch Odnowy w Duchu Swietym.

Powstaly nawet oficjalne dokumenty na do$¢ wysokim szczeblu organi-
zacji koscielnej opisujace dar jezykéw. I — jak to w zyciu bywa — uksztatto-
waly si¢ dzi$ rézne opinie na temat tego, czym jest wspélczesna glosolalia.
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Jeden nurt mozemy nazwa¢ minimalistycznym. Jego zwolennicy pod-
kredlaja raczej podobieristwo daru jezykéw do fenomenéw spotykanych
w innych religiach, a nawet do catkiem niereligijnego gaworzenia dzieci.

Nurt drugi, nazwijmy go maksymalistycznym, sktania si¢ do twier-
dzenia, ze dar méwienia jezykami jest czyms z pogranicza cudu, ze jest
kazdorazowo udzielany na mocy nowego, charyzmatycznego tchnienia
Ducha Swietego i dlatego jest szczeg6lnie pomocny w nadprzyrodzone;j,
pozawerbalnej modlitwie.

Jest jeszcze nie mniej ciekawy nurt posredni. Z jednej strony za-
uwaza si¢ wtedy pewne elementy glosolalii, ktére maja naturalistyczne
wyjasnienie. Ale z drugiej strony wskazuje si¢ na mozliwos¢ wykorzy-
stania naturalnego daru, gdy kieruje nim Duch Swiety: gratia suppo-
nit naturam — taska zaklada istnienie natury i na niej buduje. Mozna
wowczas wskazywad na guasi sakramentalng naturg modlitwy w jezykach
w doswiadczeniu wspétczesnego pentekostalizmu. W takim wypadku
nic nie stoi na przeszkodzie, aby korzysta¢ z badai neurologicznych
i lingwistycznych dla wskazania podobiernistw glosolalii do naturalnych
jezykéw ludzkich, ale tez jej specyfiki i odrgbnosci. I mozna wyjasniaé, ze
podobnie jak naturalne upodobanie do muzyki moze sta¢ si¢ podbudowa
dla wielbienia Boga przez ,dar $piewania hymnéw” (1 Kor 14, 26), tak
tez naturalnie wystgpujaca glosolalia bywa zainicjowana przez faktyczne
poruszenie moca Ducha Swictego'.

Czy te rozbieznosci to tylko rézne interpretacje tego samego daru,
czy tez wynikaja z tego, ze odnosza si¢ faktycznie do dwéch réznych spo-
sobéw modlitwy? To fascynujace pytanie pozostanie zapewne tematem
dla przysztych debat teologicznych.

A rok 2017, rok $wigtowania jubileuszu 50-lecia Odnowy Cha-
ryzmatycznej w Kosciele katolickim, niech stanie si¢ tez okazja do
przypomnienia sobie, ze: ,Dary taski [yapiouara] sa nieodwotalne”,
a wéréd nich sa i te dary dla Kosciota, o ktérych pisat niegdys $w. Pawet:
,Chcialbym, abyscie wszyscy méwili jezykami” (1 Kor 14, 5).

U N. Ferguson, Separating speaking in tongues from glossolalia using a sacramental
view, ,Colloquium” 43, nr 1, May 2011, s. 39-58.

14 — Jezyki z ognia
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