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WSTEP

Kazdy z Ewangelistéw odnotowuje jedno, zasadnicze wymaganie pod
adresem Jezusa Chrystusa stawiane przez éwczesne elity duchowe narodu
wybranego. Oczekiwano znaku dla uwiarygodnienia osoby Nauczyciela
z Nazaretu. To oczekiwanie spotykato si¢ ze strony Jezusa z wezwaniem
do wnikliwego przygladania si¢ otaczajacej rzeczywistoSci w perspek-
tywie wiary. W tym wiasnie kontek$cie pojawia si¢ ewangeliczny nakaz
rozeznawania ,,znakow czasu” (Mt 16, 3) czy tez rozpoznawania Bozego
»Czasu nawiedzenia” (Lk 19, 44).

Swiadomosé tej powinnosci przetrwata w Kosciele po dzien dzisiej-
szy. Wspodlczesnie wyraza si¢ ona mi¢dzy innymi w slynnym sformuto-
waniu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspodlczesnym
Gaudium et spes (KDK). W tym dokumencie Soboru Watykanskiego II
wspolnota eklezjalna czuje si¢ zobowigzana ,,bada¢ znaki czasu i wyja-
$nia¢ je w §wietle Ewangelii” (KDK 4) po to, aby ,,pod kierownictwem
Ducha Swietego Pocieszyciela prowadzi¢ dalej dzieto samego Chrystusa”
(KDK 3).

Teologia znakéw czasu jest dzi§ nie tylko waznym narzgdziem pasto-
ralnego i spotecznego nauczania Kos$ciota, ale réwniez jedng z podstawo-
wych kategorii teologicznych zwigzanych z otwarciem si¢ KoSciota na
Swiat wspotczesny i wejSciem z nim w dialog. Dokumenty Soboru Wa-
tykanskiego II uzywaja terminu ,,znaki czasu” zamiennie z okre$leniem:
»Znaki obecnosci lub zamystéw Bozych” (por. KDK 11). Tym sposobem
znaki czasu przypisane zostaly do porzadku zbawienia i potraktowane
jako znaki nadziei'. Dlatego tez $w. Jan Pawet II akcentowal ich wymiar
nadprzyrodzony, zauwazajac, ze stanowig one ,,znaczace przejawy obec-
nosci i dziatania Ducha Bozego w dziejach™?.

! Por. J. Majka, Jaka Polska? Weztowe problemy katolickiej nauki spotecznej, Wroctaw
1991, s. 72.

2 Jan Pawel I1, Duch a ,,znaki czasu”. Przeméwienie na audiencji generalnej 23.09.1998 1.,
,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 1 (1999), s. 46.



Znaki czasu to ,,szczegdlne wydarzenia w historii ludzkosci, w Zyciu
spotecznym Iub nawet w zyciu poszczegélnych jednostek. Pozostaja one
w Scistym zwigzku ze zbawcza inicjatywa Boga w stosunku do czlowie-
ka, ktora rozwija si¢ w czasie, jak rowniez z dziataniem Ducha Swietego
w historii ludzkiej, tak iz pozwalaja na odczytanie tego, czego Bog od nas
w danym czasie, w okreslonych okolicznosciach oczekuje™™.

Tak rozumiane znaki czasu tworza rzeczywisto$¢, w ktorej nalezy
szukaé wezwan i podszeptow Ducha Swictego. Nie sa bezposrednio ob-
jawieniem ani stowem Bozym, pozostaja najczeSciej ukryte i trudne do
rozpoznania wsrod mndstwa innych faktéw i wydarzen. Wskazujg jednak
na kierunek, w ktérym nalezy postgpowac, aby rozwdj $wiata byl zgodny
z my$la Boza, oraz ukazujg na jakim gruncie Ewangelia bedzie przyjmo-
wac sie szczegOlnie pomySlnie®.

Jednym ze wspodiczesnych fenomendw, ktéry wyczerpuje znamiona
znakow czasu, sg chrzescijanskie ruchy charyzmatyczne, bedace dla wiclu
tym, co dzi§ Duch Swicty mowi do Kosciota. Jest niezaprzeczalnym fak-
tem, ze rozwijaja si¢ one w sposob niezwykle dynamiczny. Mimo bardzo
skromnych i niepozornych poczatkow wspdlnoty charyzmatyczne licza
dzi$ we wszystkich krajach §wiata dziesiatki milionéw czlonkow. Przybie-
raja one roznorodne formy organizacji. Dla ogromnej rzeszy chrzescijan
sg ewangeliczng odpowiedzig wiary na ich konkretne problemy egzysten-
cjalne. Ich sposob zycia to wspotczesnie odczytana droga praktykowania
chrzes$cijanstwa, zrodzona z jednego, prostego pragnienia: ,,Przybadz, Du-
chu Swiety!” Jak czytamy w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary fuve-
nescit Ecclesia: ,,Charakter «ruchéw» odréznia je w panoramie ko$ciel-
nej, jako co$ bardzo dynamicznego, zdolnego do wzbudzenia szczegolnej
atrakcyjnoséci dla Ewangelii i podsunigcia propozycji zycia chrzescijan-
skiego, zasadniczo globalnego, obejmujacego wszystkie aspekty ludzkiego
istnienia. [...] [Ruchy] proponuja odnowione formy pojscia za Chrystusem,
w ktorych nalezy poglebia¢ communio cum Deo oraz communio fidelium,
wnoszgc w nowe konteksty spoteczne fascynacje spotkaniem z Panem Je-
zusem 1 pigkno egzystencji chrzescijanskiej przezywanej w swej integral-
no$ci. Wyraza si¢ w nich rowniez szczego6lna forma misji 1 $wiadectwa,
nakierowana na sprzyjanie i rozwijanie zaréwno $wiadomosci swojego

> J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 242.
4 Por. S. Moysa, Rozeznawanie znakow czasu w Duchu Swigtym, w: Napetnieni Du-
chem Swiegtym, Poznan 1982, s. 134-135.
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powotania chrzescijanskiego, jak i trwatych drég formacji chrze$cijanskiej
oraz doskonato$ci ewangelicznej™.

Z punktu widzenia socjologicznego ruchy charyzmatyczne stanowig
ciggle wzbierajaca fale duchowego entuzjazmu, ktéra porywa ze sobg co-
raz to nowe zastgpy wierzacych. Czy sg one czyms$ zupelnie nowym i bez-
precedensowym w historii Ko$ciota? Precedensem jest z pewnoscig skala,
jaka to zjawisko przybrato. Czy jednak sg absolutng nowo$cig w dziejach
chrzescijanstwa? Niniejsza publikacja stawia sobie za cel miedzy innymi
odpowiedZz na postawione w jej tytule pytanie pod adresem wspotczesnych
ruchéw charyzmatycznych: nowo$¢ czy kontynuacja tradycji? Aby na nie
odpowiedzie¢, wydaje si¢ koniecznym siggni¢cie do natchnionych zrodet
wiary 1 zycia KoSciota, czyli gtownie do Nowego Testamentu. Osobna
kwestig, jakg generuje dokonujacy si¢ na naszych oczach dynamiczny roz-
woj wspdlnot charyzmatycznych, jest pewne napiecie w samym rozumie-
niu natury i funkcjonowania Kosciota. Chodzi o czesto wystepujace we
wspolnocie eklezjalnej przeciwstawianie sobie urzedu i charyzmatu, sta-
wianie struktury charyzmatycznej w opozycji do struktury hierarchiczne;.
W niniejszym opracowaniu omowiono takze te niezwykle istotng kwestie,
poszukujac nowotestamentalnych $wiadectw ksztattowania si¢ wzajem-
nych odniesien obu porzadkow.

W duchowosci ruchow charyzmatycznych na szczegolng uwage zastu-
guja dwa fenomeny: chrzest w Duchu Swietym i dar jezykéw. Ich omo-
wienie rowniez znajdzie swoje miejsce na kartach tej ksiazki. Do nich bo-
wiem takze odnosi si¢ tytutowe pytanie: nowos¢ czy kontynuacja tradycji?
Odpowiedz kryje si¢ w szeregu analiz odpowiednich tekstow biblijnych,
precyzacji terminologicznych, a takze w przedstawieniu i interpretacji
wielu $§wiadectw z historii chrze$cijanstwa. Z nich wyloni si¢ odpowiedni
materiat do wlasciwej oceny.

Osobnym zagadnieniem jest problem tzw. pentekostalizacji, rozumia-
nej jako globalny proces powstawania nowych wspolnot zielono$wigt-
kowych oraz przeksztatcania wielu innych chrzescijanskich Kosciotow
i zwiazkdéw wyznaniowych w uniwersalng odmiang¢ chrze$cijanstwa

> Kongregacja Nauki Wiary, List luvenescit Ecclesia do Biskupow Kos$ciota katolickie-
go na temat relacji migdzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla zycia i misji
Kosciota, 2 [TIB]. Celem uproszczenia przypisOw w niniejszej publikacji teksty dostepne
w internecie bedg oznaczane skrotem [TIB], ich pelny adres internetowy zostat zamiesz-
czony w Bibliografii na koncu ksiazki.
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charyzmatycznego®. Niewatpliwie zjawisko pentekostalizacji jest swego
rodzaju znakiem czasu o bardzo zlozonym i specyficznym ksztalcie, ze
wszech miar wartym tego, by si¢ blizej przyjrze¢ jego dynamice i zoba-
czy¢ w nim duchowe wyzwanie, przed jakim staje dzi§ Kosciot katolicki.

Autorzy niniejszej pracy czuja si¢ w obowigzku zaznaczy¢, ze wiele
fragmentoéw w niej zawartych ukazato si¢ juz w innych ich publikacjach
poswieconych omawianej tu problematyce’, niektére z nich zostaty przere-
dagowane, inne napisane na nowo.

Zapraszajac do lektury, pozostaje wyrazi¢ nadzieje, ze ksigzka, ktorg
oddajemy czytelnikom, pomimo swoich niedoskonato$ci, stanie si¢ gto-
sem w dyskusji na temat ksztattu wspotczesnego chrzescijanstwa oraz na-
rzedziem stuzacym do rozeznawania znakow naszego czasu i odkrywania
podszeptéw Ducha Swictego.

¢ Por. A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspolczesnej pentekostalizacji chrzescijanstwa,
,Studia Philosophiae Christianae” 50 (2014) 3, s. 93-94 [93-130].

7 Por. A. Siemieniewski, M. Kiwka, Jezyki z ognia. Dar jezykéw w Biblii, historii
i we wspdlczesnosci Kosciota, Wroctaw 2017; Bozy plomien. Chrzest w Duchu Swietym,
Wroctaw 2017; Na fundamencie Apostotow i prorokow. Przebudzenie biblijnego Kosciota,
Wroctaw 2018.



Czes¢ 1

PRZEBUDZENIE
BIBLIJNEGO KOSCIOLA






1. Kosciol nowotestamentowy — biblijne wzorce

I.1. Duch czy instytucje?

,Oby nasz Kosciot byt taki, jak w pierwszych wiekach! Oby jak najbar-
dziej przypominal czasy pierwszych uczniéow Pana Jezusa!” Tak wotato
kazde pokolenie chrzesdcijanskie, gdy dostrzegano stabosci wiary swojej
epoki, i zwykle przeradzato si¢ to w pragnienie: powrdci¢ do Kosciota
opisanego na kartach Nowego Testamentu; przywroci¢ taki ksztalt wspol-
noty 1 takie koscielne postugi, jakie zapewnity blogostawienstwo opisane
w Dziejach Apostolskich.

Jedni szukali wtedy w Biblii tego wszystkiego, co mogto potwierdzié
plynacy od Chrystusa autorytet hierarchii. Wskazywali na wyraZzna lini¢
idaca od Pana Jezusa, przez urzad dwunastu Apostotéw z Piotrowym pry-
matem, dalej przez pasterzy ustanowionych przez apostolskie grono az
po dzisiejszych papiezy, biskupow i prezbiterow. Takie byto zwyczajowe
spojrzenie tradycyjnej katolickiej teologii i apologetyki.

Inni z kolei dostrzegali te wszystkie elementy, ktore od hierarchicz-
nego schematu zdawaty si¢ odbiega¢. W Biblii widzieli raczej wiele po-
zaurzedowych postug, jak prorocy czy ewangelisci. W tekscie biblijnym
znajdowali bardziej charyzmaty (uzdrowienia, proroctwa, mowienie j¢zy-
kami) niz urzad. Z biegiem czasu takie widzenie zdominowato wspotcze-
sng lektur¢ neoprotestancka, zwlaszcza pentekostalna.

Niekiedy przeciwstawiano sobie te dwa punkty widzenia jako sprzecz-
ne 1 niemozliwe do pogodzenia. Tymczasem w Nowym Testamencie jest
i jedno, i drugie. Oba elementy byly tez zywo obecne w catej historii
dwudziestu wiekow Kosciota. Czy jest wiec mozliwa taka lektura Pisma
Swietego, ktora obejmie obie czg$ci? A przy tym nie pozostanie tylko
teoretycznym wejrzeniem w stare teksty, ale pomoze dzisiejszemu chrze-
Scijaninowi przyjac ten obraz Kosciota, ktory zostat nam darowany przez
samego Boga, przez Jezusa Chrystusa — za posrednictwem Apostolow
1 animowanej przez nich koscielnej spotecznosci?
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Apostot Pawet, bedac juz blizej konca swej postugi, napisat list do
wspolnoty w Efezie 1 ujat w nim prawdg o Kosciele w nastgpujacy spo-
sob: ,,Jestescie domownikami Boga, zbudowani na fundamencie aposto-
tow 1 prorokow” (Ef 2, 19-20). Jest tu akcent hierarchiczny: apostolski fun-
dament wspolnoty ucznidw Jezusa. Ale jest tez akcent charyzmatyczny:
prorocy wymienieni sg obok Apostoldow jako ci, ktorzy wspottworza pod-
stawy Kosciota. Oba elementy harmonijnie wspotdziataja, gdyz oba sg Bo-
zym darem dla Kosciota. W odczuciu wspolczesnego chrzescijanina widac
tu raczej pewne napiecie: Apostotowie tworzyli $cisle okres§lone i zwarte
grono, do ktorego przystep byl mozliwy tylko przez formalne dotgczenie
(wybor Macieja, por. Dz 1, 21-26). Tymczasem sfera prorokowania kojarzy
nam si¢ raczej z fraza: ,,.Duch wieje tam, gdzie chce” (J 3, 8). Czy mozna
tatwo pogodzi¢ jedno z drugim?

W Ewangelii czytamy: ,,Wy jestescie swiattem $wiata” (Mt 5, 14). A to
stowo Jezusa odnosi si¢ przeciez zarowno do pierwotnej wspdlnoty apo-
stolskiej, jak 1 do wszystkich kolejnych pokolen chrzescijan.

Odwotamy si¢ teraz do pewnego podobienstwa z historii fizyki.
Na poczatku XX wieku Albert Einstein dowodzil, ze $wiatto ma natu-
re korpuskularno-falowa. C6z to oznacza? Ze $wiatto badane w jeden
sposob okazuje si¢ strumieniem pe¢dzacych w przestrzeni czastek, czy-
li korpuskut. Ale poddane innym eksperymentom to samo $wiatto oka-
zuje si¢ rozchodzaca w przestrzeni falg. Nie trzeba wigc wybieraé al-
bo-albo: albo czastki — albo fala. Racj¢ mieli zwolennicy i jednego,
i drugiego rozwiazania, gdyz §wiatlo ma dwa oblicza, ma natur¢ korpu-
skularno-falowa. Osiagni¢cia Einsteina byly zdecydowanym przetomem
W nauce.

Podobnie jest z Kosciotem Bozym. Zdarzaja si¢ tacy, ktorzy podkresla-
ja: Kosciodt to niezmienne struktury — diecezje, parafie, klasztory, szkoty.
O takich sktadowych czesciach Kosciota mowi si¢ wtedy: to sa prawdziwe
realia, twarde, namacalne , korpuskulty”. Dodaje si¢ wowczas: sg wpraw-
dzie w historii Ko$ciota jakie§ ruchy i wspdlnoty, ale to raczej hobby dla
entuzjastow.

Z kolei dla innych Ko$ciot to nieustanny ruch i zmiana. Liczy si¢ tyl-
ko powiew Ducha w ludzkim sercu, kolejne fale odnowy i entuzjazmu.
A trwale instytucje 1 wiekowe struktury? Bylyby tylko obcigzeniem
1 przeszkoda, prowadzityby do skostnienia i formalizmu; przeciez — jak
mawiaja niektoérzy — ,,w urz¢dzie nie ma Ducha!”
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Tymczasem Kosciot jest i taki, i taki. Ma struktury i instytucje, ma tez
ruchy i fale odnowy. Jest podobny do $§wiatta i mozna powiedzie¢ w prze-
no$ni, ze Koscidt tez ma struktur¢ korpuskularno-falows. Misja dla ko-
Scielnej wspolnoty zawarta jest w stowie Jezusa: ,,Wy jestescie SwiattoScia
$wiata”. Rozwazana z jednej strony — polega na skutecznym i owocnym
dzialaniu ciagtych struktur i tradycyjnych instytucji. A widziana z drugiej
strony — objawia si¢ przez wcigz nowe fale poruszen Ducha Swietego!.

Czy to wszystko sg jakie$ ,,nowoczesne” idee zmieniajgce tradycyjny
porzadek rzeczy? Raczej nie. Oto przyktad. W IV wieku dobrze zorganizo-
wany w diecezjalnych strukturach Koéciot rzymski sgsiadowal w Palesty-
nie z terytorium arabskich nomadoéw. Rzadzila nimi wojownicza krolowa
Mavia, ktéra odrzucata propozycje ewangelizacji, przy okazji pustoszac
rzymskie panstwo az po granice Egiptu®. Zgodzita si¢ wreszcie na wpusz-
czenie misjonarzy, ale pod jednym warunkiem: ze ich biskupem zostanie
wybrany przez nig mnich imieniem Mojzesz. A do tego zaréwno on, jak
1 jego nastepcy nie mieli posiada¢ biskupiej stolicy w jakim$ konkretnym
miescie, mieli za to nosi¢ tytut ,,biskupa namiotéw’?, a wigc pasterza we-
drownego. Tym sposobem tradycyjne rzymskie duszpasterstwo terytorial-
ne — ztozone z diecezji i parafii zwiazanych z lokalng administracja — zo-
stato uzupetnione przez duszpasterstwo ludu nomadow. Lokalna struktura
»korpuskularna” zostata wsparta dynamiczng nowoscig ,,falowg”.

Drugi przykitad bedzie znacznie bardziej rozbudowany, a jego zro-
zumienie bedzie wymagato obszernej lektury Biblii, zwlaszcza Dziejow
Apostolskich. Pozwoli on nam zobaczyé, jak Pismo Swiete prezentuje
nam Kosciot Jezusa Chrystusa, zapewniajac mu trwalo$¢ przez stabilne

! Por. kard. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce w teologii [konferencja wygto-
szona 27 maja 1998 r. podczas spotkania ruchow eklezjalnych w Rzymie, przed obchodami
jubileuszu roku 2000], ,,Post Scriptum” 1998, nr 6, s. 8-34; tekst oryg.: Cardinal Joseph
Ratzinger, Intervento in apertura del Convegno mondiale: / Movimenti ecclesiali, speranza
per la Chiesa e per gli uomini, 27 maggio 1998, [TIB]. Celem uproszczenia przypisow
w niniejszej publikacji teksty dostgpne w internecie b¢da oznaczane skrotem [TIB], ich
petny adres internetowy zostal zamieszczony w Bibliografii na koncu ksigzki.

2 The ecclesiastical history of Sozomem, V1, 38, [TIB].

3 Vescovi dei Campi o delle Tende: Storia universale della Chiesa dalla predicazione
degli apostoli fino al pontificato di Gregorio 16. Opera compilata per uso dei seminari
e del clero ... dal barone Henrion, Napoli 1842, Vol. 1, Libro nono, An. 373, s. 358, [TIB];
por. takze A. Bérault-Bercastel, G. Antonelli, Storia del cristianesimo, Venezia 1828,
Vol. I11, s. 117.
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instytucje i jednocze$nie dynamiczne wzrastanie przez charyzmatyczne
postugi.

1.2. Biblijne listy koscielnych postug

Zaczniemy od pierwszego autoportretu Kosciota, ktorym jest biblijna
ksigga Dziejow Apostolskich. Zgodnie z tytulem opisuje gtownie dyna-
miczng histori¢ pierwotnej wspdlnoty uczniéow. Przy okazji mozemy po-
zna¢ istniejace w tej wspolnocie struktury. Kiedy natrafimy na odno$ne
fragmenty Dziejéw, na poczatku posréd ,,uczniow”, dostrzegamy tylko
jedna kategorie wyréznionych, postugujacych oséb: ,,Apostotow”.

Na samym poczatku lektury Dziejéw moze si¢ nawet wydawac, ze
,uczniowie” to po prostu ,,Apostotowie”. Ale szybko okazuje si¢, ze Ko-
$ciot to szersza grupa:

Weszli do sali na gorze i przebywali w niej: Piotr i Jan, Jakub i Andrzej, Fi-
lip i Tomasz, Bartlomiej i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon Gorliwy,
i Juda, [brat] Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie razem
z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego (Dz 1, 13-14).

Grupa cztonkow Kosciota jest nie tylko wigksza niz dwanascie 0sob,
ale ma tez wewnetrzng strukture: osobno sa wymienieni Apostotowie,
a osobno pozostali uczniowie Jezusa. Kosciot jawi sie tu wiec jako wspol-
nota zhierarchizowana, a zrodtem tej hierarchii jest wola samego Jezusa:
Apostotowie to ci, ,,ktorych sobie wybral” (Dz 1, 2).

Jeszcze kilka lat pozniej (prawdopodobnie ok. 33 r.) widzimy t¢ samg
podstawowa strukture: Kosciol to Apostotowie i uczniowie, przy czym
Apostotowie wyraznie maja kompetencje rozeznawania koScielnej drogi
i kierowania wspolnota w §wietle stowa Bozego: ,,«Nie jest rzecza stusz-
ng, aby$my zaniedbywali stowo Boze, a obstugiwali stoty» — powiedzia-
to Dwunastu, zwotawszy wszystkich uczniow” (Dz 6, 2). Z uptywem
czasu kategoria Apostolow zostaje rozszerzona, dlatego po kilkunastu
latach (ok. 49 r.) kierujacy Kosciotem to juz ,,Apostolowie i starsi” (por.
Dz 15, 4). To jednak p6zniej. Na poczatku jedynymi duszpasterzami, o ja-
kich wspominaja Dzieje, sa Apostotowie.

Jednak juz na poczatku Dziejéw Apostolskich znajdujemy wskazdw-
ke, ze istnieja postugi innego porzadku niz te, ktéore wynikaja z miejsca
w apostolskiej hierarchii. Wré¢my do listy osob trwajacych na modlitwie
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w Wieczerniku: ,,Weszli do sali na gorze [...]. Wszyscy oni trwali jedno-
mysSlnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i braé-
mi Jego” (Dz 1, 13-14).

Oprocz imiennej listy Apostotdow pojawia si¢ imi¢ Maryi. Podany zo-
stal tez motyw Jej wyrdznienia. Nie jest to funkcja w hierarchicznym gro-
nie, ale specjalne powolanie i niezwykty dar Bozy: ,,Matka Jezusa”. Juz
w pierwszym rozdziale Dziejow pojawia si¢ wiec wazny sygnal: struktu-
ra koScielna jest bogatsza, niz wynikaloby to tylko z wyr6znienia obok
uczniow jeszcze hierarchicznej grupy pasterskiej (Apostolow). Istniejg tez
obdarowania i charyzmaty zupelnie innego rodzaju i innego porzadku,
cho¢ oczywiscie wkomponowane we wspolnote: przeciez wszyscy modla
si¢ w Wieczerniku ,,jednomyslnie” (Dz 1, 14). Pojawia si¢ fundamentalne
pytanie: Czy ten ,wylom w schemacie” znajdzie potwierdzenie i rozwoj
w dalszej historii Ko$ciota opisanej w Dziejach Apostolskich? Okazuje sie,
ze tak.

Dalsza uwazna lektura Dziejow doprowadzi nas do istotnego odkrycia.
Poszerzenie struktury Kosciola o charyzmatyczne miejsce dla ,,Maryi,
Matki Jezusa”, nie jest jedynym wzbogaceniem koscielnej rzeczywisto-
$ci. Maryja wskazata droge do pojawiania si¢ kolejnych postug w Kosciele
opartych na charyzmacie.

W Jerozolimie byli na przyktad uczniowie, ktorzy penili postuge pro-
rokéw. Czytamy o tym juz przy okazji opisu ewangelizacji w Antiochii
ok. 43 r. (Dz 11, 27), a potem w relacji z ,,soboru Jerozolimskiego” z 49 r.
Oto po rozstrzygnieciu problemu przyjmowania do Kosciota nie-Zydow
»Apostotowie 1 starsi wraz z calym Ko$ciotem postanowili wybra¢ ludzi
przodujacych wsrdd braci: Judg, zwanego Barsabas, i Sylasa i wysta¢ do
Antiochii razem z Barnabg i Pawlem”. Wyb6ér Barnaby i Pawla wydaje
nam si¢ oczywisty. Ale Judy i Sylasa? Z jakiego to powodu przodowali
posrod braci? Kilka zdan p6zniej dowiadujemy si¢, ze Juda i Sylas ,,byli
prorokami” (Dz 15, 22-32). Nic nie wskazuje, aby mieli by¢ ustanawiani na
drodze formalnej, jak apostot Maciej (Dz 1, 23-26) lub diakoni (Dz 6, 2-6).
A jednak byli we wspolnocie i mieli w niej istotne role, najpewniej wigc
charyzmatyczne.

Pozniej zajmiemy si¢ blizej tym, co za czaséw apostolskich mogto
oznacza¢ bycie koscielnym prorokiem. Na razie zauwazmy, ze W ten spo-
sob dotarliémy do pierwotnego znaczenia nauczania §w. Pawla o apostol-
skich i proroczych fundamentach zycia Ko$ciota.
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Przeczytamy teraz trzy fragmenty w liScie tegoz Apostola do Efezjan.
Wszystkie mowig o dwojakiej naturze Kosciota (w tym sensie jakby o jego
naturze ,,korpuskularno-falowe;j”):

(1) Jestescie wspotobywatelami $wigtych i domownikami Boga — zbudowani na
fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam
Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla ro$nie na $wigta w Panu §wia-
tynie (Ef 2, 19-21).

Chrzescijanie otrzymuja tu porywajacg wizjg: ich wspolnota wsparta
jest na wegielnym kamieniu Jezusa Chrystusa, bo przeciez ,,fundamentu
nikt nie moze polozy¢ innego, jak ten, ktory jest potozony, a ktorym jest
Jezus Chrystus” (1 Kor 3, 11). Ale Kosciot wznosi si¢ dalej na fundamen-
cie Apostotéw i prorokéw, a budowany jest — jako duchowa §wiatynia —
przez wszystkich wierzacych i ochrzczonych.

(2) [Tajemnica Chrystusa] nie byta oznajmiona synom ludzkim w poprzednich
pokoleniach, tak jak teraz zostala objawiona przez Ducha Swietym Jego apo-
stotom i prorokom, to znaczy, ze poganie juz sa wspotdziedzicami i wspot-
cztonkami Ciata (Ef 3, 4-6).

O czym jest tu mowa? O tym, ze Dobra Nowina zostata przeznaczo-
na jako dar nie tylko dla Zydéw, ale takze dla cztonkéw innych narodow,
nazwanych tu ,,poganami”. Pojécie z Ewangelig do nie-Zydow to radykal-
ny i przelomowy krok w ewangelizacji podj¢tej przez pierwotny Kosciot.
Jako pierwszy przezyt to §w. Piotr. W tym sensie ta tajemnica zostata ob-
jawiona Apostotom. A potem §w. Pawel w sposob prawdziwie proroczy
wyjasnit sens tej rewolucyjnej zmiany, zwtaszcza w LiScie do Rzymian
(57 r). W ten sposob z biegiem lat tajemnica, Ze ,,poganie sa wspotdziedzi-
cami”, zostata ,,objawiona przez Ducha §wietym apostotom i prorokom”.
A od potowy Dziejow Apostolskich widzimy, ze tym duszpasterskim
szlakiem poszedt caty Kosciot. Szczegodty tej drogi nie zostaty objawione
w jaki$ oczywisty sposob bezposrednio przez Jezusa. Byly raczej odkry-
wane w kolejnych etapach modlitwy, gloszenia stowa Bozego, budowania
Kosciota — zar6wno przez hierarchiczng postuge apostotow, jak i przez
charyzmatyczna stuzbe¢ prorokow.

(3) [Chrystus] ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewange-

listami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia $wigtych do
wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef 4, 11-12).
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Tu z kolei odczytujemy jeszcze inny aspekt owej ,.korpuskularno-
-falowej” natury Kosciota. Rozeznana przez Apostoldow i prorokow dro-
ga ewangelizacji wsrod innych narodéw przyniosta powstawanie coraz
to nowych wspolnot uczniéw. A wspodlnoty te potrzebowaty pasterzy
(Dz 14, 23) i nauczycieli (Dz 13, 1). Tak powstate Koscioty lokalne nie ist-
niaty jednak same dla siebie. Jednym z celéw ich powstania byto doprowa-
dzenie nowych chrzescijan do dojrzatosci. A dowodem i znakiem dojrzatej
wspolnoty byta zdolno$¢ do wysytania na misj¢ ewangelistow (Dz 13, 2).

Nawet w pozniejszym o cate dziesigciolecia tekscie ksiggi Apokalipsy
wspolnota Kosciota jawi si¢ jako wyposazona w dwojaka postuge apostol-
ska 1 prorocza: ,,Wesel sig, niebo, 1 $wigci, apostotowie, prorocy, bo Bog
rozsadzit wasza sprawe” (por. Ap 18, 20). Swigci to w jezyku Nowego Te-
stamentu po prostu chrzescijanie. A chrzescijanskiej wspolnocie uczniow
postuguja kontynuatorzy misji Dwunastu wybranych przez Jezusa (Apo-
stotowie) oraz innego rodzaju pelni ducha zwiastuni Bozych tajemnic
(prorocy)*.

W dopiero co przeczytanych trzech fragmentach Listu do Efezjan
zwréciliSmy na razie uwage tylko na pierwszy, ogoélny sygnat: oprocz
apostotow istniejag w Kosciele jeszcze inne postugi i charyzmatyczne ob-
darowania, ktore dla spelnienia celu wspdlnoty sa istotne, a nawet nie-
zbedne. Teraz czas na nieco dokladniejsze spojrzenie. W Nowym Testa-
mencie znajdziemy bowiem szczegotowe listy takich postug istniejacych
obok urzedu apostotow. Przejrzymy teraz dwa takie zestawienia: najpierw
w Pierwszym LiScie do Koryntian, a potem wrdcimy z bardziej szczegoto-
wym spojrzeniem do fragmentu z Listu do Efezjan.

Bog ustanowit w Kosciele:
wpierw apostotow [dmooTorovC],
na drugim miejscu prorokow [Tpoentag],
na trzecim nauczycieli [013acKdA0VG],
ponadto tych, ktorzy maja dary [dvvapeig]:
— uzdrawiania,
— niesienia pomocy,
— kierowania,
— moéwienia jezykami (1 Kor 12, 28)°.

4 Por. G. Gromacki, The Foundational Gifts of Apostle and Prophet in Ephesians, ,,The
Journal of Ministry and Theology”, Sept. 1, 2013, s. 10.

5 Niniejsza wersja ttumaczenia znajduje si¢ w tekscie Pisma Swietego w Edycji
$w. Pawta z 2008 r. (dalej ESP).
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Graficzny uktad tekstu to propozycja majaca nam pomdc w zauwa-
zeniu, ze takze tu zaczyna si¢ od podstawowego zestawienia ,,apostotéw
i prorokoéw”. Dochodza do tego ,,nauczyciele”, a takze ,,ci, co maja dary”,
przez co rozumie si¢ dary charyzmatyczne. Wazne jest tutaj, ze lista jest
wyraznie zhierarchizowana. Byto to zdecydowanie intencjg autora, skoro
wymienione postugi sg opatrzone porzadkujacymi stowami ,,wpierw”, ,,na
drugim miejscu”, ,,na trzecim”. W greckim oryginale wida¢ to wyraznie:
wpdTOV, devTEPOV, Tpitov. Lista ma dodatkows, pojemng kategorie: ,,tych,
co maja dary” charyzmatyczne, przy czym wymienione sg trzy ich rodza-
je: uzdrawianie, pomaganie, méwienie jezykami.

W ten sposob wracamy do biblijnego autoportretu Kosciota, ktory naj-
bardziej nas tutaj zainteresuje, czyli do tekstu z Listu do Efezjan:

On ustanowil jednych apostotami [dmoctolovg], innych prorokami
[mpoentag], innych ewangelistami [gdayyeliotdg], innych pasterzami i na-
uczycielami [mowévag kol ddackdiovg], dla przysposobienia $wietych do
wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef 4, 11-12).

Lista ta jest intrygujagca: mamy tu wprawdzie (wymienionych juz
w 1 Kor) apostotow, prorokow i nauczycieli, ale znajdujemy niewymie-
nionych w poprzednich zestawieniach ewangelistow i pasterzy. Podkresl-
my wage tego fragmentu listu Apostota z jeszcze jednego powodu. Otéz,
czasem pelni on szczego6lng role przy opisywaniu struktur w nowo po-
wstatych ruchach 1 wspélnotach charyzmatycznych. Dlatego ma szczegol-
ng wage w szerszej perspektywie: w rozeznawaniu pozadanego ksztattu
wspotczesnego Kosciota. Czas wigc na blizsze spotkanie z tym arcycieka-
wym fragmentem Biblii®.

1.3. Pigcioraka postuga w Ef 4, 11-12

Warto od razu przyja¢ pewng robocza tezg: Ef 4, 11-12 to nie tylko
postulat do realizacji w przysztosci; to takze sprawozdanie ze znanego juz
Efezjanom stanu rzeczy. Co to oznacza? Otdz, kolejnos¢ wyliczania wspo-
mnianych tu ko$cielnych postug moze odzwierciedla¢ faktyczng sekwen-
cje objawiania si¢ tajemnicy Kosciota mieszkancom Efezu, znang z ich

¢ Por. tamze, s. 26; por. takze S. Page, The Assumptions behind Spiritual Gifts Invento-
ries, ,,Aidockolia”, Fall 2011, s. 46-48.
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wlasnego do$wiadczenia. Dlatego zatrzymamy si¢ nieco dtuzej przy tym
tekscie.

Pismo Swiete faktycznie podaje nam liczne relacje o tym, jak Efezja-
nie po swoim nawroceniu na chrzescijanstwo mieli najpierw okazj¢ po-
zna¢ tre$¢ stowa ,,apostol” przez swoje spotkanie ze §w. Pawlem; pojecie
»ewangelisty” byto im znane z Zzyciowej praktyki po spotkaniu z Apollo-
sem; odkrywany przez nich ,,nauczyciel” miat oblicze Akwili i Pryscylli
(a takze ponownie Pawta); wreszcie okres$lenia ,,pasterz” i ,,prorok™ staty
im si¢ bliskie i znajome przez ich wtasng koscielng codziennosé.

Zapytajmy wiec biblijnych tekstow, do jakiego doswiadczenia Efezjan
mogl odwotywac si¢ apostot Pawet, wymieniajgc owych pig¢ postug. Oka-
ze si¢ wtedy, ze trzeba zacza¢ od Pana Jezusa, gdyz to On — uprzedza-
jac wszystkie dary obecne p6zniej w Kosciele — sam posiadat je w sobie
w najwiekszej obfitosci’.

Przypomnijmy: ,,[Chrystus] ustanowit jednych apostotami, innych pro-
rokami, innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami”. Po raz
pierwszy tych pie¢ wymiardéw postugi wypehito si¢ w samym Jezusie. Je-
$li potem Zmartwychwstaty Chrystus udziela innym tych postug, to tylko
dlatego, aby kontynuowali Jego wtasng misj¢. To On sam przeciez w naj-
glebszym sensie urzeczywistnit w sobie te dary dla Kosciota. Czytamy
o tym w Biblii:

Apostol: ,Bracia $wigci, uczestnicy powotania niebieskiego, zwrdécie uwa-
ge na Apostota i Arcykaptana naszego wyznania, Jezusa” (Hbr 3, 1).

Prorok: ,,Wielbili Boga i méwili: «Wielki prorok powstat wsrdd nas, i Bog
laskawie nawiedzil lud swoj»” (Lk 7, 16).

Ewangelista: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie nama-
Scit 1 postal Mnie, abym ubogim nidést dobrg nowing [dost. ewangelizowal,
gvoyyerioacOor]” (Lk 4, 18).

Pasterz: ,Ja jestem dobrym pasterzem. Dobry pasterz daje zycie swoje za
owce” (J 10, 11). Ta sama prawda dotyczy misji biskupa, ktoéra pierwotnie od-
nosi si¢ do samego Jezusa Chrystusa: ,,Btadziliscie bowiem jak owce, ale teraz
nawrdciliscie si¢ do Pasterza i Stréza [énickomog] dusz waszych” (1 P 2, 25).

7 Por. N. Ormerod, On the Divine Institution of the Three-fold Ministry, ,,Ecclesiolo-
gy”, Sept. 2007, t. 4, z. 1, s. 38-51.
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Nauczyciel: ,Wy Mnie nazywacie «Nauczycielem» i «Panemy» i dobrze
moéwicie, bo nim jestem” (J 13, 13).

To wszystko ma pierwszorzedne znaczenie: zanim zaczniemy wnikad
w pie¢ odcieni postug w Kosciele, musimy u§wiadomié sobie, ze wszyst-
kie one zostaty spetnione najdoskonalej w misji samego Zbawiciela. To On
najpierw stat si¢ jedynym prawdziwym Apostotem, Prorokiem, Ewangeli-
stg, Pasterzem (Biskupem) i Nauczycielem. Wszyscy inni petnigcy te role
w Kosciele sg tylko Jego nasladowcami.

Wobec powyzszego mozemy zapytaé: Jakie historyczne skojarzenia
mogta wywota¢ u czytelnikow w Efezie lista kosScielnych postug? Nie
sktadata si¢ z okreslen nowatorskich, ktorych znaczenia trzeba by si¢ do-
piero domysla¢. Wszystkie pig¢ misji bylo im dobrze znanych z osobiste-
go do$wiadczenia, ze spotkan z apostotem Pawlem i innymi zwiastunami
Dobrej Nowiny.

Zaczynamy zatem od stowa ,,apostol”. Pojawia si¢ ono w Liscie do Efe-
zjan w dwoch kontekstach. Owszem, w zestawieniu ,,apostotowie 1 pro-
rocy”, kiedy wskazuje na fundament ko$cielnej wspolnoty i dar rozezna-
wania wizji Ko$ciota na dzi$ i na jutro. Ale kiedy to stowo znajdujemy po
raz pierwszy, jest catkiem po prostu sposobem przedstawienia si¢ samego
Pawtla: ,,Pawet, z woli Bozej apostol Chrystusa Jezusa” (Ef 1, 1). Trudno
wiec, by Efezjanie, czytajac o pieciorakiej postudze w Kosciele, nie przy-
pomnieli sobie, Ze ich pierwsze spotkanie z jakim$ apostotem byto spotka-
niem z Pawlem:

Pawet [..], a z nim Pryscylla i Akwila [...] przybyli do Efezu. Sam za$ wszedt
do synagogi i rozprawiat z Zydami, a gdy go prosili, aby pozostat dtuzej, nie
zgodzit sig, ale zegnajac si¢ z nimi, powiedzial: ,,Wroce do was, jezeli Bog
zechce” (Dz 18, 18-21).

To jest pierwsze i podstawowe skojarzenie Efezjan ze stowem apostot:
to kto$ taki jak Pawel, kto$, kto jest ustanowiony §wiadkiem petnej praw-
dy Ewangelii, a jednocze$nie nie szczedzi trudu, aby$my si¢ o niej dowie-
dzieli 1 dostapili szczgscia wiary.

Roéwniez wspomnienie o prorokach musiato wzbudzi¢ u chrze$cijan
w Efezie znajome skojarzenia. Przemawiajac do tamtejszych duszpasterzy,
Pawet powotal si¢ przeciez na znane proroctwa:
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Przynaglany Duchem, udaje si¢ do Jerozolimy; nie wiem, co mnie tam spotka
oprocz tego, ze czekaja mnie wi¢zy i utrapienia, o czym zapewnia mnie Duch
Swiety w kazdym miescie (Dz 20, 23).

Gtos Ducha pomagajacy zy¢ Ewangelig na co dzien docierat do wspdl-
noty wiernych mig¢dzy innymi przez postuge proroka (wiemy o tym takze
z kolejnego fragmentu Dziejow: 21, 10-11).

Inne spotkanie Efezjan z glosicielem Ewangelii mialo mniej oficjalny
charakter. Zamiast Pawla, oficjalnie i publicznie uznanego przez grono je-
rozolimskich apostotow, zjawit si¢ u nich spontaniczny i charyzmatyczny
ewangelizator:

Pewien Zyd, imieniem Apollos, rodem z Aleksandrii, cztowiek uczony i zna-
jacy $wietnie Pisma przybyt do Efezu. Znat on juz droge Panska, przemawiat
z wielkim zapatem i nauczat doktadnie tego, co dotyczylo Jezusa, znajac tylko
chrzest Janowy. Zaczat on odwaznie przemawia¢ w synagodze (Dz 18, 24-26).

Skutkiem tej wstepnej, kerygmatycznej ewangelizacji byto budzenie
wiary i1 powstanie zaczatkowej wspolnoty.

Posta¢ pasterza byla dobrze znana Efezjanom z codzienno$ci ich
chrzedcijanskiego zycia, co poswiadcza nam kolejny fragment z Dziejow
Apostolskich:

[Pawel] postat do Efezu i wezwat starszych [rmpeofutépovg] Kosciota. A gdy
do niego przybyli, przeméwit do nich: ,,Troszczcie si¢ o siebie i o calg owczar-
nie, w ktorej Duch Swiety ustanowil was biskupami [¢miokémovg]. Badzcie
pasterzami [mowpaivewv] Kosciota Bozego, odkupionego Jego wiasna krwia”
(Dz 20, 24-26, ESP).

Pasterze to prezbiterzy i biskupi Kosciota. Apostot Pawet w tym miej-
scu uzywa tych dwodch ostatnich poje¢ zamiennie, nazwiemy ich tu pre-
zbiterami-biskupami. Najwazniejsze jednak jest to, ze maja pas¢ Kosciot
Bozy. Stad poréwnanie wspolnoty chrzescijan do owczarni, a prezbiterow-
-biskupow do tych, ktoérzy majg pasé te owczarni¢. Kazdy chrzescijanin
w Efezie dobrze wie z osobistego doswiadczenia, jaki pasterz go prowadzi
1 jakie duchowe pastwiska mu udostepnia.

Pozwolimy sobie teraz na zapozyczenie terminologii z naszej epoki,
aby okresli¢ sytuacje sprzed dwudziestu wiekow: matzenskg pare Akwili
i Pryscylli nazwiemy charyzmatycznymi nauczycielami domowej grupy
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formacyjnej w Efezie. Wspomniany przed chwilg Apollos przybyt do Efe-
zu, gdy za$ ,,Pryscylla i Akwila ustyszeli go, zabrali z sobg 1 wytozyli mu
doktadnie droge Boza. A kiedy chciat wyruszy¢ do Achai, bracia napisali
list do uczniéw z poleceniem, aby go przyjeli” (Dz 18, 26-27). Spontanicz-
ny ewangelizator zostal najpierw uformowany przez owa matzenska pare
domowych nauczycieli, a potem formalnie wlaczony w ewangelizacyjne
struktury miejscowego Kosciota.

Dotychczasowe rozwazania prowadzg nas do wniosku: biblijne opisy
realiow apostolskiego Kosciota pozwalaja nam dostrzec zbieznos¢ migdzy
wizja pigciorakiej postugi z Listu do Efezjan a narracjg Dziejow Apostol-
skich. Pig¢ wymienionych tam postug (apostolowie, prorocy, ewangeli-
$ci, pasterze i nauczyciele) tworzy bogata, hierarchiczno-charyzmatyczng
strukture zywego Kosciota. Oba aspekty od samego poczatku naleza do
istoty biblijnego Kos$ciota. Aby moéc wzorowaé si¢ dzi§ na wzorcach za-
czerpnigtych z Pisma Swietego, nalezy je doglebnie poznaé i zrozumie¢.
Dlatego teraz poswigcimy wigcej czasu poznaniu poszczeg6élnych postug,
zZwracajgc uwage zarOwno na ich réznorodne role we wspdlnocie wierza-
cych, jak i na towarzyszace temu zagrozenia. Kazdej z postug towarzyszy
bowiem mozliwo$¢ ich fatszywego funkcjonowania: czytelnik Nowego
Testamentu z tatwo$cig przypomni sobie przestrogi przed pseudoproro-
kami. Dlatego wtasnie potrzebne nam jest stosowne kryterium biblijnego
rozeznania i harmonijnego uzupelniania si¢ autentycznych misji stuzby
w Kodciele.

2. Nowotestamentalne postugi hierarchiczne
i charyzmatyczne

2.1. Apostotowie

Wsrod pigciu postug wymienionych w Liscie do Efezjan (Ef 4, 11) na
pierwszym miejscu znajdziemy misje apostotéw. Przypomnijmy sobie:
w Liscie do Hebrajczykoéw wyrazenie ,,apostot” oznacza samego Jezusa
Chrystusa: ,bracia $wigci, uczestnicy powolania niebieskiego, zwrdccie
uwagg na Apostota [tov amdcToAov] 1 Arcykaptana naszego wyznania, Je-
zusa” (Hbr 3, 1). To niezmiernie wazny punkt wyj$cia. Podobnie najpierw
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méwimy, ze Jezus jest Jedynym i Najwyzszym Kaptanem, a dopiero po-
tem wspominamy o tym, ze wielu ludzi uczynit na swdj wzor kaptanami,
tak samo najpierw trzeba mowi¢ o Jezusie — Jedynym i Najwyzszym Apo-
stole, aby zrozumie¢, co moze znaczy¢ powotanie innych ludzi na aposto-
1ow. Po potozeniu tego fundamentu mozemy pojs¢ dale;j.

W Dziejach Apostolskich stowo ,,Apostotowie” oznacza najpierw tylko
cztonkéw kolegium Dwunastu. To o nich mowa, kiedy chodzi o ,,Piotra
i pozostatych Apostotow” (Dz 2, 37), albo gdy dowiadujemy sie, ze ,,Apo-
stotowie czynili wiele znakow i cudow” (Dz 2, 43). Od pierwszego roz-
dziatu Dziejow zauwazamy tez podstawowa strukture Kosciota: postuguja
w nim Apostotowie (,,Dwunastu”), ktorzy jednak nie sa catym Kosciotem,
poza nimi we wspolnocie sg tez ,,niewiasty i bracia™ ,trwali jednomys$lnie
na modlitwie razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego”
(Dz 1, 14).

Apostotowie tworzyli kolegium. Co to znaczy? Ich grono bylo $cisle
okreslone, a nowe osoby mogty by¢ do niego wcielone tylko po rozeznaniu
takiej konieczno$ci. Najbardziej przekonujacym argumentem w tej mie-
rze jest reakcja na zwolnienie jednego miejsca w gronie dwunastu Apo-
stotow po $mierci Judasza. Piotr wyjasnia, ze zgodnie ze stowami Pisma
Swietego ,,urzad jego [émiokom] niech inny obejmie”. Wtedy ,,los padt na
Macieja i zostat dolaczony do jedenastu Apostotow” (Dz 1, 20. 26). Wi-
dzimy, ze Apostot to nie tylko jeden z uczniow majacych jakies$ funkcje do
spetnienia, ale kto$ zajmujacy urzad, wlasnie 6w ,.episkopat” [Emicronn].
Urzad wiaze si¢ dozywotnio z konkretng osobg. Jest to rodzaj apostolskiej
»stolicy personalnej” (na razie nie terytorialnej, gdyz wszyscy Apostoto-
wie rezydujg w tym samym miejscu, w Jerozolimie). Smier¢ takiej osoby
sprawia, ze urzad pozostaje do obsadzenia przez nowego kandydata. I tak
stato si¢ w przypadku Judasza. Jego zdrada nie uniewaznila wybrania go
przez Jezusa. Nowy Apostot, Maciej, zajat ,,episkopat” Judasza, zapewnia-
jac ciaglosé, czyli sukcesje apostolska.

To kolegium wystepuje w imieniu Kos$ciota. Dlatego po przywrdceniu
symbolicznej liczby 12 i po zestaniu Ducha Swietego, cho¢ zgromadzony
Kosciot byt znacznie liczniejszy i chociaz byli ,,wszyscy razem”, to jednak
do nauczania staneli tylko Apostotowie (a nie ,,bracia i niewiasty”): ,,Wte-
dy stanat Piotr razem z Jedenastoma i przeméwit donosnym gltosem” (Dz
2, 14). Do tego autorytatywnego grona zwracajg si¢ o wskazowki pierwsi
nawrdceni: ,,Gdy ustyszeli, przejeli si¢ do glebi serca: «C6z mamy czynié,
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bracia?» — zapytali Piotra i pozostatych Apostotéw” (Dz 2, 37). Ustyszana
przez nowo nawrdconych nauka chrzescijanska — cho¢ przeciez wyznaje
ja szersze grono — jest jednak ,,nauka Apostotow” (Dz 2, 42). To ich wiara
jest miarodajna dla wszystkich innych chrzescijan.

Sytuacja ta zostata potwierdzona jeszcze po latach przy ustanowieniu
diakonow: ,«Nie jest rzeczg stuszng, abySmy zaniedbywali stowo Boze,
a obstugiwali stoty» — powiedzialo Dwunastu, zwotawszy wszystkich
uczniow” (Dz 6, 2). Dwunastu i uczniowie — jeszcze dtugo tak wyglada
podstawowa struktura Kosciota: ,,Apostotowie i bracia, przebywajacy
w Judei” (Dz 11, 1), czytamy o sytuacji wspolnoty kilkanascie lat p6znie;j.

Po poczatkowym powotaniu Macieja jeszcze dwaj inni bliscy wspot-
pracownicy Dwunastu zastuzyli na biblijne miano Apostotéw i w ten spo-
sob zostali dotaczeni do ich grona. W szczeg6lnosci chodzi tu o $w. Paw-
ta, ktéry sam o sobie pisze: ,,Pawel, apostot [dmocTOA0G] nie z ludzkiego
ustanowienia czy zlecenia, lecz z ustanowienia Jezusa Chrystusa i Boga
Ojca” (Ga 1, 1). O drugim takim przypadku dowiadujemy si¢, gdy Dzie-
je Apostolskie relacjonuja, co czynili ,,Apostotowie Barnaba i Pawet [oi
armoctolot Bapvofdc xai [Tadrog]” (Dz 14, 14). Nieco wezesniej czy-
tamy: ,,Podzielili si¢ mieszkafcy miasta: jedni byli z Zydami, a drudzy
z Apostotami [ovv toig dmootoroig]” (Dz 14, 4), a wigc wlasnie z Barnabg
i z Pawlem.

Czasami w tym konteks$cie przytacza si¢ tajemnicze zdanie z Listu do
Rzymian: ,,Pozdrowcie Andronika i Juniasa, moich rodakow i wspotto-
warzyszy wiezienia, ktorzy si¢ wyrdzniaja miedzy apostotami [év Toig
amootoroic], a ktorzy przede mng przystali do Chrystusa” (Rz 16, 7). Nie-
ktérzy dopatruja si¢ w tym imion jeszcze dodatkowych apostotéw (w tym
nawet imienia zenskiego Junii). Sens tej wypowiedzi nie jest jednak zbyt
jasny. Moze to oznaczaé, ze wymienieni sg apostotami w jakim$ szerszym
znaczeniu (gdyz ,,apostotuja”), ale moze tez znaczy¢ po prostu, ze byli ce-
nieni przez pierwotne grono Apostotow®. Odpowiadatoby temu tlumacze-
nie: ,,byli wyrdzniani przez Apostotow”.

Sa tez i takie miejsca w Nowym Testamencie, gdzie stowo ,,apostot”
nabiera zdecydowanie ogdlnego znaczenia ,,0soby postanej przez lo-
kalny Ko$ciot”: ,,Uznatem tez za konieczne posta¢ do was Epafrodyta,

8 Ignatius Catholic Study Bible: New Testament, Ignatius Press 2010 [komentarz Scotta
Hahna], s. 280.
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brata, wspotpracownika i wspotbojownika mojego, a waszego wystanni-
ka [dndotorov], ktory miat zaradzi¢ moim potrzebom” (Flp 2, 25). Albo:
»Iytus jest moim towarzyszem i trudzi si¢ ze mng dla was; a bracia nasi to
wystancy [dmootorot] Kosciotow, chwata Chrystusa” (2 Kor 8, 23)°.

Z biegiem czasu okazuje si¢, ze rola Apostoldow jest nie tylko glosze-
nie 1 modlitwa. Poczawszy od Dz 8, Apostotowie jawia si¢ jako ci, kto-
rZy majg stosowny autorytet, aby tworzy¢ nowe struktury koscielne przez
ustanawianie prezbiteréw. Taka potrzeba pojawila si¢ dopiero po kilku la-
tach, gdy Koscidt przestal ogranicza¢ si¢ do miasta Jerozolimy. Zaczely
powstawaé nowe wspolnoty, najpierw w Judei i Samarii, potem w Syrii,
a wreszcie w krajach bardzo odleglych, potrzebujacych wiasnych paste-
rzy na miejscu. Dlatego podczas swojej podrézy misyjnej Pawet i Barna-
ba ,,w kazdym Kosciele wsrod modlitw i postéw ustanowili im starszych
[tpesPutépoug]” (Dz 14, 23). Apostotowie maja tez autorytet, by w istnie-
jacych juz strukturach wzywac na spotkanie i pouczaé¢ duszpasterzy. I tak
na przyklad $w. Pawet:

Z Miletu postat do Efezu i wezwat starszych Kosciota [tobg mpeoputépoug
g éxkAnoiag]. A gdy do niego przybyli, przemoéwit do nich: [...] ,,Uwazajcie
na samych siebie i na cale stado, nad ktorym Duch Swiety ustanowit was bi-
skupami, abyscie kierowali Kosciotem Boga, ktory On nabyl wtasna krwig”
(Dz 20, 17-18. 28).

Dzieje Apostolskie zatem przedstawiajg nam obraz Kosciota, w ktorym
charyzmatyczne postugi wspotistniejg z jak najbardziej hierarchicznymi
1 instytucjonalnymi strukturami apostolskimi. Dlaczego? Gdyz w Ko-
$ciele instytucja nie jest przeciwstawiona charyzmatowi. Jedno i drugie
pochodzi od Boga. ,,Ustanowit Bog w Kosciele apostotow i prorokow”
(por. 1 Kor 12, 28). Instytucja i hierarchia istniejg, aby stworzy¢ bezpiecz-
ng przestrzen dla zamanifestowania si¢ charyzmatu. Bez ujawniania si¢
w ludzie Bozym charyzmatycznych daréw apostolskie instytucje Kosciota
okazatyby si¢ mniej owocne, niz oczekuje tego Bog. Z kolei bez apostol-
skiej i hierarchicznej pieczeci duchowe ruchy i wewngtrzne natchnienia
mogtyby prowadzi¢ do niepokoju i zametu. Potrzebne sg solidne fun-
damenty domu i bezpieczne cztery Sciany mieszkania, aby moglo roz-
wija¢ si¢ w nich zywiotowe i nie catkiem przewidywalne Zycie rodziny

® Por. G. Gromacki, The Foundational Gifts..., art. cyt., s. 8.
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Kosciota. Wraz z dalszym ciagiem naszej lektury Biblii ta intuicja b¢dzie
si¢ ujawnia¢ coraz wyrazniej.

Problemem rzadko zauwazanym i niezbyt cz¢sto podnoszonym jest bi-
blijne ostrzezenie przed fatszywymi apostotami. To wazne: wedtug Biblii
nie kazdy aspirujacy do miana apostota nim jest. Moze si¢ zdarzy¢ nad-
uzycie 1 uzurpacja. Dlatego s3 nam potrzebne praktyczne kryteria roze-
znawania w tej materii. Swiety Pawet pisze:

Fatszywi apostotowie [wevdamdotorol] to podstepni dziatacze, udajacy apo-
stotow Chrystusa [aroctolovg Xpiotod]. I nic dziwnego. Sam bowiem szatan
podaje si¢ za aniota $wiattosci (2 Kor 11, 13-14).

To o nich pisze dalej Apostot: ,,dokonatem nie mniej niz wielcy apo-
stotowie [t@v Vmephiov dmoctoOAwV]”, ktorzy ,przychodza i glosza wam
innego Jezusa, jakiego wam nie glosiliSmy, Iub bierzecie innego ducha,
ktorego nie otrzymaliscie, albo inng Ewangelig, nie tg, ktorg przyjeliscie”
(2 Kor 11, 4-5).

Zauwazmy: nauczanie falszywego apostota sprawia, ze jego uczniowie
nie znajg prawdziwego Zmartwychwstatego Pana. Pod imieniem Jezu-
sa znaja jaka$ postaé, ale znieksztalcona, tworzong na miar¢ wyobrazen
i duchowych fantazji glosicieli. Wskutek tego nie znajg prawdziwej Ewan-
gelii, a w ich sercu nie dziata Duch Swiety. Problem fatszywosci takich
pseudoapostotdow jest znacznie glebszy niz tylko naduzycie moralne (czyli
moéwienie nieprawdy). Sa falszywi nie tylko w tym znaczeniu, ze bywajg
nieszczerzy albo obtudni. Nie, przede wszystkim ich nauka jest falszywa
i dlatego tez fatszywe sa duchowe owoce tej nauki.

To z tego powodu tak wazne jest, aby rola apostolow byla przekazy-
wana w swoistej ,,dynastii wiary”, to znaczy w tancuchu pokolen z rak
do rak, albo jak plomien przechodzacy z jednej pochodni na kolejna. To,
co nazywamy sukcesjg apostolska, to wtasnie gwarancja znajomosci tego
samego Jezusa, ktorego glosili Apostotowie. Pawet poddawat temu kry-
terium siebie samego, kiedy pisatl: ,,ja bowiem otrzymatem od Pana to,
co wam przekazatem” (1 Kor 11, 23) i ,,przekazalem wam na poczatku
to, co przejatem” (1 Kor 15, 3).

Jest tez niebezpieczenstwo przyjecia innego ducha zamiast obieca-
nego Ducha Swietego. Rozne sa przeciez duchowe wplywy, rozmaite sa
religie 1 ich duchowe praktyki. ,,Nie wszyscy nalezg do nas” (1 J 2, 19).

30



Pod nazwa Ewangelii bedzie wtedy funkcjonowacé inna obietnica niz ta,
ktora znamy od Apostotdow autentycznych. Przestroge w tym wzgledzie
niesie tez ksiega Apokalipsy: ,,Probie poddates tych, ktorzy zwa samych
siebie apostotami [dmootdrlovg], a nimi nie sg, i znalazte$ ich ktamcami
[wevdeig]” (Ap 2, 2).

Z uzyciem stowa ,,apostot” w sensie szerszym niz tylko w odniesieniu
do biblijnych Dwunastu i ich biskupich nastgpcow spotykamy si¢ nie tyl-
ko w Pismie Swietym, ale takze w pozniejszej historii Ko$ciota. Bardzo
spektakularny przyktad znajdziemy u $§w. Hieronima (345—420):

Zmartwychwstaly Pan ukazal si¢ najpierw kobietom, ktoére staty si¢ apostot-
kami Apostotdw (apostolae Apostolorum), aby zawstydzi¢ mezczyzn, ktorzy
nie szukali Tego, ktorego stabsza pte¢ juz znalazta'®.

Ten niezwykty tekst §w. Hieronima, w ktérym nazywa kobiety ,,apo-
stotkami Apostotow”, jest wnioskiem z lektury Ewangelii. Czytamy tam
przeciez, ze pierwszymi $wiadkami zmartwychwstania Jezusa byty kobie-
ty. Nie tylko ujrzaty pusty grob, ale otrzymaty od aniotéw mandat misyj-
ny: ,,Idzcie szybko i powiedzcie Jego uczniom: Powstat z martwych!” (Mt
28, 7). I rzeczywiscie byla to misja gltoszenia skierowanego do Apostotow!
Te samg misje potwierdzit zresztg pdzniej sam Jezus: ,,IdZcie i oznajmijcie
moim braciom!” (Mt 28, 10). W ten sposob kobiety staty si¢ zwiastunkami
Dobrej Nowiny — a wigc apostotkami — wobec Apostotdw.

To pigkne i glebokie okreslenie przewijato si¢ pozniej niejednokrotnie
przez historie Kosciota. Czesciej zresztg wystepowato w liczbie pojedyn-
czej — apostotka Apostotow (apostola Apostolorum) — i odnosito si¢ do sa-
mej tylko Marii Magdaleny. Powodem byta oczywiscie scena z Ewangelii
$w. Jana, kiedy to po swoim zmartwychwstaniu Jezus méwi do niej:

Udaj si¢ do moich braci i powiedz im: ,,Wstepuje do Ojca mego i Ojca wa-
szego, do Boga mego i Boga waszego”. Poszta Maria Magdalena, oznajmiajac
uczniom: ,,Widziatam Pana i to mi powiedziat” (J 20, 17-18).

Wzruszajace chwile spotkania Marii Magdaleny ze Zmartwychwsta-
tym i jej misja apostolska wobec Apostotow Jezusa wzbudzaly w ciggu

10 Sw. Hieronim, Commentariorum in Sophoniam Prophetam, 1, Prolog: PL 25,
673-674, [TIB].
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nastepnych wiekow chrze$cijanstwa bogate refleksje. Wymienmy kilka
przyktadow.

Rabanus Maurus (776—856), benedyktynski mnich, a potem arcybi-
skup Moguncji, napisat cale dzieto zatytutowane Zycie blogostawionej
Marii Magdaleny". Jak si¢ tam wyrazil, Jezus swoimi stowami ,,uczynit
ja apostotka Apostotow (eam ad apostolos instituit apostolam)”. Instituit
znaczy tyle co ,,ustanowil™ jest to bardzo mocne teologiczne okreslenie.
Moze nas to dziwié, ale rzeczywiscie tak napisano we wczesnym $rednio-
wieczu. Zobaczymy zreszta za chwile, ze sredniowieczni teologowie napi-
sali na ten temat stowa jeszcze bardziej zadziwiajace.

Wréémy jednak do Rabanusa Maurusa, ktéry te samg mys$l wyrazit
bardziej poetycko:

Niegdy$ zatrutym naczyniem Ewa megza w raju upoita,
Dzi$ kielichem zycia Magdalena Apostotéw napoita'?.

Podobne sformulowanie znajdziemy u Rabanusa takze w formie zde-
cydowanie bardziej komunikatywnej dla naszego wspotczesnego ucha:
,»,Maria ewangelizowata swoich wspodtapostotow (Maria suis coapostolis
evangelizavit)”. Apostotka nowej ewangelizacji, wspotapostotka wielkich
Apostolow: takie okreslenia naprawde zapisal Sredniowieczny arcybiskup
Moguncji.

Kilkaset lat pozniej, w XII wieku, tytul apostotki w odniesieniu do
Marii Magdaleny stat sie bardzo popularny'3. Stosowali go wtedy liczni
pasterze i nauczyciele Kosciota, jak opat Hugo z Semur, filozof Piotr Abe-
lard, mnich i kardynat Goeffrey z Venddme i inni. Ale z cala pewnoscia
najstynniejszym z nich byt §w. Bernard z Clairvaux (1090-1153), ktory
znowu powrdcit do formuty w liczbie mnogiej (apostolae Apostolorum),
aby nazwac¢ apostotkami Apostotow ,trzy Marie”, czyli trzy niewiasty,
ktore udaty si¢ do grobu, aby namasci¢ ciato Jezusa. Kiedy grob okazat si¢
pusty, Aniot zlecit im apostolska misj¢ gloszenia Dobrej Nowiny: ,,IdZcie,
powiedzcie Jego uczniom i Piotrowi: Idzie przed wami do Galilei, tam Go

' Rabanus Maurus, De vita beatae Mariae Magdalenae, XVII: PL 112, 1474, [TIB].

12 Tunc toxico potorio Eva virum in paradiso debriavit; nunc aeternae vitae calicem
apostolis Magdalena propinavit”, tamze.

13 Por. J. Schaberg, The Resurrection of Mary Magdalene: Legends, Apocrypha and
Christian Testament, New York 2004, s. 88.

32



ujrzycie” (por. Mk 16, 7). Swiety Bernard wlozyt tez najwiecej literac-
kiego kunsztu w opiewanie apostolskiej misji kobiet:

Jak pigckne stopy tych, ktorzy zwiastuja dobra nowing! (Rz 10, 15). Wystane
przez aniota — petnig postuge ewangelistek (opus evangelistae), a uczynione
apostotkami Apostolow (apostolae Apostolorum) — spiesza, by rankiem ogtla-
sza¢ milosierdzie Panskie'®.

Wsrod autoréw przypisujacych kobiecie misje apostolska nie mogto
zabrakng¢ 1 najstynniejszego $redniowiecznego autorytetu, mianowi-
cie $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274). Ten wzniost si¢ na szczyty po-
chwat ewangelicznej Marii Magdaleny w stowach, ktore wyraznie przecza
wszelkim naszym stereotypom na temat $redniowiecznego patrzenia na
kobiecg nature:

Godny zauwazenia jest potrdjny przywilej (triplex privilegium) udzielony
Magdalenie. Po pierwsze, przywilej prorocki (propheticum), poniewaz zashu-
zyta na widzenie aniotow: prorok jest bowiem kim§ pomiedzy aniotami a lu-
dem. Po drugie, stanowisko réwne aniotom (Angelorum fastigium), poniewaz
widziata Chrystusa, na ktorego pragna wejrze¢ aniotowie. Po trzecie, misja
apostolska (officium apostolicum), gdyz rzeczywiScie stala si¢ apostotka Apo-
stotow (Apostolorum apostola), jako ze jej zostato zlecone, aby zwiastowaé
uczniom zmartwychwstanie Panskie. A jak [niegdys] kobieta pierwsza zwia-
stowala mezczyznie stowa $mierci, tak teraz kobieta pierwsza zwiastowala
stowa zycia (verba vitae)'®.

Trzeba przyznaé, ze jak na rzekomo niech¢tne kobiecej naturze $re-
dniowiecze sg to wyjatkowo zdecydowane stowa. Tak zdecydowane, ze
i dzi$ budzg lekkie zdziwienie. A wypowiedziane zostaty przez doktora
Kosciota 1 jednego z najwickszych $wigtych intelektualistow chrzesci-
janstwa. Officium apostolicum — urzad apostolski... kto dzi§ wazylby si¢
napisaé co$ takiego?

4 Qw. Bernard z Clairvaux [Sancti Bernardi Abbatis Clarae-Vallensis], Sermones
in Cantica Canticorum, LXIX-LXXXVI, Sermo LXXV, 8: PL 183, 1148 B, [TIB].

15 Tamze.

16 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii $w. Jana, XX, w. III, VI, Kety 2002,
s. 1150; por. S. Thomae de Aquino, Opera omnia, Super Evangelium S. loannis, [TIB].
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2.2. Prorocy

Kosciot narodzit sic w Wieczerniku. Tam w dzien Pigédziesigtnicy
zstapit Duch Swiety i napetnit wszystkich zgromadzonych. A kiedy wobec
powszechnego zdziwienia $wiadkow apostot Piotr powstat i zabrat glos,
rozpoczat od nastepujgcych stow:

Mezowie Judejczycy, [...] spelnia si¢ przepowiednia proroka Joela: ,,W ostat-
nich dniach wylej¢ Ducha mojego na wszelkie ciato, i b¢da prorokowali syno-
wie wasi 1 corki wasze” (Dz 2, 16-17).

Biblijne znaki wypelnienia si¢ w Jezusie Chrystusie obietnic Starego
Testamentu obejmowaty miedzy innymi takze prorokowanie. Czy w Wie-
czerniku dar prorokowania zostat udzielony tylko Apostotom, czy moze
takze jeszcze innym osobom? Z cala pewnoscig nie ograniczalo si¢ to tyl-
ko do grona Dwunastu, o czym $wiadczy dodanie stow ,,i corki wasze”.

Spontaniczne objawienie si¢ daru prorokowania w dzien Pigédziesigt-
nicy jest niewatpliwie bardzo wazne. Nie mniej istotne jest jednak pytanie
o ciag dalszy tego duchowego fenomenu, a zwlaszcza o to, czy przybrat
na tyle ustabilizowane formy, ze mozna mowi¢ o trwalej postudze proro-
czej w Kosciele. Czyz Pan Jezus nie mowit w Ewangelii $w. Mateusza, ze
prorocy Nowego Testamentu sg, obok Apostotow, zwiastunami Chrystu-
sa? Znamy przeciez te stowa: ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto
Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktéry Mnie postat. Kto przyjmuje proro-
ka jako proroka, nagrode proroka otrzyma” (Mt 10, 40-41).

Mowige o prorokach Kosciota, poruszamy wigc sprawe jak najbardziej
centralng dla zycia i dla misji naszej chrze$cijanskiej wspolnoty.

Po raz pierwszy dowiadujemy si¢ o istnieniu stabilnej postugi chrze-
Scijanskich prorokéw kilka, moze kilkanascie lat po pierwszym zestaniu
Ducha Swigtego:

W tym czasie wlasnie przybyli z Jerozolimy do Antiochii prorocy. Jeden z nich
imieniem Agabos przepowiedziat z natchnienia Ducha, Ze na calej ziemi nasta-
nie wielki gtod. Nastal on za Klaudiusza. Uczniowie postanowili wigc, ze kazdy
wedtug moznosci pospieszy z pomoca braciom, mieszkajagcym w Judei. Tak tez
zrobili, wysylajac [jalmuzng] starszym przez Barnabe i Szawla (Dz 11, 27-30).

Czego mozemy si¢ dowiedzie¢ z tego fragmentu? Widzimy, ze prorok
to stala postluga wykonywana przez konkretne osoby znane wspdlnocie.
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Oczekuje sie, ze beda one przemawiaé z natchnienia Ducha Bozego. Ich
stuzba moze polega¢ na przepowiadaniu przysztosci, ale w bardzo kon-
kretnym celu: dla ogloszenia woli Bozej w tym, co decydujace dla zycia
wspolnoty Kosciota. W tym przypadku proroctwo stato si¢ okazjg do cha-
rytatywnego dziela wspomagania glodujacych braci.

Inne oblicze postugi proroka objawia si¢ nam przy lekturze rela-
cji z Soboru Jerozolimskiego kilka lat pdznej (49 r.). Zadaniem Soboru
byto rozstrzygniecie kluczowego wowczas doktrynalnego dylematu. Oto
w Antiochii ,,niektorzy przybysze z Judei nauczali braci: «Jezeli si¢ nie
poddacie obrzezaniu wedlug zwyczaju Mojzeszowego, nie mozecie byé
zbawieni»”. Ten problem (czy nie-Zydzi przyjmujacy chrzescijanstwo sg
zwolnieni z cze$ci prawa Mojzeszowego) w réznych formach przewija si¢
niemal przez cate Dzieje Apostolskie i przez wiele listéw §w. Pawta. Bu-
dzito to wielkie emocje i1 nieprzezwyciezalne z poczatku wyzwania dusz-
pasterskie: ,,Kiedy doszto do niematych sporéw i zatargdéw [...] postano-
wiono, ze Pawet i Barnaba, i jeszcze kilku sposrdd nich uda si¢ w sprawie
tego sporu do Jerozolimy, do Apostotéw i starszych” (Dz 15, 1-2). Sam
doktrynalny problem zostal rozstrzygnigty przez hierarchi¢, gdyz nale-
zat do kompetencji Apostotow i starszych Ko$ciota w Jerozolimie. Ale na
marginesie catego zagadnienia pojawilo si¢ pole do dzialania dla proro-
kow, ktorzy mieli przekaza¢ do Antiochii i wyjasni¢ list napisany przez
gremium apostolskie:

Apostotowie i starsi wraz z calym Ko$ciotem postanowili wybra¢ ludzi przo-
dujacych wérod braci: Jude, zwanego Barsabas, i Sylasa i wysta¢ do Antiochii
razem z Barnabg i Pawlem. Postali przez nich pismo tej tresci: ,,Apostotowie
i starsi bracia przesylaja pozdrowienie braciom poganskiego pochodzenia
w Antiochii, w Syrii i w Cylicji. Poniewaz dowiedzieli$my sie, ze niektdrzy bez
naszego upowaznienia wyszli od nas i zaniepokoili was naukami, siejac zamgt
w waszych duszach, postanowilismy jednomyslnie wybra¢ megzow i wysltac ra-
zem z naszymi drogimi: Barnabg i Pawltem, ktorzy dla imienia Pana naszego
Jezusa Chrystusa poswigcili swe zycie. Wysylamy wigc Jude i Sylasa, ktorzy
powtorzg wam ustnie to samo. Postanowili$émy bowiem, Duch Swiety i my, nie
naktada¢ na was zadnego ci¢zaru oprocz tego, co konieczne. Powstrzymajcie si¢
od ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nierzadu. Do-
brze uczynicie, jezeli powstrzymacie si¢ od tego. Bywajcie zdrowi!” Wystanni-
cy przybyli wigc do Antiochii i zwotawszy lud, oddali list. Gdy go przeczytano,
ucieszyli si¢ z jego pocieszajacej tresci. Juda i1 Sylas, ktorzy byli rowniez pro-
rokami, w czgstych przemowieniach zachecali i umacniali braci (Dz 15, 22-32).
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Wszystkie szczegdly w tym dlugim cytacie sa wazne. Po pierwsze,
gremium autoréw jerozolimskiego dekretu spisatlo swoje decyzje, ale
oczekiwato, ze postancy nie tylko je odczytajg. Mieli ,,przekazac ustnie
to samo”. ,,To samo”— czyli ustalong wczesniej tresc. ,,Ustnie” — czyli jako
$wiadkowie i glosiciele prawdy zawartej w apostolskim dekrecie. Rzeczy-
wiscie, Juda i Sylas, przekazujac t¢ decyzje, czynili to tak, ze bracia czuli
si¢ ,,zacheceni” (otrzymali dynamiczng motywacj¢ do dziatania) i ,,umoc-
nieni” (czuli, ze Bég czuwa nad Kosciolem i prowadzi go mocng reka).
Musiata to by¢ cala seria konferencji czy spotkan formacyjnych, skoro
zashugiwata na okreslenie ,,czgste przemoéwienia”.

Z innego miejsca Dziejow Apostolskich dowiadujemy si¢, ze funkcja
proroka moze by¢ stabilna i dtugotrwata. Ten sam (najprawdopodobniej)
jerozolimski prorok Agabos, ktéry o wiele wezesniej przepowiedziat gtod
(Dz 11, 27), po latach stanagt przed §w. Pawlem w Cezarei:

Przyszedt z Judei pewien prorok, imieniem Agabos. Przybyt do nas, wziat pas
Pawla, zwiazat sobie rece i nogi i powiedziat: ,,To moéwi Duch Swiety: Tak Zy-
dzi zwiaza w Jerozolimie mg¢za, do ktérego nalezy ten pas, i wydadza w rece
pogan” (Dz 21, 10-11; por. 11, 27).

Wynikatoby z tego, ze Agabos modgt by¢ prorokiem przez kilkanascie
lat. Ale Judea to nie jedyne miejsce, gdzie u poczatkow istnienia Ko$ciota
mozna si¢ bylo spotka¢ z postugg stalych prorokéw. Innym takim miej-
scem byta odlegta o 500 km Antiochia.

W Antiochii, w tamtejszym Kosciele, byli prorokami i nauczycielami: Barna-
ba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk i Manaen, ktory wychowywat
si¢ razem z Herodem tetrarcha, i Szawet (Dz 13, 1).

Widaé, ze podobnie jak w Jerozolimie, takze w Antiochii prorok to
stata postuga wykonywana przez konkretne osoby trwale zwigzane ze
wspolnota. Osoby te peinig swoje funkcje w lokalnym Kosciele, cho¢
prawdopodobnie rozumiano ich duszpasterska misje tacznie, to znaczy, ze
wszyscy wymienieni byli jednocze$nie prorokami i nauczycielami. Wtedy
by¢ moze te dwa okreslenia oznaczatyby podobne zadania.

Wszystko wskazuje na to, ze wtasnie przez ich postuge prorocza Duch
Swie;ty otworzyt nowg karte w historii Kosciota: ,,Gdy sprawowali litur-
gie dla Pana i poscili, rzekt Duch Swiety: «Wyznaczcie mi juz Barnabe
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i Szawtla do dzieta, do ktoérego ich powotatem»” (Dz 13, 2). Po latach inny
Apostot potwierdzi: ,,Swiadectwem Jezusa jest duch proroctwa [mvedpo
g mpoenteiag]” (Ap 19, 10).

ZwrociliSmy juz uwage na przestanie z poczatku Dziejow: ,,Beda pro-
rokowac¢ synowie wasi i corki wasze” (Dz 2, 17; por. J1 3, 1-2). Nic dziw-
nego wigc, ze prorokowanie nie tylko mezczyzn, ale i kobiet odnotowane
jest w opisach zycia pierwotnego Kosciota: ,,Weszlismy do domu Filipa
ewangelisty, ktory byt jednym z Siedmiu, i zamieszkali$my u niego. Miat
on cztery corki, panny — prorokinie. Kiedysmy tam przez dtuzszy czas
mieszkali, przyszedt z Judei pewien prorok, imieniem Agabos” (Dz 21,
8-9). Analogiczne wyrazenie opisuje tu postuge znanego nam juz Agabo-
sa, petnigcego funkcje stalego proroka, oraz misje czterech corek Filipa.

Inny wazny akcent odnajdujemy w Pierwszym Liscie do Koryntian.
Swiety Pawet komentowal tam pewne szczegéty dotyczace zachowania
si¢ na wspolnej modlitwie. Najpierw pisal, jak ma postepowac ,.kazdy
me¢zczyzna, modlac si¢ lub prorokujac”, a zaraz w nastepnym zdaniu, ja-
kie zachowanie przystoi ,,kazdej kobiecie, modlacej si¢ lub prorokujace;”
(I Kor 11, 4-5). Apostot uwazat, ze publicznie prorokowaé maja zarowno
mgzczyzni, jak i kobiety!’.

Tu potrzebna jest nam pewna wyjasniajaca uwaga. Ot6z wszystko
wskazuje na to, ze obok liturgicznego zgromadzenia catego Kosciota ist-
niaty dodatkowo jeszcze inne okazje do wspolnej modlitwy, jakiego$ ro-
dzaju spotkania modlitewne mniejszych grup. Z czego to wynika? Z jedne;j
bowiem strony Apostot pisze: ,,Tak jak to jest we wszystkich zgromadze-
niach §wietych, kobiety majg na tych zgromadzeniach milcze¢; nie do-
zwala si¢ im bowiem mowic¢” (1 Kor 14, 34). Z drugiej za$ strony, byto
dla niego oczywiste, ze nickiedy kobiety jednak bedg publicznie mowié.
Wydawal przeciez zalecenia, jakie zachowanie przystoi ,,kazdej kobiecie,
modlacej si¢ lub prorokujacej” (1 Kor 11, 4-5). Najbardziej naturalne wy-
jasnienie brzmi: chodzi o dwie rdézne sytuacje przy odmiennych rodzajach
spotkan; jedno wigksze, bardziej formalne i liturgiczne, inne — mniejsze,
bardziej spontaniczne i charyzmatyczne.

Niektorzy autorzy starozytni ukazujg nam odpowiedz na pytanie o pro-
rokinie Nowego Testamentu w zupelnie innym aspekcie. Swiety Hipolit

17 Por. L.A. Johnson, Women and glossolalia in Pauline communities: the relationship
between pneumatic gifts and authority, ,,Biblical Interpretation” 21 nr 2 (2013), s. 208.
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(ok. 170-235) napisat Kroniki obejmujace historie §wiata od stworzenia do
234 1.8 Wyliczywszy skrupulatnie prorokéw Starego Testamentu (od Ada-
ma do Zachariasza), Hipolit dodaje z Nowego Testamentu Symeona i Jana
Chrzciciela, a potem kontynuuje: ,,I jeszcze kobiety prorokinie: Sara,
Rebeka, Maria — siostra Mojzesza, Debora, Olda; a za Chrystusa: Anna,
ElZbieta i Maria, ktora zrodzita Chrystusa”'®.

Klemens z Aleksandrii (ok. 150-212) w swoich Kobiercach naliczyt
trzydziestu pieciu biblijnych prorokow, uwzgledniajac nieco inne kryteria
wyboru, a przy koncu dodat: ,,sposrod kobiet za$, bo i one przepowiadaty
przysztos¢, [sa] nastepujace: Sara, Rebeka, Mariam, Debora i Olda oraz
Elzbieta i Maria, ktora wydata na §wiat Chrystusa”?°,

Najobszerniejsze omdéwienie daru proroctwa znajdziemy w Pierwszym
Liscie do Koryntian §w. Pawla. Tu zasygnalizujemy tylko trzy aspekty: (1)
prorocy maja swoje miejsce w strukturze Kosciota (1 Kor 12, 28-29), (2)
petnig role katechetyczng (1 Kor 14, 3. 24), (3) oczekuje si¢ od nich glosu
podczas zgromadzen Koéciota (1 Kor 14, 29. 37).

(1) Bog ustanowit w Kosciele naprzod apostotéw, po wtore prorokdw, po trzecie
nauczycieli, a nast¢pnie tych, co majg dary: czynienia cudéow, wspierania po-
moca, rzadzenia oraz przemawiania rozmaitymi jezykami (1 Kor 12, 28-29).

Rola prorokéw nalezy do struktury Kosciota i jest stawiana wysoko,
tuz za Apostotami. Rozpoczecie listy od tych dwoch postug wpisuje sie
w wizje Kosciola ,,zbudowanego na fundamencie apostotow i prorokdw”.

(2) Ten, kto prorokuje, méwi ku zbudowaniu ludzi, ku ich pokrzepieniu i pociesze
(1 Kor 14, 3).

Prorocy maja wyrazng rol¢ katechetyczng: zbudowanie, pokrzepienie
i pociecha zywo przypominajg skutek przemawiania jerozolimskich proro-
kow Judy i Sylasa, czyli zachete i umocnienie.

(3) Prorocy niech przemawiaja po dwdch albo po trzech, a inni niech to roztrzasa-
ja (1 Kor 14, 29).

18 B, Altaner, A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 250.

19 Sw. Hipolit, Liber generationis, 334, [TIB]. Por. takze A. Siquans, Die alttestamen-
tlichen Prophetinnen in der patristischen Rezeption, Freiburg im B. 2011, s. 29.

20 Sw. Klemens Aleksandryjski, Kobierce, Warszawa 1994, 1, 135, 3-136, 1.
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Normalny rytm zgromadzenia w Koryncie mial wigc obejmowac, obok
innych elementéw, takze przemowy prorokéw. Dotyczylo to przynajmniej
niektérych rodzajow spotkan modlitewnych.

O ile do prorokow nalezato — co oczywiste — wyglaszanie proroctw,
o tyle sprawa na tym wcale si¢ nie konczyla. Proroctwo nie byto przyj-
mowane jako objawienie splywajace wprost z nieba, tylko jako gltos wy-
magajacy rozeznania i zyciowej aplikacji. Ogolna zasada brzmiata: ,,pro-
rocy niech przemawiaja po dwoch lub trzech, a inni niech to roztrzasaja”
(1 Kor 14, 29). Jak moglo to wyglada¢ w praktyce, sprawdzimy na dwoch
przyktadach.

() Pawet uczy w Efezie, jak rozeznawac proroctwo

Rozeznawanie proroctw nalezy do urzedu apostolskiego. Apostot Pa-
wel, przemawiajagc do prezbiterow-biskupow w Efezie, stwierdzit: ,,przy-
naglany Duchem, udaj¢ si¢ do Jerozolimy”. Wydaje si¢, ze w tym miejscu
mowit raczej o tym, iz Duch Swiety przynagla jego samego w jakim$ we-
wnetrznym poruszeniu serca. Zaraz potem przechodzi jednak do wtasci-
wych proroctw: ,,nie wiem, co mnie tam spotka oprocz tego, ze czekajg
mnie wiezy i utrapienia, o czym zapewnia mnie Duch Swiety w kazdym
miescie”. Z pewnos$cig chodzi tu o proroctwa wypowiadane podczas mo-
dlitwy w kolejnych wspoélnotach odwiedzanych przez Apostota i wszystko
wskazuje na to, ze intencja prorokéw bylo wtedy powstrzymanie Pawta od
wyjazdu do Swigtego Miasta. A jednak on sam rozeznat inaczej: ,,Lecz ja
zgota nie ceni¢ sobie zycia, bylebym tylko dokonczyt biegu i postugiwa-
nia, ktore otrzymalem od Pana Jezusa: [bylebym] dat swiadectwo o Ewan-
gelii taski Bozej. Wiem teraz, ze wy wszyscy, wérod ktorych po drodze
glositem krélestwo, juz mnie nie ujrzycie” (Dz 20, 22-25). Apostot przyjat
proroctwo jako glos od Boga, ale przyjat je nie jako bezwolny stuchacz,
tylko jako chrze$cijanin rozumnie je rozeznajacy i przekladajacy na kon-
kret zyciowej decyzji.

(2) Pawel w Cezarei uczy rozeznawania
Bardzo podobna sytuacja miata miejsce w Cezarei, a wigc znacznie
blizej celu podrézy w Jerozolimie. Dzieje Apostolskie relacjonuja:

Kiedy$my tam przez dtuzszy czas mieszkali, przyszedt z Judei pewien prorok,
imieniem Agabos. Przybyt do nas, wzigt pas Pawla, zwigzal sobie r¢ce i nogi
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i powiedziat: ,,To méwi Duch Swiety: Tak Zydzi zwiaza w Jerozolimie meza,
do ktérego nalezy ten pas, i wydadza w rece pogan” (Dz 21, 10-12).

I znowu: oczywista intencjg proroka bylo przestrzec Apostota przed
kontynuacja podrdézy. Tak zrozumieli to jego towarzysze: ,,KiedySmy to
ustyszeli, razem z miejscowymi braémi zaklinali§my Pawta, aby nie szed}
do Jerozolimy”. Ale Apostol rozeznat sprawg glebiej: ,,Pawel odpowie-
dzial: «Co robicie? Dlaczego placzecie i rozdzieracie mi serce? Ja przeciez
gotow jestem nie tylko na wiezienie, ale i na $mier¢ w Jerozolimie dla
imienia Pana Jezusa»”. Co znaczace, ustyszawszy takie wyjasnienie towa-
rzysze podrozy zrozumieli, Ze to wlasnie rozeznanie odkrylo prawdziwa
wole Boga: ,,UstgpiliSmy ze stowami: «Niech si¢ dzieje wola Panska!» Po-
tem przygotowawszy si¢ do podrdzy, ruszyliSmy do Jerozolimy” (Dz 21,
12-15).

W naszych czasach o proroctwach i darze prorokowania z pewnoscia
mowi si¢ wigcej niz w poprzednich wiekach Kosciota. To oczywiscie bar-
dzo dobrze, pod warunkiem ze zachowamy biblijne proporcje. Dlatego
trzeba sobie przypomnieé: czesto$¢ pojawiania si¢ przestrog przed fatszy-
wymi prorokami jest w Nowym Testamencie zadziwiajgco duza. Zdumie-
wa wiec fakt, ze rzadko mysli si¢ o potrzebie rozeznawania proroctw, czy
o tym, ze wcale nie musi to by¢ tatwe. A takze o tym, ze rozeznanie be-
dzie nas czgsto prowadzi¢ do odrzucenia proroctwa. ,,Ducha nie gascie,
proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko badajcie, a co szlachetne — zacho-
wujcie! Unikajcie wszystkiego, co ma choc¢by pozor zta” (1 Tes 5, 19-22).
Stosunkowo tatwo jest przyja¢ do wiadomosci istnienie takich falszywych
prorokow, ktérzy ewidentnie nie pretenduja do miana prorokéw chrze-
Scijanskich: ,,Spotkali pewnego maga, falszywego proroka zydowskiego,
imieniem Bar-Jezus, ktéry nalezal do otoczenia prokonsula Sergiusza
Pawla” (Dz 13, 6). Trudniej zmierzy¢ si¢ z faktem: sg i tacy, ktorzy preten-
duja do chrzesécijanskiego miana, a jednak sg falszywymi prorokami.

Realia jednak sg wlasnie takie. Cho¢ kto$ oglasza sam siebie proro-
kiem, i inni go za takiego uwazajg, moze by¢ jednak prorokiem fatszy-
wym. Przestroge przed taka ewentualno$cia glosit juz Pan Jezus: ,,Po-
wstanie wielu fatszywych prorokéw [wevdompoetitar] i wielu w biad
wprowadzg” (Mt 24, 11).

Dlatego apostot Piotr stawia trudna diagnozg¢ realiow pierwotnego Ko-
Sciota: ,,Znalezli si¢ fatszywi prorocy [yevdompoeiitor] wsrdd ludu tak
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samo, jak wsrod was beda falszywi nauczyciele [ywevdodiddokalror], kto-
rzy wprowadza wsréd was zgubne herezje [aipéoeig]” (2 P 2, 1). Ulega-
nie glosowi fatszywych prorokéw moze prowadzi¢ do powaznych bledow
w wierze. Wspomniane tu herezje to dostownie ,,stronnictwa zguby”, czyli
wspolnoty, ktorych cztonkowie wprawdzie mysla, ze s3 w gronie chrzesci-
janskim, ale faktycznie wcale nie znajdujg si¢ na drodze zbawienia: idg ku
duchowej katastrofie.

W rownie dramatyczny sposob apeluje o roztropno$¢ w tej sprawie
ksigga Apokalipsy: ,,Ujrzatem wychodzace z paszczy Smoka i z paszczy
Bestii, i z ust Falszywego Proroka trzy duchy nieczyste jakby ropuchy”
(Ap 16, 13), oraz: ,,ujrzatem inng Besti¢: [...] czyni wielkie znaki i zwodzi
mieszkancow ziemi znakami” (Ap 13, 13-14).

Potrzebna jest tu nie tylko roztropno$¢, ale i aktywne przeciwdziatanie:
»dtrzezcie si¢ falszywych prorokéw, ktorzy przychodza do was w owczej
skorze, a wewnatrz sg drapieznymi wilkami” (Mt 7, 15). Potwierdzilo si¢
to w codziennej praktyce apostolskiego Kosciota: ,,Umitowani, nie dowie-
rzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sg z Boga, gdyz wielu
fatszywych prorokéw pojawito si¢ na §wiecie” (1 J 4, 1).

Pan Jezus upomina w ksigdze Apokalipsy za pobtazliwa tolerancj¢
dla duchowego fatszu: ,pozwalasz dziata¢ niewiescie Jezabel, ktéra na-
zywa siebie prorokiniag [tpo@fjtwv], a naucza i zwodzi moje stugi” (Ap 2,
20). Kresem oddawania si¢ takim praktykom jest odrzucenie przez Boga:
»A diabta, ktory ich zwodzi, wrzucono do jeziora ognia i siarki, tam, gdzie
sa Bestia 1 Falszywy Prorok” (Ap 20, 10).

Dzi$ czgsto stosuje sie w procesie rozeznawania kryteria pragmatycz-
ne: jesli ktos uzywa chrzescijanskiej etykietki, a do tego idzie za nim jako
proroczym glosicielem sporo zwolennikow, to na pewno ma racj¢. Jesli
przy tym pojawiajg si¢ S$wiadectwa czynienia cudow, rozwiewajg si¢ ostat-
nie watpliwosci: mamy proroka pomiedzy nami! Nie wydaje si¢ jednak,
aby tak wygladat biblijny sposob postgpowania. Ewangeliczna przestroga
jest wyrazna:

Powstana falszywi mesjasze [yevdoypiotoy] 1 falszywi  prorocy
[wevdompoepiitar] i dziata¢ beda wielkie znaki i cuda, by w btad wprowadzic,
jesli to mozliwe, takze wybranych (Mt 24, 24; por. Mk 13, 22).

Nie tylko beda probowaé, ale czgsto beda probowac skutecznie: ,,A wie-
lu pojdzie za ich rozpustg, przez nich zas§ droga prawdy bedzie obrzucona
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bluznierstwami; dla zaspokojenia swej chciwosci obtudnymi stowami was
sprzedadzg” (2 P 2, 2).

2.3. Ewangeli$ci

Nasze wyobrazenia o gloszeniu Ewangelii w pierwotnym Kosciele
ograniczamy czesto do jednego schematu: Pan Jezus rozestal Apostotow,
a ci oglosili stowo Boze wielu narodom. Jednak trzeba radykalnie rozsze-
rzy¢ to wyobrazenie. Ewangelia byta oglaszana nie tylko przez Apostotow,
a $lady tego odnajdujemy w Dziejach Apostolskich bardzo wczesénie: dia-
kon Filip byt jednym z ewangelistéw Nowego Testamentu. Dodajmy, ze
wiele lat pozniej apostot Pawet polecit Tymoteuszowi wykonywaé dzieto
ewangelisty (2 Tm 4, 5)*..

Dopdki dziatalno$¢ Kosciola ograniczata si¢ do obszaru miasta Jero-
zolimy, aktywno$¢ w gloszeniu stowa Bozego przejawiali tylko Apostoto-
wie. Tak wyglada sytuacja poczatkowych kilku lat zrelacjonowana przez
pierwszych siedem rozdziatow Dziejow: ,,Apostotowie z wielkg mocg
$wiadczyli o zmartwychwstaniu Pana Jezusa” (Dz 4, 33); ,,Wiele znakow
i cudoéw dzialo si¢ przez rece Apostotow wsrod ludu” (Dz 5, 12); do Apo-
stotow — i tylko do nich — zostato skierowane stowo przeciwnikéw rodza-
cego si¢ Kosciota: ,,napetniliscie Jerozolime waszg nauky” (Dz 5, 28).

Sytuacja zmienita si¢ radykalnie po me¢czenskiej §mierci Szczepana,
a wiec okoto 34 r. ,,Wybuchto wowczas wielkie przesladowanie w KosSciele
jerozolimskim. Wszyscy, z wyjatkiem Apostotow, rozproszyli si¢ po oko-
licach Judei i Samarii” (Dz 8, 1). Wielu uczniéw uciekto na prowincje,
natomiast ich apostolscy duszpasterze pozostali w miescie. Wydawatoby
si¢, ze w takiej sytuacji raczej nie dojdzie do spetnienia ewangelizacyj-
nego zadania zleconego dwunastu Apostolom przez Zmartwychwstatego
Jezusa: ,,gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie
moimi $§wiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii” (Dz 1, 8).
A jednak! Okazato si¢, ze ta misja moze by¢ spetniona przez Apostotow
niekoniecznie bezposrednio. Moze zosta¢ zrealizowana dzigki uformowa-
nemu przez nich Kos$ciotowi. I rzeczywiscie tak si¢ stato: ,.ci, ktorzy sie
rozproszyli, glosili w drodze stowo” (Dz 8, 4).

21 Por. G. Gromacki, The Foundational Gifis..., art. cyt., s. 26-27.
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Gdy czytamy Dzieje Apostolskie, jednego z tych glosicieli poznajemy
nawet osobiscie. To Filip, jeden z Siedmiu, a wigec cztonek grupy diako-
néw (por. Dz 6). Dwadziescia pig¢ lat pozniej weiaz byt znany jako ,,Filip
ewangelista [edayyelotng]” (Dz 21, 8).

Prawde mowiac, z poczatku wcale si¢ na to nie zanosito. Przeciez Fi-
lip zostat ustanowiony w catkiem innym celu niz przepowiadanie Dobrej
Nowiny. Zakres przewidzianej dla niego misji jest dos¢ doktadnie opisany
w Dziejach:

»Nie jest rzecza stuszna, aby$my zaniedbywali stowo Boze, a obstugiwali
stoty” — powiedziatlo Dwunastu, zwotawszy wszystkich ucznioéw. ,,Upatrzciez
zatem, bracia, siedmiu m¢zoéw sposrod siebie, cieszgcych si¢ dobrg stawa, pet-
nych Ducha i madrosci! Im zlecimy to zadanie. My za§ oddamy si¢ wytacz-
nie modlitwie i postudze stowa”. Spodobaly si¢ te stowa wszystkim zebranym
i wybrali Szczepana, meza pelnego wiary i Ducha Swigctego, Filipa, Prochora,
Nikanora, Tymona, Parmenasa i Mikotaja, prozelit¢ z Antiochii. Przedstawili
ich Apostotom, ktoérzy modlac si¢, wlozyli na nich r¢ce (Dz 6, 2-6).

Wynika z tego jasno, ze Filipowi zlecono obstugiwanie stolow, a wiec
zadanie $cisle charytatywne. Z catg pewnos$cig wykonywat to, co do niego
nalezalo, ale nie ograniczat si¢ do tego. Obok koS$cielnego zadania wynika-
jacego z urzedu Bog ztozyl w nim dar od urzedu niezalezny — charytatyw-
ny diakon zostat charyzmatycznym ewangelizatorem:

Filip przybyt do miasta Samarii i glosit im Chrystusa. Thumy stuchaty z uwa-
ga 1 skupieniem stow Filipa, poniewaz widziaty znaki, ktore czynit. Z wielu
bowiem opetanych wychodzity z donosnym krzykiem duchy nieczyste, wielu
tez sparalizowanych i chromych zostato uzdrowionych (Dz 8, 5-7).

To pierwsza opisana w Nowym Testamencie ewangelizacja poza Je-
rozolima. Do tej pory mieszkancy innych stron co najwyzej przychodzili
do Jerozolimy, aby mie¢ kontakt z Apostotami: ,,Takze z miast sgsiednich
zbiegato si¢ mnostwo ludu do Jerozolimy, znoszgc chorych i drgczonych
przez duchy nieczyste” (Dz 5, 16). Teraz sytuacja si¢ odwraca: Jerozolima
wychodzi na zewnatrz, aby dotrze¢ do tych, ktérzy sami nie przychodzili.
Zaczyna si¢ od Samarii, a pierwsi nawrdceni Samarytanie zawdzigczajg
swoja wiar¢ wiasnie Filipowi: ,,Kiedy uwierzyli Filipowi, ktéry nauczat
o krélestwie Bozym oraz o imieniu Jezusa Chrystusa, zarowno mezczyz-
ni, jak i kobiety przyjmowali chrzest” (Dz 8§, 12).
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Poniewaz mamy tu do czynienia z charyzmatycznym ewangelizato-
rem, niezmiernie istotna jest reakcja Apostoldw na to nieoczekiwane zja-
wisko. Przeciez inicjatywa zostata podjeta poza ich srodowiskiem i otwie-
rata zupetnie nowa karte w historii Kosciota. Do tego Samarytanie nie
byli ortodoksyjnymi wyznawcami judaizmu, ich wiara wykazywala zna-
czace roznice w stosunku do tego, w co wierzono w Jerozolimie i Judei.
A teraz wlasnie Samarytanie przyjmujg Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa jako
skierowang do nich. Sytuacja jest wigc istotnie nowa. Z jednej strony, na
pewno jest spelnieniem poczatkowej misji danej uczniom przez Jezusa:
,bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii”.
Z drugiej strony, odmienno$¢ religijna Samarytan stanowi wazny motyw
do gruntownego rozeznania catej sytuacji.

Rezydujacy w Jerozolimie Apostotowie zareagowali na ten nieoczeki-
wany fenomen z calg otwartoscig. Zwro¢my uwage, ze Apostolowie nie
zaplanowali ewangelizacji w Samarii ani jej nie przewidzieli. Dowiedzieli
si¢ o niej, kiedy ta juz trwata w najlepsze. Podjeli nastgpujace postanowie-
nie: nalezy wysta¢ delegacje, aby na miejscu przekonac si¢, jak sprawy si¢
maja, 1 tam na miejscu podjac decyzjg.

Kiedy Apostotowie w Jerozolimie dowiedzieli si¢, Ze Samaria przyj¢ta stowo
Boze, wystali do niej Piotra i Jana, ktorzy przyszli i modlili si¢ za nich, aby
mogli otrzymaé Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zstapit.
Byli jedynie ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa. Wtedy wigec wktadali [Apostoto-
wie] na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swietego (Dz 8, 14-17).

Apostotowie z satysfakcjg przyjeli fakt pojawienia si¢ w Filipie sku-
tecznego charyzmatu ewangelizatora. Kiedy przybyli, przypieczetowali
sakramentalnie calg duszpasterska akcje, udzielajac nowo ochrzczonym
Ducha Swigtego.

Drugim biblijnym przyktadem charyzmatycznego ewangelizatora jest
nawrocony Szawetl w pierwszym okresie swojej dziatalno$ci, juz jako
uczen Zmartwychwstalego Jezusa. Zaskakujace objawienie si¢ charyzma-
tu zdumiewa tu tym bardziej, ze jeszcze niedawno byt on jak najbardziej
daleki od chrze$cijanstwa. Niewiele dni wczesniej ,,Szawet ciggle jeszcze
siat groze 1 dyszal zadza zabijania uczniow Panskich” (Dz 9, 1). Wszyst-
ko to zmienito si¢ po spotkaniu ze Zmartwychwstalym na drodze do Da-
maszku. Wtedy ,,Ananiasz potozyt r¢ce [na Pawta] i powiedzial: «Szawle,
bracie, Pan Jezus, ktory ukazat ci si¢ na drodze, ktorg szedtes, przystal
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mnie, aby$ przejrzat i zostat napeliony Duchem Swietymy». Natychmiast
jakby tuski spadtly z jego oczu i odzyskal wzrok, i zostal ochrzczony”
(Dz 9, 17-18).

Chrzest w Duchu Swietym i sakrament chrztu to rownocze$nie pocza-
tek pierwszego charyzmatu, jaki odkryl w sobie Szawet: ,,Jaki$ czas spe-
dzit z uczniami w Damaszku i zaraz zaczat glosi¢ w synagogach, ze Jezus
jest Synem Bozym”. Z biegiem dni ,,wystepowat coraz odwazniej, dowo-
dzac, ze Ten jest Mesjaszem, i szerzyl zamieszanie wsrod Zydoéw mieszka-
jacych w Damaszku” (Dz 9, 20. 22). Misja ta trwata zreszta dtuzej. Kie-
dy po uplywie pewnego czasu Barnaba zaprowadzit go do Jerozolimy do
Apostotow, tam tez ,,przemawial i rozprawiat z hellenistami” (Dz 9, 29).

Objawienie si¢ charyzmatu ewangelisty w przysztym apostole Pawle
zostato opisane w Dziejach Apostolskich jako niezaplanowany i nieprze-
widywalny dar. Takze w tym przypadku pierwszy etap charyzmatycz-
nej ewangelizacji zakonczyl si¢ akceptacja wyrazong przez Apostotow
w Jerozolimie.

Kolejny przyktad charyzmatycznego ewangelizatora, ktoérego poznaje-
my z lektury Dziejow, to Apollos. Jest juz zapewne rok 53, kiedy stowo
Dobrej Nowiny zaczyna brzmie¢ w Efezie:

Pewien Zyd, imieniem Apollos, rodem z Aleksandrii, cztowick uczony i zna-
jacy $wietnie Pisma przybyt do Efezu. Znat on juz droge Panska, przemawiat
z wielkim zapatem i nauczat doktadnie tego, co dotyczyto Jezusa, znajac tylko
chrzest Janowy. Zaczal on odwaznie przemawia¢ w synagodze (Dz 18, 24-26).

Takze tu widzimy, ze ewangelizujg nie tylko prezbiterzy czy biskupi.
Apollos nie byt ani jednym, ani drugim, a przemawial z wielkim zapatem
i nauczat, jednym stowem — ewangelizowat. Co istotne, Pismo Swigte za-
uwaza 1 podkresla jego powazne braki formacyjne: Apollos uczyt, ,,znajac
tylko chrzest Janowy”. Oznacza to, ze nie znat ani chrzescijanskiego sa-
kramentu chrztu, ani chrztu w Duchu Swietym. Wbrew temu, co mogli-
bySmy przypuszcza¢, Koscidl nie zanegowat jednak z tego powodu jego
misji. Owszem, jego braki zauwazono, ale zareagowano pozytywnie: zor-
ganizowano mu solidng formacje chrzescijanska. Jak si¢ to stato? Wspot-
pracownicy $w. Pawla ,,Pryscylla i Akwila zabrali go ze sobg i wylozyli
mu doktadniej droge Boza” (Dz 18, 26). Kiedy formacja w takiej pier-
wotnej, malej grupie dobiegta konca i Apollos chcial wyruszy¢ w dalszg
misyjng drogg do Achai, ,,bracia napisali list do uczniéw z poleceniem,
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aby go przyjeli” (Dz 18, 27). Otrzymujemy tu kolejna wazng informacje:
jakkolwiek ewangelizacja mogla mie¢ charakter spontaniczny i charyzma-
tyczny, to jednak oczekiwano jakiego$ jej przypieczetowania autorytetem
apostolskim, a nawet formalnym listem, ktory spelnial role pierwotnej
misji kanoniczne;j.

Juz tylko dla zaanonsowania powszechnosci zjawiska skutecznej
ewangelizacji dokonywanej nie tylko przez Apostotow dodajmy jeszcze
wiadomo$¢ z miasta Kolosy w Azji Mniejszej. Wszystko wskazuje na to,
ze chrzescijanstwo wprowadzil tam jako ewangelista uczen §w. Pawla,
Epafras: ,,Ustyszeliscie i poznali$cie taske Boga w prawdzie. Pouczyt was
0 niej moj umitowany wspotpracownik Epafras. On jest dla was wiernym
stuga [drbkovog] Chrystusa” (Kol 1, 7).

Postuga ewangelisty realizowala si¢ nie tylko w pierwszym gloszeniu,
ale takze w pozniejszych latach zycia Ko$ciota w postaci nowej ewange-
lizacji. Tym samym stowem ,,ewangelista”, ktorym zostali nazwani powo-
tani do tej stuzby w Liscie do Efezjan (Ef 4, 11), postuzyt si¢ §w. Pawet,
piszac do Tymoteusza:

Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie b¢da znosili, ale wedlug
wiasnych pozadan — poniewaz ich uszy §wierzbig — beda sobie mnozyli na-
uczycieli. Beda si¢ odwracali od stuchania prawdy, a obroca si¢ ku zmyslo-
nym opowiadaniom. Ty za$§ czuwaj we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto
ewangelisty [ebayyelotng], spetnij swe postugiwanie! (2 Tm 4, 3-5).

Jest to o tyle istotne, a nawet przelomowe, ze Tymoteusz nie znajduje
si¢ w sytuacji pierwszego zwiastowania Ewangelii. Jest przeciez duszpa-
sterzem konkretnej, lokalnej wspolnoty, od dawna zyjacej rytmem nor-
malnego duszpasterstwa. W tym kontekscie dostrzegamy, ze ewangelista
ma wykonywac¢ takze dziela nowej ewangelizacji wérod ludzi juz weze-
$niej wierzacych.

Posrod osob petnigeych postuge ewangelisty, a wymienionych w No-
wym Testamencie, trzeba wspomnie¢ dwie znane nam z imienia kobiety.
Chociaz okazja do ich pojawienia si¢ w biblijnym teks$cie stat si¢ jaki$ spor
mig¢dzy nimi, to jednak okazato si¢ to rzeczywiscie ,,blogostawiong wing”.
Dzigki temu zostaliSmy wprowadzeni przez §w. Pawla w nieznane nam do
tej pory odcienie ewangelizacji pierwotnego Kosciota:

Wzywam Ewodi¢ i wzywam Syntyche, aby byly jednomyslne w Panu. Tak-
ze prosze i ciebie, prawdziwy Syzygu, pomagaj im, bo one razem ze mna
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trudzily si¢ dla Ewangelii wraz z Klemensem i pozostalymi moimi wspotpra-
cownikami, ktérych imiona sg w ksiedze zycia (Flp 4, 2-3).

»lrudzity si¢ ze mng [cuvnOAncdv pot]”, pisze Apostot, ewidentnie
wskazujac na jaka$ forme udziatu w ewangelizacji??.

Podobnie jak w przypadku apostotéw i prorokéw, takze i ewangeliza-
torzy mogg by¢ — wedhug relacji biblijnej — falszywi. Pojawiajacy si¢ w Li-
$cie do Galatow ,,fatszywi bracia [ywevdaderpol]” przybyli z Ewangelia —
ale Ewangelig ,,inng” [Etepov gvayyéhov], czyli falszywa: ,,Gdyby wam
kto$ glosit Ewangelie rozng od tej, ktora otrzymaliscie — niech bedzie
przeklety!” (Ga 1, 6. 9). Na czym polegata falszywos¢ takiej pseudoewan-
gelii, a wiec automatycznie i fatlszywos¢ tych pseudoewangelizatoréw?
Przypomnijmy sobie Dzieje Apostolskie: ,,Niektorzy przybysze z Judei na-
uczali braci: «Jezeli si¢ nie poddacie obrzezaniu wedlug zwyczaju Mojze-
szowego, nie mozecie by¢ zbawieni»” (Dz 15, 1). Problem dotyczyl zatem
sprawy absolutnie centralnej, mianowicie pewnosci drogi zbawienia.

Nie wystarczy po prostu glosi¢ to, co uwaza si¢ za Dobrag Nowing. Po-
trzeba jeszcze oficjalnej aprobaty Kosciola dla konkretnego nauczania.
Taka drogg przyjat nawet sam $w. Pawel pomimo swoich niewatpliwych
kwalifikacji intelektualnych i ogromnych sukceséw ewangelizacyjnych:
»~Przedstawitem Ewangeli¢, ktorg glosze wsérdd pogan, osobno zas tym,
ktorzy ciesza si¢ powaga, [by stwierdzili], czy nie biegne lub nie bieglem
na préozno” (Ga 2, 2). Od ,,cieszacych si¢ powagg” (Jakuba, Kefasa, Jana)
przyjat werdykt oceniajacy jego nauczanie i praktyczne wskazéwki na
przysztos¢ (Ga 2, 6-10). Z Pisma Swietego wiemy, ze byt to werdykt jak
najbardziej pozytywny.

Do tej pory postrzegaliSmy charyzmat ewangelisty jako gotowy dar,
ktory po prostu si¢ pojawit. Uwazniejsza lektura Pisma Swietego podsunie
nam jednak kolejng wazng lekcje. Wiasciwym $rodowiskiem przejawia-
nia si¢ takiego charyzmatu jest dobrze funkcjonujaca wspdlnota koscielna.
Mozna by nawet zaryzykowaé powiedzenie, ze biblijnym sprawdzianem
dojrzatosci wspolnoty jest zdolno$¢ do skutecznej ewangelizacji, a wigc
do generowania ewangelizatorow. Widzieliémy to juz w realiach Kosciota
jerozolimskiego: Apostolowie na tyle skutecznie dzielili si¢ wiara, ze ich

22 Por. C. Osiek, M.Y. MacDonald, I/ ruolo delle donne nel cristianesimo delle origini,
Milano 2007, s. 311n.
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uczniowie — nawet pozbawieni z nimi kontaktu — w chwili rozproszenia
spontanicznie dzielili si¢ Dobra Nowing.

Jeszcze wyrazniejszy przyklad to opisany w Dziejach Apostolskich
Kos$ciot w Antiochii. Rozdziaty 11 i 13 opisujg nam wspdlnote chrzesci-
janska w tym miescie. Jest tam ustabilizowane i dobrze zorganizowane
duszpasterstwo. Najpierw Barnaba i Szawet ,,caly rok pracowali razem
w Kosciele, nauczajgc wielka rzesze ludzi” (Dz 11, 26), potem mozna juz
byto cieszy¢ si¢ rezultatami: ,,w Antiochii, w tamtejszym Kosciele, byli
prorokami i nauczycielami: Barnaba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cy-
renejczyk i Manaen, ktory wychowywat si¢ razem z Herodem tetrarcha,
i Szawel” (Dz 13, 1).

Ale regularne, sprawne duszpasterstwo nie jest celem samym w so-
bie. Pamigtamy przeciez o prawdziwym celu istnienia dobrych struktur
Kosciota: ,,On ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych
ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia
swictych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystu-
sowego” (Ef 4, 11-12). Struktury sa po to, aby przysposobi¢ chrzescijan
(,,$wietych”) do wykonywania postugi. A gtéwnym celem postug, czyli
diakonii, jest budowanie Kosciota jako Ciata Chrystusa. Dlatego tez, gdy
pewnego razu w Antiochii ,,odprawiali liturgi¢ ku czci Pana i poscili,
rzekt Duch Swigty: «Wyznaczcie mi juz Barnabe i Szawta do dzieta, do
ktorego ich powotatem»” (Dz 13, 2). Tym dzietem byla aktywna ewan-
gelizacja prowadzona na zewnatrz wspdlnoty: ,,Po poscie i modlitwie
oraz po wlozeniu na nich rak, wyprawili [Pawla i Barnabe]. A oni wysla-
ni przez Ducha Swietego zeszli do Seleucji, a stamtad odptyneli na Cypr.
Gdy przybyli do Salaminy, glosili stowo Boze w synagogach zydowskich”
(Dz 13, 3-5).

Pawetl i Barnaba, p6zniej nazwani apostotami, sg postani ,,do dziela,
do ktorego ich powotal” Duch Swiety (por. Dz 13, 2). Co zadziwiajace,
cho¢ Bozy Duch powotluje sam, to jednak nie chce, aby dzialo si¢ to bez
udzialu Kosciota. Po namysle trzeba uzna¢, ze to jedno z bardziej zdumie-
wajacych zdan Dziejéw Apostolskich i jedno z najmocniej objawiajacych
nature Kosciota katolickiego: ,,Rzekt Duch Swigty: «Wyznaczcie mi juz
Barnabe i Szawta do dzieta, do ktorego ich powotatem«” (Dz 13, 2). Posta-
nie przez Kosciol i postanie przez Ducha Swictego s tak $cisle ztaczone,
ze stajg si¢ praktycznie synonimami: ,,Po wtozeniu na nich rak, wyprawi-
li ich; a oni wystani przez Ducha Swietego zeszli do Seleucji” (13, 3-4).
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Jesli chcemy, by nasz Ko$ciot byt apostolski w pelnym tego stowa zna-
czeniu, mamy pamigta¢ o tym biblijnym modelu: Duch powotuje ewan-
gelizatorow, ale chce, aby to Ko$ciot wyznaczyt. Wystanie przez Ducha
Swigtego udokumentowane jest natozeniem rak przez odpowiedzialnych
Kos$ciola. Pierwotne jest powotanie przez Ducha Swietego, ale Pismo
Swiete poswiadcza, ze ma by¢ potwierdzone kanoniczng misja Kosciota.
Splataja si¢ charyzmat i misja; powolanie i nalozenie rak. Innymi stowy:
Duch Swiety wysyla przez misje Kosciota, a zdolno$é¢ do budzenia chary-
zmatu ewangelisty-ewangelizatora jest sprawdzianem dojrzatosci kosciel-
nej wspolnoty.

W historii Ko$ciota spotkamy okreélenie ,,ewangeliSci” w zaiste zaska-
kujacych kontekstach. Siggniemy teraz po jedno z bardziej nieoczekiwa-
nych zastosowan tego terminu. Jak poprzednio, inspiracje zaczerpniemy
ze §redniowiecza. Wybranym przez nas $wiadkiem wiary bedzie §w. Ber-
nard z Clairvaux (1090—1153), ktéry — jak pamigtamy — nazwal apostotka-
mi Apostotéw ,,trzy Marie” (czyli trzy niewiasty, ktore udaty si¢ do grobu,
aby namasci¢ ciato Jezusa, por. Mk 16, 1)?3. Oprocz przypisania im misji
apostolskiej, dodat jeszcze i takie stowa: ,,Wystane przez aniota — petnia
postuge ewangelistek (opus evangelistae)’**.

2.4. Pasterze

Dla chrzescijan to przede wszystkim Pan Jezus jest Apostolem, Pro-
rokiem, Ewangelizatorem i Nauczycielem, tak samo w najgiebszym tego
stowa znaczeniu jest On tez jedynym Pasterzem Kosciota. Jednak w przy-
padku tytutu ,,Pasterz” trzeba to podkresli¢ ze szczegdlng mocg ze wzgle-
du na obszerne teksty Nowego Testamentu, ktére podkreslaja to oblicze
Zbawiciela, cytujac Jego wlasne stowa: ,,Ja jestem Dobrym Pasterzem”,
»Dobry Pasterz oddaje zycie swoje za owce” (J 10, 11). Dlatego poczatek
odkrywania sensu chrze$cijafistwa zostal w Pismie Swietym tak zdefi-
niowany: ,,nawrociliScie si¢ do Pasterza [rowéva] i Stroza dusz waszych”
(1 P 2, 25). Z wizja Pasterza owiec zwigzana jest tez chrzescijanska na-
dzieja: ,,Kiedy objawi si¢ Najwyzszy Pasterz [apyimoipevog], otrzymacie
niewiednacy wieniec chwaty” (1 P 5, 4). Takze jedna z biblijnych formut

23 Por. $w. Bernard z Clairvaux [Sancti Bernardi Abbatis Clarae-Vallensis], Sermones
in Cantica Canticorum, LXIX-LXXXVI, Sermo LXXYV, 8: PL 183, 1148 B, [TIB].
24 Por. tamze.
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opisujacych zmartwychwstanie Chrystusa odwoluje si¢ do tego tytutu:
Bog ,,na mocy krwi przymierza wiecznego wywiodt spomigedzy zmartych
Wielkiego Pasterza [tov mowuéva tov péyov] owiec, Pana naszego Jezusa”
(Hbr 13, 20).

Rola Pasterza-Jezusa ma swoj dalszy ciag w historii Ko$ciota w posta-
ci przekazania misji pasterzowania Jego uczniom. Bardzo dobitnie brzmig
stowa przekazania Piotrowi pasterskiego autorytetu przez Chrystusa: ,,Pa$
owce moje” (J 21, 17). Ze swej strony Piotr jest §wiadomy, ze takze inni
maja udzial w tym samym postugiwaniu: ,,Starszych wiec, ktérzy sg po-
$rod was, prosze ja, rowniez starszy: [...] pascie stado Boze” (1 P 5, 1-2).
Zwiazek kazdego pasterza Kosciota z jedynym Pasterzem, ktorym jest
sam Jezus, jest wigc szczegdlnie godny podkreslenia.

Wszyscy inni pasterze Kosciota otrzymuja ten tytut tylko jako udziat
W pasterzowaniu samego Jezusa. Ta uwaga dotyczy oczywiscie tak-
ze pozostalych tytutow z ,listy efeskiej” (Apostot, Prorok, Ewangelista,
Nauczyciel), jak 1 wszelkich innych, jakich uzywamy w tym konteks$cie
w Kosciele (np. Kaptan).

Czas teraz przej$¢ do bardziej praktycznej materii, mianowicie usta-
nawiania pasterzy Kos$ciota w czasach Nowego Testamentu. W tym celu
trzeba nam powrdci¢ do Dziejow Apostolskich. Jak mozemy opisaé tryb
powotywania nowych pasterzy KosSciota w czasie duszpasterzowania apo-
stotow Piotra i Pawta? W Nowym Testamencie nie ma na ten temat jakichs
sformalizowanych przepisoéw, ale mozna zaobserwowac, jak si¢ to odby-
wato w praktyce. Oto co stato si¢ przy koncu pierwszej podrdzy misyjnej
$w. Pawla, kiedy to Apostol wraz z Barnabg byli juz w drodze powrotnej:

Wrécili do Listry, do Ikonium i do Antiochii, umacniajac dusze uczniow, za-
checajac do wytrwania w wierze, bo przez wiele uciskow trzeba nam wej$¢ do
krélestwa Bozego. Kiedy w kazdym Kosciele wsrod modlitw i postow usta-
nowili im starszych [mpecfutépovc], polecili ich Panu, w ktorego uwierzyli
(Dz 14, 21-23).

Prezbiterzy lokalnego KoS$ciota byli wigc ustanawiani przez autorytet
zwierzchni, przez apostolska ,.centrale”. Przynajmniej niektoérzy z tych
prezbiterow zostali dotagczeni do grona dysponujacego szczegélnymi kom-
petencjami apostolskimi, skoro przy koncu Soboru Jerozolimskiego to
wiasnie ,,Apostotowie i starsi [rpeoPutépoig] wraz z calym KoSciotem
postanowili wybra¢ ludzi przodujacych wsréd braci” (Dz 15, 22). Taka
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sama formuta towarzyszy tez soborowym decyzjom: ,,Apostotowie i starsi
bracia [rpecPitepor] przesytaja pozdrowienie braciom™ ,,postanowiliSmy
bowiem, Duch Swigty i my, nie naktadaé na was zadnego cigzaru oprocz
tego, co konieczne” (Dz 15, 23. 28).

Terminologia uzywana na okre$lenie pasterzy Kos$ciota wzorowa-
na byla, co raczej nie powinno nas dziwi¢, na judaizmie. Na przyktad,
w Pierwszym LiScie do Tymoteusza czytamy: ,,Nie zaniedbuj w sobie cha-
ryzmatu, ktory zostat ci dany za sprawg proroctwa i przez wlozenie rak
kolegium prezbiteréw [npecPutepiov]” (1 Tm 4, 14). Porownajmy z tym
terminologi¢ Dziejow Apostolskich, ktére w miejscu opisujagcym dosé
pozng sytuacje (z 58 r.) odnotowujg wyrazenie $w. Pawla odnoszace si¢
do jerozolimskich zwierzchnikéw judaizmu: ,,moze to poswiadczy¢ za-
rowno arcykaptan, jak cata starszyzna [mpecPutéprov]” (Dz 22, 5). Wi-
dzimy wyraznie, ze formuta ,,Apostolowie i starsi [0l dndcToAOl KOl Ol
npeoPotepor]” (Dz 15, 6) byta wzorowana na formule opisujgcej stosowne
postugi w judaizmie: ,,arcykaptani i starsi” albo ,,zwierzchnicy i starsi”.
Kiedy planowano spisek na zycie Pawla, ,,ponad czterdziestu mezoéw zto-
zyto przysiege [i] udali si¢ do arcykaptanow i starszych [toig apylepedov
kol 1oic mpecPutépoic]” (Dz 23, 13-14). A kiedy Piotr przemowit w Jero-
zolimie do zwierzchnikow zydowskiego ludu, uzyl formuly: ,,przetozeni
ludu i starsi [6pyovteg ToD Aaod kol TpecPfutepor]” (Dz 4, 8).

W chrzescijanskiej wspolnocie prezbiterzy sa wyraznie odrdznieni od
pozostatych cztonkéw Kosciota. Latwo to zauwazyé w nastepujacym frag-
mencie Dziejow:

Kiedy znalezli$my si¢ w Jerozolimie, bracia przyj¢li nas z radoscig. Nastep-
nego dnia Pawel poszedl razem z nami do Jakuba. Zebrali si¢ tez wszyscy
starsi [mpecPotepor]. Powitawszy ich, zaczal szczegdlowo opowiadaé, czego
Bog dokonat wsérdd pogan przez jego postuge. Styszac to, wielbili Boga, ale
powiedzieli mu [...]: ,,Zréb to, co ci méwimy” (Dz 21, 17-20. 23).

Przy okazji zauwazamy, ze Jakub, biskup Jerozolimy, wraz ze swoimi
prezbiterami cieszyt si¢ na miejscu na tyle duzym autorytetem, ze mogt
kierowa¢ swoje zalecenia nawet do apostota Pawla, ktory zastosowat si¢
do nich. To bardzo pouczajgca scena, méwigca nam wiele o drogach auto-
rytetu w pierwotnym Kosciele.

Od szoéstego rozdziatu Dziejéw zauwazamy drugi etap ustanawiania
postug hierarchicznych. KoS$ciot si¢ rozrasta, przybywa ludzi, jest wigcej
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zadan 1 wyzwan. Z tego powodu pojawita si¢ konieczno$¢ ustanowienia
specjalnej kosScielnej postugi — diakonéw. Przy niewielkich rozmiarach
pierwotnej wspolnoty, do tego — jak pamigtamy — ograniczonej teryto-
rialnie tylko do Jerozolimy, potrzebna liczba takich stug Bozych byla nie-
wielka: wystarczylo ich siedmiu. Ta liczba stata si¢ nawet druga nazwa
ich urzedu: tak jak Apostotowie to ,,Dwunastu”, tak diakoni to ,,Siedmiu”
(por. Dz 21, 8, gdzie Filip ewangelista to wtasnie jeden z owych pierwot-
nych ,,Siedmiu”).

Upatrzciez zatem, bracia, siedmiu m¢zow sposrod siebie, cieszacych si¢ dobra
stawa, pelnych Ducha i madrosci! Im zlecimy zadanie. [...] Przedstawili ich
Apostotom, ktérzy modlac si¢, wtozyli na nich rece (Dz 6, 3. 5-6).

Zadania przewidziane dla tak ustanowionych diakondéw sg opisa-
ne w Dziejach jako wybitnie pomocnicze i charytatywne, a nie duszpa-
sterskie. Ale Duch Swiety rozdziela swoje dary tak, jak chce (por. 1 Kor
12, 11), moze wigc obdarzy¢ diakona Filipa charyzmatem ewangelisty
(por. Dz 8).

Z biegiem lat pojawito si¢ nowe wyzwanie — terytorialne rozszerzanie
si¢ Ko$ciota poza Jerozolime. Wraz z postepami ewangelizacji chrzesci-
janie pojawiali si¢ na nowych terenach i powstata potrzeba ustanowienia
tam struktur. To nie wspolnoty same sobie ustalaty, kto i jak ma nimi kie-
rowac, ale odpowiedzialni za to byli wyslannicy autoryzowani przez catg
apostolskg hierarchig: ,,[Pawet i Barnaba] w kazdym Kosciele ustanowili
im starszych” (Dz 14, 23).

Nie nalezy jednak wyobrazaé sobie, ze wskutek tego po prostu po-
wielono wzor jerozolimski w mnozacych si¢ autonomicznych wspolno-
tach. Tak nie bylo, gdyz w dalszym ciagu istniala apostolska ,,centrala”
w Jerozolimie. Wyraznie wida¢ to ok. roku 48, kiedy to kilkaset kilome-
trow na potnoc od Jerozolimy, w Antiochii, ,,doszto do niematych sporéw
1 zatargdw”. Wtedy ,,postanowiono, ze Pawet i Barnaba, i jeszcze kilku
sposrod nich uda si¢ w sprawie tego sporu do Jerozolimy, do Apostotow
i starszych” (Dz 15, 2). Najwidoczniej oczekiwano, ze Jerozolima jest wta-
Sciwym miejscem rozstrzygania probleméw, a Apostotowie to wlasciwe
grono do orzekania, co jest zgodne z chrzescijanska nauka, a co nie.

Dowiadujemy si¢ przy okazji, ze apostolska ,,centrala” miata uprawnie-
nia do wydawania swojego rodzaju ,,misji apostolskiej” w postaci upowaz-
nienia do gloszenia poprawnej nauki chrze$cijanskie;:
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Apostotowie i starsi wraz z catym Kosciotem postali pismo tej tresci [...]: ,,Do-
wiedzielis$my si¢, ze niektérzy bez naszego upowaznienia wyszli od nas i za-
niepokoili was naukami, siejac zam¢t w waszych duszach” (Dz 15, 22-24).

Okazuje sig, ze do gloszenia bylo potrzebne upowaznienie, a zaniedba-
nie w tej kwestii prowadzito do zam¢tu w duszach.

Poza Jerozolimg i Antiochig istnialy juz inne Ko$cioty lokalne: ,,[Pa-
wel] przechodzit przez Syri¢ i Cylicj¢, umacniajgc Koscioty” (Dz 15, 41).
Cho¢ terytorialnie byly bardzo odlegle, to jednak pozostawaty zalezne od
autorytetu Stolicy Apostolskiej w Jerozolimie:

Kiedy [Pawel i Tymoteusz] przechodzili przez miasta, nakazywali im prze-
strzega¢ postanowien powzigtych w Jerozolimie przez Apostotéw i starszych.
Tak wiec utwierdzaty si¢ Koscioty w wierze i z dnia na dzien rosty w liczbg
(Dz 16, 4-5).

Utwierdzanie si¢ w wierze to migdzy innymi przyjmowanie nauczania
i zalecen ptynacych z Tradycji Apostotow.

Z Dziejow dowiadujemy si¢ tez o istnieniu prototypu lokalnych sy-
nodéw: ,,[Pawet] z Miletu postat do Efezu i wezwal starszych Kos$ciota.
A gdy do niego przybyli, przemowit do nich: [...] Uwazajcie na samych
siebie i na cate stado, nad ktorym Duch Swiety ustanowit was biskupami”
(Dz 20, 17-18. 28). Taki prasynod mial wiec cele formacyjne i duszpaster-
skie 1 wyraznie pokazywatl linie autorytetu koscielnego: przez miejsco-
wych biskupéw do Pawtla, a przez Pawta do Apostotow w Jerozolimie.

Podobnie jak przy poprzednich postugach, tak samo i w przypadku
pasterzy w Nowym Testamencie znajdujemy przestrogi przed zafalszowa-
ng forma petnienia misji. W zalezno$ci od kategorii wystepku mowi si¢
o nich na dwa sposoby. Lagodniejsze btedy pasterzy pociagaja za soba po-
trzeb¢ wewnatrzkos$cielnej korekty, natomiast te powazniejsze wymagaja
wprost odrzucenia pseudopasterskich uzurpatorow.

O tagodniejszej formie wypaczen pisze apostot Jan:

Napisatem kilka stow do gminy, lecz Diotrefes, ktory pragnie by¢ pierwszym
wsrod nich [0 prlompotedoVv], nie przyjmuje nas. Dlatego gdy przybedg, upo-
mne¢ go za jego wystapienia i ztosliwe wypowiedzi przeciwko nam. A nad-
to, jakby mu jeszcze byto tego za malo, odmawia on udzielania gosciny bra-
ciom, a tym, ktorzy chca to czynié, zabrania, a nawet wyklucza ich z Kosciota
(31J1,9-10).
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Mowa tu nie o falszywym pasterzu, ale raczej o niewlasciwym spo-
sobie petnienia postugi przez autentycznego pasterza, skoro jako $rodek
zaradczy wystarczy zapowiedz upomnienia.

Znacznie surowiej brzmi ocena w innym apostolskim liscie: sg tacy,
ktorzy ,,samych siebie pasg [€avtovg mowuaivovteg]” (Jud 1, 12). Dla
lepszego oddania stéw oryginatu mozna by zaryzykowaé¢ tlumaczenie:
,Samym sobie pasterzujg’.

Radykalna recepta postepowania wobec takich zagrozen zostala opi-
sana przez $w. Pawta, ktory uzyl twardego okreslenia ,,heretyk-sekciarz”:

Unikaj gtupich dociekan, rodowodow, sporow i kiotni o Prawo [Mojzeszowe]!
Sa bowiem bezuzyteczne i puste. Sekciarza [aipgticov] po jednym lub po dru-
gim upomnieniu wystrzegaj si¢, wiedzac, ze czlowiek taki jest przewrotny
1 grzeszny, przy czym sam na siebie wydaje wyrok (Tt 3, 9-11).

2.5. Nauczyciele

W naszym przegladzie biblijnych danych na temat pigciorakiej postugi
w Kosciele wspomnianej przez §w. Pawta w Liscie do Efezjan zblizmy si¢
do ostatniej z nich, stuzby nauczyciela. ,,On ustanowit jednych apostota-
mi, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczy-
cielami” (Ef 4, 11).

Wedtug niektérych ojcdw Kosciota funkcja nauczyciela nie jest samo-
dzielna, obok poprzednich czterech, lecz jest drugg czescig dwuczionowej
nazwy ,pasterza i nauczyciela”. Grecki tekst Nowego Testamentu rze-
czywiScie mozna tak zinterpretowac, jak podaje ttumaczenie interlinear-
ne: ,,dal tych [jako] apostotow, tych zas [jako] prorokow, tych zas [jako]
ewangelistow, tych za$ [jako] pasterzy i nauczycieli”. Wtedy zamiast pig-
ciorakiej postugi mieliby$my postuge czworaka: te same osoby bylyby
pasterzami i nauczycielami, czyli nauczajagcymi pasterzami. A poniewaz
ten watek nie jest podejmowany w innych miejscach Nowego Testamentu,
wydaje si¢, ze obie opinie sg rownouprawnione.

Mozliwe tez, ze kiedy w Dziejach Apostolskich czytamy o postugach
koscielnych, autor niekiedy ma na mysli, ze niektore z nich byty taczone ze
soba, tak ze np. te same osoby byty prorokami i nauczycielami: ,,W Antio-
chii, w tamtejszym Kosciele, byli prorokami i nauczycielami [1ddckaron]:
Barnaba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk i Manaen, ktory
wychowywat si¢ razem z Herodem tetrarchg, i Szawel” (Dz 13, 1). Gdyby
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tak bylo, to pig¢ postug z Ef 4, 11-12 nie oznaczatoby z koniecznosci pigciu
réznych osob, gdyz te same osoby moglyby peini¢ roznie taczone misje.

Z drugiej strony, nie mozna nie zauwazyc¢, ze w Liscie do Koryntian
odczytamy wyrazne rozdzielenie, a do tego uporzadkowanie postug we-
dtug hierarchicznej kolejnosci autorytetu: ,,Ustanowil Bog w Koscie-
le naprzdd apostotow, po wtore prorokdw, po trzecie nauczycieli [tpitov
ddackdrovg]”. Dopiero potem, tym razem juz bez wyliczania kolejnosci,
»tych, co maja dar czynienia cudow, wspierania pomoca, rzgdzenia oraz
przemawiania rozmaitymi jezykami” (1 Kor 12, 28).

Powro¢my jednak do tresci okreslenia ,,nauczyciel”. Juz wczes$niej wi-
dzieliSmy powodd ustanowienia Pawla ,,nauczycielem”. Oto kiedy w An-
tiochii ,,pozyskano wielka liczb¢ ludzi dla Pana”, sprowadzono z nieodle-
glego Tarsu Pawla. A ten wraz z Barnabg ,,pracowali razem w Kosciele,
nauczajac [0106&at] wielka rzesze ludzi” (Dz 11, 26). Ten etap dziatalno$ci
$w. Pawla ma tym wigksze znacznie, ze to wlasnie wtedy po raz pierwszy
nazwano uczniéw z Antiochii chrzescijanami.

Innym ciekawym przyktadem nauczania, tym razem nie na wiel-
ka skalg, ale raczej w tonie niewielkiej grupy domowej, jest dzieto Pry-
scylli i Akwili. Pamig¢tamy, ze po tym, jak wyszlty na jaw powazne
braki formacyjne Apollosa z zapatem ewangelizujacego w Efezie, ,,Pry-
scylla i Akwila wzieli go ze sobg 1 wytozyli mu doktadniej droge Bozg”
(Dz 18, 26).

Z powotaniem nauczyciela wigzala si¢ wielka odpowiedzialnos¢. Dla-
tego Jakub pisze: ,,Niech zbyt wielu z was nie uchodzi za nauczycieli
[d1ddoxadrot], moi bracia, bo wiecie, iz tym bardziej surowy czeka nas sad”
(Jk 3, 1). To samo okreslenie moze nabiera¢ nieco negatywnego odcienia
znaczeniowego, kiedy Apostol pisze: ,,Przyjdzie bowiem chwila, kiedy
zdrowe]j nauki nie beda znosili, ale wedtug wiasnych pozadan — ponie-
waz ich uszy $wierzbig — bgda sobie mnozyli nauczycieli [Sidackdiovg]”
(2 Tm 4, 3).

Autor Listu §w. Jakuba, przestrzegajac przed zbyt pochopnym przypi-
sywaniem sobie tytutu ,,nauczyciela”, miat zapewne na mysli ryzyko mo-
ralnego niedorastania do tej funkcji: kto$ prawidlowo naucza, jak powinno
si¢ postepowac, ale sam nie przestrzega swoich wlasnych zalecen. O wiele
powazniejszym zagrozeniem jest jednak nauczyciel, ktorego samo naucza-
nie jest bledne juz w punkcie wyjscia. Moze si¢ bowiem okazaé, ze przed-
miotem gloszenia bedzie blad w wierze:

55



Duch otwarcie mowi, ze w czasach ostatnich niektérzy odpadna od wiary,
sktaniajgc si¢ ku duchom zwodniczym i ku naukom [d1dackariotg] demonow
(1 Tm 4, 1).

Nie jest to tylko teoria, ale zjawisko wystepujace niestety takze
w jak najbardziej realnej praktyce Kosciota. Dlatego Pawel przestrzega
Tymoteusza:

Unikaj $§wiatowej gadaniny; albowiem uprawiajacy ja coraz bardziej beda
si¢ zbliza¢ ku bezboznosci, a ich nauka [AOyog] jak gangrena bedzie si¢ sze-
rzy¢ wokoto. Do nich naleza Hymenajos i Filetos, ktorzy odpadli od prawdy,
moéwiac, ze zmartwychwstanie juz nastapito, 1 wywracaja wiar¢ niektdrych
(2 Tm 2, 16-18).

Apostol Piotr stawia kropke nad ,,i”, stwierdzajac: ,,Znalezli si¢ jednak
falszywi prorocy wérdd ludu tak samo, jak wérdd was beda falszywi na-
uczyciele [yevdo-oudackalot], ktorzy wprowadzg wsrod was zgubne here-
zje” 2P 2, 1).

Jeszcze obszerniej o takim niebezpieczenstwie pojawienia si¢ fatszy-
wej nauki (a co za tym idzie — falszywych nauczycieli) pisze apostot Jan:

Wielu bowiem pojawilo si¢ na §wiecie zwodzicieli, ktorzy nie uznaja, ze Jezus
Chrystus przyszedt w ciele ludzkim. Taki jest zwodzicielem i Antychrystem.
Uwazajcie na siebie, abyscie nie utracili tego, coscie zdobyli praca, lecz ze-
byscie otrzymali pelng zaptatg. Kazdy, kto wybiega zbytnio naprzod, a nie
trwa w nauce [ddayf)] Chrystusa, ten nie ma Boga. Kto trwa w nauce, ten ma
i Ojca, i Syna. Jesli ktos przychodzi do was i tej nauki nie przynosi, nie przyj-
mujcie go do domu i nie pozdrawiajcie go (2 J 1, 7-10).

Watek ten pojawi si¢ jeszcze raz w Apokalipsie:

Wam za$, pozostatym w Tiatyrze, mowi¢, wszystkim, co tej nauki [o1daymv]
nie majg, tym, co — jak méwia — nie poznali ,,glgbin szatana™ nie nakladam
na was nowego brzemienia, to jednak, co macie, zatrzymajcie, az przyjde
(Ap 2, 24-25).

Jak poprzednio, tak i teraz na przyktadzie sprawdzmy trwato$¢ biblij-
nej nauki o postudze nauczyciela w kolejnych wiekach Kosciota. Swigty
Ambrozy (339-397) jest $wiadomy, Ze spoczywajacy na nim obowigzek
nauczania wynika z przyjetego zadania kaptanskiego. Patrzac na opisang
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w Biblii pigcioraka postuge — ,,gdyz Bog ustanowit jednych apostotami,
innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczy-
cielami” — wyznaje z pokora, Ze nie moze ubiega¢ si¢ o chwale¢ aposto-
tow (,,kt6z moze bowiem to czynié¢, poza tymi, ktérych Syn Bozy sam
wybral?”) ani o taske prorokéw, ani o moc ewangelistow, ani o troskliwg
opiekunczos$¢ pasterzy. Jedyne, co mu zostaje, to pilnos¢ w studium Pisma
Swietego, ,.ktora Apostot umiescit posrod ostatnich obowiazkow $wie-
tych”. ,,Tego jedynie pragng¢ — pisze Ambrozy — abym majgc zapat do na-
uczania [docendi], byt tez zdolny do uczenia si¢”. Jednym stowem, biblijne
postugiwanie ,,nauczyciela” rozumie jako skierowane przede wszystkim
do samego siebie: o ile Boski Nauczyciel nie potrzebowat przyjecia swej
nauki od innych ludzi, o tyle ,ludzie ucza si¢ tego, czego begda uczyé
[discunt prius quod doceant]”®.

3. Ruchy eklezjalne w Nowym Testamencie?

Rzeczywistoé¢ tak zwanych ,,ruchow odnowy Kosciota” albo ,,ruchow
eklezjalnych” znamy w naszym wspotczesnym Kosciele juz od kilkudzie-
sigciu lat. Chociaz takie ruchy sa nad wyraz réznorodne, to mozna znalez¢
kilka wspdlnych dla nich cech.

Po pierwsze, ruch eklezjalny jest widzialnym znakiem czasu, wska-
zujacym na Boze dzialanie: ,,Jezus zestal Ducha Swictego, jak to sami
widzicie 1 styszycie” (por. Dz 2, 33).

Po drugie, ruch odnowy jest okazja do wtaczenia si¢ w wedrowke ludu
Bozego w te samg strone, w ktérg Duch Panski porusza catg chrzescijan-
ska wspolnote. Czytamy przeciez: ,,wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch
Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14).

Dalej, ruch eklezjalny jest wspolnotowa manifestacja charyzmatu. Jego
istotg jest udziat wielu uczestnikéw w tym samym charyzmacie ruchu:
~wszystkim za$ objawia si¢ Duch dla wspolnego dobra” (1 Kor 12, 7).

W nastgpnej kolejnosci ruch eklezjalny jest niepowtarzalna okazja do
praktycznego spotkania sakramentu i charyzmatu, institutio i inspiratio.
Te dwie rownolegle drogi Ducha Swictego w Kosciele prowadza przeciez

25 Sw. Ambrozy, De officiis ministrorum, 1, 1, 3, [TIB].
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w tym samym kierunku: ,wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato” (1 Kor 12, 13).

W koncu za$ istote ruchu wienczy ekspansja ewangelizacyjna. W ruchu
odnowy Kosciota koncentruje si¢ ewangelizacja nie tylko jako teoretycz-
ny postulat, ale jako faktyczny opis rzeczywisto$ci. Od samego poczatku
przeciez ,,Bog uwierzytelnit [zbawienie] réznorakimi mocami i udziela-
niem Ducha Swietego wedtug swej woli” (Hbr 2, 4).

Postawmy pytanie: Czy tak opisany ruch koscielny jest jaka$ nowosScig
w historii Ko$ciota? A moze pierwotne i wzorcowe postacie ruchow ekle-
zjalnych mozemy znalez¢ juz w Dziejach Apostolskich? Sprawdzmy.

3.1. Kosciot w Jerozolimie

Pierwszy przyktad zaczerpniemy z opisu chrzescijanskiej wspdlno-
ty zaledwie kilka lat po ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu Pana Jezusa.
W tym wilasnie czasie, okoto 34 r., ,,wybuchto wielkie przesladowanie
w Kosciele jerozolimskim”, a ,,wszyscy, z wyjatkiem Apostoldow, rozpro-
szyli si¢ po okolicach Judei i Samarii” (Dz 8§, 1).

Najpierw wazna uwaga wstgpna: do szdstego rozdzialu Dziejow
Apostolskich Kosciot jest fenomenem czysto jerozolimskim. Terytorial-
ne ograniczenie zasiegu Kosciota jest wielokrotnie podkreslane: ,kiedy
[Jezus] przebywat razem z nimi, kazal im nie odchodzi¢ z Jerozolimy”
(Dz 1, 4); ,,potem wrdcili do Jerozolimy z géry zwanej Oliwng” (Dz 1, 12);
,.kKiedy nadszedt dzien Pigc¢dziesiatnicy, znajdowali si¢ wszyscy razem na
tym samym miejscu” (Dz 2, 1).

Modlitwa w tym czasie to modlitwa w $wiatyni jerozolimskiej (Dz
3, 1); nauczanie odbywa si¢ w Jerozolimie (Dz 4, 1). Kiedy o modlitwe
za chorych prosili ci, ktérzy mieszkali w innych miejscach, musieli przy-
nies¢ ich do Miasta Swigtego: ,,z miast sasiednich zbiegato si¢ mndstwo
ludu do Jerozolimy, znoszac chorych i dreczonych przez duchy nieczyste”
(Dz 5, 16). Nawet oskarzenie nieprzyjaznego swiadka historii pierwotnego
Kosciota brzmi: ,,napehniliscie Jerozolim¢ wasza nauka” (Dz 5, 28).

Wnhniosek jest jasny: pierwszych kilka lat zycia Kos$ciota to fenomen
ograniczony do Swietego Miasta, do Jerozolimy. W tej sytuacji wystarcza-
jace struktury dla catej wspdlnoty to Dwunastu (Apostotowie z wyrdznio-
nym Piotrem i dotgczonym jako nastepca Judasza Maciejem) oraz Siedmiu
(diakoni ,,dla obstugi stotow”, Dz 6, 1-6).
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Przypomnijmy sobie darowane przez Chrystusa moca Ducha Swigtego
pieciorakie wyposazenie dla Ko$ciota: apostotowie, prorocy, ewangelisci,
pasterze, nauczyciele (por. Ef 4, 10-12).

Czy w ciggu kilku pierwszych lat istnienia wspdlnoty koscielnej, kiedy
wszystko ograniczalo si¢ jeszcze tylko do Jerozolimy, funkcjonowaty juz
te postugi, wymienione w Ef 4? Wiele wskazuje, ze tak, z tym ze wszyst-
kie one byty skupione w osobach Dwunastu.

Najpierw cztonkowie kolegium Dwunastu w sposéb oczywisty byli
Apostotami, wybranymi przez Pana Jezusa (z dolagczonym Maciejem).

Sprawowali tez funkcje prorokow. Najlepiej wida¢ to w poczatkowych
mowach Piotra. Jego pierwsze pouczenie zaczyna si¢ stowami: ,,Bracia,
musiato sie wypetni¢ stowo Pisma, ktére Duch Swiety zapowiedziat przez
usta Dawida o Judaszu” (Dz 1, 16). Aby dostrzec w stowach Psalmow 69
i 109 proroctwo o zdradzie Judasza, potrzebne byto bardzo specjalne spoj-
rzenie (,,$wiatte oczy serca” — Ef 1, 18), czyli wlasnie prorocze wejrzenie
w tekst Biblii. Podobnie prorocze znaczenie miato pouczenie kandydatow
na chrzedcijan, ze ten dar Ducha, ktory spontanicznie zstapit w Wieczer-
niku w dzien Pigédziesigtnicy, bedzie dla nich dostgpny po nawrdceniu
1 przyjeciu sakramentu chrztu (Dz 2, 38). Charakter proroczy miato zro-
zumienie, ze dzieta mocy, ktorych Jezus uprzednio dokonywat wobec ludu
na oczach Apostotéw, teraz tez sa mozliwe ,,w imi¢ Jezusa Chrystusa Na-
zarejczyka” (Dz 3, 6), gdyz ,,przez wiar¢ w Jego imi¢ — Imi¢ to przywraca
sity” (Dz 3, 16).

W tym pierwszym okresie zycia KoSciola apostolskie grono Dwuna-
stu sprawowato tez postuge ewangelistow. I znowu na plan pierwszy sta-
le wysuwa si¢ Piotr (,,Ty jeste$ Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduj¢
Kosciot moj” — Mt 16, 18). llez to razy styszymy z ust Piotra obwiesz-
czenie kerygmatu Dobrej Nowiny: ,,Dla was jest obietnica i dla dzieci
waszych” (Dz 2, 39); ,,Wy jeste$cie synami prorokéw i przymierza — dla
was w pierwszym rze¢dzie wskrzesit Bog Stuge swego” (Dz 3, 25-26); ,,Nie
dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktorym mogliby$my
by¢ zbawieni” (Dz 4, 12).

W tym czasie grono dwunastu Apostotow spelniato tez rolg pasterzy
i nauczycieli. Skoro Ko$ciot ograniczat si¢ do jednego miasta (wedtug na-
szych dzisiejszych kategorii niezbyt wielkiego), w zupetnosci to wystar-
czato: ,,Powiedzialo Dwunastu: [...] My oddamy si¢ wylgcznie modlitwie
1 postudze stowa” (Dz 6, 4).
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Ograniczona liczba chrze$cijan tworzacych wspdlnote w jednym mie-
$cie wzrastata pod duchowa opieka dwunastu Apostotéw i przy charyta-
tywnej pomocy siedmiu diakonéw. Do§wiadczano wszystkich pieciu po-
stug — apostotéw, prorokow, ewangelistow, pasterzy i1 nauczycieli — dzigki
stuzbie tych Dwunastu, ktérych ustanowil Pan Jezus. Wierni nie spo-
dziewali si¢, ze nader szybko miato si¢ zweryfikowaé, czy rzeczywiscie
przyjmowali to wszystko ,,dla przysposobienia §wietych do wykonywania
postugi” (Ef 4, 12). Jak do tego doszto?

3.2. Pierwszy wzoér ruchu:
ewangelizacyjny ruch samarytanski (Dz 8)

Kulminacjg tego etapu zycia Ko$ciota — by¢ moze dwu-, trzyletniego
— jest meczenstwo diakona Szczepana. Oskarzonego doprowadzono przed
sad, co skonczylo si¢ jego $miercia: ,,wyrzucili go poza miasto i obrzucili
kamieniami” (Dz 7, 58).

To wydarzenie musialo wywrzeé¢ ogromne wrazenie zarOwWno na
uczniach Chrystusa, jak i na przeciwnikach Ewangelii. Wygladato prze-
ciez jak ucielesniony symbol: nauka Jezusa zostaje wyrzucona z miasta,
ktore napetnita, a poza murami Jerozolimy czeka ja koniec... Do takiego
wniosku doszli jedni i drudzy. Przeciwnicy, gdyz zorganizowali natych-
miast ,,wielkie przesladowanie w Kosciele jerozolimskim” (Dz 8, 1) — a in-
nego Kosciota niz jerozolimski nie byto. Uczniowie — gdyz rozproszyli
si¢ po okolicach Judei i Samarii, ale bez swoich pasterzy, ktorzy pozostali
w ukryciu w Jerozolimie (por. Dz 8, 2). Zapewne podczas ich poszukiwa-
nia ,,Szawet niszczyt Ko$ciot, wchodzac do doméw™ (Dz 8, 3). Wygladato
to wszystko na zapowiedz rychlego konca.

W tym momencie zaingerowat jednak Duch Swiety, tworzac nowa rze-
czywistos¢é: prawzor eklezjalnego ruchu odnowy, ktorym byt spontaniczny
ruch ewangelizacyjny poza Jerozolimg. Znakiem ,,ruchu” byto poruszenie,
nawet w jak najbardziej doslownym tego stowa znaczeniu:

Wybuchto wielkie przesladowanie w Kosciele jerozolimskim. Wszyscy, z wy-

jatkiem Apostotow, rozproszyli si¢ po okolicach Judei i Samarii. Ci, ktérzy si¢
rozproszyli, gtosili w drodze stowo (por. Dz §, 1. 4).

Z przytoczonego tekstu wida¢ wyraznie, ze glosicielami stowa byli ci
uczniowie, ktérzy nie byli apostotami. To radykalna nowos$¢ w narracji
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Dziejéw. Nauczanie Apostolow okazato si¢ na tyle skuteczne, ze udalo si¢
im ,,przysposobi¢ $§wietych do wykonywania postugi” (Ef 4, 12). Nowe
dzieci Boze na tyle ,,doszly do miary wielkosci wedlug peini Chrystusa
i wzrosty ku Chrystusowi” (Ef 4, 13. 15), ze byly w stanie przejaé odpo-
wiedzialno$¢ za ewangelizacyjne dzieto Kosciota.

Dalszy cigg tekstu Dziejow opisuje wybdr Filipa jako przykiad cha-
ryzmatycznego ewangelisty — nowego glosiciela Ewangelii. Nie byt on
wprawdzie typowym chrzescijaninem: byt przeciez jednym z Siedmiu
(por. Dz 6, 5), a wiec diakonem. Ale diakoni zostali wybrani dla postugi
charytatywnej, dla ,,obstugiwania stotow” (Dz 6, 2). Mimo to diakon Filip
odkrywa w sobie charyzmat ewangelisty, ktory bywa — jak wida¢ — czyms$
innym niz urzgdowa postuga stowa:

Filip przybyt do miasta Samarii i glosit im Chrystusa. Thumy stuchaty z uwa-
ga 1 skupieniem stow Filipa, poniewaz widziaty znaki, ktére czynit. Z wielu
bowiem opetanych wychodzity z donosnym krzykiem duchy nieczyste, wielu
tez sparalizowanych i chromych zostato uzdrowionych. Wielka rado$¢ zapano-
wata w tym miescie. [...] [Ludzie] uwierzyli Filipowi, ktory nauczat o krole-
stwie Bozym oraz o imieniu Jezusa Chrystusa (Dz 8, 5-8. 12).

Istotng cechg tej pierwszej, ,,samarytanskiej wersji” ruchu ewangeli-
zacyjnego jest zapoczatkowanie przez jedng charyzmatyczng postaé —
diakona Filipa. Wazne jest tez, ze otwiera nowy etap spetnienia biblijnej
zapowiedzi: ,,bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w catej Judei,
i w Samarii” (Dz 1, 8).

Gloszenie w Samarii spetnia wigc wszystkie postulowane przez nas
nieco wyzej cechy ruchu eklezjalnego. Bylo widzialnym znakiem czasu
1 bylo tez wyraznym wigczeniem si¢ w ewangelizacyjng wedréwke catego
Kosciota. Manifestacja charyzmatu miata tu raczej indywidualny charak-
ter, gdyz na plan pierwszy wybijala si¢ posta¢ niezwyklego ewangelisty
— Filipa. A spotkanie sakramentu i charyzmatu? A ekspansja ewangeliza-
cyjna? Sg obecne, zaraz przekonamy si¢, w jaki sposob.

Samarytanie uwierzyli nie przez nauczanie Apostotow (chociaz to
oni mieli oddawa¢ si¢ ,,postudze stowa” — Dz 6, 4), ale przez nauczanie
Filipa, ktory zostal ustanowiony dla ,,obstugiwania stolow” (Dz 6, 2).
Reakcja Apostolow na taki niezaplanowany obrét spraw jest w najwyz-
szym stopniu pouczajaca i miarodajna dla wszelkich ruchéw koscielnych
az do naszych czasow:
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Kiedy Apostotowie w Jerozolimie dowiedzieli si¢, ze Samaria przyj¢ta stowo
Boze, wystali do niej Piotra i Jana, ktérzy przyszli 1 modlili si¢ za nich, aby
mogli otrzymaé Ducha Swictego (Dz 8, 14-15).

Apostotowie zareagowali, wysylajac delegacje przedstawicieli hie-
rarchii Ko$ciota, aby w ten sposéb rozezna¢ owoc spontanicznej ewan-
gelizacji. Po rozeznaniu nastgpito faktyczne, sakramentalne juz przypie-
cz¢towanie charyzmatycznego ruchu ewangelizacyjnego: Apostolowie
,wktadali na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swigtego” (Dz 8, 17).
Dalej, wstgpna ewangelizacja kerygmatyczna musiata zosta¢ ugruntowana
przez glebsza katechezg i tak si¢ faktycznie stalo. Chociaz Samarytanie
byli juz zewangelizowani i nawet ochrzczeni, to jednak Apostotowie ,,dali
im $wiadectwo i opowiedzieli stowo Pana” (Dz 8, 25).

Natomiast ekspansj¢ ewangelizacyjng na szerszg skalg odnajdujemy na
dwa sposoby: najpierw przy poczatku tej biblijnej relacji, kiedy okazuje
si¢, ze gloszacych stowo bylo wiecej (por. Dz 8, 4). Potem za§ domyslamy
si¢ szerszego zasiegu ewangelizacji, gdy czytamy: ,,Apostotowie [...] glosi-
li Ewangelie w wielu wioskach samarytanskich” (Dz 8, 25).

Na koniec tej analizy ,,eklezjalnego ruchu samarytanskiego” wypada
nam zwroci¢ uwage na konkretny przyktad zawsze mozliwej fascynacji
falszywa moca duchowsg. Taki wypadek rzeczywiscie wydarzyt si¢ pod-
czas misyjnej ekspansji w Samarii. Otéz jednym ze $wiadkow ewange-
lizacji prowadzonej przez Filipa byt ,,pewien czlowiek, imieniem Szy-
mon, ktory dawniej zajmowat si¢ czarng magig, wprawial w zdumienie
lud Samarii i twierdzit, ze jest kim$ niezwyklym” (Dz 8, 9). Cieszyl si¢
na tyle wielkim autorytetem, ze: ,,Powazali go wszyscy od najmniej-
szego do najwigkszego: ,«Ten jest wielka mocg Boza» — mowili” (Dz
8, 10). Pomimo tak niefortunnego duchowego punktu startowego Szy-
mon jak najbardziej autentycznie przyjal Ewangelie: ,,uwierzyt row-
niez sam Szymon, a kiedy przyjat chrzest, towarzyszyt wszg¢dzie Filipo-
wi 1 zdumiewat si¢ bardzo na widok dokonywanych cudéw i znakoéw”
(Dz 8§, 13).

Okazalo si¢ jednak, ze chociaz zaczatkowa wiara byta wystarczajaca,
by przyjaé chrzest, to jednak nie mogla zastapi¢ solidnej i systematycz-
nej formacji duchowej. Klopoty zaczety sig, ,.kiedy Szymon ujrzat, ze
Apostotowie przez wkladanie rak udzielali Ducha Swietego” (Dz 8, 18).
Dla wspoétczesnego czytelnika nie jest catkiem jasne, w czym ten widok
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przewyzszal dokonywane przez r¢ce Filipa cuda i znaki (moze tym razem
pojawito si¢ méwienie jezykami badz prorokowanie?), pozostaje jednak
faktem, ze Szymon ,,przynidst pieniadze” (Dz 8, 18). A do tego dodat:
»Dajcie 1 mnie t¢ wladze [...], aby kazdy, na kogo wlozg rece, otrzymat Du-
cha Swietego” (Dz 8, 19). Reakcja Apostoléw byla natychmiastowa i jed-
noznaczna: ,,Niech pienigdze twoje przepadng razem z toba — odpowie-
dziat mu Piotr — gdyz sadzile$, ze dar Bozy mozna naby¢ za pieniadze”
(Dz 8, 20).

Whbrew temu, czego mozna bylo oczekiwaé, Szymon zareagowal pozy-
tywnie na tak surowe napomnienie. Wobec ostrej reprymendy Apostota:
,Odwro¢ sie od swego grzechu i pro$ Pana, a moze ci odpusSci twoj zamiar.
Bo widze, ze jeste$ z6lcig gorzka i wiazka nieprawosci” (Dz 8, 22-23),
odpowiedzial: ,,Mdédlcie si¢ za mna do Pana, aby nie spotkato mnie nic
z tego, coscie powiedzieli” (Dz 8, 24). Umial wigc uznaé¢ swoj btad, wy-
zna¢ grzech 1 doj$¢ do nawrdcenia.

Przypomnijmy sobie: ,,Ttumy stuchaty stow Filipa, poniewaz widzialy
znaki, jakie czynit” (Dz 8, 6). To samo widziat Szymon i ,,zdumiewat si¢
bardzo na widok dokonywanych cudéw i znakow” (Dz 8, 13). Ale cuda
jako gléwne zrodlo fascynacji duchowej bywaja zawodne. Same w so-
bie jako rozstrzygajace kryterium wiary nie wystarcza. Trudno$¢ ewen-
tualnego rozeznawania tylko na ich podstawie podkresla jeszcze fakt, ze
w Ewangelii wspomniane sg niezwykle czyny nazwane wprost ,,znakami
i cudami” (nawet bez okreélenia: fatlszywe!), a jednak zdziatane przez zwo-
dzicieli: ,,Powstang bowiem fatszywi mesjasze i falszywi prorocy i dziataé
beda wielkie znaki i cuda, by w blad wprowadzi¢, jesli to mozliwe, takze
wybranych” (Mk 13, 22).

Przywotajmy jako przestrogg tekst relacjonujacy wprawdzie niezwykty
dar, ale demonicznego pochodzenia. Wniosek z tego przyktadu: fatszywe
znaki bywaja trudne do rozeznania, gdyz moga nawet towarzyszy¢ glosze-
niu Jezusa, ale wsrdéd zamieszania:

Kiedy$my szli na miejsce modlitwy, zabiegta nam droge jaka$ niewolnica,
ope¢tana przez ducha, ktory wrozyt. Przynosita ona duzy dochdd swym pa-
nom. Ona to, biegnac za Pawlem i za nami wotata: ,,Ci ludzie sg stugami Boga
Najwyzszego, oni wam glosza droge zbawienia”. Czynila to przez wiele dni,
az Pawel majac dos¢ tego, odwrocil si¢ i powiedziat do ducha: ,,Rozkazuje
ci w imi¢ Jezusa Chrystusa, aby$ z niej wyszed!”. I w tejze chwili wyszedt
(Dz 16, 16-18).

63



Falszywo$§¢ zwodniczych znakéw niekoniecznie polega wigc na tym,
ze sa tylko iluzja, ze wygladaja na niezwykle, ale to tylko pozory. Nie,
znaki moga by¢ prawdziwie niezwykle, a jednak mogg by¢ fatszywe
w tym sensie, ze prowadza do zwiedzenia:

Ukaze si¢ Niegodziwiec: [...] Pojawieniu si¢ jego towarzyszy¢ bedzie dziatanie
szatana, z catg moca, wérdd znakéw i cudow falszywych [yevdovg], z wszel-
kim zwodzeniem ku nieprawosci tych, ktorzy gina, poniewaz nie przyjeli
mitosci prawdy, aby dostapi¢ zbawienia. Dlatego Bog dopuszcza dziatanie na
nich oszustwa, tak iz uwierza ktamstwu (2 Tes 2, 8-11).

3.3. Drugi wzor ruchu:
ewangelizacyjny ruch antiochenski (Dz 11-14)

Chociaz przesladowanie jest zawsze dramatycznym wybuchem zia,
jednak moze sta¢ si¢ okazja do dobra. To wlasnie wydarzyto si¢ podczas
pierwszego wielkiego prze§ladowania chrzescijan:

Ci, ktorych rozproszylo przesladowanie, jakie wybuchto z powodu Szczepa-
na, dotarli az do Fenicji, na Cypr i do Antiochii, gloszac stowo samym tylko
Zydom. Niektorzy z nich pochodzili z Cypru i z Cyreny. Oni to po przybyciu
do Antiochii przemawiali tez do Grekéw i opowiadali Dobrg Nowing o Panu
Jezusie (Dz 11, 19-20).

Stato si¢ co$ przedziwnego! Oto niedawne uderzenie zta (,,Szawet siat
groze i dyszat zadza mordu” — Dz 9, 1) stato si¢ przyczyna spetnienia si¢
proroctwa: ,,gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i be-
dziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az
po krance ziemi” (Dz 1, 8).

Juz wezesniej widzielismy, ze pierwszym przyczotkiem gloszenia poza
Jeruzalem byta misja diakona Filipa. Byla to realizacja jego osobistego
charyzmatu ewangelisty. Jednak teraz przyszed! czas na co$§ wigkszego, na
budzenie charyzmatu w powszechnym poruszeniu serc. Gtoszacych Ewan-
geli¢ bedzie naraz tak wielu, Ze nawet nie sposéb wymieni¢ ich imion: nie
jest to bowiem zespo6t kilku jednostek, ale wiasnie eklezjalny ruch. Tym
razem mozna wyodrgbni¢ dwie wyrazne fazy: we wczesniejszej gloszo-
no Dobrg Nowing tylko Zydom; w drugiej fazie nastapit istotny przetom,
gdyz ,,przemawiali tez do Grekow i opowiadali Dobrag Nowing o Panu
Jezusie” (Dz 11, 19-20).
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Mamy wigc widzialny znak czasu w postaci spetnienia si¢ proroctwa
o gloszeniu stowa Bozego juz nie tylko w Judei i w Samarii, mamy wia-
czenie sic w wedrowke catego Kosciota (cho¢ niedobrowolne!) ku geogra-
ficznym peryferiom ewangelizacji (syryjska Antiochia to juz owe biblijne
»krance ziemi”). Widzimy tez publiczne manifestowanie si¢ charyzmatu
ewangelizatora w szerszych wspolnotach koscielnych. Pozostaje pytanie:
Czy ponownie ujrzymy spotkanie sakramentu i charyzmatu, institutio 1 in-
spiratio? Czy beda wspotistnie¢ w procesie ekspansji ewangelizacyjnej?
Poszukajmy odpowiedzi w dalszych czeséciach tekstu Dziejow.

Nowy ruch zaczyna si¢ samoistnie, spontanicznie, wlasnie ,,charyzma-
tycznie”. Duch Swiety wzbudza inicjatywe, ktérej wierni (dzi§ nazwali-
bySmy ich ,,Swieckimi”) sg postuszni: ,,dotarli az do Fenicji, na Cypr i do
Antiochii, gloszac stowo” (Dz 11, 19). Ale tak rozpoczgty ruch nie jest
inicjatywg samowystarczalng. Wymaga kolejnych etapow koscielnego ro-
zeznania. | tu potrzebna bgdzie inna instancja niz sami uczestnicy ruchu.
Wtasciwa instancja jest Stolica Apostolska.

Stolica Apostolska? Oczywiscie, uzycie tego terminu wymaga wyja-
$nienia. Dzi$ jesteSmy przyzwyczajeni, ze synonimem nazwy ,,Stolica
Apostolska” jest Rzym. Ale przeciez charakter ,,apostolskos$ci” wnosi nie
miasto jako takie, ale obecno$¢ w tym miescie Apostotéw. Gdzie oni wte-
dy rezydowali? Przypomnijmy sobie: ,,wszyscy, z wyjatkiem Apostolow,
rozproszyli si¢ po okolicach Judei i Samarii” (Dz 8, 1). Stolica Apostolska
miescita si¢ wigc wowczas w Jerozolimie. I wlasnie tam dotarly ekscytu-
jace nowiny o niezwyktych zdarzeniach na pétnocy, w dalekiej Antiochii:
,»wies¢ o tym doszta do uszu Kosciota w Jerozolimie” (Dz 11, 22). Dlatego
tez wystano Barnabe jako delegata, aby na miejscu zbadat sytuacje. Jest to
o tyle godne podkreslenia, ze sprawa dotyczy duszpasterstwa w Antiochii
odleglej o 500 km, ponad dwa tygodnie pieszej wedrowki.

Jak przebiegata misja Barnaby? Pierwszy etap dokonanego przez niego
rozeznania przybratl postaé bardziej praktyczna, a mniej doktrynalna:

Wies¢ o tym doszla do uszu Kosciota w Jerozolimie. Wystano do Antiochii
Barnabe¢. Gdy on przybyt i zobaczyt dziatanie taski Bozej, ucieszyt si¢ i za-
checat wszystkich, aby calym sercem wytrwali przy Panu; byt bowiem czto-
wiekiem dobrym i pelnym Ducha Swigtego i wiary. Pozyskano wtedy wielka
liczbe [wiernych] dla Pana. Udat si¢ tez do Tarsu, aby odszukaé Szawta. A kie-
dy [go] znalazt, przyprowadzit do Antiochii i przez caty rok pracowali razem
w Kosciele, nauczajac wielkg rzesz¢ ludzi. W Antiochii tez po raz pierwszy
nazwano uczniow chrzesécijanami (Dz 11, 22-26).
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Sprawa byta jednak zbyt wielkiej wagi, aby na tym poprzesta¢. Cho-
ciaz nowy sposOb ewangelizacji zostal juz praktycznie zaakceptowany
przez Barnabe jako delegata Stolicy Apostolskiej, to jednak powstata sytu-
acja byla w dalszym ciggu teologicznie niezrozumiata dla wielu uczniow.
Bylo to trudne do zrozumienia szczegdlnie dla tych, ktorzy pochodzili
z bardziej tradycjonalistycznych regiondw Izraela: w Antiochii ,,niekto-
rzy przybysze z Judei nauczali braci: «Jezeli si¢ nie poddacie obrzezaniu
wedtug zwyczaju Mojzeszowego, nie mozecie by¢ zbawieni»” (Dz 15, 1).
Wielu — jak wida¢ — uwazato, ze kandydat na chrze$cijanina koniecznie
musi przej$¢ przez faz¢ wyznawania judaizmu. Je$li nie pochodzit z ro-
dziny zydowskiej, to nalezato go najpierw zobowigza¢ do przyjecia ju-
daizmu przez obrzedy wlasciwe prozelitom, a dopiero potem zaprosi¢ do
chrzescijanstwa.

W ten sposob cata kwestia zostata przeniesiona z plaszczyzny prak-
tycznej na poziom znacznie bardziej fundamentalny, mianowicie doktry-
nalny. Czy ewangelizujac ,,Grekéw” z pomini¢ciem fazy judaizmu, mozna
osiggna¢ gtowny cel chrzescijanstwa? Czy nowa forma duszpasterska be-
dzie prowadzi¢ ludzi do zbawienia? Na tym nowym poziomie nie wystar-
czyl juz autorytet Barnaby, chociaz byt on formalnym i oficjalnym delega-
tem Kosciota jerozolimskiego. Sprawa zaczela wywotywac kontrowersje
w takiej skali, ze uznano potrzebe¢ siggniecia ,,wyzej”. Oznaczato to, ze
ponad uczestnikami koScielnej debaty w Antiochii jest jeszcze wyzsza in-
stancja, mianowicie Stolica Apostolska w Jerozolimie. I to do niej odwota-
no si¢ kilkanascie lat poznie;:

Kiedy doszto do niematych sporéw i zatargdw miedzy nimi a Pawtem i Bar-
nabg, postanowiono, ze Pawel i Barnaba, i jeszcze kilku spo$rod nich udadza
si¢ w sprawie tego sporu do Jerozolimy, do Apostotéw i starszych (Dz 15, 2).

Tak wilasnie uczyniono. Na miejscu obie strony kosScielnej debaty
przedstawity swoje racje i oddaly je w rece stojgcego nad nimi apostol-
skiego autorytetu:

Kiedy [delegaci z Antiochii] przybyli do Jerozolimy, zostali przyjeci przez
Kos$ciot, Apostotow i starszych. Opowiedzieli tez, jak wielkich rzeczy Bog
przez nich dokonal. Lecz niektorzy nawrodceni ze stronnictwa faryzeuszow
oswiadczyli: ,, Trzeba ich obrzezac¢ i zobowigza¢ do przestrzegania Prawa Moj-
zeszowego”. Zebrali si¢ wigc Apostolowie i starsi, aby rozpatrzy¢ t¢ sprawe
(Dz 15, 4-6).
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Co wazne, Kosciot jerozolimski nie czutl si¢ powolany do wydawania
arbitralnych sadow wedtug swojego uznania. Decyzja miata by¢ sformu-
towana na podstawie biblijnej Tradycji aplikowanej do nowych sytuacji
duszpasterskich. Po wiekach Sobor Watykanski I (1870) ujmie to takimi
stowami:

Biskupi Rzymu [...] definiowali nauke, ktora nalezy zachowac, a ktora z Boza
pomoca poznali jako zgodng z Pismem Swictym i tradycjami apostolskimi.
Duch Swiety zostal bowiem obiecany nastgpcom §w. Piotra nie dlatego, aby
z pomoca Jego objawienia oglaszali nowa nauke, ale by z Jego pomoca $wigcie
strzegli i wiernie wyjasniali Objawienie przekazane przez Apostolow, czyli
depozyt wiary?.

Chociaz powyzsza formuta stowna pochodzi dopiero z XIX wieku,
to jednak idealnie oddaje postawe serca ,,Apostolow i starszych” z 49 r.
pierwszego wieku naszej ery. Najpierw sam Piotr zrelacjonowat, jak wy-
glada w tej mierze apostolska Tradycja (oczywiscie w 49 r. ta Tradycja
jest jeszcze bardzo kroétka). ,,Po dlugiej wymianie zdan przeméwit do nich
Piotr: «Wiecie, bracia, ze Bog juz dawno wybrat mnie sposrod was, aby
z moich ust poganie ustyszeli stowa Ewangelii i uwierzyli»” (Dz 15, 7).

Potem Jakub wykazal, ze rozwigzanie stosowane w Antiochii przez
Barnabe i Pawla jest zgodne z Bozym Objawieniem: ,,A gdy i oni umil-
kli, zabrat gtos Jakub i rzekt: «Postuchajcie mnie, bracia! Szymon opowie-
dziat, jak Bog raczyt wybraé sobie lud sposrod pogan. Zgadzaja si¢ z tym
stowa Prorokow»” (Dz 15, 13-15).

Ostateczne wydanie orzeczenia w tej skomplikowanej sprawie na pod-
stawie historycznych i biblijnych argumentéw nalezato do apostolskiej
»centrali”. A chociaz Barnaba i Pawel byli najbardziej zainteresowani
wynikiem obrad, to im przypadta rola tylko przekazicieli decyzji Stolicy
Apostolskie;j:

Apostotowie i starsi wraz z calym Kosciotem postanowili wybra¢ ludzi przo-
dujacych wsrod braci: Judg, zwanego Barsabas, i Sylasa i wystaé¢ do Antiochii
razem z Barnaba i Pawtem. Postali przez nich pismo tej tresci: ,,Apostotowie
1 starsi bracia przesylaja pozdrowienie [...]. Postanowiliémy jednomy$lnie wy-
bra¢ mezow i wystaé razem z naszymi drogimi: Barnabg i Pawlem, ktorzy

26 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Chrystusowym Pastor
aeternus, nr 31-32, [TIB].
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dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa poswigcili swe zycie. Wysylamy
wiec Jude i Sylasa, ktorzy powtdrza wam ustnie to samo. Postanowilismy bo-
wiem, Duch Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego ciezaru oprocz tego,
co konieczne” (por. Dz 15, 22-28).

List zawierajacy pierwsze w historii Kosciota ,,dekrety soborowe” nie
miat charakteru rozstrzygniecia czysto formalnego, a tym bardziej praw-
niczego. Zawarta w nim dyrektywa duszpasterska potraktowana zostata
jako wazny element ewangelizacji. Dlatego do jerozolimskiego zespotu
wystannikéw do Kosciota w Antiochii dotaczono jeszcze Jude (Barsabasa)
i Sylasa. Byli oni prorokami, a wigc mieli za zadanie tak wyjasnia¢ Bozy
plan ksztaltowania przyszto$ci Kosciota, aby Lud Bozy czutl si¢ zachgcony
i zmobilizowany:

,Powstrzymajcie si¢ od ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co udu-
szone, 1 od nierzadu. Dobrze uczynicie, jezeli powstrzymacie si¢ od tego.
Bywajcie zdrowi!” Wyslannicy przybyli wigc do Antiochii i zwotawszy lud,
oddali list. Gdy go przeczytano, ucieszyli si¢ z jego pocieszajacej tresci. Juda
i Sylas, ktorzy byli réwniez prorokami, w czestych przeméwieniach zachecali
i umacniali braci (por. Dz 15, 29-32).

Sprawa nie skonczyla si¢ na tym, gdyz w swoich dalszych wyprawach
ewangelizacyjnych Pawet nie zaniedbywal przekazywania decyzji tego
,»Soboru Jerozolimskiego”. W tekscie Dziejéw widaé wyraznie, ze autory-
tetem, na jaki powotywat si¢ ewangelizacyjny zespot, nie byt tylko osobi-
sty charyzmat Pawta, ale takze autorytet Stolicy Jerozolimskie;j:

Kiedy przechodzili przez miasta, nakazywali im przestrzega¢ postanowien
powzigtych w Jerozolimie przez Apostotow i starszych. Tak wigc utwierdzaty
si¢ Koscioly w wierze i z dnia na dzien rosty w liczbe (Dz 16, 4).

3.4. Trzeci wzor ruchu:
,,nowa fala” w Antiochii

Kosciot XXI wieku wzywajacy dzi$ do nowej ewangelizacji nie jest
jaka$ nowa wspolnota wiary, oddzielong nieciggloscia od minionych wie-
kow historii. Podobnie jak ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze
na wieki” (Hbr 13, 8), tak w tym, co dotyczy ewangelizacyjnego zapatu,
Kosciot jest zawsze ten sam (semper idem).
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Odnoszacy si¢ do nowej ewangelizacji tytul listu papieza Benedykta
XVI Porta fidei zaczerpniety jest z 14 rozdziatu Dziejéw Apostolskich.
Stosowny fragment brzmi tak:

[Pawet 1 Barnaba] odptyn¢li do Antiochii, gdzie za taska Boza zostali prze-
znaczeni do dzieta, ktore wykonali. Kiedy przybyli i zebrali [miejscowy] Ko-
$ciol, opowiedzieli, jak wiele Bog przez nich zdziatat i jak otworzyl poganom
podwoje wiary (porta fidei) (Dz 14, 26-27).

Ale Benedykt XVI zachgca nas do czytania nie tylko tych dwoch krot-
kich zdan. Sg one przeciez jedynie zakonczeniem opisu wielkiej ewange-
lizacyjnej przygody wiary, zwane]j pierwsza misyjng podroza §w. Pawta.
Opis ten zajmuje doktadnie dwa rozdziaty (rozdz. 13 i 14) Dziejow. Sko-
rzystajmy z zaproszenia: moze uda nam si¢ odkry¢, jak Kosciot pierw-
szych chrzecijan opisany w Pismie Swigtym przechodzit od wyznawania
i celebracji wiary do jej misyjnego gloszenia, by mdc ja potem na nowo
wyznawacé i celebrowac.

Wielka ewangelizacyjna przygoda Kos$ciota zaczyna si¢ od obrazu so-
lidnej i ugruntowanej wspolnoty koscielnej w wielkim mieécie Antiochii:

W Antiochii, w tamtejszym Kosciele, byli prorokami i nauczycielami: Barna-
ba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk i Manaen, ktéry wychowywat
si¢ razem z Herodem tetrarcha, i Szawet (Dz 13, 1).

Otrzymujemy obraz Ko$ciota, ktéry ma si¢ dobrze. Sg tam przedstawi-
ciele dziedzictwa Izraela, na co wskazujg imiona Szymona i Manaena. Sa
przedstawiciele elity spotecznej (Manaen wychowywat si¢ razem z wyso-
ko postawionym politykiem). Sa stynni apostotowie, Pawel i Barnaba. Sg
struktury koS$cielne (prorocy i nauczyciele). Jednym stowem, ustabilizo-
wane zycie wiary powinno toczy¢ si¢ systematycznie, a przede wszystkim
spokojnie. I toczylo si¢ jak najbardziej przyktadnie.

Cztonkowie tego lokalnego Kosciota wspominali dawniejsze triumfy
ewangelizacyjne. Takze czas wielkiego przesladowania w Jerozolimie,
kiedy tak wielu chrzescijan zastyngto zaré6wno wyznaniem wiary, jak
i gorliwo$cig meczennikow, Szczepana i innych. Wspominali ukonsty-
tuowanie wspolnoty wierzacych przez dzieto pracowitych duszpasterzy.
Byta to solidna wspdlnota, z dobrymi strukturami duszpasterskimi i ze
$wietnymi tradycjami. Nic dziwnego, ze to wtasnie ,,w Antiochii po raz
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pierwszy nazwano uczniéw chrzescijanami” (Dz 11, 26). Wspolnota, ktora
ma si¢ dobrze. Jak wiele naszych wspolnot ukonstytuowanych, zorgani-
zowanych i dobrze dziatajacych wedtug planow, ktore ukladamy na lata
z gory. Ale czy po to Bog wprowadza przez bram¢ wiary, abySmy po zbu-
dowaniu struktur i napisaniu plandéw cata energi¢ poswiecili na sprawne
funkcjonowanie systemu?

Wtasnie w tej sytuacji koScielnej stabilizacji nastepuje niespodziewana
interwencja Ducha Swictego. ,,W Antiochii, kiedy sprawowali liturgic na
cze$¢ Pana i poscili, rzekt Duch Swiety” (Dz 13, 2). Bozy Duch wtargnat
w ustabilizowane i schematyczne zycie wspolnoty i Apostolowie zostajg
postani ,,do dzieta, do ktérego ich powotatem”, jak ,rzekt Duch Swiety”
(por. Dz 13, 2).

Biblia Tysiaclecia tlumaczy nawet: ,,odprawiali publiczne nabozen-
stwo”. To ttumaczenie pewnie do$¢ dobrze oddaje atmosfer¢ rutyny, sta-
bilizacji i przewidywalnos$ci. Czy jest co$ ekscytujacego w ,,odprawianiu
publicznego nabozenstwa’?

Rzecz ciekawa, tekst grecki nieco inaczej to oddaje: ,,kiedy oni byli na
liturgii dla Pana”. Odkrywamy wiec, ze autor polskiego thumaczenia Biblii
Tysiaclecia nie zauwazyt najwazniejszego: byla to liturgia dla ,,Pana”! Pan
[K0prog] to Zmartwychwstaty Jezus. ,,Jezus jest Panem” — to nie tylko wiel-
kanocne zawotanie, ale i opis codziennych realiow Kosciota apostolskiego.
A jesli jest Panem, to nigdy nie wiadomo, co uczyni. Jesli jest Panem, to
liturgia, modlitwa, adoracja jest wystawieniem si¢ na ,,ryzyko”, ze co$ si¢
wydarzy. Co? Tego whasnie nie wiadomo. To On jest Panem, a nie my.

Gdy sprawowali liturgie na cze$¢ Pana i poscili, rzekt Duch Swiety: ,,Wyznacz-
cie mi juz Barnabe i Szawla do dzieta, do ktorego ich powotatem” (Dz 13, 2).

Az chcialoby si¢ powiedzie¢: Panie Jezu, czyzby$ nie zauwazyl, ze
udato nam si¢ dopiero co zbudowaé nasze struktury, nasze plany i nasze
pobozne zycie, a tu nagle jakie$ nowe dzieto? A co z duszpasterskim pla-
nem rozpisanym na wiele lat z géry? A co z funkcjami, jakie przewidzie-
liSmy dla Barnaby i dla dobrze zapowiadajacego si¢, cho¢ niedoswiadczo-
nego jeszcze Pawta?

Kosciot jest apostolski w pelnym tego stowa znaczeniu wlasnie w ta-
kim momencie: Duch powotuje, ale chce, aby to Kosciot wyznaczyt. Wtar-
gniecie mocy Bozej w stabilnos¢ koscielnej rutyny nie oznacza anarchii.
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,Rzekt Duch Swiety: «Wyznaczcie mi juz Barnabe i Szawta do dzieta,
do ktérego ich powotatem»” (Dz 13, 2). Wystanie przez Ducha Swigtego
udokumentowane jest natozeniem ragk przez odpowiedzialnych Kosciota.
Pierwotne jest powolanie przez Ducha Swictego, ale Pismo Swigte po-
$wiadcza, ze ma to by¢ potwierdzone kanoniczng misjg Kos$ciota. Duch
Swiety wysyla przez misje Koéciota. Kosciét nie tworzy rzeczywistosci
duchowych, ale je rozeznaje.

Wtedy po poscie i modlitwie oraz po wlozeniu na nich rak, wyprawili ich.
A oni wyslani przez Ducha Swigtego zeszli do Seleucji, a stamtad odptyneli
na Cypr (Dz 13, 3-4).

Raz jeszcze widzimy: Koscidt ,wyprawia” z misja kanoniczng i dla-
tego misjonarze zostali ,wyslani przez Ducha Swictego”. Wystani, ale
z jakiego powodu? Gdyz wiar¢ celebruje si¢ nie po to, aby celebrowac
,»SWo0ja wiare”. Czy nie czas na ewangelizacje, na dzielenie si¢? ,,Odptyneli
na Cypr, a gdy przybyli do Salaminy, glosili stowo Boze w synagogach
zydowskich” (Dz 13, 5). Rozpoczeta sie wielka przygoda celebracji wia-
ry, tym razem juz nie w swoim, czyli bezpiecznym gronie, ale na forum
publicznym. Zaczeta si¢ nowa fala ewangelizacyjnego ruchu w Kosciele.

3.5. Ryzyko fatszywej wspdlnoty

Ruch eklezjalny generuje wspdlnote braci i siostr. Tak stato si¢ w Sa-
marii: ,,Kiedy uwierzyli Filipowi [..], zarowno me¢zczyzni, jak i kobie-
ty przyjmowali chrzest” (Dz 8, 12) — ewidentnie po to, by potem trwac
w jednosci. Nie inaczej bylo w Antiochii: ,,Wielka liczba uwierzyta i na-
wroécita si¢ do Pana” (Dz 11, 21), trwajac we wspolnocie, skoro gdy Bar-
naba przybyt tam, ,,zach¢cal wszystkich, aby calym sercem trwali przy
Panu” (Dz 11, 23).

Podobnie jednak, jak mozliwe sg falszywe znaki i cuda, tak samo zda-
rzaja si¢ falszywi bracia tworzacy falszywe wspolnoty. Znajdziemy o tym
wzmianke w Liscie §w. Pawta do Galatow:

Na zebranie weszli bezprawnie fatszywi bracia [wevdadérpovg], ktorzy przy-
szli podstgpnie wybadac nasza wolno$¢, jaka mamy w Chrystusie Jezusie, aby
nas ponownie pograzy¢ w niewol¢. Na zadane przez nich ustepstwo zgota si¢
jednak nie zgodziliSmy, aby dla waszego dobra przetrwata prawda Ewangelii
(Ga2,4-5).

71



Problem z falszywymi bra¢mi jest nie tylko natury moralnej, jak mo-
globy to wynikaé¢ z naszego wspolczesnego rozumienia stowa ,,falszywy”.
Siega glebiej niz tylko ku niewtasciwym cechom charakteru, jak obtuda lub
nieszczeros$¢. Falszywi bracia wnosza ze sobg fatszywa ewangelie, a to za-
graza integralnos$ci ,,prawdy Ewangelii”. Podobng sytuacje Apostot opisat
w swoim Drugim Liscie do Koryntian, wspominajac, ze czgsto byl ,,w nie-
bezpieczenstwach od fatszywych braci [yevdadéreoig]” (2 Kor 11, 26).

Ksiega Apokalipsy potwierdza nam, ze ta smutna mozliwos$¢ nie ogra-
niczata si¢ tylko do pierwszych lat KoSciota. Drugi i trzeci rozdziat Apo-
kalipsy to przeciez biblijny autoportret KoSciota, w ktorym wychowuje si¢
juz drugie i trzecie pokolenie chrzedcijan. A ostrzezen przed fatszywymi
wersjami ko$cielnych postug wcale tam nie brakuje. Oto niektére z nich:

— Okazuje si¢, ze obok prawdziwych apostotow wystepuja tez
1 nieautentyczni:

Znam twoje czyny: trud i twoja wytrwato$é, i to ze ztych nie mozesz zniesé,
i ze probie poddates tych, ktorzy zwa samych siebie apostotami [droctorovg],
a nimi nie s3, 1 ze$ ich znalazt ktamcami [yevdeic] (Ap 2, 2).

— Stowo prorok niekoniecznie musi oznacza¢ kogo$ wnoszacego pozy-
tywny wkiad w zycie wspolnoty:

Pozwalasz dziata¢ niewie$cie Jezabel, ktéra nazywa siebie prorokinia
[rpoofitv], a naucza [Sddokew] i zwodzi moje stugi (Ap 2, 20).

— Obok zwiastunow autentycznej Dobrej Nowiny zdarzaja si¢ tez i tacy,
ktorzy sa ewangelistami ztudnej nowiny dobrobytu:

Ty bowiem mowisz: ,,Jestem bogaty” i ,,wzbogacitem si¢”, i ,,niczego mi nie
potrzeba” (Ap 3, 17).

— Zdarzaja si¢ pasterze, ktorych duch jest martwy, skutkiem czego
przewodzg rownie martwym wspolnotom:

Znam twoje czyny: masz imig, [ktére mowi], ze zyjesz, a jeste§ umarly. Stan
si¢ czujnym i umocnij reszte, ktéra miata umrzeé, bo nie znalaztem twych

czynow doskonalymi wobec mego Boga (Ap 3, 1-2).

— Wazne jest tez, by rozeznawac postuge nauczyciela; niektorzy z nich
przekazuja nauczanie niechrzescijanskie:
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Masz tam takich, co si¢ trzymaja nauki Balaama, ktory pouczyl Balaka, jak
podsuna¢ synom Izraela sposobnos¢ do grzechu. Tak i ty takze masz takich,
co si¢ trzymaja podobnie nauki nikolaitow (Ap 2, 14-15).

— Skutkiem tego wszystkiego powstaje wspolnota, ale fatszywa. Na
przyktadzie zapewne jakich§ marginalnych grup parachrzescijanskich
Apokalipsa sygnalizuje problem w nast¢pujacy sposob:

[Znam] obelge wyrzadzong przez tych, co samych siebie zwa Zydami, a nie sg
nimi, lecz synagoga szatana [cuvaymyn tod Zatavd] (Ap 2, 9).

3.6. Wnioski
W Liscie do Efezjan czytamy:

Ten, ktory wstapit ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko napetni¢ — usta-
nowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych
pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia $wigtych do wykonywania
postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef 4, 10-12).

Oznacza to: Jezus zyje, zmartwychwstal, wstapil na prawice Ojca
i stamtad zsyta Ducha Swictego, ,,jak to sami widzicie i styszycie”. Duch
zstepuje ze swoimi darami, a posrdd nich jest postugiwanie Kosciotowi za
pomoca pieciu rodzajow stuzb.

W naszym katolickim nauczaniu zdecydowanie czgsciej — i stusznie
— méwimy o hierarchicznej strukturze pasterskiego postugiwania, begda-
cej kontynuacja misji Piotra, pozostatych Apostotéw oraz ustanowionych
przez nich prezbiteréw i diakondéw. Chociaz rzeczywiscie w postugiwaniu
hierarchicznym znajduje si¢ fundament trwatos$ci Kosciola, to jednak nie
wyczerpuje catosci daréw Ducha Swigtego dla Kosciota. Spojrzenie przez
pryzmat pigciu postug wymienionych w Liscie do Efezjan jest niezbywal-
nym i cennym uzupetnieniem.

Pigcioraka postuga generuje wspolnote, wszystko jest przeciez ,,dla bu-
dowania Ciata Chrystusa”. Nastepnie za§ wspolnota wzrasta, przyjmujac
pigcioraki dar ,,dla przysposobienia §wigtych”, a owi $wigci to w jezyku
Nowego Testamentu po prostu chrzescijanie. Weryfikacja autentycznos$ci
wzrostu jest przysposobienie tych §wietych ,,do wykonywania postugi”
(Ef 4, 12).
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Oznacza to, ze ci, ktorzy z poczatku tylko biernie przyjmuja duszpa-
sterskie prowadzenie od innych, powinni z biegiem czasu wzrosna¢ na
tyle, aby z kolei postugiwaé nastepnym, aby potem i oni byli zdolni do
nowego etapu ,,budowania Ciata Chrystusowego”. Catos¢ uktada si¢ w dy-
namiczny rytm zycia ko$cielnego, gdzie duszpasterstwo ma na celu takie
formowanie wiernych: ,,nabieraj mocy w tasce, ktora jest w Chrystusie
Jezusie, a to, co ustyszate$s ode mnie za posrednictwem wielu $wiadkdow,
przekaz zastugujacym na wiare ludziom, ktérzy tez bedg zdolni nauczaé
i innych” (2 Tm 2, 1-2).

W ten rozbudowany sposob udato nam si¢ odnalez¢ przekonujace
potwierdzenie istnienia od poczatku Kosciota prawdziwych prawzorow
ruchow eklezjalnych.



Czesc 2

CHRZEST
W DUCHU SWIETYM






1. Chrzest w Duchu Swietym w Nowym Testamencie:
cel przyjscia Mesjasza?

Stajemy teraz wobec pytania, czego naucza Nowy Testament na temat
chrztu w Duchu Swigtym? Wiasciwiej jednak bedzie sformutowaé to za-
gadnienie bardziej ambitnie, a mianowicie jakie miejsce zajmuje chrzest
w Duchu Swietym w samej strukturze Nowego Testamentu?

1.1. Ewangelie synoptyczne: Duch zst¢puje w postaci cielesnej

Czy mozna nazwaé chrzest Duchem Swietym zapowiedzianym celem
przyjécia Mesjasza? Czy przypisanie chrztowi w Duchu Swietym az tak
waznej pozycji w Nowym Testamencie nie jest przesada? W jakims$ sensie
mozna tak uczynié, gdyz jest to motyw, od ktérego zaczynajg si¢ wszyst-
kie cztery Ewangelie, ten sam element znajdziemy tez na poczatku Dzie-
jow Apostolskich.

Od pierwszych stow Ewangelii §w. Mateusza jest jasne: nawrocenie
gloszone przez Jana Chrzciciela jest tylko przygotowaniem do czego$
wickszego, do nastepnego etapu, ktory zostat zresztg wyraznie nazwany.
Przyjdzie Mesjasz i bedzie chrzcit Duchem Swictym. Ten ciag dalszy jest
o wiele wazniejszy niz misja samego Jana. Zresztg on sam glosit:

Ja was chrzcze woda dla nawrdcenia, lecz Ten, ktory idzie za mng, mocniejszy
jest ode mnie, ja nie jestem godzien nosi¢ Mu sandatéw. On was chrzci¢ be-
dzie Duchem Swietym i ogniem [8v mvedpatt dyim koi mopi]. Ma On wiejadto
w reku i oczy$ci swoj omtot: pszenice zbierze do spichlerza, a plewy spali
w ogniu nieugaszonym (Mt 3, 11-12).

Jan Chrzciciel nie kryl, Zze nadchodzacy Mesjasz okaze si¢ ,,mocniej-
szy” (Mt 3, 11), dlatego ze bedzie udzielat innego chrztu. Jego chrzest
bedzie o wiele potezniejszy niz tylko chrzest ku nawrdceniu: nie bedzie
to chrzest ,,wodg”, ale ,,Duchem Swiqtym”.

Chrzest w Duchu Swietym zapowiedziany przez proroka Jana okazat
si¢ stopniowany, a jego realizacja nastapita w dwoch etapach. Duch Swiety
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przyszed! najpierw tylko na Jezusa — i to w formie widzialnej. Potem zas$,
w Wieczerniku, na uczniéw w dzien Pigcdziesiatnicy.

Gdy Jezus zostat ochrzczony [...] otworzyly si¢ Mu niebiosa i ujrzat Ducha
Bozego zstepujacego jak golgbica [mepiotepdv] i przychodzacego na Niego
(Mt 3, 16).

Nawiazaniem do spetnienia si¢ obietnicy chrztu w Duchu Swietym jest
zakonczenie Ewangelii Mateusza:

IdZcie wige 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swietego (Mt 28, 19).

Podobnie jak u Mateusza, poczatek Ewangelii §w. Marka podkresla
kontrast miedzy postuga Jana a misjag Mesjasza:

Ja chrzcitem was wodg, On za$ chrzci¢ was bedzie Duchem Swigtym
[év mvedpott ayio] (Mk 1, 8).

To whasnie sprawia, ze Mesjasz jest od Jana ,,mocniejszy”. Swiety
Marek, podobnie jak $§w. Mateusz, takze pisze o widzialnym zstgpieniu
Ducha Swigtego w postaci gotebicy:

[Jezus] ujrzat [..] Ducha jak golebice [mepiotepav] zstgpujacego na siebie
(Mk 1, 10).

Zauwazamy w tym kontekscie, ze bardziej rozbudowane jest zakon-
czenie Ewangelii Marka, gdzie wspomniane sg charyzmaty odsylajace nas
przeciez do Ducha Swigtego, a wicc takze do spetniania si¢ zapowiedzi
chrztu w Duchu Swigtym. Ochrzczonym wierzacym beda wigc towarzy-
szy¢ znaki:

W imi¢ moje zte duchy beda wyrzucaé, nowymi jezykami méwi¢ begda, weze
bra¢ beda do rak, i jesliby co zatrutego wypili, nie bgdzie im szkodzi¢. Na
chorych rgce ktasé beda, a ci odzyskaja zdrowie (Mk 16, 17-18).

W Ewangelii Lukaszowej kontrast mi¢gdzy Janem Chrzcicielem a nad-
chodzacym Mesjaszem jest zaznaczony jeszcze silniej niz u poprzedni-
kow: ,,[Jan] [...] glosit chrzest nawrdcenia dla odpuszczenia grzechow”
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(Lk 3, 3). Sam Jan wyrazit to stowami: ,,Ja chrzcze wodg” (Lk 3, 16). Na-
tomiast Mesjasz ma chrzest o zupetnie innej mocy: ,,On chrzci¢ was be-
dzie Duchem Swigtym i ogniem [év mvedpott ayio koi mopi]” (Ek 3, 16).

Powraca tez porownanie pomagajgce shluchaczom zrozumie¢, na
czym moze polega¢ chrzest Duchem i ogniem. Duch dziata jak ,wieja-
dto — dla oczyszczenia omtotu”, czyli swoim podmuchem oddziela ziar-
no od plew; natomiast ogien spali plewy, zostawiajac tylko ziarno: ,,ple-
wy spali w ogniu nieugaszonym” (Lk 3, 17). Mocniej wyrazony jest tez
do$wiadczalny charakter chrztu Jezusa. Oto ,,Duch Swiety zstapil na
Niego, w postaci cielesnej [copatik®d] niby gotebica” (Lk 3, 22). Wyste-
pujace tu wyrazenie: £160g — ,,posta¢”, znaczy tyle, co ksztalt, zewnetrz-
ny wyglad, widok — tak jak Bdg zechcial ukaza¢ zstgpowanie Bozego
Ducha.

Bardziej znaczace jest tez u $w. Lukasza zakonczenie Ewangelii. Ja-
sne staje si¢, ze na spetnienie tego celu misji Syna Bozego, ktérym byto
,chrzczenie Duchem Swictym”, trzeba jeszcze czeka¢. Zmartwychwstaly
Jezus zapowiada:

Ja ze$lg¢ na was obietnice mojego Ojca. Wy za$§ pozostancie w miescie, az
bedziecie przyobleczeni mocg [dVvauty] z wysoka (Lk 24, 49).

Udzielenie ,,mocy” jest odestane w przysztos¢, pomimo ze zmartwych-
wstanie Jezusa juz si¢ dokonalo. Obietnica, o jakiej tu mowa, jest ewident-
nie ,,chrzest Duchem Swigtym”. Byl zapowiedziany na poczatku Ewan-
gelii jako glowny cel przyjscia Mesjasza (Lk 3, 16). Ale w dalszym ciagu
jest jasne, ze jeszcze nie nastapil. Obietnica wypetni si¢ dopiero w nieda-
lekiej przysztosci, a opis jej wypetnienia znajdziemy w nastepnej ksiedze
$w. Lukasza, w drugim rozdziale Dziejéw Apostolskich.

1.2. Ewangelia wedlug §w. Jana:
znaki chrztu w Duchu Swigtym

Chociaz Ewangelia $§w. Jana rozni si¢ bardzo od trzech Ewangelii sy-
noptycznych, to akurat w sformutowaniach dotyczacych zapowiedzi mi-
sji Jezusa ,,chrzczenia Duchem Swietym” trwa wiernie przy terminologii
poprzednich Ewangelii. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze poczatko-
wy fragment tej Ewangelii takze jest jakby synoptyczny. Dodaje jednak
pewne elementy wzmacniajace jeszcze orgdzie o zapowiedzianym chrzcie
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w Duchu. Réwniez tu Jan Chrzciciel wyraznie zestawia swoje dzieto
7 misja Jezusa:

Jan im odpowiedziat: ,,Ja chrzcze¢ wodg” (J 1, 26).

Ja Go przedtem nie znalem, ale przyszedtem chrzci¢ woda w tym celu, aby On
si¢ objawit Izraelowi (J 1, 31).

Daje tez $wiadectwo o widzialnym zstgpieniu Ducha na Jezusa:

Ujrzalem Ducha, ktéry jak golegbica zstepowal [doei mepiotepav] z nieba
i spoczat na Nim (J 1, 32).

Mozna powiedzie¢, ze pojawia si¢ element istotnie nowy, ktory przy-
biera posta¢ jakby nowego tytutu chrystologicznego: Chrzczacy Duchem
Swietym.

Ten, nad ktorym ujrzysz Ducha zstepujacego i spoczywajacego nad Nim, jest
Tym, ktory chrzci Duchem Swictym [0 BantiCwv év mvedpatt ayie] (J 1, 33).

Na poczatku czwartego rozdziatu $w. Jan Ewangelista zauwaza:

A kiedy Pan dowiedziat sig, ze faryzeusze ustyszeli, iz Jezus pozyskuje sobie
wigcej uczniow i chrzei wigeej niz Jan — chociaz w rzeczywistosci sam Jezus
nie chrzcil, lecz Jego uczniowie — opuscit Jude¢ i odszedt znow do Galilei
T4, 1-3).

Wynika z tego, ze uczniowie Jezusa udzielali, podobnie jak Jan, chrztu
nawrécenia, jednakze sam Jezus nie byl jego szafarzem, konsekwentnie
bowiem pozostawal Tym, ktory ,,chrzci Duchem Swietym”. Czekal wigc
na czas, w ktorym ostateczne wypetnienie si¢ zapowiedzi Jana Chrzciciela
bedzie mozliwe.

Przy koncu Ewangelii Janowej czytamy, ze Duch Swiety zostaje udzie-
lony Apostotom. Czy jest to jednak petna realizacja poczatkowej zapowie-
dzi? Raczej nie, gdyz owszem, Duch przychodzi, ale raczej nie na sposob
chrztu w Duchu Swietym:

[Jezus] tchnat na nich i powiedziat im: ,Wezmijcie Ducha Swictego!”
(J 20, 22).
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Odpowiada to raczej kategorii ,,polecen udzielonych przez Ducha
Swietego”, o ktorych bedzie mowa ponizej, przy omawianiu pierwszego
rozdziatu Dziejow Apostolskich.

1.3. Dzieje Apostolskie: Duch urzeczywistnia krdlestwo Boze

Tekst Dziejow relacjonuje wyraznie: od poczatku historii Ko$ciota
Duch Swiety jest obecny we wspolnocie wierzacych i w niej dziata — ale
to jeszcze nie jest chrzest w Duchu Swictym. Wida¢ to wyraznie, kiedy
czytamy:

[Jezus] udzielit przez Ducha Swictego polecen Apostotom, ktérych sobie
wybral, a potem zostal wzigty do nieba (Dz 1, 2).

Kosciot przed dniem Pigédziesigtnicy nie jest wigc pozbawiony dzia-
tania Bozego Ducha. Jezus dziala we wspdlnocie uczniow, udzielajac im
nawet polecen (tu wlasnie mozemy umiejscowic¢ takze polecenie: ,,.komu
odpuscicie grzechy, sg im odpuszczone” — J 20, 23). A jednak dla czytel-
nika Dziejow jest jasne, ze pomimo obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele
1 mimo Jego skutecznego juz dzialania — na obietnic¢ Ojca trzeba jeszcze
czeka¢. Chrzest w Duchu Swietym to jednak jeszcze co$ innego:

[Jezus] kazat im nie odchodzi¢ z Jerozolimy, ale oczekiwaé obietnicy Ojca
(Dz 1, 4).

Teraz juz nawet osobiscie sam Jezus przypomina podstawowy kontrast:
Janowy chrzest wodg a chrzest Duchem. ,,[Jezus méwit:] Jan chrzcit woda,
ale wy wkrotce zostaniecie ochrzczeni Duchem Swietym” (Dz 1, 5).

Chrzest Duchem jest tozsamy z otrzymaniem mocy:

Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc [SOvapv] i bedziecie
moimi $§wiadkami (Dz 1, 8).

Jak widaé, czym$ innym jest dziatanie Ducha Swietego w Kosciele po-
legajace na przekazywaniu nauczania (,,polecen”) Jezusa, a czym$ innym
Jego ,,zstgpienie na was”. Owo zstgpienie to jest wlasnie chrzest Duchem
Swigtym.

Dla lepszego zrozumienia istoty tego ukoronowania dzieta Jezusa, ja-
kim jest chrzest w Duchu, odnotujmy pytanie uczniéw, ktére pada przy
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samym poczatku Dziejow. Pytanie, ktére moze nam wyda¢ si¢ nawet nie
na miejscu: ,,Panie, czy w tym czasie przywrocisz krolestwo Izraela?”
(Dz 1, 6). W pierwszej chwili trudno zauwazyé zwigzek tego pytania
z chrztem w Duchu Swigtym. Wydaje sie ono raczej $wiadectwem niezro-
zumienia przez uczniéw misji Jezusa, tak jakby nawet jeszcze teraz do-
pytywali si¢ o mozliwo$§¢ zrealizowania politycznego wymiaru przyjscia
Mesjasza Izraela.

A jednak to pytanie uczniow ma charakter fundamentalny i stano-
wi nawet ramy dla cato$ci narracji Dziejow. Zobaczmy na przyktad, jak
brzmi ostatnie zdanie Dziejow: ,,Przez cate dwa lata [apostot Pawetl] po-
zostal w wynajetym przez siebie mieszkaniu i przyjmowal wszystkich,
ktérzy do niego przychodzili, gloszac krolestwo Boze i nauczajac o Panu
Jezusie Chrystusie zupelnie swobodnie, bez przeszkod” (Dz 28, 30-31).
Dzieje Apostolskie zaczynajg si¢ wiec pytaniem o krolestwo i konczg si¢
zwiastowaniem tego krolestwa. Ten watek nalezy do centralnych w tej
ksigdze Nowego Testamentu i rozwija si¢ stopniowo. Zobaczymy, ze Swojg
kulminacje znajduje on w Dz 15. Temat przywrdcenia krolestwa jest jed-
nym z kluczowych dla catosci tego rozdzialu Dziejow.

Na pytanie o to, kiedy zostanie przywrdocone krolestwo Izraela, Jezus
Zmartwychwstaty odpowiada, chociaz raczej nie przez stowo, ale przez
czyn. Bog udziela odpowiedzi najpierw okazywaniem swej mocy, a dopie-
ro wtérnie przez wyjasniajace stowo komentarza.

W odpowiedzi na pytanie o restytucje krolestwa Dawida objawia si¢
profetyczny charakter chrztu w Duchu Swietym. Profetyczno$é oznacza
tu, ze kolejne suwerenne akty Boga (kolejne odstony chrztu w Duchu
Swietym) wskazuja na nowe etapy Bozego planu przywracania krélestwa.
A plan zbawienia jest nie tylko indywidualny, ale tez eklezjalny.

Tytutem ilustracji warto wspomnie¢ zdanie rozczarowanego chrze-
Scijanstwem Alfreda Loisy’ego (1857-1940), ktory mowit z przekasem:
»Jesus annongait le Royaume, et c'est | ’Eglise qui est venue. — Jezus za-
powiadat krolestwo, a [zamiast tego] przyszedt Kosciot”'. W oczach
Loisy’ego pojawienie si¢ Kosciota to tylko jaka$§ karykatura oczekiwa-
nego krolestwa... A jednak mozemy powtorzy¢ to samo zdanie, ale z bi-
blijnym entuzjazmem! ,,Jezus zapowiadal krolestwo, i [jako spelnienie tej
obietnicy] przyszedl Kosciot!” Kosciot jest ambasadg krolestwa Bozego

! Por. A. Loisy, L'Evangile et l'E'glise, Paris, 1902, s. 110-112.
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na ziemi obejmujacego (potencjalnie) wszystkich ludzi. Ta dobra nowina
jest jednym z gltéwnych elementéw Dziejow — objawianym przez kolejne
odstony chrztu w Duchu Swietym.

Niemiecki m¢czennik drugiej wojny $wiatowej, Dietrich Bonhoeffer
(1906—1945), uczyt o niebezpieczenstwie banalizacji nauki Ewangelii do
postaci ,taniej taski” i o potrzebie wladciwego gloszenia darmowej, ale
jednak ,,drogocennej taski”. Przez analogi¢ do tych dwodch poje¢ mozna
moéwic o powszechnosci Kosciota w postaci ,,taniej”, a wigc banalnej, oraz
o powszechnos$ci ,,drogocennej”, gdyz nabytej krwig Chrystusa i Jego
Apostotow.

»lania powszechno$¢” to ta zadeklarowana tylko na papierze, ktory
cierpliwie znosi rozmaite teorie, jednym pociagni¢gciem pidra rzekomo
wlaczajace miliardy ludzi do Kos$ciota. Jak? Przez fikcyjne twierdzenia, ze
do Kosciota nalezg (mniej lub bardziej intensywnie) wszyscy ludzie dobrej
woli na ziemi, choéby nic o tym nie wiedzieli ani sobie tego wcale nie zy-
czyli. Taka powszechno$¢ jest nabyta ,.tanio” — jedynie za cen¢ modnych
teologicznych rozpraw.

W tym miejscu pozwolimy sobie na nieco dtuzszg dygresjg.

Pytanie o to, kto nalezy do Kosciota, a kto nie, oraz o to, jak czlowiek
spoza Kosciota staje sie cztonkiem koscielnej wspolnoty, zostatlo omowio-
ne na Soborze Watykanskim II. Zawarte jest to w soborowej konstytucji
Lumen gentium.

Tytutem wprowadzenia do tego zagadnienia wskazmy na pewng debate
utrwalong w internecie. Debata rozpoczela si¢ od naszkicowania scenerii
spotkania chrzescijanstwa z islamem. Ta scenerig miato by¢ posoborowe
rozumienie przez Kos$ciél innych religii (w tym islamu). Zostato to opisane
W nastepujacy sposob:

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele powiedziala: [...] sa ré6zne kreggi przyna-
lezno$ci do Kosciota, gdzie wchodza tez [...] przedstawiciele religii monote-
istycznych, jak islam, i ludzie, ktorzy szczerze szukaja Boga: [...] pigkna kon-
cepcja, bardzo wyrazna, przejrzysta, czym jest Kosciot [...] w sposob duchowy
wchodzg [do niego] inni: jest tez miejsce dla religii niechrzescijanskich?.

2 Chrzescijanistwo a islam: ks. Jan Sikorski, prof. Wiestaw Wysocki, red. Tomasz Ter-
likowski i nadkomisarz Dariusz Loranty debatowali o wspotczesnym konflikcie $wiata
chrzescijanskiego i islamskiego. Debate w warszawskim Bemowie zorganizowata Akcja
Katolicka oraz Stowarzyszenie Polska Jest Najwazniejsza. Zapis wideo dostepny w inter-
necie: <https:/www.youtube.com/watch?v=2zhCDaeSukE> (30.05.2019).
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Ten poglad jest znany i przyjmowany przez katolikéw, poczawszy juz
od lat szkolnych. Oto na przyktad zadanie na poziomie gimnazjum: ,,Wy-
pisz kregi zbawienia (kregi przynalezno$ci do KoSciota)”. Poglad ten, choé¢
powszechny, nie wydaje si¢ jednak stuszny.

Jak przedstawi¢ obrazowo idee zwolennikoéw tej watpliwej teorii? Na-
wigzmy do tytutu konstytucji Lumen gentium (co znaczy: Swiatto$¢ naro-
déw). Mozna wtedy poréwnaé histori¢ ludzkosci do mrocznej nocy (,,nad
mieszkancami krainy mrokow zabtysto §wiatto” — Iz 9, 1). Przyjscie Jezu-
sa Chrystusa jest takim wlasnie rozbtyskiem (,,Ja jestem $wiattoscig $wia-
ta” — J 8, 12). Swiatto Chrystusa w takim ujeciu to jakby ognisko:

— niektorzy stoja tuz przy ognisku — to chrzesécijanie;

— niektorzy stoja nieco dalej: to inni monotei§ci, w tym muzulmanie;

— jeszcze dalej, kolejno sg: buddysci, agnostycy czy ateisci;

— ale wszyscy, stojac w koncentrycznych kregach, tworza wspolnote
Kosciota, cho¢ zapewne stopniowo coraz stabiej do niego nalezac.

Przyjecie takiej teorii wydaje si¢ spelnia¢ marzenia apostota Paw-
ta sprzed wiekéw: aby pomoéc kazdemu cztowiekowi pozna¢ Chrystusa,
aby w kazdym sercu zajasniat blask chwatly objawionej na obliczu Zbawi-
ciela i aby w ten sposob ,,poganie stali si¢ wspotuczestnikami obietnicy
w Chrystusie Jezusie przez Ewangeli¢” (Ef 3, 6). Dlaczego wiec nazwali-
$my te teori¢ watpliwa? Gdyz jest to spetnienie pozorne, iluzoryczne. Rze-
komi kandydaci do ko$cielnej wspdlnoty nic o tym nie wiedzg. Okazuje
si¢ przy tym, ze misyjne wysitki Apostota i wielu pokolen chrzescijan-
skich glosicieli Ewangelii byty niezbyt potrzebne, Zeby nie powiedzie¢ —
zbedne. Przeciez i bez zadnego gloszenia Ewangelii i tak wszyscy ludzie
na $wiecie maja podobno by¢ (anonimowymi) chrzescijanami, nalezac
(mniej Iub bardziej) do Kosciota. Cud ewangelizacji si¢ spetnit? Tak, ale
tylko na papierze. Jest to cud wirtualny i tyle jest wart, co stojgca za nim
intelektualna konstrukcja i papier, na ktorym zostata spisana.

Wréémy teraz do prawdziwego nauczania Soboru Watykanskiego II.
Stowo lumen po lacinie znaczy ,.$wiatto”. A wigc caly tytut konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium zapowiada: Chrystus w Ko$ciele
to $wiatlo dla (poganskich) narodéw. To prawda, ze w tekScie konstytucji
czytamy kolejno o katolikach, chrzescijanach innych wyznan, wyznaw-
cach innych religii (w tym islamu) i o ludziach niewierzacych w Boga. Ale
czy z tego wynika, Zze wszyscy oni sg cztonkami jakich$ , kregéw” przy-
naleznosci do Kosciota?

84



Zdecydowanie nie. Lumen gentium [dalej: LG] mdéwi przeciez wprost
o Kosciele, ,,do ktérego ludzie dostaja si¢ [wchodza — intrant] przez
chrzest jak przez brame [per baptismum tamquam per ianuam]” (LG 14).
Nie wyglada to na stopniowalng ,,przynalezno$¢”, ktora krok po kroku
rozmywalaby sig¢ 1 tracila swojg intensywno$¢ w miare oddalania si¢ ,,kre-
gow” od centrum. Nie! Chrzest jest bramg do Kosciota; kto wejdzie przez
brame, ten jest w srodku. Kto przez bramg¢ nie wszedt, ten w $rodku nie
jest.

Konstytucja dodaje: ,,Nie mogliby by¢ zbawieni ci ludzie, ktorzy wie-
dzac, ze Kosciot zalozony zostal przez Boga, nie chcieliby przystapic
[wejs¢ — intrare] do niego” (LG 14). I znowu wniosek jest taki, ze aby by¢
w Kosciele, trzeba do niego wejs¢, w przeciwnym razie si¢ do niego nie
nalezy. A wchodzi si¢ przez bramg chrztu.

W nastepnych rozdziatach soborowej konstytucji przechodzimy do wy-
znawcow innych religii. ,,Ci wreszcie, ktorzy jeszcze [non dum] nie przy-
jeli Ewangelii, w rozmaity sposob przyporzadkowani [ordinantur] sa do
Ludu Bozego” (LG 16). Istotne sg tu dwa stowa. Najpierw stowko ,,jesz-
cze”: ludzie innych religii czekaja na Dobra Nowing, ktorej ,,jeszcze” [non
dum] nie przyjeli. Konstytucja soborowa nie zaktada, ze ludzie po prostu
nie s chrzescijanami i tak juz bedzie. Nie, oni ,,jeszcze” nie sg chrzescija-
nami, ale mamy nadzieje, ze nimi zostang.

Teraz termin drugi: ,,sg przyporzadkowani”. Jak si¢ wydaje, w studium
teologii czesto uznawano, ze stowo ordinantur (,,sa przyporzadkowani”)
oznacza: ,,naleza, ale nieco stabiej”, czyli — odwolujac sie¢ do naszego ob-
razu — ,,stojg przy ognisku, ale w nieco dalszym kregu”. Tymczasem nie
jest to dobre ttumaczenie.

Lacinskie stowo ordinatur (lub ordinantur) nie tagczy dwoch wspol-
not w taki sposob, ze jedna zawiera si¢ w drugiej. Laczy je tak, ze jedna
znajduje swoj wlasciwy cel i spelnienie na zewnatrz siebie, w tej drugiej
rzeczywistosci.

Wynika z tego nastepujacy wniosek: zgodnie z tekstem soborowym,
wyznawcy religii niechrzescijanskich nie nalezg do Kosciota. Ich religie
majg swoj teologiczny cel poza sobg, jako droga prowadzaca ostatecznie
do chrzescijanstwa.

Powrdéémy teraz do metody obrazéw. Przypomnijmy najpierw (niewla-
$ciwy) obraz: ptongce wieczorowa pora ognisko, wokot ktérego mozna
stana¢ w koncentrycznych kregach. Wszyscy wyznawcy rozmaitych religii
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mieliby naleze¢ do wspolnoty ogolnoreligijnego ogniska, tyle ze znalezli
si¢ nieco dalej Iub nieco blize;.

Obraz wiasciwy bedzie wyglada¢ inaczej: rozswietlona wieczorowsg
pora wiejska $wigtynia. Przez jej okna-witraze promieniuje $wiatlo: Lu-
men gentium. Na zewnatrz §wiatyni znajduja si¢ kregi ludzi. Jedni sg
blizej, majac pojecie jedynego i osobowego Boga. Inni stojg dalej, majac
tylko niejasne przeczucie boskiej transcendencji i majestatu. Jeszcze inni
tworzg krag najdalszy, kierujg sie tylko powaga moralnych zobowigzan.

Jest tez prog prowadzacy do wnetrza $wigtyni: tworzy go wyznanie
wiary i chrzest. Wszyscy sa zaproszeni do wngtrza: i ci, co stoja nieco
dalej, i ci nieco blizej. Ale do wngtrza trzeba wejs¢ przez decyzje wiary
i przez prég chrztu. Dopoki si¢ tego nie uczyni, pozostaje si¢ poza Koscio-
tem. Owszem, i w Kosciele mozna by¢ duchowo odwroconym plecami do
Boga. I w koscielnej tawce wiejskiej $wigtyni mozna przeciez sig$¢ tylem
do oftarza i zaja¢ si¢ rozmowa z kolegami zamiast stuchaniem stowa Bo-
zego. Ale fakt znajdowania si¢ w Kosciele pozostaje faktem i nie zmienia
g0 naganna postawa osoby nalezacej do Kosciota. A szlachetne i budza-
ce podziw postawy niechrzescijan pozostajg szlachetne i budzg podziw —
podziw dla ludzi spoza Kosciota.

Tylko tak rozumiejac wspolnote Kosciota i Boze obietnice dla ludzi do
tej wspolnoty nienalezacych, ujrzymy harmoni¢ miedzy soborowym na-
uczaniem o Kosciele i tekstem Biblii. Czyz nie czytamy w Dziejach Apo-
stolskich: Pawet i Barnaba ,,opowiedzieli, jak wiele Bog przez nich zdzia-
tat i jak otworzyl poganom podwoje wiary” (Dz 14, 27)?

Tu koficzymy nasza dygresj¢ 1 wracamy do gléwnego nurtu rozwazan.
,Drogocenna powszechno$¢” to wynikajace z Pisma Swigtego i Trady-
¢ji nauczanie o tym, ze do Kosciota kazdy moze naleze¢ pod warunkiem
przyjecia wiary w Zbawiciela Jezusa i1 pragnienia przyjecia chrztu. Ta po-
wszechnos¢ jest nabyta bardzo drogo: ,,za wielka cene zostaliscie nabyci”
(1 Kor 6, 20). Ceng jest krew Chrystusa na krzyzu i krew misjonarzy, od
Apostotow poczawszy.

Dlatego Apostol w swoim pierwszym kazaniu moéwi nam o cenie
chrztu w Duchu Swietym, a jest nig krew Chrystusa:

Meza, ktory z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego zostal wydany,

przybiliscie regkami bezboznych do krzyza i zabiliscie. [...] Tego wilasnie Je-
zusa wskrzesit Bog, a my wszyscy jesteSmy tego swiadkami. Wyniesiony na
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prawice Boga, otrzymat od Ojca obietnice Ducha Swietego i zestat Go, jak to
sami widzicie i styszycie (Dz 2, 23. 32-33).

Nowych cztonkéw Kosciota, czyli ,,wspotobywateli §wietych i domow-
nikow Boga” (Ef 2, 19), Bog pozyskuje sobie nie przez artykuty teologdw,
ale przez napelionych Duchem Swictym ewangelizatoréw gotowych do
czynu.

Zatem na podstawie odpowiednich tekstow biblijnych rozszerzajace si¢
kregi (drogocennej) powszechnosci KoSciota przedstawiajg si¢ w nastepu-
jacy sposob:

(1) ,,Nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mez-
czyzny ani kobiety” (Ga 3, 28)

Spetnienie w dzien Pig¢dziesiatnicy zapowiedzianej obietnicy chrztu
w Duchu Swietym jest jednoczesnie ukazaniem pierwszego kregu po-
wszechnosci Kosciota. Tak, istniejg bowiem kregi przynalezno$ci do Ko-
Sciota, ale sg one wyznaczone przez suwerenne decyzje Boga i manifesto-
wane przez obfite udzielanie Ducha. Apostol Piotr przekonal sic w sposob
dramatyczny i zaswiadczyt o tym przed zgromadzonymi stuchaczami: do
Kos$ciota moze naleze¢ caty Izrael, zar6wno mezczyzni, jak i kobiety, tak
niewolnicy, jak i wolni. Spehia si¢ tym samym przepowiednia proroka
Joela: ,,W ostatnich dniach — méwi Bog — wyleje Ducha mojego na wszel-
kie cialo, i beda prorokowali synowie wasi i corki wasze” (Dz 2, 17). Od
tej pory nie ma juz roéznicy mi¢dzy me¢zczyznami a kobietami, jesli cho-
dzi o objecie Bozym planem wielkiego dzieta Zmartwychwstatego Mesja-
sza: ,,On bedzie chrzcit was Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3, 11). Jest
tez 1 drugi aspekt przynaleznos$ci do tego samego kregu: jest on otwarty
na kazdego, niezaleznie od spotecznego statusu: ,,Nawet na niewolnikéw
i niewolnice moje wyleje w owych dniach Ducha mego, i beda prorokowa-
1i” (Dz 2, 18).

Jakkolwiek szeroko zostaty otwarte ,,podwoje wiary” (Dz 14, 27) w ten
pierwszy dziefi chrztu w Duchu Swietym, to jednak wciaz kandydatami
byli tylko Zydzi (i prozelici formalnie wiaczeni do ludu Izraela). Dlatego
Piotr, zwracajac si¢ do pierwszych stuchaczy, méwi: ,,M¢zowie Judejczycy
1 wszyscy mieszkancy Jerozolimy” (Dz 2, 14): albo ,,Mgzowie izraelscy,
shuchajcie tego, co méwig..”” (Dz 2, 22). Swiadkami chrztu w Duchu byli
przeciez ,,pobozni Zydzi ze wszystkich narodéw pod stoncem” (Dz 2, 5).
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Ze wszystkich narodow, tak, ale tylko ich zydowscy przedstawiciele. Bozy
plan na dzien Pig¢dziesigtnicy w Wieczerniku to zaproszenie do Kosciota
skierowane do Zydéw i prozelitow. Znakiem zaproszenia jest ,,mowienie
jezykami”: ,Kazdy z nas styszy swoj whasny jezyk ojczysty? [..] Zydzi
oraz prozelici [..] styszymy ich gloszacych w naszych jezykach wielkie
dzieta Boze” (Dz 2, 8-11). Granice kregu pierwszego wyznacza tymcza-
sowo tak pojeta roznorodnos$¢. Do ucznidow z Galilei dotaczajg sie¢ nowi
uczniowie z Judei, a do nich nast¢pni, pochodzacy z wielu narodéw — ale
tylko o tyle, o ile s3 Zydami.

(2) ,,Juz nie ma Greka ani Zyda, [...] barbarzyncy, Scyty...” (por. Kol 3, 11)

Ale biblijny Koscidét nie miat pozosta¢ zamknigty tylko w kregu pierw-
szym, kregu Izraela. Bozy plan jest szerszy. Zmartwychwstaty Jezus
w kolejnym kroku udzielania chrztu w Duchu Swigtym wskazuje kolej-
nych kandydatéw na obywateli krolestwa Jezusa, czyli Ko$ciota. Zapro-
szenie nastepnych kandydatow zostalo skierowane do ,,bojacych si¢ Boga”.
Byli to monoteisci sposrod narodow, sympatyzujacy z Synagoga, cho¢ nie
weszli formalnie do narodu Izraela, tak jak prozelici. Ich reprezentantem
jest ,,Korneliusz, setnik z kohorty zwanej Italska, pobozny i «bojacy si¢
Boga»” (Dz 10, 1-2). Takze i tu jako znak rozszerzajacego si¢ zaprosze-
nia pojawi si¢ ,,moéwienie jezykami”: ,,Kiedy Piotr jeszcze mowit o tym,
Duch Swiety zstgpil na wszystkich, ktérzy stuchali nauki. I zdumieli sig
wierni pochodzenia zydowskiego, ktorzy przybyli z Piotrem, ze dar Ducha
Swigtego wylany zostal takze na pogan. Styszeli bowiem, ze mowia jezy-
kami i wielbia Boga” (Dz 10, 44-46). Biblijny opis tego wydarzenia jasno
przedstawia nam niestychang nowos$¢: do tej pory wszyscy chrze$cijanie
byli ,,pochodzenia zydowskiego”. Jakkolwiek pojemna byta powszechnosé
nowej wiary, to jednak miata swojg granice i tg granicg byta narodowosc¢.
Stad zdumienie: Bog wtasnie objawil szeroko$¢ swojego planu, a sposo-
bem objawienia byt drugi etap chrztu w Duchu Swigtym. Tym razem do-
stapili go ,,poganie”. Musimy pami¢taé, ze w jezyku Nowego Testamentu
to okreslenie nie jest kategorig religijna (wyznawcy Jowisza badz Artemi-
dy), ale kategorig narodowg (nie-Zydzi). To na nich zostat wylany Duch, to
oni dostapili teraz chrztu Duchem i ogniem.

(3) ,,Aby On wzrastal, a ja bym si¢ umniejszal” (J 3, 30)
Na tym nie konczy si¢ jednak objawianie Bozego planu poszerzania
powszechnosci Kosciota. W trzecim etapie okazato si¢, ze moga do niego
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naleze¢ takze uczniowie Jana Chrzciciela. Dla nas, chrzes$cijan XXI wie-
ku, sprawa ta jest mato zrozumiata, gdyz uczniéw Jana w starozytnym
znaczeniu tego stowa juz nie ma we wspotczesnym nam $wiecie. Ale dwa
tysigce lat temu byto to pierwszorzedne wyzwanie: moze wystarczy mo-
ralne nawrdcenie i mocne postanowienie poprawy? Moze wystarczy sym-
boliczny chrzest woda na znak pokuty? Swiadectwo Pisma Swietego jest
jednoznaczne. Jakkolwiek istotna jest pokuta i moralne nawrdcenie, to
nie jest to jeszcze cato$¢ Bozego daru: ,,Pawet przeszedt w okolice wy-
zej potozone, przybyt do Efezu i znalazt jakich§ uczniéw”, ktorzy przyjeli
»chrzest Janowy” (Dz 19, 1-3). Po dialogu z nimi, kiedy upewnit si¢, ze po-
zostali na poziomie przedewangelicznego pouczenia, ,,wtozyl na nich rece
i Duch Swiety zstapit na nich. Méwili tez jezykami i prorokowali” (Dz
19, 6). Zauwazmy, ze juz po raz trzeci powraca znak moéwienia jezykami,
ktory byt znakiem chrztu w Duchu Swigtym: najpierw przy przyjmowa-
niu do Kosciota Zydéw, potem powrdcit jako znak przy przyjmowaniu po-
gan (W znaczeniu etnicznym) i w koncu, kiedy do Kos$ciota przyjmowano
ucznidow Jana Chrzciciela.

Az do tego momentu (a byto to juz okoto 20 lat po pamigtnej pierwszej
chrzescijanskiej Pig¢dziesigtnicy) pozostawala w mocy zasada wyrazona
przez apostota Piotra: ,,Duch Swiety zstapil na nich, jak na nas na poczat-
ku” (Dz 11, 15). Potwierdzeniem tej zasady byt widoczny znak moéwienia
jezykami (Dz 2, 4; 10, 46; 19, 6).

Objawienie omdéwionych wyzej trzech biblijnych kregéw powszechno-
$ci Kosciota bylo przygotowaniem do ostatecznego zrozumienia zasiggu
Bozego planu: do Kosciota moze wej$¢ kazdy cztowiek. Kazdemu mozna
glosi¢ Ewangeli¢, kazdy moze uwierzy¢ i by¢ ochrzczony, w ten sposob
kazdemu moga by¢ otworzone ,,podwoje wiary” (Dz 14, 27).

Dochodzimy w ten sposoéb do punktu szczytowego narracji Dziejow
Apostolskich, kiedy to Apostolowie uswiadomili sobie w petni wymiar
poczatkowej obietnicy daru Ducha: ,,On was chrzci¢ bedzie Duchem
Swietym i ogniem” (Mt 3, 11). Udzielona przez dar Ducha moc $wiadec-
twa bedzie zweryfikowana we wznoszeniu duchowej budowli Kosciota:

Zabral gltos Jakub i rzekt: ,,Postuchajcie mnie, bracia! Szymon opowiedziat,
jak Bog raczyl wybraé sobie lud sposréd pogan. Zgadzaja si¢ z tym stowa
Prorokéw, bo napisano: ‘Potem powrdce i odbuduj¢ przybytek Dawida, ktory
znajduje si¢ w upadku. Odbuduje¢ jego ruiny i wznios¢ go, aby pozostali ludzie
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szukali Pana i wszystkie narody, nad ktérymi wzywane jest imi¢ moje — mowi
Pan, ktory to sprawia’. To sa [Jego] odwieczne wyroki” (Dz 15, 13-18).

Rozpoczynajac nasza refleksje w tej czesci ksigzki, postawiliSmy pyta-
nie o miejsce chrztu w Duchu Swigtym w strukturze Nowego Testamentu.
Okazalo sig, Ze jest to miejsce fundamentalne. Wszystkie cztery Ewangelie
relacjonuja u swego poczatku wystgpienie Jana Chrzciciela zapowiadaja-
cego nadejscie Mesjasza, ktory bedzie godniejszy i mocniejszy od Jana.
Swiadectwem tej mocy bedzie chrzest. O ile jednak Jan chrzcit tylko woda,
o tyle nadchodzacy Mesjasz bedzie chrzcit Duchem Swigtym i ogniem.
W taki sposéb Poprzednik Jezusa sformutowat cel przyj$cia Mesjasza.

Rowniez Dzieje Apostolskie zaczynajg si¢ w ten sam sposob. Chociaz
dokonato si¢ juz zmartwychwstanie Jezusa, to jednak Apostotowie maja
dalej czekac¢ na spetnienie obietnicy mocy z wysoka: ,,wkrotce zostaniecie
ochrzczeni Duchem Swietym” (Dz 1, 5). Dodatkowo w strukturze Dzie-
jow odnajdujemy trzy opisy kolejnych zstgpien Bozego Ducha na ludzi,
ktorzy w ten sposob tworzg trzy poszerzajace si¢ kregi przynaleznosci do
Kosciota (Zydzi, ,,poganie”, uczniowie Jana). Kulminacjg tego objawiania
dzietl Bozych jest odkrycie przez Apostolow, ze Bog naprawde chee budo-
waé nowa wspoélnote z ludzi wszystkich narodow, a na znak tego udziela
chrztu w Duchu Swietym wszystkim, ktérzy uwierzyli.

Historia Ko$ciota opisana w Dziejach Apostolskich to tylko pierwszy
etap. Teraz czeka nas kolejny krok. Staje przed nami pytanie o kontynu-
acje chrztu w Duchu Swietym w dalszej historii koscielnej wspélnoty. Po-
szukiwanie odpowiedzi okazuje si¢ nieco trudniejsze, niz mogloby si¢ to
wydawaé w pierwszym momencie. Dar chrztu w Duchu Swietym mogt
by¢ przeciez opisywany w kolejnych wiekach nie tyle w terminologii bi-
blijnej, co raczej w kategoriach egzystencjalnych, przez opis doswiadcze-
nia. Dlatego najpierw bedziemy musieli ustali¢, czego wtasciwie szukamy
w spisanych $swiadectwach wiary, gdyz terminologia bywa tu bardzo roz-
biezna. Jako brama do tego aspektu duchowos$ci chrze$cijanskiej postuzy
nam stynna ,,noc ognia” Blazeja Pascala z 1654 r. Sprawdzmy, dokad nas
ona zaprowadzi.

2. Ogien Pascala: szersze znaczenie chrztu w Duchu Swietym

Zaproponowanie w tym miejscu Btazeja Pascala (1623-1662) jako
$wiadka doswiadczenia chrztu w Duchu Swietym moze wydawaé sig
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zaskakujace. Jest on przeciez znany z dziatalno$ci w zupetnie innych sfe-
rach zycia. Miat znaczacy wktad w konstrukcje mechanicznych kalkulato-
row, zapoczatkowal nauke o fizyce ptynow, sprecyzowat pojgcia cisnienia
1 prézni. Co najwazniejsze, byl matematykiem, wnidst znaczacy wktad
w powstanie dwoch nowych dziatow wiedzy matematycznej: zanim skon-
czyl dwadziedcia lat, juz napisat wazng prac¢ z geometrii, a potem zaini-
cjowal badania nad rachunkiem prawdopodobienstwa. Czy wigc mamy
racje, zajmujac si¢ nim tutaj?

Owszem, o ile zainspiruje nas raczej jego doswiadczenie duchowe,
ktore znalazto nieoczekiwang kulminacje w mistycznym przezyciu z roku
1654. Po tym wewnetrznym do§wiadczeniu Pascal porzucit dziatalno$¢
w dziedzinie nauk $cistych i oddat si¢ filozofii i teologii; w tych dziedzi-
nach pisat i tworzyt. Powstaty wtedy najbardziej znane jego dzieta: Pro-
wincjatki (Lettres provinciales) z 1657 r. 1 wydane po$miertnie, dopiero
w roku 1670, Mysli (Pensées). Czy wydarzenie z 1654 r. zasluguje na mia-
no chrztu w Duchu Swietym?

2.1. Noc ognia

Po $mierci Pascala znaleziono w kieszeni jego ubrania niezwykla
notatke, ktorg osiem lat wczes$niej wlasnorgcznie spisat w pamigtng noc
nawiedzenia przez Bozy ogien, a potem — réwniez wlasnorgcznie — sko-
piowatl. Ale zanim przejdziemy do samego opisu, zajrzymy do pew-
nego komentarza — do pozniejszej notatki Pascala ze zbioru Preuves par
discours. Czytamy tam:

Bog chrzescijan to nie tylko Bog geometrycznych prawd i porzadku elementéw
$wiata: t¢ cze$¢ zachowuja poganie i epikurejczycy. To nie tylko Bog dziataja-
cy w zyciu przez Opatrzno$¢ i przez obdarzanie ludzi dobrem, aby daé szczg-
$liwe lata tym, ktérzy oddaja Mu czesé: te cze$¢ zachowuja Zydzi. Ale Bog
Abrahama, Izaaka i Jakuba, Bog chrzescijan, to Bog mitosci i pocieszenia;
to Bog, ktory napetnia dusze i serce tych, ktorzy sa Jego wlasnoscia;

to Bog, ktory pozwala im odczu¢ wewngetrznie

ich ngdze i Jego nieskonczone milosierdzie;

ktoéry jednoczy si¢ z glebia ich duszy [au fond de leur dme];

ktory ja napelnia pokora, radoscia, ufnoscia, mitoscia;

ktory sprawia, ze nie moga dazy¢ do niczego innego, jak tylko On sam?.

3 B. Pascal, Preuves par discours IV (Laf. 449, Sel. 690), [TIB]. Celem uproszczenia
przypisow w niniejszej publikacji teksty dostepne w internecie beda oznaczane skrotem
[TIB], ich pelny adres internetowy zostal zamieszczony w Bibliografii na koncu ksiazki.
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Przygotowani tym tekstem zajrzyjmy juz bezposrednio do ,,reportazu
z wylania Ducha Swigtego” w wersji polskiej i we francuskim oryginale.

T
W roku taski 1654.

W poniedziatek 23 listopada, dzien $wigtego Klemensa, papieza i meczennika,
oraz innych z martyrologium.
W wigili¢ §w. Chryzogona, meczennika, i innych.
Od okoto wpot do jedenastej wieczorem do pot godziny po pdinocy.

Bog Abrahama, Bog Izaaka, Bog Jakuba (Wj 3, 6),
nie filozofow i uczonych.
Pewnos¢, pewnosc, odczucie, radosé, poko;.
Bog Jezusa Chrystusa.
Deum meum et Deum vestrum (J 20, 17).
Twoj Bog bedzie moim Bogiem (Rt 1, 16).
Zapomnienie o §wiecie i wszystkim poza Bogiem.
Nie znajdziesz Go poza drogami nauczanymi w Ewangelii.
Wielkos¢ ludzkiej duszy.

,0jcze sprawiedliwy! Swiat Ciebie nie poznat, lecz Ja Ciebie poznatem” (J 17, 25).
Rados$¢, rados¢, radosé, tzy radosci.

Oddzielitem si¢ od Niego.

Dereliquerunt me fontem aquae vivae (Jr 2, 13).
,,Boze moj, czy o Mnie zapomnisz?” (Mt 27, 46; por. Ps 22, 2).

Obym nie zostal oddzielony od Niego na wieki.

,»A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga,
oraz Tego, ktdorego postates, J-C” (J 17, 3).
Jezus Chrystus.
Jezus Chrystus.
Opuscitem Go, zapartem si¢, ukrzyzowalem.
Oddzielitem si¢ od Niego,
Obym nigdy nie byt od Niego oddzielony!----------
Posiadamy Go tylko na drogach nauczanych w Ewangelii.

Wyrzeczenie sig, zupelne i stodkie.
[dodatek na kopii na pergaminie:]
Petne poddanie Jezusowi Chrystusowi i mojemu przewodnikowi.

Wiecznie w radoéci za jeden dzien ¢wiczen na ziemi.
Non obliviscar sermones tuos (Ps 119, 16). Amen.
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i
L’an de grace 1654.

Lundi 23 novembre, jour de saint Clément pape et martyr et autres au martyrologe.
Veille de saint Chrysogone martyr et autres.
Depuis environ dix heures et demi du soir jusques environ minuit et demi.

FEU

Dieu d’Abraham, Dieu d’Isaac, Dieu de Jacob,
non des philosophes et des savants.
Certitude, certitude, sentiment, joie, paix.
Dieu de Jésus-Christ.
Deum meum et Deum vestrum.
Ton Dieu sera mon Dieu.
Oubli du monde et de tout hormis Dieu.
Il ne se trouve que par les voies enseignées dans I’Evangile.
Grandeur de I’Ame humaine.

Pere juste, le monde ne t’a point connu, mais je t'ai connu.
Joie, joie, joie, pleurs de joie.

Je m’en suis séparé.

Dereliquerunt me fontem aquae vivae.
Mon Dieu, me quitterez-vous

que je n’en sois pas séparé éternellement.

Cette est la vie éternelle, qu’ils te connaissent seul vrai Dieu
et celui que tu as envoy¢ J.-C.
Jésus-Christ.
Jésus-Christ.
Je I’ai fui, renoncé, crucifié
Je m’en suis séparé,
Que je n’en sois jamais séparé!

Il ne se conserve que par les voies enseignées dans I’Evangile.
Renonciation totale et douce.
Etc.
Soumission totale a Jésus-Christ et a mon directeur.

Eternellement en joie pour un jour d’exercice sur la terre.
Non obliviscar sermones tuos. Amen.
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Dwie godziny listopadowego wieczoru staty si¢ doswiadczeniem
Bozego ognia: to kluczowe wydarzenie duchowe w Zyciu wiary Pascala.
Do konica zycia nosit przy sobie notatkg o tym wydarzeniu. Byto ono nie-
przewidywalne, niezaplanowane; bylo zaskakujagcym, czystym darem ta-
ski przemieniajgcej serce chrzescijanina-intelektualisty w serce chrzesci-
janina petnego danej mu z géry mitoséci. Bog przyszedt w postaci ptomieni
ognia, ,,Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba, a nie filozoféw i1 uczonych”.

Posrod wspomnianych tu uczonych z calg pewnoscia znajduje si¢ sam
Pascal z poprzedniego okresu swego zycia. Ciekawe, ze skonfrontowat re-
ligijng postawe charakterystyczng dla intelektualistéw najpierw z patriar-
chami Starego Testamentu, méwigc o spotkaniu z ,,Bogiem Abrahama,
Izaaka i Jakuba”. Potem za$, na drugim miejscu, przeszedl do wyrazenia
,,B0g Jezusa Chrystusa”.

Idac tropem nakre§lonym przez tego wielkiego chrzescijanina sprzed
czterech wiekdw, zajrzymy nieco p6zniej do Starego Testamentu, aby od-
nalez¢ prorocze zapowiedzi Bozego Ognia zstepujacego z nieba w spo-
sob zaskakujaco analogiczny do nowotestamentowego chrztu w Duchu
Swietym. Potem zapytamy wybranych $wiadkéw wiary w ,,Boga Jezusa
Chrystusa” na przestrzeni wiekow, czy moga podzieli¢ si¢ analogicznym
doswiadczeniem.

Musimy jednak dobrze wiedzie¢, o co pytamy. Dlatego zanim zanurzy-
my si¢ w $wiecie fascynujacych $wiadectw mocy Ducha, musimy uzbroi¢
si¢ w cierpliwo$¢, aby sformutowac¢ doktadniej, czego bedziemy w tych
wyznaniach szukac.

2.2. W poszukiwaniu definicji

Pierwszym etapem odpowiedzi bedzie poszukiwanie jakiej§ definicji.
Musimy wiedzieé, czego szukamy w §wiadectwach historii, jako ze ter-
minologia opisujaca dziatanie Ducha Swietego bywata w historii bardzo
réznorodna.

Na pytanie o kontynuacje chrztu w Duchu Swietym tradycyjnie od-
powiadano, wskazujac na dwa sakramenty: chrzest i bierzmowanie. Jest
to odpowiedz dobra, ale czy wyczerpujaca? Chrzest w Duchu Swietym
na pewno jest kontynuowany w tych dwoch sakramentach udzielania Du-
cha Swietego. Takiej odpowiedzi udziela samo Pismo Swigte: ,,Nawroé-
cie si¢ [...] 1 niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechéw waszych, a otrzymacie w darze Ducha Swigtego”
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(Dz 2, 38; por. KKK 1226). Bierzmowanie, dzi$ w tradycji zachodniej od-
dzielone w czasie od chrztu, stanowito poczatkowo wraz z chrztem jeden
liturgiczny obrzed, ,,podwdjny sakrament” (§w. Cyprian, por. KKK 1290).
Ten sakramentalny wymiar chrztu w Duchu Swigtym bywat omawiany
przez cate pokolenia znamienitych dogmatykéw w doskonatych podrecz-
nikach, nie ma wigc potrzeby, aby zajmowac si¢ tutaj tym aspektem nauki
Kosciota®.

Chrzest w Duchu Swigtym moze byé rowniez przezyciem wykracza-
jacym poza sam moment udzielania sakramentow chrzescijanskiego wta-
jemniczenia. Wskazujg na to fragmenty Dziejéw Apostolskich:

— do$wiadczenie chrztu w Duchu Swietym nastapito przed sakramen-
tem chrztu (Dz 10, 44-48);

— to samo doswiadczenie moze si¢ wydarzy¢ juz po chrzcie (Dz 19,
5-7);

— moze tez nie mie¢ wyraznie ustalonego zwigzku z momentem udzie-
lenia chrztu (Dz 2, 1-4).

Istnieje wigc przezyciowy aspekt pozasakramentalny chrztu w Du-
chu Swietym. Skoro w duchowej Komunii Swietej chrzescijanin spotyka
Chrystusa poza czasem Komunii sakramentalnej, zatem moze tez istnie¢
— przez analogie — spotkanie z Duchem Swietym w jakim$ rodzaju ,,du-
chowego bierzmowania”.

Potrzebne jest nam wigc teologiczne okreslenie tego, co mamy na my-
§li, moéwiac o chrzcie w Duchu Swietym w sensie szerszym, czyli poza
momentem bezposredniego udzielania sakramentu chrztu i bierzmowania.
Takie okreslenie znajdziemy w $redniowiecznej teologii scholastycznej,
ktora postugiwata si¢ pojeciem missio invisibilis. Oznacza ono ,,niewi-
dzialna misj¢” Ducha Swigtego. Termin ,,niewidzialna” miato odrézni¢
przyjscie Bozego Ducha do serca chrzescijanina na mocy aktualnej (tu i te-
raz) taski Bozej od misji ,,widzialnej”, ktérg rozumiano wieloaspektowo.

Najpierw moéwiono wiec o widzialnych ,,misjach” (czy ,,postaniach™)
Os6b Bozych:

— Wecielenie Syna Bozego w Jezusie z Nazaretu;

— zstgpowanie Ducha Swietego:

4 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VII: Sakramenty Swiete: chrzest, bierzmo-
wanie, pokuta, Lublin 1966. W czgéci zatytutlowanej: Pismo sw. Nowego Testamentu o sa-
kramencie bierzmowania, wydarzenie zstapienia Ducha Swietego w Wieczerniku ukazane
zostato jako istotny element drogi prowadzacej do sakramentu bierzmowania w Kosciele.
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» W postaci cielesnej jakby gotebicy” (Lk 3, 22),
* pod postacig ptomieni ognia (Dz 2, 3),
* lub tchnienia (J 20, 22).

W jeszcze innym sensie ,,widzialne” dzialanie taski Bozej dotyczy sa-
kramentow, gdyz obok niewidzialnej taski jest w nich obecny widzialny
gest cztowieka i widzialna materia (np. woda chrztu).

Niewidzialna jest natomiast ta misja Ducha Swictego, ktora Pismo
Swigte nazywa ,,postaniem” (,,Bég wystat do serc naszych Ducha Syna
swego” — Ga 4, 6) albo ,,darowaniem” (,,udziela wam Ducha” — Ga 3, 5).
Jest to bezposrednie postanie Ducha Swietego do serc wierzacych.

Zobaczmy, jak powyzsze rozréznienie funkcjonuje w teologicznych
pogladach dwoch wybitnych myslicieli sredniowiecza, a mianowicie Pio-
tra Lombarda i $w. Tomasza z Akwinu.

Piotr Lombard (ok. 1100—ok. 1160) jest o tyle waznym $wiadkiem
wiary KoSciota, ze napisane przez niego dzieto — Ksigga Sentencji — bylo
sztandarowym podrgcznikiem teologii dla wielu pokolen $redniowiecz-
nych pasterzy Kosciota, w tym takze dla $w. Tomasza z Akwinu. Znajdu-
jemy tam wzmianke o réznych sposobach przychodzenia Ducha Swigtego
do chrzescijanina. Duch posytany jest jednym widzialnie (visibiliter), a in-
nym niewidzialnie (invisibiliter), wnikajac w dusze wiernych?.

Widzialne postania przejawiaty si¢ pod postacig golgbicy, szumu lub
jezykéw ognia, a nazywane sa ,,zestaniem Ducha Swietego [missio Spi-
ritus Sancti]”. Widzialny znak oznaczal ,,duchowe i niewidzialne wlanie
Ducha Swigtego [spiritualis et invisibilis Spiritus Sancti infusio]. Inne
okreslenia tego samego to ,,duchowe i wewnetrzne postanie — lub darowa-
nie — Ducha Swigtego™.

Piotr Lombard zatrzymuje si¢ nieco dtuzej nad tym duchowym darem,
w ktorym ,,Duch Swicty jest niewidzialnie posytany do serc wiernych
[invisibiliter mittitur in corda fidelium]”. Najpierw przypomina, ze sko-
ro ,,Duch Swiety jest mitoécia Ojca i Syna, ktora mituja siebie nawzajem
i nas”, to takze jest ta ,,milo$cig, ktorg milujemy Boga i blizniego™’. Dla-
tego dar, ktorym jest Duch Swiety, ,.czyni cztowieka milosnikiem Boga
1 blizniego”. Owszem, dodawane sg i inne dary (munera), ktore dzi$ za-
pewne nazwaliby$émy charyzmatami, ale ,,bez mitoéci nic nie pomagaja”.

5 Petri Lombardi Sententiarum Libri Quatuor, XV1, q. 1, a. 2, [TIB].
¢ Tamze, XVI, q. 1, a. 2.
7 Tamze, XVII, q. L, a. 2.
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Swigty Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274) nie wnosi wprawdzie
nowych elementéw do nauczania Piotra Lombarda, ale powtarzajac, pie-
czetuje je swoim znacznie wigkszym autorytetem — Swietego i doktora
Kosciota.

Akwinata pisze podobnie w swoim najstynniejszym dziele — Sumie
teologicznej. Sakramentow KoSciota nie uwaza on za niewidzialng misj¢
Ducha. Wskazuje, ze o missio invisibilis moéwimy, kiedy spetnione sa dwa
warunki: w cztowieku mieszka juz taska Boza (inhabitatio gratiae) oraz
udzielany jest nowy dar (dostownie ,,odnowienie przez taske — innovatio
per gratiam”)?. Az chcialoby si¢ powiedzieé, ze ten drugi warunek (in-
novatio) mozna oddac jeszcze lepiej wspdlczesnym wyrazeniem: , kiedy
nastepuje odnowa w Duchu Swietym”.

Znajac teraz teologiczng terminologie opisujgca przedmiot naszego za-
interesowania (niewidzialne postanie Ducha — missio invisibilis), mozemy
zacza¢ poszukiwania sposobéw rozumienia kontynuacji chrztu w Duchu
Swietym w Tradycji Ko$ciota. A skoro Pascal odestat nas najpierw do Sta-
rego Testamentu (,,Bog Izaaka, Bog Abrahama i Bog Jakuba...”), to tam
wlasnie skierujemy najpierw nasze spojrzenie.

3. Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba:
chrzest w Duchu Swietym w Starym Testamencie?

Od kiedy pojawit si¢ w Kosciele katolickim ruch Odnowy w Duchu
Swietym, wiele napisano juz o starotestamentowych zapowiedziach chrztu
w Duchu Swietym spetnionych w Nowym Testamencie. Zwykle sigga si¢
przy tej okazji po nastgpujace fragmenty, traktujac je jako biblijne obietni-
ce 1 wydarzenia figuratywne:

Wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i corki wasze
prorokowac beda, starcy wasi beda $nili, a mlodziency wasi beda mieli widze-
nia. Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha mego w owych dniach
J13, 1-2).

Pan zstapil w obtoku i méwit z [Mojzeszem]. Wziat z ducha, ktory byt w nim,

i przekazal go owym siedemdziesieciu starszym. A gdy spoczat na nich duch,

8 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 43, 6.
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wpadli w uniesienie prorockie [...] Mojzesz odpart: ,,[...] Oby tak caty lud Pana
prorokowat, oby mu dat Pan swego ducha!” (Lb 11, 25. 29).

Gdy tylko [Saul] odwrdcit si¢ i miat odej$¢ od Samuela, Bog zmienit jego
serce na inne i w tym dniu spelnily si¢ wszystkie owe znaki. Skoro przybyli
stamtad do Gibea, spotkat si¢ z gromada prorokéw i opanowat go duch Bozy.
Prorokowat tez wéréd nich (1 Sm 10, 9-10).

Wzial wigc Samuel rog z oliwg i namascit go posrodku jego braci. Poczawszy
od tego dnia, duch Panski opanowal Dawida (1 Sm 16, 13).

Rzekt Pan do Mojzesza: ,,Oto wybratem Besaleela, syna Uriego, syna Chu-
ra z pokolenia Judy. I napetnitem go duchem Bozym, madroscia i rozumem,
i umiejetnoscig wykonywania wszelkiego rodzaju prac” (Wj 31, 1-3).

Takie bedzie przymierze, jakie zawr¢ z domem Izraela po tych dniach — wy-
rocznia Pana: Umieszcz¢ swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisz¢ na ich
sercu (Jr 31, 33)°.

Fragment z Ksiggi Joela nie wymaga wyjasnien: jest cytowany przez sa-
mego apostota Piotra jako prorocza zapowiedz wydarzenia z Wieczernika.
W Ksiedze Liczb czytamy o ,,uniesieniu prorockim”, w ktore wpadli starsi
Izraela, co wywoluje zrozumiate skojarzenie z ,,prorokowaniem” znanym
nam z Dziejow Apostolskich. Ksigga Samuela zawiera z kolei wzmianke
o Samuelu, ktorego ,,opanowal duch Bozy” i dlatego ,,prorokowat”. Podob-
nie ,,duch Panski opanowat Dawida”. Ksiega Wyjscia relacjonuje skutki
»hapetnienia duchem Bozym” Besaleela, syna Uriego, a Ksigga Jeremia-
sza zapowiada nowe przymierze wypisane wprost na sercu wierzacego.

Wydaje si¢ jednak, ze do tej pory rzadziej zwracano uwage na inny
rodzaj tekstow, ktore przekazuja doswiadczenie napetnienia Bozym Du-
chem. Powodem jest zapewne terminologia: z oczywistych wzgledow
w Starym Testamencie znajdziemy raczej niewiele odniesien wprost do
Ducha Swietego. Dopiero doktadniejsza lektura pewnych tekstow pokaze
nam daleko idace analogie miedzy do§wiadczeniem starotestamentowych
patriarchow i prorokéw a nowotestamentowym doswiadczeniem Kosciota.
W ten sposob odstoni si¢ nam jedno ze znaczen ukrytych w stowach Pas-
cala o ,,Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba”.

° Por. E.R. Lee, Baptism in the Holy Spirit: Old Testament Promise, ,Enrichment
Journal” 4 (2009), [TIB].
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3.1. Trzej patriarchowie

Kulminacyjne do§wiadczenia spotkania z Bogiem w zyciu trzech wiel-
kich patriarchéw Starego Testamentu — Abrahama, 1zaaka i Jakuba — moz-
na stresci¢ w trzech hastach: ogien, woda, dar z gory.

— Bog przychodzi do Abrahama w ptomieniach,

— moc Boza objawia si¢ wobec Izaaka w znaku Zrddta wody,

— chwala Boza zstepuje wobec Jakuba wprost z otwartego nieba.

Zauwazmy, ze sg to trzy znaki charakterystyczne dla pdzniejszego
nowotestamentowego wylania Ducha Swictego. Mozna wigc uwazaé ob-
jawienie si¢ ,,Boga Abrahama, [zaaka i Jakuba” za proroczg zapowiedz ta-
kiego udzielania si¢ Boga ludziom, ktore zrealizuje si¢ w petni w Kosciele
Nowego Testamentu w postaci chrztu w Duchu Swietym.

Pierwszym naszym przykladem bedzie jedna z kilku scen zawarcia
przymierza pomi¢dzy Bogiem a Abrahamem.

Gdy stonce chylito si¢ ku zachodowi, Abram zapadt w gieboki sen i opanowa-
o go uczucie Igku, jak gdyby ogarngta go wielka ciemnosé [...]. A kiedy stonce
zaszlo i nastal mrok nieprzenikniony, ukazal si¢ dym jakby wydobywajacy
si¢ z pieca i ogien niby gorejaca pochodnia i przesungty si¢ migdzy tymi po-
lowami zwierzat. [...]. Wtedy to wiasnie Pan zawarl przymierze z Abramem,
mowiac: ,,Potomstwu twemu daje¢ ten kraj, od Rzeki Egipskiej az do rzeki
wielkiej, rzeki Eufrat” (Rdz 15, 12. 17-18).

Bog jawi si¢ pierwszemu patriarsze w postaci ptonacej pochodni, zywo
przywodzacej na mysl ,,jezyki ognia” znane nam z Dziejéw Apostolskich
(Dz 2, 3).

Drugi przyktad zaczerpnigty jest z zycia lzaaka, syna Abrahama
1 dziedzica jego obietnic. TakzZe i tu scenerig jest zawarcie przymierza
Boga z patriarchg Izraela.

Izaak wyruszyl do Beer-Szeby. 1 zaraz pierwszej nocy ukazal mu si¢ Pan
i rzekl: ,,Ja jestem Bogiem twego ojca, Abrahama. Nie Igkaj si¢, bo Ja bede
z toba. I bede ci blogostawit, rozmnazajac twoje potomstwo przez wzglad na
Abrahama, ktory Mi stuzyl”. Izaak zbudowal wiec tam ottarz i wzywat imie-
nia Pana. Rozbit tez tam swdj namiot, a studzy Izaaka wykopali tam studnig
(Rdz 26, 23-25).

Pojawienie si¢ studni w opisie przymierza Boga z Izaakiem moze si¢
nam wyda¢ mato istotnym detalem. Jednak doktadniejsza lektura Biblii
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pokaze nam kluczowa role tego szczegdtu. Najpierw wrodzy wobec tego
patriarchy Izraela Filistyni ,,zasypali ziemig wszystkie studnie” (Rdz 26,
15). Wtedy Izaak zaczat je oczyszcza¢ (w. 18). Potem jego ludzie znalezli
obfitszy dar: ,,studzy Izaaka [...] natrafili na bijace zrodto” (w. 19), a wigc
moéwige jezykiem Nowego Testamentu, na ,,zréodlo wody zywej”. W dal-
szym ciagu czytamy, ze ,,wykopali inna studni¢” i ,,jeszcze inng studni¢”
(w. 21 1 22). Kiedy wreszcie Bog zawarl z Izaakiem przymierze i udzielit
mu obietnicy, wtedy jeszcze raz pojawia si¢ wzmianka: ,,studzy Izaaka
wykopali studni¢” w miejscu, gdzie przeméwil do niego Bog i gdzie stanat
ottarz Pana.

Bylo to tak wazne, Ze po zawarciu przymierza z Abimelekiem czytamy
znowu: ,,Tego dnia studzy Izaaka przyniesli mu wiadomos$¢ o studni”, a on
,,hazwat t¢ studni¢ Szibea” (w. 32-33).

Studnia — znak zyciodajnego blogostawienstwa Bozego — znana nam
jest takze z Nowego Testamentu. Zauwazmy, ze miejsce przy studni (nie-
wspomnianej nigdzie w Starym Testamencie) syna Izaaka, Jakuba, staje
si¢ scenerig obietnicy Jezusa dla Samarytanki: ,,Kto za$ bedzie pit wode,
ktorg Ja mu dam, nie bedzie pragnatl na wieki, lecz woda, ktorg Ja mu
dam, stanie si¢ w nim zrédtem wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu”
(J 4, 14), co w Ewangelii Jana taczy si¢ z nastepnym tekstem:

Jezus stojac zawotal donosnym glosem: ,,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy
we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Strumienie wody
zywej poptyna z jego wnetrza”. A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli otrzy-
mac¢ wierzacy w Niego (J 7, 37-39).

Studnia tak dobitnie wspomniana w opisie zycia Izaaka data poczatek
nazwie miasta Beer-Szeba (Rdz 26, 33). To samo miejsce stato si¢ dla trze-
ciego z wielkich patriarchow Izraela scenerig kolejnej wielkiej przygody
z Bogiem:

Kiedy Jakub, wyszedlszy z Beer-Szeby, wedrowat do Charanu, trafit na ja-
kie$ miejsce i tam si¢ zatrzymat na nocleg, gdy stonce juz zaszto. Wzial wigc
z tego miejsca kamien i podtozyl go sobie pod gltowe, uktadajac si¢ do snu na
tym wlasnie miejscu. We $nie ujrzat drabing oparta na ziemi, siggajaca swym
wierzchotkiem nieba, oraz aniotéw Bozych, ktoérzy wchodzili w gore i scho-
dzili na do6t. A oto Pan stal na jej szczycie i mowit: ,,Ja jestem Pan, Bog Abra-
hama i Bog Izaaka. Ziemig, na ktorej lezysz, oddaje tobie i twemu potomstwu.
A potomstwo twe bedzie tak liczne jak proch ziemi” (Rdz 28, 10-14).
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Podsumujmy: ,,Bog Abrahama, Bog Izaaka i Bog Jakuba” okazuje si¢
tym, ktory przychodzi w niezaplanowanym, nieoczekiwanym i zaskakuja-
cym darze swojej obecnosci. U poczatkow Starego Testamentu znak tego
daru moze przybra¢ posta¢ ognia, wody albo otwartego nieba. Sg to trzy
elementy, ktére odnajdujemy potaczone w pdzniejszym wylaniu Ducha
Swictego w Nowym Testamencie, zwtaszcza przy zapowiedzi wygloszo-
nej przez Jana Chrzciciela we wszystkich czterech Ewangeliach. Jezus,
wychodzac z wody, widzi niebo otwarte i golebice zstgpujacy z otwartego
nieba. W Dziejach Apostolskich znak golebicy zostanie zastapiony przez
znak plomieni ognia.

3.2. Prorocy Izraela ochrzczeni Duchem Swietym?

Niezwyklte przezycie ,,Ognia Pascala” zostato przez niego zinterpreto-
wane jako spotkanie z ,,Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Ja-
kuba”. Punktem wyjscia stalo si¢ wigc dla nas odnalezienie w Zyciu tych
trzech patriarchéw Izraela doswiadczen podobnych do nowotestamento-
wego chrztu w Duchu Swigtym. Ale czy to juz kres naszych poszukiwan
w Starym Testamencie?

Okazuje si¢, ze analogiczne podobienstwa wobec $wiadectw Nowego
Testamentu mozemy odnalez¢ w dalszej historii Izraela, zwlaszcza w zy-
ciu wielkich prorokéw, przy czym elementéw wspodlnych ze scena Pigé-
dziesiatnicy z drugiego rozdziatu Dziejow odkrywamy tu stopniowo coraz
wiecej.

Zacznijmy od kolejnej fundamentalnej dla wiary Izraela postaci, czyli
od Mojzesza. Czy byt on prorokiem? Wedtug terminologii starego Izra-
ela jak najbardziej, byl nawet najwickszym z prorokéw. Swiadectwo Bi-
blii jest tu jednoznaczne: ,,Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podob-
ny do Mojzesza, ktéry by poznal Pana twarzag w twarz, ani [réwny] we
wszystkich znakach i cudach” (Pwt 34, 10-11). Dlatego jest sprawa pierw-
szorzednej wagi fakt, ze w powotaniu Mojzesza odkrywamy przedziwny
prawzor chrztu w Duchu Swietym. Bog objawit mu si¢ w ogniu. Przyj-
rzyjmy si¢ tej scenie w siedmiu kolejnych odstonach. Za kazdym razem
bedziemy szukaé podobienstw miedzy Mojzeszem-pasterzem a nowym
pasterzem owiec Panskich, Piotrem. W ten sposob ukaza si¢ nam po-
dobienstwa migdzy ogniem Bozym na Synaju (Wj 3) i ogniem Pana na
Syjonie (Dz 2).
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Gdy Mojzesz pasat owce swego tescia, Jetry, kaptana Madianitow, zaprowa-
dzit [pewnego razu] owce w glab pustyni i przyszedt do géry Bozej Horeb
(Wj 3, D).

Scena ta znajdzie wiele analogii ze zstapieniem Ducha Swictego w Wie-
czerniku. Takze Piotr zostal juz wczesniej pasterzem i past ,nie-swoje”
owce, gdyz byly to owce Jezusa (por. ,,pas owce moje” [J 21, 17]). Apostot
zaprowadzit te ,,owce” (120 osob tworzacych pierwotny Kosciol) na ,,pusty-
ni¢ oczekiwania” do ,,gory” Wieczernika (do ,,izby na gorze” — Dz 1, 13).

Wtedy ukazal mu si¢ Aniot Panski w ptomieniu ognia, ze $rodka krzewu.
[Mojzesz] widziatl, jak krzew ptonal ogniem, a nie sptonat od niego (Wj 3, 2).

Znakiem dla Mojzesza staty si¢ ptomienie ognia. Ogien miat jednak
charakter nadprzyrodzonego znaku, gdyz jego natura byla zupetnie inna
niz ta znana kazdemu cztowiekowi z codziennego doswiadczenia. Moze-
my powiedzie¢, ze chociaz nie spalal krzewu, to rozpalat serce.

Po wiekach rowniez uczniom Jezusa ukazal si¢ postany od Boga
Duch Swiety w plomieniach ognia. Ogien ten nie spalit ich, ale rozpalit
wewnetrznie.

Wtedy Mojzesz powiedziat do siebie: ,,Podejde, zeby si¢ przyjrzeé temu nie-
zwyklemu zjawisku. Dlaczego krzew si¢ nie spala?” (Wj 3, 3).

Mojzesz poczatkowo nie rozpoznaje Bozej obecnosci, przeczuwa jed-
nak fenomen przekraczajacy codzienno$é. To, co widzi, jest dla niego
niezwykle. Tekst Septuaginty uzywa nawet okreslenia ,,zjawisko wielkie
[uéya]”.

Swiadkowie wydarzenia dnia Pigédziesiatnicy rowniez podeszli, aby
przyjrzeé si¢ niezwyktym zjawiskom. Po tym, jak ustyszeli szum z nieba,
zobaczyli i ustyszeli uczniow ,,gltoszacych wielkie dzieta Boze [peyoieia]”.

Gdy za§ Pan ujrzal, ze [Mojzesz] podchodzit, zeby si¢ przyjrze¢, zawotat
[Bog] do niego ze $rodka krzewu: ,,Mojzeszu, Mojzeszu!” On za§ odpowie-
dziat: ,,Oto jestem” (Wj 3, 4).

Samo zjawisko, jakkolwiek niezwykte, bylo tylko zapowiedzig czego$
wigkszego, co miato dopiero nastgpi¢. Celem przywotania Mojzesza i sku-

pienia jego uwagi byto stowo bezposrednio do niego skierowane. Zostal
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wezwany po imieniu. Podobnie, kiedy w dzien Pi¢¢dziesiagtnicy Bog ujrzat
zbiegajacych si¢ $wiadkow wylania Ducha, ,,zawotal do nich” stowami
katechezy apostota Piotra: ,,Me¢zowie Judejczycy i wszyscy mieszkan-
cy Jerozolimy, przyjmijcie do wiadomosci i postuchajcie uwaznie mych
stow” (Dz 2, 14).

Rzekt [Bog do Mojzesza): ,,Nie zblizaj si¢ tu! Zdejm sandaly z nog, gdyz miej-
sce, na ktorym stoisz, jest ziemia swigta” (Wj 3, 5).

Swigto$é miejsca zostata tu wyznaczona nie przez rytualny obrys §wia-
tynnej budowli, ale przez suwerenne objawienie obecnosci i mocy Boga.
Miejsce $wigte jest tam, gdzie przemawia Bog. Podobng dynamike¢ odkry-
wamy w narracji Dziejow Apostolskich. Chociaz Swigtynia jerozolimska
w tamtym czasie byla architektonicznie najokazalsza w catej swojej histo-
rii, to jednak Bog wybiera sobie nowe miejsce §wigte. Jest nim oddalony
zaledwie o kilometr Syjon gérnego miasta Jerozolimy, ze swoim skrom-
nym Wieczernikiem. Wspolnota, w ktorag zstapit ptomien Ducha, staje si¢
wiec nowa $wigtynig — nowym ,,miejscem $wietym”. Wiecej dowiemy si¢
o nim z nastepnych tekstow Nowego Testamentu: ,,Niby zywe kamienie,
jestescie budowani jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢ $wiete kaptan-
stwo, dla sktadania duchowych ofiar” (1 P 2, 5); ,,Jeste$cie Swigtynig Boga
i Duch Bozy mieszka w was” (1 Kor 3, 16-17). Tam gdzie stoi wspolnota
napetniona Duchem Swietym, jest miejsce §wicte.

Powiedzial jeszcze Pan: ,Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama,
Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba”. Mojzesz zaslonit twarz, bat si¢ bowiem
zwroci¢ oczy na Boga (Wj 3, 6).

Znajdujemy tutaj okreslenie Boga jako Tego, ktérego wyznawali trzej
patriarchowie Izraela. Znaczenie tego okreslenia jest podwojne. Najpierw
przywotuje osobiste spotkania patriarchéw z Bogiem: podobnego spotka-
nia do$wiadcza teraz Mojzesz. Potem za$ przypomina dang patriarchom
obietnice, ktora teraz zacznie si¢ spetniac. Do tego wlasnie nawigzat Pas-
cal w swoim wspomnieniu Nocy Ognia. Apostolowie tak samo zrozumie-
li skutek wylania na nich mocy Bozej w chrzcie Duchem i ogniem, jako
wypeknienie zapowiedzi danych patriarchom i ojcom Izraela: ,,My wiasnie
glosimy wam Dobrag Nowing o obietnicy danej ojcom: ze Bog spetnit ja
wobec nas jako ich dzieci” (Dz 13, 32-33).
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Pan méwit: ,,Dosy¢ napatrzytem si¢ na udrgke ludu mego w Egipcie i nastu-
chalem si¢ narzekan jego na ciemigzcOw, znam wigc jego uciemigzenie [...].
IdZ przeto teraz, oto posytam ci¢ do faraona, i wyprowadz moj lud, Izraelitow,
z Egiptu” (Wj 3, 7-10).

Mojzesz otrzymuje misje wyprowadzenia (w sensie fizycznym) Izra-
ela z niewoli egipskiej. Po wiekach skutkiem chrztu w Duchu Swigtym
w dniu Pig¢dziesigtnicy bedzie ogloszenie przez Apostotdw nowego Wyj-
scia ku nowej Ziemi Obiecane;j. ,,Ratujcie si¢ sposrod tego przewrotnego
pokolenia” (Dz 2, 40). ,,Kazdy, kto uwierzy, jest przez Niego usprawiedli-
wiony ze wszystkich [grzechdw], z ktorych nie mogliscie zosta¢ usprawie-
dliwieni w Prawie Mojzeszowym” (Dz 13, 39).

Majac na wzgledzie powyzsze analogie, widzimy, jak bardzo doswiad-
czenie Mojzesza z ognistym krzewem stanowi zapowiedZ i wrecz figure
przysztych wydarzen, ktore znajdg swoja realizacje w dniu Pigédziesigtnicy.

Przejdzmy teraz do nastepnego opisu spotkania proroka Starego Te-
stamentu z chwatg Boza twarzg w twarz. Tym razem bedzie to dotyczy¢
proroka Izajasza. Podobnie jak poprzednio, przytoczymy odpowiedni tekst
w kilku odstonach, aby na biezagco odnotowa¢ zdumiewajace podobien-
stwa do wydarzen, majgcych nastapi¢ po wiekach w Wieczerniku.

W roku $mierci krola Ozjasza ujrzatlem Pana siedzacego na wysokim i wy-
niostym tronie, a tren Jego szaty wypelnial §wiatyni¢. Serafiny staty ponad
Nim; kazdy z nich miat po sze$¢ skrzydel; dwoma zakrywal swa twarz, dwo-
ma okrywat swoje nogi, a dwoma latat (Iz 6, 1-2).

Mogtoby si¢ wydawac na pierwszy rzut oka, ze nie ma tu specjalnych
analogii z p6zniejszym apostolskim do§wiadczeniem ognistych plomie-
ni. Tajemnica kryje si¢ jednak w slowie ,,serafin”. Uzyte tu imi¢ anio-
tow (hebr. saraf) zwykle taczone jest z czasownikiem lehisaref, a stowo
to oznacza ,,ptongc¢”. W ten sposob ,,serafin” moze znaczy¢ ,,ptomienny”,
a przywodzi na my$l istoty widoczne jako ogien. ,,Tren szaty” Bozej to
chwata samego Boga obecna na ziemi w Swiatyni jerozolimskiej. Chwale
tej towarzysza ptomienni wyslancy, serafini. Osobowy ptomien jest zwia-
stunem 1 sygnatem przenikajacej chwaty Panskiej. Objawi si¢ ona takze
w postaci osobowego ptomienia Ducha Swietego w Wieczerniku.

I wotat jeden do drugiego: ,,Swicty, Swiety, Swiety jest Pan Zastepow. Cata
ziemia petna jest Jego chwaty” (Iz 6, 3).
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Tam gdzie pojawia si¢ ptomien Panski (serafiny), towarzyszy mu chwa-
lebny glos uwielbienia. Boza chwata nie wzywa do statycznej medytacji,
ale do dynamicznego uwielbienia. Nie inaczej stalo si¢ w scenie Nowego
Testamentu: ,,styszymy ich gloszacych w naszych jezykach wielkie dzieta
Boze” (Dz 2, 11).

Od glosu tego, ktory wolal, zadrgaty futryny drzwi, a §wiatynia napetnita si¢
dymem (Iz 6, 4).

Znaki teofanii przywodza na my$l znane nam z Wieczernika Nowe-
go Testamentu szum wichru i ptomienie ognia (por. Dz 2, 2-3). Nie sa to
wprawdzie doktadnie te same znaki, ale sg tej samej natury i niosg ze sobg
teofaniczng obecno$¢ Boga w Duchu Swigtym.

I powiedzialem: ,,Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem mezem o nie-
czystych wargach i mieszkam po$rod ludu o nieczystych wargach, a oczy
moje ogladaty Krola, Pana Zastgpow!” Wowczas przylecial do mnie je-
den z serafindw, trzymajac w rece wegiel, ktory kleszczami wziagt z oftarza
(Iz 6, 5-6).

W tym momencie ogien obecny do tej pory tylko po stronie niebian-
skiej, w serafinach, zostaje udzielony cztowiekowi: skoro wegiel trzeba
byto wzia¢ kleszczami, jest to wegiel rozzarzony. Od tej chwili Zzar ognia
nie tylko jawi si¢ przed oczami proroka w postaci ptomiennych wyslan-
codw nieba (serafindéw), ale takze dotyka go i przenika do jego wngtrza.

Dotknat nim ust moich i rzekt: ,,Oto dotkneto to twoich warg, twoja wina jest
zmazana, zgtadzony twoj grzech”. I ustyszatem glos Pana mowiacego: ,,Kogo
mam postac¢? Kto by Nam poszedt?” Odpowiedziatem: ,,0Oto ja, poslij mnie!”
I rzekt [mi]: IdZ i méw do tego ludu (Iz 6, 7-9).

Bezposrednim skutkiem udzielenia plomienia Panskiego jest przy-
jecie misji gloszenia stowa Bozego. Doswiadczyt tego prorok Izajasz.
Tres¢ stowa, ktore miat glosi¢ ludowi, opisana jest w nastepujacych wer-
setach, ktore koncza si¢ zapowiedzig powstania ,,reszty Izraela” (por. Iz
6, 13), a wigc tej ,,malej trzodki”, ktora naprawde uwierzy. Po wiekach
doswiadcza tego Apostotowie: stowo wygloszone po ich chrzcie Du-
chem i ogniem wyda owoc w postaci nowej reszty Izraela, Kosciota
(por. Dz 2, 41).
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Kolejny prorok Izraela, ktoérym si¢ zainteresujemy, to Jeremiasz. Takze
i on przezyl Boze nawiedzenie w postaci wewngetrznego ognia. Jego do-
$wiadczenie zaczyna si¢ od chwili zwatpienia i rezygnaciji.

Powiedzialem sobie: Nie bgde Go juz wspominat ani méwit w Jego imig!
(Jr 20, 9).

Punktem wyjscia jest uswiadomienie sobie stabosci i absolutnej niewy-
starczalno$ci ludzkich sit wobec wielkich zadan misyjnych. Jakze zywo
przypomina nam to stan ducha Apostotow. Oni tez w swojej przygodzie
z Bogiem dotarli do chwili, w ktérej ,,drzwi byly zamkniete z obawy przed
Zydami” (J 20, 19). Owszem, stanowili wspolnote, ale zamknicta w sobie:
»Weszli do sali na gorze i przebywali w niej” (Dz 1, 13). Byli niezdolni do
wyjs$cia, do gloszenia i do przemawiania w imie Jezusa.

Ale wtedy zaczat trawi¢ moje serce jakby ogien, nurtujacy w moim ciele. Czy-
nitem wysitki, by go stlumié, lecz nie potrafitem (Jr 20, 9).

Jeremiasz zostat zaskoczony nieprzewidywalnym nawiedzeniem Boga
zywego. Jest to ,,jakby” ogien, podobnie jak bylo to w przypadku Mojze-
sza czy lzajasza. Ogien trawi serce, ale nie na sposob destrukcyjny, tyl-
ko ozywiajacy. Jest to przejmujaca zapowiedz objawienia si¢ Apostotom
w Wieczerniku jezykow ,,jakby” z ognia.

Ale Pan jest przy mnie jako potezny mocarz; dlatego moi przesladowcy ustana
i nie zwycieza (Jr 20, 11).

Skutkiem zeslania plomienia Panskiego na Jeremiasza byto do§wiad-
czenie mocy Bozej. Jego skargi nieoczekiwanie zmieniajg si¢ w proroczy
hymn uwielbienia: ,,Spiewajcie Panu, wystawiajcie Pana! Uratowal bo-
wiem zycie ubogiego z reki ztoczyncow” (Jr 20, 13). Czyz nie to samo po
wiekach stato si¢ udziatem apostolskiej wspolnoty? Zestanie Ducha zmie-
nito ich w grono czcicieli ,,gloszacych wielkie dzieta Boze” (Dz 2, 11).
Posrod tych dziet jedno jasnieje najbardziej: ,,Jezusa Nazarejczyka przybi-
liscie rekami bezboznych do krzyza. Lecz Bog wskrzesit Go, zerwawszy
wiezy $mierci” (Dz 2, 23-34). Bog, jako ,,potezny mocarz”, zatriumfowat
nad przesladowcami i ztoczyncami.

Przechodzimy do nastgpnego z wielkich prorokéow Izraela. Biblijne pi-
smo nazwane jego imieniem — Ksiega Ezechiela — zaczyna si¢ od dtugiego
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1 petnego szczegdtow opisu spotkania proroka z Bogiem. Kiedy Ezechiel
przebywat wérdd zestancow nad rzekg Kebar, ,,Pan skierowat stowo” do
niego 1 ,,byta nad nim r¢ka Pana”. Stowo to przybrato poczatkowo postac
wizji, ktora zawiera wiele elementow sklaniajgcych do szukania podo-
bienstw z terminologia Dziejow Apostolskich.

Podobnie jak czyniliSmy to w przypadku poprzednich prorokéw, tak
i teraz odczytamy kilka odston z proroczej wizji Ezechiela.

Pigtego dnia miesigca — rok to byt pigty od uprowadzenia do niewoli krdla
Jojakina — Pan skierowal stowo do kaptana Ezechiela, syna Buziego, w ziemi
Chaldejczykow nad rzeka Kebar; byta tam nad nim r¢ka Panska. Patrzylem,
a oto wiatr gwaltowny nadszedt od poinocy, wielki oblok i ogien ptonacy
(Ez 1, 2-4).

Pierwszymi znakami zblizania si¢ Bozej obecno$ci byly wiatr (mvedua)
1 ogien (ndp). Czytajac ten tekst Ezechiela, z tatwos$cig przypominamy so-
bie nowotestamentowy ,,szum wichru” i ,,ptomienie ognia” (Dz 2, 2-3), od
ktorych zaczeta sig¢ wielka przygoda apostolskiej Pigédziesigtnicy.

W $rodku pomigdzy tymi istotami Zzyjacymi pojawity si¢ jakby zarzace si¢
w ogniu wegle, podobne do pochodni, poruszajace si¢ miedzy owymi istotami
zyjacymi. Ogien rzucal jasny blask i z ognia wychodzily blyskawice (Ez 1,
13).

Zarzace si¢ wegle, plomienie, ogien: rozpoznajemy tu dobrze nam juz
znang terminologi¢ opisujaca takze poprzednie do§wiadczenia prorokéw
— swoiste starotestamentowe figury chrztu w Duchu Swietym. Widziane
przez Ezechiela Zarzace si¢ wegle stajg si¢ uderzajaco podobne do jezykow
ognia, skoro przypominaja poruszajace si¢ pochodnie. Jednak takze i tu
jest to ,,jakby” ogien, podobnie jak na Apostotow zstapity jezyki ,,jakby”
Z ognia.

I wstapil we mnie duch, gdy do mnie moéwit, i postawil mnie na nogi; po-
tem stuchatem Tego, ktory do mnie méwit. Powiedziat mi: ,,Synu cztowieczy,
posytam ci¢ do synow Izraela” (Ez 2, 2-3).

W proroka ,,wstepuje” zestany od Boga Duch i napetnia go mocg glo-
szenia dla domu Izraela. Daje mu misj¢ jakby ,,apostotlowania”. Przy-

pominamy sobie, jak wieki pozniej zestanie Ducha Swietego zmienito
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wspolnote apostolska w grono postanych glosicieli. Przywotujemy takze
fraze z pierwszej po zestaniu Ducha Swigtego katechezy apostota Pio-
tra: ,,Niech wigc wie z niewzruszong pewnosciag caly dom Izraela...” (Dz
2, 36). Ze wszystkich opiséw spotkan prorokow Starego Testamentu
z przemieniajacym ich ogniem Pana do$wiadczenie Ezechiela odtworzone
w greckiej wersji Septuaginty wykazuje zapewne najwigcej podobienstw
do drugiego rozdziatu Dziejow Apostolskich. Powiew i ogien zwiastuja
nadejscie Ducha. Duch napetnia proroka i czyni go apostolem dla ludu
Bozego.

Nasz przeglad scen obrazowo zapowiadajacych chrzest w Duchu Swie-
tym w Starym Testamencie konczymy duchowym doswiadczeniem proro-
ka Daniela.

W pierwszym roku [panowania] krola babilonskiego Baltazara miat Daniel
sen [...]: Patrzatem, az postawiono trony, a Przedwieczny zajal miejsce. Szata
Jego byta biata jak $nieg, a wlosy Jego gtowy jakby z czystej welny. Tron Jego
byt z ognistych ptomieni, jego kota — ptonacy ogien. Strumien ognia si¢ rozle-
wat i wyptywat od Niego (Dn 7, 1. 9-10).

Ogien przedziwnie taczy si¢ w tych obrazach z frazeologia bardziej
charakterystyczng dla wody (strumienie czy nawet rzeki ognia, ktory si¢
rozlewa). Jest to znakiem wychodzenia Boga do ludzi i udzielania si¢ im.

Podsumujmy: rozpoczeliSmy te cze$¢ naszych rozwazan od pytania
0 mozliwg kontynuacj¢ nowotestamentowego doswiadczenia chrztu w Du-
chu Swietym takze w czasach poapostolskich. Ale stowa Blazeja Pasca-
la kazaty nam rozszerzy¢ pole poszukiwan. Przeciez po przezyciu swojej
,»nocy ognia” zapisat on w odruchu serca: Ten, z ktorym si¢ spotkatem,
to ,,Bég Abrahama, Bog Izaaka i Bog Jakuba”. Ta mysl zachecita nas
do pytania o jakie$ §lady prawzoru chrztu w Duchu Swietym w Starym
Testamencie. Mniej chodzilo nam tu o werbalne zapowiedzi przysztych
wydarzen, a bardziej o faktyczne doswiadczenia duchowe zrelacjonowa-
ne na kartach Starego Testamentu, ktére stanowig swego rodzaju analogi¢
do przezy¢ uczniow Jezusa w dniu Pigédziesigtnicy. Odnalezlismy takie
biblijne sceny dotyczace najpierw trzech wymienionych przez Pascala pa-
triarchéw. Kazdy z nich spotkat Boga w taki sposob, ktéry moze by¢ od-
czytany jako prefiguracja wydarzen z Dziejéw Apostolskich. Abrahamowi
objawit si¢ Bog jako ogien w znaku poruszajacych si¢ pochodni; Izaakowi
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— jako dawca zrodet wody; Jakubowi za§ w znaku chwaly Panskiej zstepu-
jacej z otwartego nieba.

Okazalo si¢, ze jeszcze wyrazniejsze obrazy biblijne mozna znalez¢
w przezyciach prorokéw. Stynna scena ognistego krzewu Mojzesza, zar
ptomienistych serafinéw u Izajasza, ogien w sercu Jeremiasza, blask poru-
szajacych si¢ wobec Ezechiela pochodni i wreszcie strumien ognia widzia-
ny przez Daniela — to wszystko jest scenerig wybrania i wyslania na apo-
stolska misje¢ kolejnych mezow Bozych Izraela. W tym znaczeniu mozemy
— przez analogi¢ — powiedzie¢, ze wszystkich wielkich prorokéw Izraela
taczy jedna cecha. Dla ich misji decydujacy byt ich chrzest ogniem, czyli
prefiguracja chrztu w Duchu Swigtym.

4. Bog Jezusa Chrystusa: przyklady historycznych
doswiadczen chrztu w Duchu Swietym

Jakkolwiek pasjonujace moga by¢ starotestamentowe wzorce udziela-
nia si¢ Bozego Ducha posrod szumu wiatru i ognistych jezykow, to jednak
czas juz przejs¢ do tego, co z pewnoscig jest dla nas wazniejsze: konty-
nuacja znanego nam z Dziejéow Apostolskich chrztu w Duchu Swigtym
w kolejnych wiekach Kosciola.

Wiemy juz, ze szukamy do$§wiadczen opisanych w §redniowieczu teo-
logicznym okresleniem: ,,niewidzialne postanie [missio invisibilis] Ducha
Swietego”. Wiemy, ze opis doswiadczen czesto odwotuje si¢ do terminolo-
gii odmiennej niz ta uzyta w Nowym Testamencie. Jedno ma pozostac nie-
zmienne: Bég wychodzi naprzeciw modlitewnemu oczekiwaniu uczniéw
Jezusa, aby przemienié ich zycie przez obfite wylanie Ducha Swigtego. To
przezycie mocy Ducha ma swoj fundament w sakramentach chrztu i bierz-
mowania. Ale nie ogranicza si¢ do nich: moze je czasem poprzedzaé, jak
u biblijnego Korneliusza (Dz 10); moze nastapi¢ bez czasowej korelacji
z sakramentem (Dz 2); moze tez zbiegac si¢ w czasie z udzielaniem sakra-
mentu (Dz 19)°.

10 Kt6z moze odmowié chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swietego tak samo jak
my?” (Dz 10, 47); ,,I wszyscy zostali napetnieni Duchem Swigtym” (Dz 2, 4); ,,Przyjeli
chrzest w imi¢ Jezusa. A kiedy Pawet wlozyl na nich rgce, Duch Swiety zstapit na nich”
(Dz 19, 5-6).
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W tej czesci naszej pracy zaczniemy od poszukiwania $ladéw chrztu
w Duchu Swietym w jednym z konstytutywnych zrodet teologii, jakim
jest liturgia. Nastepnie przejdziemy do ojcow i doktoréw KosSciota oraz do
kilku wybranych przyktadow $wiadectw wielkich swietych. Wszystko to
mie$ci si¢ w pojeciu Tradycji KoSciota. Tytulem poréwnania dotgczymy
tez intrygujace §wiadectwo poszukiwania mocy chrztu w Duchu Swietym
w duchowosci $redniowiecznych albigensow.

4.1. Liturgia

Co méwi Tradycja Kosciota na temat chrztu w Duchu Swietym? Od-
powiedz na to pytanie zaczniemy od spojrzenia na liturgie. Liturgiczne
teksty nie sa jakim$§ poboznosciowym dodatkiem do wiary Kosciota, ale
raczej naleza do jej najglebszych fundamentow. Mowi o tym Katechizm
Kosciota Katolickiego:

Gdy Kosciot celebruje sakramenty, wyznaje wiar¢ otrzymana od Apostotow.
Wyraza to dawna zasada: lex orandi, lex credendi. Prawo modlitwy jest pra-
wem wiary; Kosciot wierzy tak, jak si¢ modli. Liturgia jest elementem konsty-
tutywnym $wigtej i zywej Tradycji (KKK 1124).

Kiedy zbliza sie¢ doroczna uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego,
Kosciot modli si¢ kolektami zawartymi w liturgii Eucharystii, nie tylko
wspominajgc dawne wydarzenie z Wieczernika, ale takze proszac o nowe
wylanie Ducha. Wspolnota wierzacych nie uwaza, ze skoro sklada si¢
z ochrzczonych i bierzmowanych, to taka modlitwa jest zbedna. Wrecz
przeciwnie, z liturgii jasno wynika oczekiwanie na prawdziwie nowe
wylanie Ducha Swictego:

Niech zstapi na nas moc Ducha Swietego [adveniat nobis virtus Spiritus
Sancti]... (Pn 7 Tyg. Wielkanocy).

Co wigcej, modlimy sie nie tylko o odnowione dziatanie Ducha, ale
i 0 Niego samego, aby osobiscie przyszedt na nowo do naszych serc:

Niech Duch Swiety przybedzie, aby w nas zamieszka¢, i uczyni z nas §wigty-
ni¢ swej chwaty (Wt 7 Tyg. Wielkanocy).

Dwa dni pdzniej wyrazamy te samg nadzieje wotaniem, szczegdl-
nie mocnym w oryginalnej wersji tacinskiej (ktora mowi: ,,niech z mocg

110



wyleje na nas swoje duchowe dary” — Spiritus tuus, quaesumus, Domine,
spiritualia nobis dona potenter infundat):

Niech Duch Swiety przemieni nas wewnetrznie swoimi darami (Czw 7 Tyg.
Wielkanocy).

W sam dzief uroczystosci Zestania Ducha Swictego Koéciol $piewa
przed Ewangelia aklamacje: ,,Przyjdz, Duchu Swiety, napetnij serca swo-
ich wiernych i zapal w nich ogien swojej mitosci”. Wyraznie mowi si¢ tu
o dwoch aspektach: najpierw o przyjsciu samego Bozego Ducha, ktéry
moze na nowy sposob napeinié serca chrzescijan, a potem takze o (naj-
wiekszym) darze przyniesionym przez Ducha — darze ognia milosci.

Podobne rozroznienie zachowuje Spiewana wtedy liturgiczna sekwen-
cja: prosimy w niej nie tylko o rozmaite dary Ducha (§wiatlo, orzezwie-
nie), ale przede wszystkim o Niego samego (,,Przybadz, Duchu Swiety...,
Przyjdz, Dawco task drogich”).

Kulminacja modlitwy o napelnienie Duchem Swietym jest kolekta
mszalna z Niedzieli Zestania Ducha Swigtego. Plomienne wezwanie mo-
dlitewne rozbrzmiewa w ten dzien na catej kuli ziemskiej tymi samymi
stowami, we wszystkich krajach, gdzie swigtuje si¢ katolicka liturgie:

Boze, zedlij dary Ducha Swigtego [Spiritus Sancti dona defunde] na calg zie-
mi¢ 1 dokonaj w sercach wiernych cudow [nunc per credentium corda perfun-
de), ktore zdziatates w poczatkach gloszenia Ewangelii [evangelicae praedica-
tionis exordial.

Liturgiczny jezyk odwotuje si¢ tu do jezyka Wulgaty. Swiety Pawel
w LiScie do Rzymian pisze: ,,milo$¢ Boza rozlana [diffusa] jest w sercach
naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat nam dany” (Rz 5, 5). Sto-
wo diffusa (od diffundo) wystgpuje w liturgii obok wielu bliskoznacznych
wyrazen: de-fundo (wylac), di-fundo (rozlac), ef-fundo (wylaé), in-fundo
(wlac), per-fundo (przela¢, rozla¢) wskazujacych na wielorakie i wcigz
nowe zsytanie Bozego Ducha.

Ciekawe, co by si¢ stato, gdyby rzeczywiscie kazdy wierzacy przejat
si¢ dogtebnie stowami liturgii, z wiarg i nadzieja wzial tego dnia do reki
Dzieje Apostolskie, sprawdzil, jakiez to cuda zdziatal Bég w sercach wie-
rzacych w poczatkach gloszenia Ewangelii, i catkiem po prostu uwierzyt,
ze to, o co Kosciot modli si¢ w Eucharystii, moze si¢ stac. Potrzeba nam
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takiej wiary, ze Bog swoje dziatanie, wlasnie takie, moze odnowi¢. Cieka-
we, co statoby si¢ z nami wszystkimi, gdyby$my zechcieli z cala otwar-
toscig przyjac¢ dar, o ktory stowami liturgicznej kolekty si¢ modlimy. Dar
ten to chrzest w Duchu Swietym, ktorego ,,Bog wylal na nas [effudif]”
(Tt 3, 6). Przeciez Kos$ciot nigdy nie modli si¢ o rzeczy, ktére spehié sig
nie mogg! Taka modlitwa nie miataby sensu...

Tak rozumieli liturgie wielcy §wieci dawnych wiekow. Jako pierwszy
przyktad wezmy papieza Leona Wielkiego (ok. 390—461). Swiety pa-
piez i doktor Kosciota przypomina, ze liturgiczne §wigto Zestania Ducha
Swigtego to nie tylko wspomnienie dawnych wydarzen z Wieczernika.
Nie jest to réwniez tylko konstatacja aktualnego ,,stanu posiadania” Ko-
Sciota. Bedac jednym i drugim, jest tez oczekiwaniem na istotnie nowe
udzielanie si¢ Bozego Ducha:

Dzien Pigédziesiatnicy: od tego dnia sptywa wciaz deszcz charyzmatdéw
[imbres carismatum] i rzeki blogostawienstw [ flumina benedictionum]'.

Swiety Leon Wielki w nieco dtuzszym wywodzie przekonuje, ze moz-
liwe jest kolejne zsytanie Ducha Swietego na wierzacych, chociaz weze-
$niej juz Go otrzymali. Mogg jednak otrzymac¢ Bozego Ducha pelniej:

Apostotowie przed meka Pana nie byli pozbawieni Ducha Swietego [..],
wszystkim bowiem, ktorzy uwierzyli w Pana Jezusa, udzielony zostat Duch
Swiety, a Apostotowie przyjeli moc odpuszczania grzechow, kiedy po swo-
im zmartwychwstaniu Pan tchngt na nich i rzekt: ,Wezmijcie Ducha Swie-
tego: Ktorym odpuscicie grzechy sa im odpuszczone, a ktéorym zatrzyma-
cie — zatrzymane”. [..] Jednak potem Apostotowie zostali napelnieni nowa
obfitoscig [nova abundantia] Ducha Swictego, co dato im nowa gorliwo$é
i skutecznog¢'?.

Po tym krotkim spojrzeniu na liturgiczne przepowiadanie wielkiego
papieza konca starozytnos$ci czas zapytac: jak tego typu nauczanie bywa-
o przezywane na przestrzeni wickéw przez ludzi wkraczajacych w §wiat
Ewangelii? Oto trzy wybrane przyktady z pierwszego tysigclecia istnie-
nia chrzescijanstwa. Jeden z nich to moment podjecia decyzji o chrzcie

' Sancti Leonis Magni Romanis Pontificis, Opera Omnia: PL 54-56, Sermo LXXV de
Pentecoste 1, 2.
12 Tamze, 11, 4-5.
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przez mtodego Augustyna, przysztego biskupa Hippony, wielkiego §wie-
tego i doktora Kosciota. Drugi przyktad dotyczy przetomu zycia wiary
u stynnego biblisty starozytnego Kosciota, $w. Hieronima. A trzeci, bar-
dziej rozbudowany, bedzie zawiera¢ nie tylko nauczanie, ale i sceny z mo-
dlitewnego zycia §w. Symeona Nowego Teologa. Ten bizantyjski mnich
z XI wieku jest w pelnym tego stowa znaczeniu §wigtym calego, niepo-
dzielonego jeszcze wtedy Kosciota i moze stuzy¢ jako prawdziwy dok-
tor Kosciota w kwestii mozliwosci doswiadczenia Ducha Swietego przez
kazdego chrzescijanina.

Dlaczego akurat te trzy przyktady? Gdyz mogag stuzy¢ jako ilustra-
cje trzech sytuacji duchowych, ktére mozemy uwazaé za modelowe,
a mianowicie:

() Najpierw powiemy o sytuacji ,,Korneliuszowej”, ktora dotyczy
$w. Augustyna — jego chrzest w Duchu Swietym wprowadza do majacego
nastapi¢ dopiero pdzniej sakramentu chrztu (por. Dz 10).

(2) Potem przejdziemy do sytuacji ,,Pawlowej”. Tu przyktadem be-
dzie $w. Hieronim, do ktérego mozna odnie$¢ stowa Pisma o $w. Pawle:
,,zostal napetniony Duchem Swictym — i jakby tuski spadty mu z oczu”
(por. Dz 9, 17-18).

(3) Na koniec za$ pojawi si¢ wzor sytuacji ,,Janowej”, gdzie Duch
Swiety zdaje si¢ bardziej oddziatywaé w diugich przedziatach czasu
1 w systematycznie powracajacych nawiedzeniach. Tu wzorem postuzy
nam bizantyjski §wiety, Symeon Nowy Teolog.

Zauwazmy przy tym, ze moéwimy tu o kwalifikowanych $wiadkach
wiary, najbardziej reprezentatywnych odpowiednio dla zachodnio-tacin-
skiej oraz dla wschodnio-greckiej Tradycji chrze$cijanstwa. Wszyscy trzej
uznani sg za $wietych i za wzorcowych nauczycieli chrzescijanskiej wiary.

4.2. Swiety Augustyn: $wiadek i nauczyciel

Zaczniemy od podzniejszych lat zycia Augustyna (354—430). Bedac
juz biskupem, duszpasterzem wiernych w Afryce Pdinocnej, podejmuje
pytanie: Czy modlié¢ si¢ o nowy dar Ducha Swigtego takze dla tych,
ktorzy od dawna sg chrze$cijanami? Musialo to by¢é wazne dla wiclu
stuchaczy jego kazan, ktérzy — jak si¢ wydaje — niekiedy zaktadali,
ze ochrzczony katolik ma juz tylko dzigkowaé za dar Ducha otrzymany
dawno temu przy chrzcie, a oczekiwanie na przyjscie Bozego Ducha ma
dotyczy¢ tylko nowych, nieochrzczonych jeszcze kandydatow.
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Augustyn przekonuje ich, zachecajac do modlitwy o wylanie Ducha
Swietego nie tylko dla tych, ktérzy dopiero przystepuja do wiary, ale takze
dla tych, ktorzy juz sg ochrzczeni.

Nie na prozno Duch Swiety zostat obiecany nie tylko temu, kto Go nie ma
[non habenti],

ale takze temu, kto juz Go ma [habenti].

Temu, co nie ma — aby mial [ut habeatur|,

a temu, co ma — aby mial w wigkszej obfitosci [ut amplius habeatur]".

Augustyn podal tez argument biblijny: skoro Elizeusz prosil Eliasza:
,niechby dwie czgsci Ducha, ktéry jest w tobie, przeszty na mnie” (por.
2 Krl 2, 9), to najwyrazniej obecnos¢ Bozego Ducha w sercu wierzacego
i praktykujacego cztowieka moze sie potegowac'.

Ten sam argument mozna tez wywie§¢ z Nowego Testamentu, jak
uczyt biskup Hippony, komentujagc Ewangeli¢ $w. Jana:

Uczniowie mieli juz Ducha Swictego, ktérego obiecywat im Pan, gdyz bez
Ducha nie mogliby uzna¢ Go za Pana. A jednak nie mieli jeszcze tak w petni
[nec adhuc habebant], jak obiecywat to Pan.

W jakim§ paradoksalnym sensie ,,i mieli Go, i jednak nie mieli [ef
habebant, et non habebant]”, gdyz ,,nie mieli Go jeszcze tak w peni, jak
mieli mie¢”. W swojej charakterystycznej, wpadajacej w ucho rytmicznej
prozie homiletycznej Augustyn przepowiadat:

Mieli Ducha mniej, a miat by¢ im dany wigcej [dandus amplius].
Mieli Go w sposo6b ukryty, a mieli otrzymaé jawnie [manifeste].

Ukoronowaniem tego wywodu jest zdanie, ktore koniecznie powinni-
$my zapamigtaé:

Do istoty wickszego daru [maius donum] Ducha Swietego nalezy takze zywa
swiadomos¢ posiadania [ut innotesceret quod habebant].

13 Augustinus Hipponensis, In Evangelium loannis Tractatus Centum Viginti Quatuor,
Tractatus 74, 2, [TIB].
14 Tamze.
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Dlatego, kontynuowat Augustyn, nie nalezy si¢ dziwi¢, ze Pan Jezus
az dwa razy udzielil swoim Apostotom daru Ducha Swietego przez do-
strzegalne wylanie (manifestam impertitionem). Augustyn odnosi si¢ tu
najpierw do Ewangelii Janowej: ,,Wezmijcie Ducha Swietego” (J 20, 22),
a potem do Dziejow Apostolskich: ,,Ukazaty si¢ im jezyki z ognia [...]
i wszyscy zostali napelieni Duchem Swietym” (Dz 2, 4). ,,Czyz nie tego
samego Ducha w nich tchnal, ktory potem zostat im zestany z nieba?” —
pyta Augustyn.

Dlaczego tak si¢ stalo? Gdyz Apostotom (i p6zniej innym chrze$cija-
nom) Duch jest dawany ,wedtug miary [secundum mensuram]” (por. Ef
4, 7). Tylko Chrystusowi ,,Duch nie jest dany wedtug miary [non ad men-
suram)”, w innych ludziach ten dar wzrasta, az napeini czlowieka — ale
tylko do miary jego aktualnych mozliwosci duchowych [donec propria
mensura compleatur]®.

Jest to bardzo wazna zasada, a wynika z niej, ze jesli wskutek prze-
powiadania stowa Bozego i praktyki zycia wzrasta w cztowieku wiara, to
pojawia si¢ w jego sercu jakby nowa przestrzen duchowa, ktora moze by¢
miejscem oczekujacym na nowe przyjscie Ducha Bozego. Taki czlowiek
moze wigc stusznie oczekiwaé na Jego nowe wylanie, a postuga duszpa-
sterska powinna mu w tym pomoc. Dlatego uczniowie, ktorzy juz otrzy-
mali Ducha Swictego po zmartwychwstaniu Chrystusa, pozniej, w dzien
Pieédziesiatnicy, otrzymali Go o wiele pelnie;.

Augustyn wiedziat o tym wszystkim nie tylko z lektury Pisma Swie-
tego, ale takze z wlasnego zyciowego do§wiadczenia. Podobnie jak listy
$w. Pawta sa w pelni zrozumiate tylko w $wietle faktow z zycia Apostota
(jakze inaczej mogliby$Smy zrozumie¢ jego nauczanie o darmowe;j tasce,
o Ciele Chrystusa, o charyzmatach!) — tak samo ma si¢ sprawa z dzietami
Augustyna. Teologia jego przepowiadania nie jest teorig zza biurka, ale
ujetym w stowa osobistym dos§wiadczeniem mocy stowa Bozego w zyciu.
Zajrzyjmy wigc do autobiografii tego doktora Kos$ciota, a jej lektura prze-
kona nas, ze w kulminacyjnym momencie swojego nawrocenia Augustyn
przezyt prawdziwy chrzest w Duchu Swietym.

W 6smej ksiedze Wyznan czytamy o tym momencie jego zycia, w kto-
rym po dtugich poszukiwaniach uznat juz prawde chrzescijanstwa. Cata
mocg swojego przenikliwego intelektu wiedzial juz, ze nauka Chrystusa

15 Tamze, 74, 3.
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gloszona przez Kos$ciot jest prawdziwa. Wydawatoby si¢ wiec, Ze nic nie
stoi na przeszkodzie, aby zapisa¢ si¢ na bezposrednie przygotowanie do
chrztu. Pozostawato jednak pewne ,,ale”...

Mowitem sobie w glebi duszy: ,,Niech si¢ juz stanie! Niech si¢ stanie!” —
i same te stowa zdawaly si¢ mnie prowadzi¢ na prog decyzji. Juz prawie ja
podejmowatem — i powstrzymywalem sig¢ [...]. Ciagle odwlekatem ten moment,
w ktorym mialem umrzeé dla $mierci, a dla zycia zyé zaczaé'S.

Augustyn, przyszty S$wiety, mial stuszne teologiczne przekonania,
ale nie miat chrzesdcijanskiej mocy. Mozna powiedzie¢, ze w sensie du-
chowym na razie przyjal chrzest Janowy na odpuszczenie grzechow, ale
weigz czekal na chrzest Duchem Swietym i ogniem. Wcigz byt na etapie:
,,pozostan w miescie, az bedziesz przyobleczony moca z wysoka” (por. Lk
24, 49). Jego ,,miastem duchowym” stala si¢ posiadlo$¢ jego przyjaciela
Alpiusza, gdzie na modlitwie oczekiwat na dar z wysoka.

Dtugie oczekiwanie spelnito si¢. Narzedziem, ktérym postuzyt sie
Bog, bylo stowo Boze. Najpierw Augustyn przypomnial sobie, co niewiele
dni wczeéniej méwiono mu o §w. Antonim Egipskim, inicjatorze ruchu
pustelnikow i mnichow:

Dowiedzialem si¢, ze Antoni przez lekcje ewangeliczna, ktorg przypadkiem
ustyszal w kosciele, otrzymat tak wyrazne pouczenie, jakby bezposrednio do
niego byty zwrdcone stowa: ,,1dz, sprzedaj wszystko, co masz”".

Nie poprzestajagc na wspomnieniu, zapragngt odtworzy¢ to wydarzenie
W swoim zyciu, tu i teraz. Siggnat wigc po stowo w postaci lezacej na sto-
le ksiggi Nowego Testamentu, ktora otworzyta si¢ na Liscie do Rzymian:
,.Chwycitem ksigzke, otworzylem i czytalem w milczeniu stowa, na ktore
najpierw padt méj wzrok”.

Miejsce, ktére przyszty §wiety znalazt w listach Apostota, zawierato
nastepujace wezwanie:

Zyjmy przyzwoicie jak w jasny dzien: nie w hulankach i pijatykach, nie w roz-
puscie i wyuzdaniu, nie w kotni i zazdro$ci. Ale przyobleczcie si¢ w Pana

16 Swiety Augustyn, Wyznania, VIII, 11, thum. Z. Kubiak, Krakow 2008.
17 Tamze, VIII, 12.
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Jezusa Chrystusa i nie troszczcie si¢ zbytnio o ciato, dogadzajac zadzom
(Rz 13, 13).

I te stowa staly si¢ no$nikiem mocy Ducha. Tylko pozornie bowiem to
oredzie Pisma Swietego ma charakter moralizatorski, wzywajacy jedynie,
aby ,,by¢ lepszym”. W rzeczywisto$ci cala moc oredzia lezy tu w zapo-
wiedzi ,;mocy z wysoka”, ukrytej w stowach ,,przyobleczcie si¢ w Pana
Jezusa”. Dlatego Augustyn kontynuuje:

Ledwie doczytatem tych stow, stato sie tak, jakby do mego serca wlane zostato
$wiatlo ufnosci [quasi luce securitatis infusa]'®.

Odnajdujemy tu instynktowne nawigzanie do terminologii dobrze nam
znanej z tacinskiej Wulgaty: ,,mitos¢ Boza rozlana [diffusa] jest w ser-
cach naszych przez Ducha Swigtego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5, 5).
U Augustyna za$ laska strumienia mocy i $wiatla zostata ,,wlana [infusa]”.
Skutkiem byta taka przemiana, jak u Apostotow w dzien Pigédziesigtnicy.
Skonczyto si¢ rozdygotane poszukiwanie i wewnetrzna szamotanina,
zaczal si¢ czas stuzby Panskiej i gltoszenia stowa Bozego.

Zauwazmy jeszcze, ze u Augustyna dynamika zdarzen miata charak-
ter podobny do do$wiadczenia Korneliusza (Dz 10): najpierw przezyty
chrzest w Duchu Swietym prowadzit do pdzniejszego, rychlego przyjecia
sakramentalnego chrztu.

4.3. Swiety Hieronim: chtostany Boza moca

Kolejny $wiadek chrztu w Duchu Swietym to ojciec Kosciota, stynny
biblista i mnich, Hieronim (ok. 331-420). Zyt praktycznie wspotczesnie ze
$w. Augustynem, tyle ze wiele czasu spedzit w Ziemi Swietej. Zajrzymy
do jednego z jego listow, aby pozna¢ niezwykle doswiadczenie ducho-
we, ktore stato si¢ udziatem prawie juz trzydziestoletniego cztowieka. Od
dawna byt gleboko zaangazowany w zycie wiary, cho¢ bardziej intelektem
niz sercem.

Gdy przed bardzo wielu laty wyrzektem si¢ domu dla krolestwa niebieskiego
i udatem si¢ na stuzbe Boza do Jerozolimy, nie moglem si¢ obej$¢ bez biblio-
teki, ktorg sobie w Rzymie z najwigkszg gorliwo$cig i trudem zatozytem. [...]

18 Tamze.
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Po 1zach, ktére wydobywaty si¢ z glebi serca na wspomnienie dawnych grze-
chow, bratem do r¢ki Plauta. Jesli za$ kiedy, opamigtawszy si¢, zaczynatem
czyta¢ Prorokéw, budzita we mnie odraz¢ ich mowa niewykwintna. [...] Az
tu nagle [podczas cigzkiej choroby] porwany w duchu, zaciagnigty zostatem
przed trybunat Sedziego, a tu tyle blasku i $wiatta rzucata jasno$¢ Jego oto-
czenia, ze rzucony na ziemig, nie §miatlem oczu podnie$§¢ w gorg. Zapytany
o swoj stan, powiedzialem, ze jestem chrzescijaninem. A 6w, ktory siedziat
z przodu, rzekt: ,Klamiesz, jeste$ cyceronianinem, a nie chrzescijaninem!
Gdzie skarb twoj, tam i serce twoje!”"°.

W tym duchowym widzeniu Hieronima sprawy przybraly dalej nie-
oczekiwany obrot. Obecni przed niebianskim tronem pomocnicy Sedziego
zaczeli chlostaé nieszczgsnego grzesznika, u§wiadamiajagc mu w ten spo-
sob, ze na miano chrzescijanina na razie nie zashuguje. ,,Zaczgtem wotac
1 jeczac moéwilem: «Zmityj si¢ nade mna, Panie, zmityj si¢ nade mng»” —
pisze dalej Hieronim. Wreszcie duchowa wizja dobiegta konca:

Wracam na ziemig, otwieram oczy zalane obfitym strumieniem tez [...] Odtad
z taka gorliwo$cig czytatem ksiegi Boskie, z jakg przedtem nigdy nie czytalem
dziet ludzkich?°.

Chrzest w Duchu Swigtym, jak widzimy, nastapit w innym momencie
zycia, niz byto to u Augustyna. Nie poprzedzal chrztu, ale byt duchowym
i przezyciowym dopelnieniem sakramentu. Funkcje palgcego ognia spet-
nity bicze Bozego sadu, a role oczyszczajacej wody — strumienie tez. Do-
piero wtedy Hieronimowi otworzyty si¢ w zupetnie nowy sposob oczy na
Pismo Swicte jako na glos Boga zywego.

4.4. Swigty Symeon Nowy Teolog:
wewnetrzne doswiadczenie Ducha

Grecki mnich i wybitny pisarz chrzescijanskiego $redniowiecza, Sy-
meon, zyt w latach 949-1022, a przez dwadziescia pigc lat (980—1005) byt
przetozonym (higumenem) klasztoru §w. Mamasa koto Konstantynopola.

19 Sw. Hieronim, List 22, 30, w: Sw. Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 1-3, thum. J. Czuj,
M. Oz6g, Wydawnictwo WAM, Krakow 2011, tekst tacinski: Ad Eustochium [Sancti Euse-
bii Hieronymi Stridonensis Presbyteri, Epistolae Secundum Ordinem Temporum ad Amus-
sim Digestae et in Quatuor Classes Distributae], [TIB].

20 Tamze.
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Obdarzony zostat przez potomnych przydomkiem ,,Nowy Teolog” dla
podkres$lenia wagi jego mistycznego pisarstwa?'. W ten sposob stawiano
go na podobnej ptaszczyznie co $w. Jana Apostota, zwanego na Wscho-
dzie Janem Teologiem, oraz §w. Grzegorza z Nazjanzu (ok. 330-390), réw-
niez w tym wlasnie sensie zwanego Grzegorzem Teologiem. Okreslenie
»Nowy Teolog” miato wigec znaczy¢, ze oto po wielu wiekach pojawit si¢
wreszcie kto§ godny kontynuowa¢ dzieto tak znamienitych poprzednikow.

Caly teologiczny impet i niezréwnana finezja intelektualna Symeona
zostaty skierowane ku dziedzinie, ktéra dzisiaj okreslilibysmy jako teo-
logi¢ duchowosci. Jego pasja byto wykazanie, ze §wiadome przezywanie
taski Bozej winno stawac si¢ udziatem kazdego chrzescijanina. Glosil, ze
przezycie to jest dostepne na mocy dziatania Ducha Swietego proporcjo-
nalnie do wiary cztowieka. Symeon w swoim nauczaniu podkreslal nagly
i nieoczekiwany charakter do§wiadczenia krélestwa; miato ono by¢ nie
tyle prosta nagroda za praktyke ascetycznag, co raczej darem od Boga jako
chrzest w Duchu Swigtym?2,

Na tym polega narodzenie si¢ na nowo: [...] stajemy si¢ duchowi, poczeci
i stworzeni na nowo przez Ducha Swictego. Oto, czym jest nowe stworzenie
w Chrystusie, bracia! Oto, co si¢ dokonuje i realizuje kazdego dnia w wie-
rzacych i prawdziwie wybranych, ktorzy — majac udzial we wszystkich tych
dobrach i pozostajagc w ciele — czynig to na sposob $wiadomy??.

Juz ten pierwszy przytoczony fragment pozwala na odczytanie najbar-
dziej charakterystycznego (a trzeba doda¢ — i najbardziej dyskutowanego!)
elementu teologii Symeona. Twierdzit on bowiem, ze taska Boza dziata
w cztowieku w sposob uchwytny dla jego $wiadomosci. Przemieniony
chrze$cijanin powinien zdawac sobie sprawe z aktu przezycia nowego
narodzenia, chrztu w Duchu Swietym, i do§wiadczenia nowego stworze-
nia. W przeciwnym przypadku ,,nowe stworzenie” nie objeloby calego
cztowieka, poza jego oddziatywaniem pozostataby §wiadoma sfera egzy-
stencji chrzescijanskiej. Odnajdujemy tu echo Tradycji KosSciota wyrazo-
nej pie¢ wiekow wczesniej w znanych nam juz stowach §w. Augustyna:

21 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, Warszawa 1997, t. 1, s. 143n.

22 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 97.

23 Syméon le Nouveau Théologien, Traités théologiques et éthiques, t. 11, V, 463-483,
seria: Sources Chrétiennes 129, Paris 1967 [dalej: Ethiques], s. 115.
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Do istoty wickszego daru Ducha Swietego nalezy takze zywa $wiado-
mos$¢ posiadania”.

Niektore teksty Symeona Nowego Teologa brzmig tak, ze z ogromng
tatwoscig mozemy je odnie$¢ do naszych czasow, tak petnych ,,chrzesci-
jan wierzacych, ale niepraktykujacych”. Oto przyktad, jak surowe napomi-
nanie ,,chrze$cijan nominalnych” moze znalez¢ swoisty wzoér u Symeona,
w pelnej temperamentu polemicznej teologii i w przywigzaniu do mocy
biblijnego stowa:

Ci, ktérzy nie zmienili si¢ wcale wskutek dziatania, poznania i kontemplacji,
jakzez nie wstydza si¢ nazywac siebie chrzes$cijanami? Jakzez nie drza, gdy
zasiadaja z kaplanami i biora udzial w liturgii Ciata i Krwi Mistrza? [...] Sa
chrze$cijanami ci ludzie? Ale jaki chrze$cijanin przyzna im to miano!?*

Symeon jest tez §wiadkiem Tradycji, ktéra trwata nieprzerwanie od
czasOw Nowego Testamentu, w $wiadectwach pierwotnego Kosciota: za-
réwno wiary w mozliwos¢ duchowej $§mierci nowo narodzonego chrzesci-
janina, jak i w odnowienie ku nowemu zyciu przez duchowe narodziny.
Symeon nie waha si¢ wprost zastosowac tekstu Ewangelii §w. Jana (J 3, 3)
do sytuacji zyciowej nie tylko poganina przychodzacego po raz pierwszy
do Chrystusa, ale takze chrzescijanina, ktory niestety odstapit od zywej
wiary. Oto jesli odnowienie daru nowego narodzenia zwigzane jest z po-
kutg, wyznaniem grzechow i tzami, to wtedy przychodzi ,,taska z wysoka
[GvwBev, jak w J 3, 3]72%. Albo, jak oddaje to Symeon innymi jeszcze sto-
wami, nazywajac pokute drugim chrztem:

Czlowiek drzy i zy ptyna spontaniczne, bez bdlu oczyszczajac go i przyno-
szac mu drugi chrzest, ten chrzest, o ktorym moéwi nasz Pan w Ewangelii:
,,jesli kto$ nie narodzi si¢ na nowo z wody i Ducha, nie wejdzie do krolestwa
niebieskiego”; albo jeszcze: ,,jesli ktos nie narodzi si¢ na nowo z wysoka” [...]
— a mowigc ,,z wysoka”, Pan wskazuje na narodzenie z Ducha®.

2 Tenze, Catécheses, t. 1I: Catéchéses, XV, 100-118, seria: Sources Chrétiennes 104,
Paris 1964 [dalej: Catécheses], s. 231.

25 Tenze, Chapitres théologiques, gnostiques et pratiques, 3, 45, seria: Sources
Chrétiennes 51, Paris 1957 [dalej: Chapitres], s. 93.

26 Chapitres, 1, 35, s. 50.
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W niektorych sformutowaniach uzywanych przez Symeona nowe na-
rodzenie jest po prostu utozsamione z chrztem w Duchu Swietym. W ko-
mentarzu do biblijnego tekstu J 1, 12-14 (o ludziach, ktéorym stowo Boze
»dato moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi, [...] ktorzy z Boga si¢ narodzili”)
Symeon pisze:

Narodzenie oznacza tu przemian¢ duchowa, ktéra staje si¢ prawdziwa
i widzialna w chrzcie Duchem Swietym, jak to sam Pan — ktéry nie ktamie —
oznajmit osobiscie: ,,Jan chrzcil woda, ale wy zostaniecie ochrzczeni Duchem
Swietym”?".

Jesli wiee ,,wszyscy, ktorzy uwierzyli w Niego, sa narodzeni na nowo
z wysoka i zostali rowniez ochrzczeni w naj$wigtszym Duchu™?, to ,.ci,
ktérzy przyjeli Boga dzigki czynom wiary, zastuzyli na imi¢ bogéw, zro-
dzeni z Ducha”?.

Temat nowego narodzenia lgczy si¢ tu z watkiem theosis, czyli prze-
bostwienia czlowieka, czesto przedstawianym przez teologow Wschodu
jako szczyt Bozych obietnic: najwigkszym darem jest to, ze tych, ,.ktorych
zrodzisz przez Twojego Ducha Swietego [...], uczynisz Twoimi synami,
a raczej bra¢mi”,

Symeon za niebezpieczne odejscie od wiary uwazal mniemanie, ze
mozliwo$ci doswiadczania taski dziatajacej w sercu s3 dzi§ zdecydowa-
nie mniejsze niz przed wiekami. Wyraznie formutowat polemiczne cele
swojej teologii, wyrazanej w traktatach teologicznych i etycznych, w ,,roz-
dziatach gnostycznych”, ale na pierwszym miejscu w katechezach.

Oto pragng zmierzy¢ si¢ z tymi, ktorzy moéwia, ze maja Ducha Bozego na
sposob nie§wiadomy, i ktorzy wyobrazaja sobie, ze maja Go od czasu chrztu
Swigtego, ze sa w posiadaniu skarbu, ale nie czuja go w sobie. Przyznaja [oni],
ze nic nie odczuli w czasie chrztu, i mniemaja, ze dar Bozy zamieszkal w nich
od tego czasu na sposob nie§wiadomy i nieodczuwalny [...]; twierdzg tez, ze
nigdy nie mieli odczucia w czasie kontemplacji i ze wszystko otrzymali tylko
przez wiare i rozumowanie, a nie przez do§wiadczenie’.

27 Ethiques, X, 441-446, s. 291.

28 Tenze, Hymnes, 44, 262n, seria: Sources Chrétiennes 196, Paris 1973 [dalej: Hym-
nes], s. 89.

2 Hymnes, 52, 56, s. 203.

30 Tamze, 53, 39, s. 215.

3 Ethiques, V, 1-12, s. 81.
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Stowa, ktore rezerwowat dla tego typu chrzescijan, sg bardzo ostre: na-
zywat ich duchowymi trupami. Jesli nas dzi§ szokuja, to musimy sobie
uswiadomi¢, ze sg wiernym echem nauczania Biblii: ,,Znam twoje czyny:
masz imie, [ktére mowi], ze zyjesz, a jeste§ umarty” (Ap 3, 1). W takim
wiasnie duchu Symeon pisal:

Jesli jest On $wiatlem, a ci, co przyodziewaja si¢ w Niego, nic nie odczuwaja,
to czym roznimy si¢ od trupow? [...] Jesli ci, co spozywaja Jego Cialo i pija
Jego Krew, maja zycie wieczne, a my — spozywajacy — nie wigcej odczuwamy
wplywu na nas, niz gdyby$my spozywali pokarm materialny, to [tak, jakby-
$my] otrzymali zwykty chleb, a nie rownoczes$nie Boga [...]. Jesli to wszystko
staje si¢ w nas bez naszej wiedzy i naszego doswiadczenia, to kt6z moglby
wyrazi¢ nedze naszej nie§wiadomosci!®?

W $wietle tych reprezentatywnych fragmentéw nauczania Symeona
Nowego Teologa, tego bizantyjskiego mnicha zyjacego w samym sercu
wschodniego $redniowiecza, mozna uwaza¢ za tacznika miedzy epokami.
Laczyt bardziej zobiektywizowana Tradycje patrystyczng (gdzie nacisk
ktadziono na dar otrzymany przez wiare i chrzest, niezalezny od $wiado-
mosci obdarowanego) z bardziej subiektywng tradycja nowozytng, gdzie
silniej podkresla si¢ osobiste przezycie nowego narodzenia, chrztu w Du-
chu Swietym i egzystencjalne zaangazowanie w nowe, duchowe Zycie.

Na zakonczenie niech zabrzmia jeszcze dwa fragmenty opisu do-
$wiadczenia samego $w. Symeona jako najbardziej przekonujgcy argu-
ment prawdziwosci jego nauczania o wewnetrznym doswiadczeniu chrztu
w Duchu Swietym:

— Widzialem.

— Co widziates, synu moj?

— Swiatlo, ojcze, tagodne, tak tagodne, ze wydato mi sie nie dogé mocne.

A podczas gdy to mowi, serce jego skacze i drzy, 1 zapala si¢ pragnieniem
tego, co ujrzal. A potem znowu zaczyna mowi¢ wsrod tez:

— Ojcze, $wiatlo mi si¢ objawito. Dach mojej celi natychmiast zniknat i §wiat
si¢ rozptynat [...] przed Jego obliczem, i pozostatem sam wobec samego §wia-
tla. Nie wiem, ojcze, czy moje cialo tez tam bylo, czy tez z niego wyszedlem,
nie wiem tego, przez t¢ chwile nie wiedzialem nawet, czy dalej przyodziany
jestem w ciato. Byla we mnie rado$¢ niewymowna, ktora dalej jeszcze jest we
mnie, mito$¢ i pragnienie gwattowne, tak ze potoki tez ptynely jak zrodto [...].

32 Tamze, X, 754-777, s. 315.
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A on odpowiedziat:
— Synu, to byt On%.

Zaczatem [modlitwe] Hagios ho Theos, kiedy nagle wybuchnagtem tzami i po-
rwany zostatlem mito$cig Boza, tak ze nie zdotalbym przedstawié¢ stowami ra-
dosci i rozkoszy tego momentu. I oto wielkie §wiatto zajasniato przed mym
umystem. Wpadtem jakby w ekstaze¢: zapomniatem, gdzie si¢ znajduje i co
tam robig, i wolalem tylko Kyrie eleison — gdyz, po odzyskaniu przytomnosci,
ze zdumieniem zauwazytem, ze to wtasnie powtarzam. Ale kto mowit albo
kto poruszal moim jezykiem, tego nie wiem, Bog to wie*.

Konczymy na tym zapowiedziane trzy przyklady z pierwszego chrze-
Scijanskiego tysiaclecia, ktore ilustrowaty trwato$¢ przekonania o moz-
liwoéci praktycznego do$wiadczenia przyjecia Ducha Swictego przez
kazdego chrze$cijanina. Swiety Augustyn postuzyt nam za przyktad kon-
tynuacji biblijnego modelu otrzymania chrztu w Duchu Swietym jeszcze
przed przyjeciem sakramentalnego chrztu, na wzér Korneliusza (por.
Dz 10). Swiety Hieronim z kolei opisat w swoim licie doswiadczenie po-
dobne do tego, ktore stato sie udziatem Szawta: Duch Swicty przyszedt,
otwierajgc oczy wiary (por. Dz 9, 18). Model trzeci byl wzorowany na
Ewangelii $éw. Jana, gdzie Duch Swicty oddziatuje w systematycznie po-
wracajacych nawiedzeniach. Przykladem postuzyt nam bizantyjski swigty,
Symeon Nowy Teolog.

4.5 Jeszcze dwa przyklady:
$w. Patryk i albigensi

Dotaczmy do tego jeszcze dwa obrazy z zycia zaczerpnigte z zupetnie
innego kontekstu. Srodowisko misyjne, w jakim poruszat si¢ $w. Patryk,
to okazja do zadania pytania: czy kontynuacja modeli biblijnych zdarza-
ta si¢ takze poza geograficznymi terenami pierwotnego chrze$cijanstwa?
A $rodowisko $redniowiecznych katarow, czyz nie jest dobra okazjg do
postawienia jeszcze dalej idgcego pytania? Mianowicie o pokuse prze-
kraczania granic chrzescijanskiej ortodoksji, jesli do§wiadczenie chrztu
w Duchu Swietym odczuwane bywa jako za mato dostepne i za mato ofe-
rowane w koscielnej Tradycji.

3 Tamze, V, 296-316.
34 Catécheses, XV, 78-103.
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Swiety Patryk

Patryk urodzit si¢ w 385 r., prawdopodobnie w dzisiejszej Walii, w tra-
dycyjnej rodzinie chrzescijanskiej. W wieku szesnastu lat porwano go
i sprzedano w niewol¢ do poganskiej Irlandii. Po szesciu latach udato mu
si¢ uciec i1 przedosta¢ az do Galii. Tam przyjat §wigcenia kaptlanskie, po
czym wrocit do Irlandii, gdzie glosit Ewangeli¢ jako biskup misyjny. Dzie-
to §w. Patryka doprowadzito do ewangelizacji calej wyspy oraz zorgani-
zowania tam Kosciola. Patryk prowadzil surowe zycie zakonne i zastynat
wieloma cudami. Juz za mtodu, w irlandzkiej niewoli dziatalt w nim pto-
mien Ducha Bozego:

Modlitem si¢ juz przed $witem i nie odczuwalem zadnego zla i zadnego du-
chowego lenistwa. Teraz rozumiem, dlaczego tak byto: juz wtedy Duch ptonat
we mnie®,

Chociaz doswiadczal Bozego wpltywu na sposob codziennej pomocy,
to jednak p6zniej doswiadczyt nowego napetnienia Duchem Swigtym:

Innego razu ujrzalem Kogos, kto modlit si¢ we mnie. Byto to tak, jakbym byt
wewnatrz mojego ciata, a ustyszatem Go ponad mna, to jest ponad mym we-
wnetrznym cztowiekiem [super interiorem hominem)]. Modlit si¢ On z moca,
wsrod wzdychan [fortiter orabat gemitibus]. Bytem zdumiony i zadziwiony,
i rozwazatem — Kt6z modlit si¢ we mnie? A na koncu modlitwy zrozumiatem:
to byt Duch [Spiritus]. Zbudzilem si¢ wtedy i wspomnialem na stowo Aposto-
fa, ktory rzekt: ,,Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie
umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w bla-
ganiach, ktoérych nie mozna wyrazi¢ stowami [gemitibus inenarrabilibus).
Powiedziat tez: ,,Pan jest naszym obronca i wstawia si¢ za nami”.

Wspomniane tu ,,stowo Apostota” to fragment z Listu do Rzymian
(Rz 8, 26). Swiety Patryk, wyjasniajac dalej dar obecnosci Ducha, znowu
siegat do Pisma Swietego, do tego samego tekstu, do ktorego odwotywat
si¢ apostot Piotr w dzien Pigédziesigtnicy:

Nasze zadanie to glosi¢ ludziom, ktoérzy cierpia gtdd i niedostatek [...]. Jak

rzekl Pan przez swego proroka: ,,W ostatnich dniach — mowi Bog — wylej¢ Du-
cha mojego na wszelkie ciato, i beda prorokowali synowie wasi i corki wasze,

3 St. Patrick, Confessio: Patrick’s Declaration of the Great Works of God, red.
O. Davies, seria: Celtic Spirituality 25, New York—Mahwah 1999, s. 71.
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mtlodziency wasi widzenia mie¢ beda, a starcy — sny. Nawet na niewolnikéw
i niewolnice moje wyleje w owych dniach Ducha mego, i b¢da prorokowali
(Dz 2, 17-18)3¢.

Najwidoczniej $w. Patryk utozsamial si¢ z tym samym poruszeniem
Ducha, ktére niegdy$ — w jerozolimskim Wieczerniku — zapoczatkowato
ewangelizacyjng misj¢ Apostotéw Pana Jezusa. W poruszajacej apologii
pisanej pod koniec swego zycia wyznaje:

Nie mogg ukry¢ daru Boga, ktorego udzielit mi w ziemi mojego wygnania.
Szukatem Go wtedy usilnie — i znalaztem Go, a On wybawil mnie od wszel-
kiego zta — przez Ducha swego, ktory mieszka we mnie [propter inhabitantem
Spiritum]’’.

Chrzest w Duchu Swietym u éredniowiecznych albigensow

Do tej pory w naszej panoramie chrzescijanskiego do$wiadczenia
chrztu w Duchu Swigtym koncentrowali$my sie gtéwnie na $rodowiskach
ortodoksyjnych: czy to w Kosciele wschodnim, czy tez w duchowosci
chrzescijanskiego Zachodu. Teraz skierujemy naszg uwage na pewien zde-
cydowanie niekatolicki nurt poboznosci $redniowiecznego chrzescijan-
stwa, czyli ruch kataréw, zwanych tez albigensami.

Dlaczego warto zwr6ci¢ na nich uwage wlasnie w tym miejscu naszej
pracy? Sa dobrym przyktadem pewnej reguly: zaniedbanie w Kosciele
tych pragnien duchowych, ktére kieruja si¢ ku dos§wiadczeniu nowego na-
rodzenia i chrztu w Duchu Swigtym, czesto prowadzi do poszukiwan poza
koscielng wspolnota. 1 tak wiasnie stato si¢ w poéznym S$redniowieczu.
W XII i XIII wieku katarzy gromadzili ludzi poszukujacych zycia zgod-
nego z Ewangelig i cechujacych si¢ — jak zobaczymy — Zarliwym pragnie-
niem chrztu w Duchu Swietym. Niekiedy tak rozumiany chrzest w Duchu
pojmowali jako nowe narodzenie. Niestety, owe poszukiwania duchowe
dokonywaty sie w radykalnej opozycji do Kosciota katolickiego, ktorego
autorytet katarzy odrzucali.

Historia katar6w naznaczona jest tragicznym przelomem na poczat-
ku XIII wieku. W latach 1209-1229 na potudniu Francji wydano kata-
rom wojne w formie krucjaty, ktéra zakonczyla si¢ pogromem tysigcy

36 Tamze, s. 77.
37 Tamze, s. 75.
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wyznawcow tego ruchu. Wskutek tego wielu kataré6w rozproszyto sig,
a z biegiem czasu z powodu trwajacych przesladowan (we Francji, Wto-
szech 1 w Niemczech) ich liczba topniata, az do zaniku wspolnot katar-
skich pod koniec XIV stulecia.

Wierzenia i praktyki katarow rdznity si¢ bardzo w zaleznosci od miej-
sca ich dziatania i okresu historycznego, ale wielu autoréw podaje szcze-
go6ty, na podstawie ktérych mozna sobie wyrobi¢ w miarg spdjny obraz ich
religii, a zwlaszcza najbardziej interesujacego nas na tym miejscu proble-
mu chrztu Duchem Swictym. Ponizej, tytulem przypomnienia, najpierw
w kilku zdaniach zarysowane zostang wschodnie i zachodnie duchowe
zrodta tego ruchu, aby naszkicowaé tlo katarskiego rytu consolamentum.
Byt on probg kontynuacji biblijnego chrztu Duchem Swietym i nowego
narodzenia z Boga. Probe, co trzeba podkresli¢, podjeta jako alternatywa
dla sakramentu katolickiego chrztu i bierzmowania.

Dalekie zrédta duchowosci katarow znalezé mozna po czeSci w Sre-
dniowiecznym batkanskim ruchu bogomitéw (bogomolcow), datujacym
sie od okoto 930 r.3® Zapoczatkowany przez prezbitera imieniem Bogomit,
ruch ten glosit istnienie dwoch synow Bozych: zlego Satanaela i dobre-
go — Chrystusa. Bogomolcy byli wigc wyznawcami dualizmu dobra i zta.
Wedhug nich Satanael stworzyl §wiat materialny, co bylo jego wing, gdyz
pierwotny plan Bozy obejmowat tylko rzeczywistos¢ duchowa. Wskutek
tego btedu Chrystus musiat przyj$¢ z nieba po to, aby przemoc Satana-
ela (Szatana), uwolni¢ duchowy pierwiastek w cztowieku i w ten sposdb
zwyciezy¢ zto. Bogomolcy odrzucali sakramenty i obrazy religijne (jako
elementy materialne w religii), natomiast ze Starego Testamentu uznawali
tylko Psalmy i ksiegi prorockie. Ruch ten byt aktywny w Bulgarii, a w Bo-
$ni dotrwat az do XV wieku, czyli do najazdu muzutmanskiego.

Wiele szczegdtow dostarcza tekst Panoplii dogmatycznej autorstwa
Eutyma Zigabena, egzegety bizantyjskiego z XII wieku. Pisze on o dwoch
etapach wtajemniczenia u chrze$cijanskich wyznawcow dualizmu. Pierw-
szy etap to modlitwy i wyznanie grzechdw prowadzgce do ponownego
chrztu (anabaptidzousi) w celu oczyszczenia ze zmazy chrztu pierwszego
(czyli sakramentu katolickiego). W oznaczonym dniu ktadziono na gto-
wie kandydata Ewangeli¢ $w. Jana, czytano jej Prolog, wzywano Ducha

38 Skrotowe dane na ten temat mozna znalez¢é w Rytuale kataréw i w komentarzach do
tego tekstu: Rituel cathare, red. Ch. Thousellier, seria: Sources Chrétiennes 236, Paris 1977
[dalej: RC].
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Swietego i recytowano Ojcze nasz. W drugim etapie przy ponownym po-
tozeniu Ewangelii na glowie, $piewie hymnéw uwielbienia oraz przez na-
lozenie ragk wszystkich obecnych m¢zczyzn i1 kobiet wiaczano kandydata
do grona ,,doskonatych”. Przez modlitw¢ wstawiennicza potaczona z nato-
zeniem rak — jak wierzyli zebrani — zstepowat Duch Swiety. Byt On jed-
nak pojmowany odmiennie niz w ortodoksyjnym chrzescijanstwie, a mia-
nowicie jako indywidualna dusza czlowieka zagubiona podczas upadku:
teraz dusza ta mogta powroci¢ na swoje miejsce. To wiasnie byt Paraklet,
czyli jak to interpretowano: Bozy Pocieszyciel. Od tego czasu ,,doskonaty”
byl juz pewny swojego zbawienia, a wszyscy wierni klaniali mu si¢ na
znak szacunku®,

Nie wszystkie elementy tej wizji wiary zostaty przej¢te przez pozniej-
szych kataré6w zachodnioeuropejskich, ale warto zauwazy¢ najwazniejsze
elementy majace zwigzek z pojmowaniem nowego narodzenia: odrzucanie
sakramentalnego chrztu katolickiego (zwlaszcza gdyby miato to dotyczy¢
chrztu przyjetego w dziecinstwie) oraz podkreslanie roli wspdlnotowe;j
modlitwy ,,doskonatych” w akcie przyjecia mocy Ducha Swigtego przez
kandydata na kolejnego ,,doskonatego”.

Od XI wieku poczawszy, w wielu regionach Francji dziataty grupy
i ruchy heterodoksyjne zwigzane z manichejskimi ideami dualistycznymi:
wierzono w istnienie dobrego i ztego bostwa. Wyznawcdéw nazywano ka-
tarami (od katharoi — czyS$ci), chociaz oni sami nazywali si¢ po prostu
»dobrymi ludzmi” (boni homi / bos hommes). Czasem zwano ich albigen-
sami od francuskiego miasta Albi, w rejonie ktorego byto ich wiecej. Ka-
tarzy glosili, ze katolicki chrzest nie daje odpuszczenia grzechow; moze
ono nastgpi¢ tylko przez natozenie ragk wierzacych chrzescijan i przez dar
Ducha Swigtego, ktory nauczy prawdziwego znaczenia Pisma Swigtego.
Juz w potowie XI wieku Roger II, biskup Chalons-sur-Marne, uskarzat
si¢ na niektorych chlopéw swojej diecezji, ktoérzy uczeszczali na tajemne
spotkania, gdzie — jak twierdzili — otrzymywali Ducha Swigtego przez na-
tozenie rak. W XII wieku na potudniu Francji i na pétnocy Wtoch istniaty
juz cale koscioty kataréw z biskupami i stawnymi szkotami, ktére nawet
zwotywaly swoje wlasne synody (na przyktad synod w Saint-Felix, ok.
1170 r.). Wspdlnoty te utrzymywaty zywe kontakty z podobnymi sobie,
cho¢ o wiele bardziej radykalnymi ko$ciotami wschodnimi w Butlgarii,

¥ RC, s. 131-135.
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Grecji 1 Tracji. Przedstawiciele katarow udawali si¢ tam po nowe na-
petnienie Duchem, zwane przez nich z tacinska consolamentum, aby po
powrocie udziela¢ go z kolei miejscowym wyznawcom®. Sama nazwa
consolamentum nawigzuje do Ducha Parakleta z Ewangelii Janowe;j: okre-
slenie to czgsto thumaczono jako ,,Pocieszyciel” (J 16, 7) (od tac. consolari
— pocieszac).

Juz w XI 1 XII wieku na potudniu Francji istnialy wigc grupy negujace
warto$¢ katolickiego chrztu sakramentalnego, zaréwno dzieci, jak i do-
rostych, gdyz uznawaty skuteczno$¢ jedynie chrztu duchowego dokony-
wanego przez natozenie rak. Tradycyjny katolicki chrzest wodg uwazaty
za chrzest Janowy, podczas gdy zgodnie z ich wiarg chrztem w Duchu
Swietym miat by¢ wylacznie chrzest Jezusowy (czyli przez natozenie rak).
Alain de Lille pisat o katarach (ok. 1190-1194), ze wedtug nich do sku-
teczno$ci przekazywania Ducha Swictego nalezy koniecznie natozenie rak
wierzgcych wspotbraci*'. Wierzono przy tym, ze wszelki grzech zostaje
usuniety, jesli naktada rece ,,doskonaty”, a wigc cztonek kosSciota katarow,
czyli cztowiek sam ochrzczony wczes$niej w Duchu®?.

Bonacursus, byty biskup kataréw nawrdcony podzniej na katolicyzm,
zaswiadczat w Manifestatio haeresis catharorum (ok. 1176—1190), ze nie-
ktorzy z nich faktycznie zaprzeczali, jakoby sakramentalny chrzest wodg
udzielal Ducha Swietego, i przypisywali to tylko naktadaniu rak, ktore
nazywano odnowieniem i chrztem w Duchu Swigtym®.

Jacques de Capellis z Mediolanu w potowie XIII wieku pisze w Summa
contra haereticos, ze albigensi majg sakrament naktadania ragk nazywa-
ny ,.chrztem Ducha Swigtego [baptismum Spiritus Sancti]”, bez ktorego
nikt nie moze zosta¢ zbawiony. Maja prawdziwg strukture koscielng z bi-
skupami, zastgpcami biskupow (ktérych nazywali synami: ,,syn starszy”
i,,syn mlodszy”) oraz diakonami. Pod nieobecno$é¢ wyzszych przetozo-
nych wladze naktadania ragk majg tez diakoni. Sam obrzed chrztu w Duchu
Swietym przebiegat nastepujaco: po zebraniu si¢ catej grupy, kobiet i mez-
czyzn, stawiano kandydata na $rodku. Nastepnie przetozony wyglaszat

40 Tamze, s. 138-152.

4 Baptismus non valet sine manus impositione (Alani de Insulis Contra Haereticos
Libri Quatuor, w: Alani de Insulis Doctoris universalis Opera Omnia: PL 120, Paris 1855,
ks. I, rozdz. XLV, s. 352).

42 Ch. Thousellier, Introduction, RC, s. 148-150.

#[...] impositione manum quam baptismum appellant, et renovationem sancti Spiritus
(RC, s. 152).
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nauczanie (oratio) na temat wiary i obyczajow katarskich, o zbednosci
i braku owocnosci Ko$ciota rzymskiego i1 jego sakramentow, po czym py-
tal kandydata, czy chce w ogloszonej wiasnie wierze trwac¢ do konca zy-
cia. Po pozytywnej odpowiedzi kandydata przetozony zgromadzenia kladt
mu na glowie ksigge Ewangelii, a wszyscy obecni ktadli prawa dton albo
na jego glowie albo na ramionach. Przetozony wznosit wtedy modlitwe
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, odmawiat siedmiokro¢ Ojcze nasz
oraz czytal Prolog Ewangelii Janowej. Uczestnicy zgromadzenia wierzyli,
ze w ten wilasnie sposob dokonywalo si¢ odpuszczenie grzechéw i napel-
nienie taska Ducha Swigtego**. Zauwazmy, ze te dwa elementy: negatyw-
ny (odpuszczenie win) i pozytywny (napetnienie Duchem) to nic innego,
jak tres¢ biblijnego nowego narodzenia.

Raynier Sacconi w Summa de catharis (ok. 1250 r.) potwierdza: na-
ktadanie rgki z modlitwa katarzy nazywaja consolamentum i duchowym
chrztem lub chrztem Ducha Swigtego (baptismum Spiritus Sancti) oraz
uczg, ze tylko w ten sposdob mozna dostgpi¢ odpuszczenia grzechow
i otrzymania Ducha Swigtego. Niektorzy skrajni albigensi glosili jednak,
ze reka — jako element materialny — jest stworzona przez diabta, dlatego
to nie naktadanie rgk, ale Modlitwa Panska przyjeta z wiarg miataby by¢
przyczyna chrztu duchowego. Wszyscy jednak wspdlnie wyznawali, ze
gdyby naktadajacy rece przetozony zyt w grzechu, to odpuszczenie grze-
chow by nie nastgpito. Przy tym naktadanie rak zawsze bylo wspdlnotowe:
rece naktadaty co najmniej dwie osoby*.

Katarski Rytual prowansalski z X111 wieku uzywa na okreslenie con-
solamentum nazwy ,,chrzest duchowy” i precyzuje, ze w ten sposob udzie-
la sic Ducha Swigtego w Kosciele Bozym przez modlitwe i natozenie rak
»dobrych ludzi” (czyli chrzescijan katarow). Przewodniczacy zgromadze-
niu ,,starszy” i inni ,,dobrzy ludzie” ktada swoje prawe dlonie na kandy-
dacie 1 modlg si¢: ,,Ojcze, ze$lij na niego swoja ltaske i Twojego Ducha
Swietego™®.

Wplywy kataréw nie ograniczaty si¢ tylko do krajéw romanskich, ale
siggaly dalej, az do Niemiec. Opat premonstratensow, Evervin ze Steinfeld,
pisze w liscie z 1143 r. do Bernarda z Clairvaux o pewnych mieszkancach
Kolonii, ktérzy nie cenig sobie chrztu wodg i1 zastepuja go innym chrztem,

4 Jacques de Capellis, Summa contra haereticos, RC, s. 272-274.
4 Raynier Sacconi, Summa de catharis, RC, s. 276-277.
4 Consolamentum cathare. Rituel provengal, 22, RC, s. 285n.
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ktory nazywaja chrztem ogniem i Duchem, powotujac si¢ przy tym na
tekst Ewangelii: ,,On was chrzcié¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem” (Mt
3, 11). ,,Nie dbajg o nasz chrzest”, pisat opat ze Steinfeld, gdyz — jak wyja-
$niat — uwazajg, ze ich chrzest jest wyzszy od tradycyjnego chrztu katolic-
kiego, ktory utozsamiali tylko z Janowym chrztem wodg. Ich chrzest na-
tomiast sprawowany byl bez wody, lecz przez natozenie rak: powotywali
si¢ tu na tekst z Dziejow Apostolskich o nalozeniu rgk na Szawla z Tarsu
przez Ananiasza, w wyniku czego Pawetl ,,przejrzat i zostal napetniony
Duchem Swietym” (por. Dz 9, 11-19). Kazdy tak ochrzczony nazwany by}
wybranym i mogt z kolei sam przekazywaé 6w chrzest. Wspdlnota kata-
réw miala trzy stopnie: stuchacz (auditor), wierzacy (credens), wybrany
(electus). Wierzacym i wybranym zostawalo si¢ po okresie proby, za kaz-
dym razem przez natozenie rak¥’.

Najwazniejszy sredniowieczny dokument wspolnot katarskich to rytu-
al lacifiski napisany ok. 1250 r., a wiec juz po wojnie katarskiej*s. Do-
kument ten zawiera pouczenia liturgiczne, tekst proponowanej homilii
oraz opis obrzedu udzielenia pierwszego stopnia inicjacji katarskiej — tak
zwane udzielenie modlitwy Ojcze nasz, czyli wlaczenie do wspolnoty wie-
rzacych. Zawiera tez opis drugiego stopnia wtajemniczenia, a mianowicie
udzielenia consolamentum, czyli wiaczenia do wspolnoty doskonatych.

Wedtug Rytuatu chrzest duchowy, czyli consolamentum, odbywa si¢
przez natozenie rgk®. Mozna go otrzyma¢ zaraz po tak zwanym otrzyma-
niu Modlitwy Parnskie*®, a wigc przy pominieciu okresu przygotowania.
Jest to chrzest duchowy na odpuszczenie grzechdw, ktory nastgpuje przez
modlitwe oraz natozenie rak ,,dobrych chrzescijan” (tj. katarow)’!.

Przez ten chrzest Bog udziela sity i mocy, aby ochrzczeni w ten sposob
sami mogli z kolei oczyszczaé innych przez podobny chrzest. Autor Rytu-
atu powotuje si¢ tu m.in. na nastgpujace teksty Ewangelii:

Jezus znowu rzekt do nich: ,,Pokdj wam! Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was
posytam”. Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: ,,Wezmijcie Ducha
Swietego!” (J 20, 21-22).

47 Bvervin ze Steinfeld, List do Bernarda z Clairvaux, RC, s. 267.
48 Chodzi o cytowany juz wyzej Rytual kataréw (Rituel cathare).
4 Baptismum sanctum impositionis manuum (RC, 13, 4).

50 Tamze, 7, 1.

! Tamze, 8, 7-9.
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Zaprawdg, powiadam wam: ,,Wszystko, cokolwiek zwiagzecie na ziemi, bgdzie
zwigzane w niebie, a co rozwigzecie na ziemi, b¢dzie rozwigzane w niebie.
Dalej, zaprawdg, powiadam wam: Jesli dwoch z was na ziemi zgodnie o co$
prosi¢ bedzie, to wszystko otrzymaja od mojego Ojca, ktdry jest w niebie”
(Mt 18, 18-19).

Jezus podszedl do nich i przeméwit tymi stowami: ,,Dana Mi jest wszelka
wladza w niebie i na ziemi. IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udziela-
jac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 18-19)%2,

W Rytuale katarskim chrzest taki nazywa si¢ nawet wprost ,.chrztem
nalozenia rak™3. Wedtug Rytuatu jest to powr6t do pierwotnej praktyki
ucznidéw Jezusa: prawdziwi chrzeécijanie sa dziedzicami uczniéow i dlate-
go praktykujg chrzest natozenia rgk na odpuszczenie grzechow>*. O tym
chrzcie, wedtug rytu katarskiego, mowit apostot Pawet: ,,Gdybym mowit
jezykami ludzi i aniotéw, a mitosci bym nie miat [...], nic mi nie pomoze”
(I Kor 13, 1. 3), gdyz miat na mysli: ,,Gdybym nie miat chrztu duchem
mitoséci — nic mi nie pomoze”. Chrzest natozenia rak ,,jest — jak si¢ wydaje
— konieczny do zbawienia™.

A oto fragment z homilii wyglaszanej przy udzielaniu consolamentum:

Nazywa si¢ to duchowym chrztem Jezusa Chrystusa i chrztem Ducha Swigte-
g0, jak mowit Jan Chrzciciel: ,,Ja was chrzcz¢ wodg dla nawrdcenia; lecz Ten,
ktory idzie za mna, mocniejszy jest ode mnie; ja nie jestem godzien nosi¢ Mu
sandatow. On was chrzci¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3, 11), co
oznacza: On sam obmyje was i oczysci w zrozumieniu duchowym i w dobrych
dzietach. Przez ten chrzest nalezy rozumie¢ to odrodzenie duchowe (spiritu-
alis renatio), o ktorym Chrystus mowit Nikodemowi: ,,Jesli si¢ kto$ nie naro-
dzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krolestwa Bozego™ (J 3, 5)°°.

Udzielajacy chrztu ktadzie na gltowie wierzacego ksiege, a wszyscy
zebrani kladg na nim swoja prawa dlon®’. Katarzy utrzymuja, iz chrzest
ten pochodzi z ustanowienia Chrystusa, a jego skutkiem jest odpuszczenie

52 Tamze, 9, 48.

3 Baptismum impositionis manuum (tamze, 9, 11).
34 Tamze, 10, 12.

55 Sine quo nullus salvari potest (tamze, 12, 26-29).
56 Tamze, 9, 10-20.

57 Tamze, 14, 14-15.
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grzechow33. Rytuat tacifiski jest wyraznie bardziej stonowany w odniesie-
niu do katolicyzmu niz radykalnie antykatolickie formy dualizmu pocho-
dzace z Bizancjum: zaznacza, ze nie nalezy gardzi¢ pierwszym chrztem
ani dotychczasowym chrze$cijanstwem. Po prostu ten nowy, duchowy
chrzest natozenia rak jest konieczny, gdyz ten uprzedni nie wystarczytby
do zbawienia. Co wazne, dopiero od chwili przyjecia consolamentum czto-
wiekowi przystuguje miano chrzescijanina (christianus); do tej pory byt
jedynie kandydatem, nazywanym wierzacym (credens)>.

Z przytoczonych tu przyktadow wyltania si¢ do$¢ jednolity obraz conso-
lamentum rozumianego przez katarow jako chrzest w Duchu Swietym. Po
pierwsze, siegano po Pismo Swiete, oczekujac spetnienia w praktycznym
zyciu ewangelicznej zapowiedzi: ,,On was chrzci¢ bedzie Duchem Swig-
tym 1 ogniem” (por. Mt 3, 11). Po drugie, odrzucano tradycyjny, katolicki
sakrament chrztu jako wypetnienie tej biblijnej zapowiedzi. Ttumaczono,
ze do przyjecia Bozego daru potrzebna jest Swiadoma wiara, a katolicy
zwykle udzielali sakramentalnego chrztu matym dzieciom. W oczach
katarow pozbawiato to chrzest jakiejkolwick mocy. Drugim powodem
odrzucania katolickiego chrztu byt jego (oczywisty przeciez) zwigzek
z materig: skoro uzywano do jego celebracji wody, to w odbiorze kataréw
stanowito to niegodne odwotanie si¢ do gorszej, materialnej czesci $wiata.
Katarzy co najwyzej byli wiec gotowi widzie¢ w chrzcie tylko to samo, co
czynit Jan Chrzciciel jako przygotowanie do przyjecia orgdzia Chrystusa.
Wreszcie pojawiat si¢ tez motyw grzesznosci katolikow, a zwlaszcza kato-
lickich szafarzy sakramentow: dowodzono, ze grzesznik nie moze udzieli¢
duchowego daru, skoro jego grzech wskazuje, iz sam Ducha nie ma. Po
trzecie, okreslenie chrzest Duchem Swietym (lub chrzest w Duchu) od-
noszono — wskutek odrzucenia ,,chrztu woda” — do pewnego rodzaju mo-
dlitwy. Chrzest w Duchu polegal wigc na wspdlnotowej modlitwie o ten
duchowy dar dla osoby ubiegajacej si¢ o niego. Skuteczno$¢ tej modlitwy
wymagata, aby modlaca si¢ wspolnota sktadata sie tylko z osob, ktore juz
wczesniej otrzymaty tak rozumiany chrzest w Duchu. Praktyczny prze-
bieg modlitwy obejmowal natozenie rak (najblizej stojacy dotykali swoimi
dtonmi glowy i1 ramion osoby oczekujacej na consolamentum), symbo-
liczne potozenie Biblii na kandydata oraz przekazanie mu stowa z Pisma

8 Por. tamze, 13, 5-11.
% Tamze, 14, 49.
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Swigtego dostosowanego do tej okazji. Po czwarte, ten wiagnie modlitew-
ny akt chrztu w Duchu sprawial, ze czlowiek stawat si¢ chrzescijaninem:
do tej pory byt tylko kandydatem na ucznia Chrystusa. Skutek ten obejmo-
wat réwniez odpuszczenie w tej wlasnie chwili wszystkich popetnionych
grzechéw 1 napetnienie laska, a wigc nowe narodzenie. Wydaje sig, ze
z tego wiasnie powodu uprzywilejowanym tekstem biblijnym stosowanym
podczas duchowego chrztu byt Janowy Prolog (J 1, 1-17). Tam przeciez
czytamy, ze ,,wszystkim tym, ktérzy Je [Stowo] przyjeli, dalo moc, aby si¢
stali dzie¢mi Bozymi, tym, ktorzy wierzg w imi¢ Jego, ktorzy ani z krwi,
ani z zadzy ciala, ani z woli mg¢za, ale z Boga si¢ narodzili” (J 1, 12-13).
Owo ,,przyjecie Stowa” byto rozumiane jako akt modlitewny, skierowana
do Boga prosba o chrzest w Duchu. Mozna by wigc powiedzie¢ — postu-
gujac si¢ (nieco sztucznie, co prawda) katolickg terminologia — ze za mate-
ri¢ tego sakramentu uwazano natozenie rak przez zgromadzong wspdlnote
,»doskonatych”.

Podsumujmy kolejny etap naszej wedrowki przez wieki w poszukiwa-
niu chrztu w Duchu Swietym. Zainspirowal nas ten fragment opisu Nocy
Ognia u Btazeja Pascala, gdzie uznat on swoje doswiadczenie ptomienia
Panskiego za spotkanie z ,,Bogiem Jezusa Chrystusa”. A skoro ,,Jezus
Chrystus — wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8), to nie po-
winno nas dziwi¢, ze Kosciot Chrystusa zawsze oczekiwal na powtarza-
nie si¢ wydarzen z jerozolimskiego Wieczernika. Tego wtasnie szukali$my
w $wiadectwach wiary Ko$ciota: do§wiadczen opisanych w $redniowieczu
przez: ,niewidzialne postanie [missio invisibilis] Ducha Swigtego”. Cho-
ciaz sam historyczny zapis cz¢sto uzywal innej terminologii niz obecna
w Nowym Testamencie, to jednak istota pozostawata niezmienna: przeko-
nanie, ze Bog wychodzi naprzeciw modlitewnemu oczekiwaniu uczniéw
Jezusa, aby przemieni¢ ich zycie przez obfite wylanie Ducha Swictego.

To oczekiwanie dostrzegliSmy najpierw w modlitwach liturgicznych.
Liturgia to zrodto bedace na samym szczycie autorytetow wiary, gdyz lex
orandi lex credendi est (reguta modlitwy jest reguta wiary).

Realizacje instynktownego oczekiwania ludzi Kosciota na wylanie Du-
cha Swictego w sercach wierzacych ujrzeliémy u §w. Augustyna. Przeja-
wilo si¢ to zarowno w jego zyciu (stat si¢ wigc $wiadkiem mocy Ducha),
jak 1 w jego nauczaniu (zostal kwalifikowanym nauczycielem Kosciota).
Dotaczylo do tego doswiadczenie §w. Hieronima wraz z dotknigciem serca
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przez ogien pokuty i wode tez. Nieco wigcej miejsca poswiecilismy mato
u nas znanej postaci $w. Symeona Nowego Teologa. Sredniowieczny bi-
zantyjski mnich jest w pelnym tego stowa znaczeniu zaréwno $wiadkiem
prawostawia, jak i nauczycielem katolicyzmu, gdyz zyt w szczesliwym
czasie przed podzialem Kosciola. Z niestrudzona pasja uczyt o tym, ze
chrze$cijanin ma by¢ czlowiekiem narodzonym na nowo, ze ma do$wiad-
cza¢ swojego chrztu w Duchu Swietym i ma wystrzegaé si¢ niezdrowego
oddzielania wiary od przezycia.

Nastepnie towarzyszyl nam przyktad sw. Patryka: Bog zsyla dary Du-
cha Swigtego na calg ziemie i dokonuje w sercach wiernych tych cudow,
ktore zdziatat w poczatkach gloszenia Ewangelii.

Zakonczylismy za$ — dla porownania — przyktadem z duchowosci albi-
gensow. To niekatolickie przeciez wyznanie cieszylo si¢ w Sredniowieczu
wielka popularnoscia na pograniczu Francji, Italii i Niemiec, co jest do-
wodem tak wielkiego pragnienia odnowy duchowej w tamtych czasach,
ze moglo nawet prowadzi¢ cate rzesze wyznawcow do grup pozostajacych
poza Kosciotem.

5. Mistyczny plomien

Do tej pory szukali$my naszych przyktadéw w historii Kosciota je-
dynie w kregu duszpasterzy. Swieci Augustyn, Hieronim i Patryk byli
biskupami zaangazowanymi w ewangelizacje. Swiety Symeon to mnich
i prezbiter Kosciota z gorliwoscig gloszacy ludowi stowo Boze. Tylko dla
stworzenia szerszego tta dotaczyliSmy jeszcze rozwazania o sredniowiecz-
nych albigensach. W ten sposdb spojrzeliémy na jedng strone chrzescijan-
skiego zycia, bardzo istotng i fundamentalna, ale nie jedyna.

Do istoty Kosciota nalezy przeciez takze szerzej pojety wymiar chary-
zmatyczny. W tej sferze dziatania Ducha Swictego rozpoznajemy wspol-
noty zakonne zyjace wedlug swoich darow i charyzmatéw. Najbardziej
znane postaci z tego kregu to wielcy mistycy katolickiej Tradycji. I wia-
$nie w ich strong skierujemy teraz naszg uwage. Znajdziemy tu doswiad-
czenie $w. Hildegardy z Bingen, z jej niezwyklym przezyciem chrztu
w Duchu Swigtym. Zaznajomimy si¢ nastepnie z duchowa propozycja $w.
Gertrudy z Helfty, z jej droga wyznaczong przez etapy wewnetrznej aktu-
alizacji kolejnych sakramentéw, w tym bierzmowania. Swicta Katarzyna
ze Sieny podpowie nam stowa swojej modlitwy. Siggniemy tez do mistyki

134



Karmelu. Swigta Teresa od Jezusa podzieli si¢ z nami swoim doswiadcze-
niem poteznego dziatania Ducha Swietego, a uczony mistyk i znamieni-
ty pisarz, §w. Jan od Krzyza, wprowadzi nas w krain¢ zywego plomienia
mitosci, ktorym — jak od razu sie domyslamy — jest Duch Swiety.

5.1. Swieta Hildegarda z Bingen:
autoportret z Duchem Swigtym

Swieta Hildegarda z Bingen (1098-1179) to bardzo wazny $wiadek
wiary w epoce poznego Sredniowiecza. Oddana jako dziecko do klaszto-
ru benedyktynek, z biegiem czasu zostala tam mniszkg, a potem nawet
przeorysza.

Zacznijmy od fragmentéw fundamentalnego dla nas dzieta sw. Hilde-
gardy pod tytutem Scivias. Jest to skrét od dluzszej wersji tytutu: Scito
vias Domini, czyli Poznaj drogi Pana. Ksigzka zawiera 35 zdumiewaja-
cych ilustracji namalowanych jako pomoce do zrozumienia kolejnych
duchowych wizji Hildegardy.

Swieta uczyla oczywiscie, ze dar Ducha Swigtego jest przekazywany
w sakramencie chrztu®., Wtedy to w sercu pojawia si¢ zrodlo szczescia
1 zbawienia. Nastgpnie sakrament bierzmowania udziela niezmierzonej
stodyczy Ducha Swigtego. Bierzmowani przyozdobieni sg 1$nigcymi da-
rami Ducha. Ukoronowaniem tej drogi jest Eucharystia, w ktorej dusze
wiernych zapalajg si¢ ptomiennym darem Ducha i zalane s3 o$§wieceniem
Bozym®!.

Ta $cisle sakramentalna wizja drogi duchowej zostata jednak harmo-
nijnie polaczona z perspektywa wewnetrznego doswiadczenia: Hildegar-
da w wieku 42 lat przezyta osobiste zestanie Ducha Swictego. Z lektury
prologu do Scivias dowiadujemy si¢ o tym niezwyklym punkcie zwrot-
nym w zyciu Hildegardy, ktéry stal si¢ nowym poczgtkiem jej duchowej
przygody:

W roku 1141 od Wcielenia Jezusa Chrystusa Syna Bozego, kiedy miatam 42
lata i siedem miesigcy, otwarlo si¢ niebo [aperto caelo], przyszto ogniste §wiat-
o [igneum lumen] 1$nigce z mocg i wlalo si¢ [transfudit] w moj umyst. Cate
me serce i cate wnetrze jakby zaploneto ptomieniem [flamma inflammavit],

60 Sw. Hildegarda, Scivias — Poznaj drogi Pana, t. I-111, Legnica 2012, 2, wizja 4. Inne
tlumaczenia dzieta Hildegardy zob. Bibliografia.
1 Tamze, 2, wizja 3; 4; 6.
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jednak nie palacym, ale ogrzewajacym [non ardens sed calens], tak jak
stofice rozgrzewa rzecz, na ktérag pada jego promien. Natychmiast zrozu-
miatam znaczenie or¢dzia ksigg: Psalterza, Ewangelii i innych pism Starego
i Nowego Testamentu. A nie chodzilo tu o zrozumienie wyrazoéw, podziatu
sylab czy tez gramatycznych przypadkow i czasow, ale o moc i tajemnice
sekretow przedziwnych wizji®.

Kiedy czytamy te stowa, przypomina nam si¢ podobny opis z Wy-
znan $w. Augustyna. Bylo to wiec takie wylanie Ducha Swietego, ktore
pozwolito zebra¢ w jedno cate dotychczasowe doswiadczenie duchowe
Hildegardy.

Niedtugo potem Hildegarda namalowata jedng ze swoich ilumina-
cji — autoportret, w ktorym przedstawita samg siebie, na znak swej Pieé-
dziesiatnicy, otoczong rozdzielonymi jezykami ognia. Ukazana jest tam
z tabliczka do pisania i w obecnosci sekretarki (w drugiej wersji — z mni-
chem). W obu wersjach sptywa na nig z nieba strumien ognia. W innej wi-
zji zostala nawet wezwana do gloszenia stowa Bozego w Duchu Swietym,
w miare jak Bog przez nig przemawiat®,

Potwierdzeniem autentycznosci jej doswiadczenia chrztu w Duchu
Swietym byta reakcja otoczenia, a zwlaszcza najwigkszych koscielnych
autorytetow owego czasu. Swiety Bernard z Clairvaux potwierdzit jej du-
chowe namaszczenie. Pierwsza wersj¢ Scivias Hildegarda przekazata arcy-
biskupowi z Mainz, a w roku 1147 na Synodzie w Trewirze przy udziale
papieza Eugeniusza zostala ,,w imi¢ Chrystusa i $w. Piotra” upowazniona
do ogtoszenia wszystkiego, ,,czego nauczyla si¢ od Ducha Swietego™6*.

Powszechnie uwazano ja wtedy za prorokinig, korespondowata z pa-
piezami i $wieckimi wladcami, ktorym nie szczedzita stow napomnienia,
jesli uwazata to za stosowne. Udawata si¢ na wyprawy misyjne, osobiscie
gloszac stowo we Frankonii, Lotaryngii, Szwabii i w krajach nad Renem
— czgsto w stylu apokaliptycznym. W takim celu Hildegarda podjeta serie
misji ludowych, wzywajac do nawrdcenia wiernych w Mainz, Wiirzburgu,
Bambergu, Trewirze, Metzu, Bonn i Kolonii. Te fakty pomoga nam zro-
zumie¢ niezwykty rozglos zyskany przez jej powszechnie woéwczas znane

62 Tamze.
0 Tamze, 1, wizja 1.
% M. Burgess Stanley, The Holy Spirit (Kindle Locations 1575-1577).
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doswiadczenie duchowe. Starala si¢ tez wzia¢ czynny udziat w zakoncze-
niu schizmy spowodowanej pojawieniem si¢ trzech antypapiezy®.
Zakonczmy stowami Hildegardy, ktore zapewne warto wziaé do siebie:

Kto ma madro$¢ w Duchu Swietym [scientiam in Spiritu Sancto] i skrzydta
wiary, ten niech nie lekcewazy mojego napomnienia, lecz niech chetnie je
podejmie ku rozkoszy swej duszy®®.

5.2. Swieta Gertruda z Helfty:
,»Jesli checesz otrzymaé Ducha Swietego...”

Przeniesiemy si¢ teraz do nastgpnego stulecia, w ktorym zyla sw. Gert-
ruda z Helfty (1256-1302), kolejna wielka mistyczka niemieckiego $re-
dniowiecza. W ciaggu czterdziestu pigciu lat swojego zycia w Turyngii do-
$wiadczyta zdumiewajacych task duchowych i bardzo glebokiego wgladu
w $ciezke wewngtrznego zblizania si¢ chrzescijanina do Boga. W klaszto-
rze zyta od czasu, gdy osiggneta pigty rok zycia, byta tam wychowywana
przez nie mniej stynng mistyczke, Mechtylde z Hackeborn (1241-1299).
W roku 1281, gdy miata dwadziescia pig¢ lat, Gertruda przezyta pierwsza
wizj¢ mistyczng i gigbokie nawrdcenie.

Zacznijmy od pewnej wizji, ktérej Gertruda doswiadczyla podczas mo-
dlitwy w wigilie uroczystosci Zestania Ducha Swictego. Ustyszata wtedy
glos Jezusa, ktory zachecat ja do przyjecia Bozego Ducha: ,,Otrzymasz
moc Ducha Swigtego, ktéry przyjdzie na ciebie”. Ujrzata najpierw jaski-
ni¢ w swoim sercu, a potem strumien miodu wyptywajacy z Serca Jezusa.
Strumien wypelnit calg jaskini¢. Zrozumiala wtedy, ze otrzymata namasz-
czenie i taske Ducha Swietego.

Syn Bozy pobtogostawil wtedy te jaskinig tak, jak btogostawi si¢ zro-
dlo chrzcielne. Zanurzyta si¢ tam i dostgpita nowego narodzenia, wyszta
bielsza niz $nieg. Skierowata do Boga kolejne modlitwy, po czym otrzy-
mata dary Ducha Swigtego, dar rady i mocy®”. Pojeta wtedy jasno, ze oto
Pan spetit swoja obietnic¢ z poprzedniego dnia: ,,Otrzymasz moc Ducha
Swietego™®,

5 Tamze.

%6 Hildegard von Bingen, Scivias — Wisse die Wege (Kindle Locations 106-107).
7 The Life and Revelations of Saint Gertrude, London 1870, s. 414-415, [TIB].
% Tamze, s. 418.
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Jednym z wazniejszych dziet §w. Gertrudy s3 ¢wiczenia duchowe —
Exercitia®. Dla naszego tematu, czyli chrztu w Duchu Swietym, teksty
te s3 niezmiernie istotne. Wystarczy rzut oka na temat pierwszego ¢wi-
czenia, aby odnalez¢ si¢ w samym centrum pragnien tak wielu — rowniez
wspolczesnych nam — chrzescijan: Exercitium I: De recuperanda innocen-
tia baptismali (O odzyskaniu niewinno$ci chrztu).

Swieta zapowiada w swoich Cwiczeniach mozliwo$¢ przezycia przez
ochrzczonego juz cztowieka nowego narodzenia w mocy Ducha Swietego
i przywrocenia mu w ten sposob petni daru dziecigctwa Bozego™, otrzy-
manego niegdy$ w sakramencie chrztu.

W praktycznych zaleceniach jej katechezy nieustannie, jak echo,
brzmia odniesienia do liturgii sakramentu chrztu. Kiedy w zwrdconej do
Boga modlitwie blagalnej wspomina si¢ konieczne warunki przywrdcenia
daru nowego narodzenia, wowczas przywotuje si¢ towarzyszacy obrzedom
chrzcielnym od starozytnosci akt wyrzeczenia si¢ ztego ducha i zwrocenie
sie ku Duchowi Bozemu'.

Zauwazy¢ warto, ze dynamika tego tekstu odpowiada bardzo doktad-
nie dynamice dzisiejszego przezywania w Kosciele liturgii Wielkiego Po-
stu, przygotowujacego do odnowienia przyrzeczen chrzcielnych. Jeden
z waznych watkow przewijajacych si¢ od poczatku czterdziestodniowego
przygotowania do Paschy az po pelne przezycie jej owocoéw duchowych
w dniu Pig¢dziesiatnicy — to chrzesécijanska walka o wyzwolenie z uwikta-
nia w podstepy szatana. Celem tak podjetej walki jest petniejsze przyjecie
nowego zycia i odnowienie napetnienia Duchem Swietym. Droga od co-
rocznego wyzwalania si¢ z dziel mocy ciemnosci przez glebsze przyjecie
nowego narodzenia az do odnowienia mocy Ducha jest najbardziej funda-
mentalnym dziataniem Pana w duszy, przewidzianym przez liturgi¢ jako
dar dla wszystkich chrzescijan bez wyjatku.

Wréémy jednak do tekstu Cwiczer $w. Gertrudy, w ktorych nastgpuje
teraz seria odniesien do kolejnych aspektéw rytu chrzcielnego. Oto ele-
menty, z ktorych ma skorzystaé chrzescijanin przezywajacy Cwiczenia,

© Sw. Gertruda z Helfty, Cwiczenia, Krakow 1999; por. Les Exercises, seria: Sources
Chrétiennes 19, Paris 1967 [dalej Ex].

0 Desidera renasci in Deo per novae vitae sanctitatem et restitui in novam infantiam
(Ex L, 5).

" Ex, 1, 21-23.
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pragnacy odnowi¢ w sobie darowang mu niegdy$ w sakramencie chrztu
taske nowego narodzenia.

— Znak krzyza. Wezwaniu do uczynienia znaku krzyza na czole
1 na piersi towarzyszy prosba o zaufanie, skoncentrowana — rzecz cieka-
wa — na przykazaniach Panskich’. Znak krzyza powraca powtornie, tym
razem w postaci zachety do wzigcia do reki zwycigskiego znaku krzyza,
ktory staje si¢ orezem w walce duchowej’.

— Natozenie reki. Nastepuje prosba o natozenie reki przez Jezusa™.

— Wpisanie imienia do ksiegi zycia. Kolejny punkt Cwiczer
to nawigzanie do starozytnego obrzedu wpisania imienia kandydata do
chrztu do ksiegi zycia (czyli spisu ochrzczonych)”. Skojarzony z tym
w Cwiczeniach fragment biblijny wyraznie wskazuje na taske chrztu, ro-
zumiang jak najbardziej personalistycznie i dialogicznie. Laska ta nie jest
czyms, co si¢ otrzymuje, ale jest Kims, z kim si¢ wchodzi w przymierze
na ksztalt przymierza matzenskiego stojacego u podstaw rodziny: ,,Nazwg
ci¢ «Moje w niej upodobanie», a kraing twojg — «Poslubiona». Albowiem
spodobatas si¢ Panu” (Iz 62, 4).

— Zanurzenie w zrddle chrzcielnym. Nastepuje duchowe od-
nowienie zanurzenia w zrédle chrzcielnym’®. Zanurzenie to przynosi jako
skutek odnowienie osobistej wiezi, wewngtrznej relacji z Panem. Tym
razem jest to zanurzenie symboliczne, przez wiar¢ w Boze mitosierdzie,
dzieki ofierze krzyza Chrystusa, a moc Jego Krwi sprawi¢ moze ponowne
napetnienie Duchem Swietym?””.

— Namaszczenie. Zgodnie z dynamikg sakramentu odrodzenia
chrzescijanskiego nastgpuje tez odnowienie duchowego namaszczenia.
Wspomina si¢ wiec dar chrzcielnego odrodzenia z wody i z Ducha Swig-
tego w potaczeniu z prosba o odpuszczenie grzechéow i o takie dziatanie
mocy Ducha, ktdre pozwoli wej$¢ do zycia wiecznego’®.

2 da mihi vivam fedem coelestium praeceptorum [...] ut effici merear templum Dei,
et habitaculum Spiritus Sancti (Ex 1, 57-60).

73 Ex 1, 104-105.

" Ex1,62.

7 Ex1, 136.

76 [...] immersione fontis (Ex 1, 141).

77 reple me Spiritum tuum (Ex 1, 145).

8 me regenerasti ex aqua et Spiritu Sancto: [...] dignare me linire chrismate Spiritus
tui in vitam aeternam (Ex 1, 153-156.
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— Biata szata. Nastgpuje odnowienie przywdziania bialej szaty,
zgodnie z obrzedami sakramentu chrztu i z odno$nymi tekstami Nowego
Testamentu”. Uzyte tu sformulowania nawiazuja do Pawlowego ,,przy-
obleczenia si¢ w Jezusa Chrystusa” (Rz 13, 14) oraz do bialej szaty $wie-
tych mieszkahcow nieba z Apokalipsy $w. Jana.

— Przyjecie $§wiatta. Podobnie jak przyjmowanie $wiatla zapalonej
$wiecy sktania do troski, by jej ptomien nie zagast, tak uczestnik Cwiczen
$w. Gertrudy wota o pomoc Zbawiciela, aby ,,uczyt go, jak nienagannie
strzec [laski] chrztu”?°,

— Komunia eucharystyczna. Zgodnie z dynamika starozytnego
wtajemniczenia chrze$cijanskiego, taczacego w sobie sakramenty chrztu
i Eucharystii, nast¢puje teraz duchowa Komunia eucharystyczna.

— Odczuwanie taski Bozej. Nieco zaskakuje dzisiejszego czytel-
nika Cwiczen, ze dopiero teraz nastepuje odnowienie bierzmowania, cho-
ciaz odnowienie duchowego namaszczenia odbyto si¢ juz wezesniej. Moz-
na to wyjasni¢ w ten sposob, ze zgodnie z tacinska nazwg sakramentu,
confirmatio, nacisk polozony jest na udzielenie mocy do walki duchowe;:
,»abym zawsze zwyciesko wychodzit z tysigca podstepow szatanskich™s!,

W naszej wedrowce przez wieki w poszukiwaniu $ladéw chrztu
w Duchu Swietym nieco wigcej uwagi poswiecilismy $w. Gertrudzie, cho¢
zwykle pozostaje ona w cieniu innych wielkich postaci $redniowiecza.
Ta XIII-wieczna $wieta postuzyta nam jednak za do$¢ reprezentatywny
przyktad tego, jak w sposob gleboki i jednoczes$nie niezmiernie praktycz-
ny mozna méwié¢ o Duchu Swietym. Jej Cwiczenia takze dzi$ zachwy-
caja, z jednej strony, nieztomnym przekonaniem o zbawczej mocy wiary
w dzieto Jezusa na krzyzu i w dzieto Jezusa dokonane w sercu chrze-
Scijanina przez chrzest, a z drugiej strony, zapatem do odnowienia tego
daru w bardzo osobistym i egzystencjalnym doswiadczeniu napetnienia
Duchem Swigtym.

? fac me te duce baptismalis innocentiae, candidam, sanctam et immaculatam servare
(Ex 1, 166).

80 Jesu, doce me baptismum meum irreprehensibiliter custodire (Ex 1, 172).

81 Ex 1, 218.
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5.3. Swicta Katarzyna ze Sieny
modli si¢ 0 nowe wylanie Ducha

Zakonczmy spojrzenie na reprezentantki Sredniowiecznego mistycy-
zmu modlitwa napisang osobiscie przez $w. Katarzyng ze Sieny (1347-
1380). O$mielimy si¢ nazwaé ten tekst ,Modlitwa do Tréjcy Swictej
o nowe wylanie Ducha Swigtego”.

Duchu Swicty, przyjdz do mego serca,
Twa mocg pociagnij je do Ciebie, Boze,
udziel mi daru mitosci i Bozej bojazni.

Strzez mnie, Chryste, od wszelkiej ztej mysli:
rozgrzej mnie i rozpal mnie najczulszg mitoscia Twoja,
a kazda przeciwno$¢ lekka mi si¢ bedzie zdawac.

Wspoméz mnie we wszelkiej mej potrzebie,
Chryste, moja milo$ci, moja mitosci... Amen.

Spirito Santo, vieni nel mio core:
per la tua potenza tiralo a te Dio,
concedimi carita, e timore.

Custodiscimi Cristo, da ogni mal pensiero:
infiammami, e riscaldami del tuo dolcissimo amore,
accio ogni travaglio mi sembri leggiero.

Assistenza chiedo, ed aiuto nelle neccessita,
Cristo amore, Cristo amore. Amen®s?.

54. Swieta Teresa od Jezusa:
,Duch Swiety niech bedzie z Dostojnoscig Waszg”

Swigta Teresa od Jezusa (1515-1582), zwana rowniez $w. Teresa
z Awili, zyla w bardzo burzliwych i niespokojnych czasach, w ktorych
z pewnoscig wielu prosito Ducha Swietego o $wiatto i moc, by nalezycie
zrozumie¢ i oceni¢ bardzo ztozong dynamike¢ wydarzen rozgrywajacych
si¢ na arenie X VI-wiecznej Europy. Jej doswiadczenie zycia wewnetrznego

82°S. Catarina da Siena, Orazione, in: Dell’Opere Toscane Di Fr. Girolamo da Siena
dell’Ordine Romitano di Santo Agostino, vol. 1, Firenze MDCCLXX, p. LVIIL
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powszechnie jest uznawane za jeden ze szczytowych przyktadéw ducho-
wosci chrzescijanskiej. Byla nie tylko charyzmatyczng reformatorka zako-
nu karmelitanskiego, ale réwniez autorka dziet, ktore po dzi$ dzien ucho-
dza za klasyke mistyki. Do najwazniejszych z nich naleza: Zycie (1565),
Sprawozdania duchowe (1560-1581), Droga doskonatosci (1565-1568),
Twierdza wewnetrzna (1577), Podniety mitosci Bozej (1571-1575), Wotania
duszy do Boga (1569), Ksiega fundacji (1573—1582) i inne pomniejsze®3.

W swoim pierwszym dziele — Zycie, ktére przez 20 lat ,,uwiezione”
byto w inkwizycyjnym archiwum, $w. Teresa opisuje wydarzenie, kto-
re mozemy uznaé za wyrazng interwencje Ducha Swictego w jej zycie.
Miato to miejsce w roku 1558, gdy 43-letnia wowczas Swieta przebywata
w klasztorze Wcielenia w Awili®*. Pod nieobecnos$¢ swojego statego spo-
wiednika Teresa korzystata z postugi jednego z ojcow jezuitéw, prawdopo-
dobnie o. Juana de Pradanos®>. On to zalecit Swietej odmawianie hymnu
Veni Creator w celu rozeznania doskonalszej drogi duchowego rozwoju.
Wykonanie tego zalecenia Mistyczka wspomina w swojej autobiografii
W nastgpujacy sposob:

Gdy wigc pewnego dnia, po dtugim rozmyslaniu i btagalnej do Pana modli-
twie, aby mi dopomdgt czyni¢ wolg Jego we wszystkim, zaczetam 6w hymn,
w ciggu odmawiania tegoz przyszto na mnie zachwycenie tak nagte, ze prawie
catkiem odesztam od siebie; nie moglam Zadnej o tym mie¢ watpliwosci, bo
rzecz byta jawna. Bylo to pierwszy raz, ze mi Pan uzyczat tej taski zachwyce-
nia. Ustyszatam te stowa: Nie chce juz, bys obcowata z ludzmi, tylko z anio-
tami. Wielki mi¢ strach ogarnal, tak z powodu silnego wstrzasniecia, jakie
w duszy mojej sprawito zachwycenie, jak i dlatego, ze stowa one brzmiaty
gdzie§ w najdalszej glebi ducha mego. Bytam wigc przestraszona, do czego
zapewne przyczynila si¢ takze nowos$¢ rzeczy, przedtem mi nie znanej; ale
z drugiej strony uczutam i wielka pocieche, ktora i potem, gdym ochtong¢ta
7 przerazenia, we mnie pozostata®®,

To doswiadczenie mocy Ducha Swigtego przyniosto owoc zupelnie
niespodziewanej przemiany wewngtrznej $w. Teresy:

8 Fragmenty dziet $w. Teresy od Jezusa zostaly zaczerpnigte z: $w. Teresa od Jezusa,
Drzieta, t. 1-3, ttum. H.P. Kossowski, Krakéw 1987. Na oznaczenie dziet §w. Teresy od Jezu-
sa bedziemy stosowaé nastepujace skroty: Zycie — Z, Twierdza wewnetrzna — M, Listy — L.

84 Por. §w. Teresa od Jezusa, Dziela, dz. cyt., t. 1, przyp. 6, s. 317.

85 Por. tamze, przyp. 5, s. 316.

86 724, 5.
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Od tego dnia takiego nabratam mestwa do opuszczenia wszystkiego dla Boga,
jak Jemu spodobato si¢ w tej jednej chwili — bo dtuzej to, zdaje mi sig, nie
trwalo — swoja stuzebnicg¢ przemieni¢ w innego czlowieka. Juz teraz nie byto
potrzeba przynaglaé¢ mi¢ rozkazem. [...] Pan sam potargat wigzy moje i dat mi
mestwo do wykonania tej ofiary. Wyznatam to wszystko spowiednikowi swo-
jemu i wyrzektam si¢ wszystkiego wedtug zalecenia jego; tym za$, z ktorymi
przedtem w tak czulej zylam przyjazni, przyklad méj i odwaga, z jaka si¢ od
nich oderwatam, wielkg staty si¢ zachetg i pomocg ku dobremu®’.

Swoje wyznanie Teresa konczy nastepujaca modlitwg uwielbienia:

Niech bedzie Bog blogostawiony na wieki, iz w jednej chwili dal mi to wy-
zwolenie, ktorego ja cala, przez wiele lat, pracg swoja wywalczyé na sobie nie
mogtam, cho¢ nieraz tak usilnie z sobg walczylam, ze zdrowie moje mocno
na tym cierpiato. Gdy za$ raczyl to sprawi¢ we mnie Ten, ktory mozny jest
i prawdziwy Pan wszystkiego stworzenia, bez najmniejszej juz trudnosci ani
przykrosci ofiarg t¢ spetnitam®s.

Uwielbienie $w. Teresy jest $wiadectwem autentycznej przemiany ser-
ca ku wigkszej wolnosci w dysponowaniu sobg dla spraw Bozych, kto-
re zawsze jawi si¢ jako konsekwencja dzialania Ducha Swigtego. Dlate-
go C. Garcia skomentowat t¢ modlitwe $w. Teresy, przywotujac stowa
$w. Pawtla z 2 Kor 3, 17: ,,Pan za$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski —
tam wolno$¢”®. Podobna przemiana dokonata sie pietnascie wiekow weze-
$niej w sercach Apostotdw w pamigtnym dniu Pigédziesigtnicy. Wiele lat
pOzniej, w innym swoim dziele pt. Twierdza wewnetrzna, $w. Teresa przy-
pisze Duchowi Swictemu dziatanie przemieniajace w procesie rozwoju
duchowego, ktore wyrazi w metaforze przepoczwarzania si¢ jedwabnika:

Robak ten jest to obraz duszy naszej. Naonczas ozywia si¢ ten robak, gdy cie-
ptem Ducha Swietego zagrzany, poczyna korzysta¢ z ogdlnych pomocy taski,
ktérych Bog uzycza kazdemu; gdy poczyna uzywac srodkow, ktore Pan w Ko-
$ciele swoim pozostawil, uczeszczania do spowiedzi, czytania dobrych ksia-
zek, stuchania slowa Bozego; sa to bowiem lekarstwa, ktorych skutecznoscia
dusza — umarta w grzechach, w zapomnieniu o Bogu i w okazjach do ztego —
moze wroci¢ do zycia. [...] Wyrostszy zatem, poczyna ten robak snu¢ z siebie

87 Z 24, 6-7.
88 724, 8.
8 Por. C. Garcia, Espiritu Santo, w: Santa Teresa de la “A” a la “Z”, [TIB].
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jedwab i budowa¢ dom, w ktorym ma umrze¢. Domem tym dla duszy — jak to
pragnetabym jasno wyttumaczy¢ — jest Chrystus®.

Przytoczony wyzej fragment okresla takze bardzo konkretne $rodki
(,;,uczgszczanie do spowiedzi, czytanie dobrych ksigzek, stuchanie stowa
Bozego™) prowadzace do zycia i wzrastania w Duchu Swietym, ktorego
celem jest zawsze upodabnianie si¢ do Chrystusa.

W ikonografii §w. Teresa od Jezusa jest prawie zawsze przedstawiana
z golebica, symbolizujaca osobe Ducha Swietego. Wigze si¢ to z pewna
wizja mistyczng, ktorej Swicta doswiadczyta przy lekturze hiszpanskie-
go przekladu stynnego dzieta Vita Christi autorstwa kartuskiego mni-
cha z XIV wieku, Ludolfa z Saksonii. Doswiadczenie to zostato opisane
w ksiedze Zycia:

Pewnego dnia, a byto to w wigili¢ Zestania Ducha Swictego, po Mszy schroni-
fam si¢ na miejsce samotne, gdzie czgsto przebywalam na modlitwie, i wzigw-
szy do rak dzieto jednego Kartuza, czytatam w nim fragmenty odnoszace si¢
do jutrzejszej uroczystosci. [...] W ciggu takich rozwazan moich nagle, bez
zadnego wiadomego mi powodu, przyszto na mnie wielkie uniesienie ducha.
[...] W tejze chwili ujrzalam nad moja glowa gotebice, r6zng bardzo 1 wiek-
szg od naszych ziemskich golebi. Miast pierza miata na skrzydtach jakby tu-
ski z masy pertowej, silny blask z siebie wydajace. Zdawalo mi si¢, ze stysze
szelest poruszania tych skrzydet. Tak unosita si¢ nade mng przez czas jed-
nego Zdrowas Maryjo, az dusza moja, gubigc si¢ w zachwyceniu, i ja straci-
fa z oczu. [...] Od onego dnia czuj¢ w sobie bardzo wielki postep, nieréwnie
wyzszy stopien mitosci Bozej i nierdwnie silniejsze w cnotach utwierdzenie?!.

W opisie tym uderza nie tylko stan mistycznego uniesienia i szczes$li-
wosci, ale nade wszystko bardzo konkretny owoc tego spotkania, a mia-
nowicie: wewngetrzny pokoj, ,.bardzo wielki postep, nieréwnie wyzszy
stopien mitosci Bozej i nierownie silniejsze w cnotach utwierdzenie”.
Wydaje si¢, ze mamy tu po raz kolejny do czynienia ze swego rodzaju
kryterium autentycznego wylania Ducha Swietego. Istota tej komunikacji

05M2,3-4.
9 738, 9-11.
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nie polega bynajmniej na emocjonalnej niezwykloéci przezycia, ale na
konsekwencjach, jakie to nawiedzenie po sobie pozostawia. Jest nimi
zawsze trwaty postep w zyciu duchowym.

Jeden ze znawcow duchowosci terezjanskiej, J. Castellano Cervera,
okre$la rozwazania przedstawione w czwartym mieszkaniu Twierdzy we-
wnetrznej jako dos§wiadczenie bardzo podobne do tego, ktore dzi§ okresla
sic mianem ,,chrztu w Duchu Swietym™2. Zostato ono opisane przez kar-
melitanska Mistyczke ,,jezykiem wody, ognia, zapachu, typowych symboli
Ducha Swigtego”®?. Chodzi o metafor¢ dwoch zbiornikéw wody, ktora $w.
Teresa postuguje si¢ dla ukazania przej$cia od etapu osobistej aktywno-
$ci 1 wysitku ascetycznego do fazy biernej modlitwy mistycznej, gdzie
wszystko staje si¢ darem taski:

Woda ptynaca za pomocg wodociagéw sg to, wedle rozumienia mego, te ,,po-
ciechy” na rozmyslaniu powstajace, ktérych nabywamy przez rozwazanie
rzeczy stworzonych i przez prac¢ umyshu naszego, za czym woda ona, jesli
wreszcie, jak mowilam, sptynie na dusze i sprawi w niej jaki pozytek, sptywa
z szumem, bo ostatecznie my sami wlasnym staraniem naszym jg sprowadza-
my. Tamta druga woda przeciwnie, tryska do duszy z samegoz zdroju, ktorym
jest Bog. Stad to, gdy spodoba si¢ boskiej dobroci Jego uzyczyé nam tej ta-
ski nadprzyrodzonej, dziatanie Jego sprawuje w nas te smaki z niewypowie-
dzianym pokojem, cichos$cia i stodkos$cia, ktore przenikaja az do dna istnosci
naszej. [...] Woda ta niebieska, gdy zacznie ptynaé z tego zrodia, o ktorym
mowilam, to jest z glebi jestestwa naszego, rozszerza si¢ coraz dalej rozprze-
strzeniajac cate wngtrze nasze, i sprowadza za sobg pewne dobra, na okresle-
nie ktérych nie ma wyrazu, ani tez dusza sama nie zdota pojac tego, co jej si¢
udziela w onej chwili blogostawionej. Czuje w sobie nieopisang jaka$ stodka
wonnos$¢, jak gdyby tam w glebi jej tlito si¢ ognisko, z ktorego si¢ wznosi
wonny dym potozonego na nim kadzidla; nie widzi ani ognia, ani §wiatla,
ani gdzie ono jest; [...]. Ale nie jest to rzecz, ktorej dos¢ bytoby pragnac, aby
ja uzyskac; sami z siebie, jakkolwiek by$my si¢ starali i usitowali, nigdy jej
nie zdotamy osiagnac, i to jedno juz dowodzi, Ze nie jest to dzieto z marnego
kruszcu natury naszej uczynione, ale dzieto utworzone z przeczystego ztota
madrosci Bozej®*.

92 Por. J. Castellano Cervera, Introduccién a la lectura del Castillo Interior, Roma
Teresianum 1992, s. 165.

93 Tenze, Dottrina e messaggio di S.Teresa di Gesu, dottore della Chiesa. Introduzione
generale. Libro della Vita — Cammini di perfezione — Castello interiore, Roma Teresianum
2005, s. 110.

M4 4M2,2-6
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W opinii J. Castellano powyzszy opis jest mistycznym dos$wiadcze-
niem stow Jezusa: ,,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech
przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie wody zywej po-
pltyng z jego wnetrza. A powiedzial to o Duchu, ktorego mieli otrzymaé
wierzacy w Niego” (J 7, 37-39)%. Niewatpliwie mamy tu do czynienia
z niezwyktym opisem dziatania Ducha Swietego w samej glebi jestestwa
cztowieka, w samym ,,§rodku i rdzeniu duszy”, czyli tam, gdzie dostgp ma
sam Bog. Oczywiscie termin ,,chrzest w Duchu Swietym” nie wystepuje
w dzietach §w. Teresy, jednakze przytaczane wyzej opisy jej przezy¢ sta-
nowig swoistg fenomenologi¢ tego doswiadczenia.

Majac na wzgledzie gleboka zazylo$¢ karmelitanskiej Mistyczki z Du-
chem Swietym, rozumiemy dlaczego dos¢ czesto swoje listy do réznych
0s0b rozpoczynata pozdrowieniem: ,,Duch Swiety niechaj bedzie z Wasza
Mitoscig™®, ,, Duch Swiety niechaj zawsze bedzie z Tobg™’, ,,Duch Swiety
niech mieszka zawsze w duszy Waszej Milosci”®%, ,,Duch Swiety niechaj
bedzie z Toba zawsze i niechaj Ci daje task¢ zrozumienia catej wielko-
éci dobrodziejstwa, jakie zawdzigczasz Panu”, | Laska Ducha Swictego
niech bedzie z Waszg Miloscig”'?. Pozdrowienie to mozemy potrakto-
wacé dzi$ jako nigdy nie przebrzmiewajace zyczenie $w. Teresy od Jezusa
skierowane do ludzi kazdego miejsca i wszystkich czasow.

5.5. Swiety Jan od Krzyza: ogarniety Zywym ptomieniem

Swiety Jan od Krzyza (1542—1591), karmelita, doktor Ko$ciota zwany
Doktorem Mistycznym, reformator zakonny, wspotpracownik $w. Teresy
z Awili w dziele reformy zakonu karmelitanskiego, a takze wybitny po-
eta. Jego utwory uwazane sg powszechnie za arcydzieta literatury hisz-
panskiej, zardwno ze wzgledow formalnych, jak i w aspekcie tresciowym.
W swoich pismach §w. Jan od Krzyza przedstawit prawidta rozwoju zycia
duchowego, dokonujac jednoczesnie subtelnych analiz stanow mistycz-
nych. Do najwazniejszych jego dziet naleza: Droga na gore Karmel, Noc

9 Por. Castellano, Introduccion..., s. 165.
9% 1, 14. 15. 16. 20. 21.

7L 1.17. 19.

9% 1 13.26.

91 24.

100 1, 27. 31. 34. 37. 38.
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ciemna, Piesh duchowa i Zywy plomien mitosci'®'. Wszystkie powstaty
w krotkim okresie, pomiedzy rokiem 1578 a 1591, z czego wynika ich
spojnos¢ tresciowa. Pomimo uptywu czasu zachowaly one wprost nieoce-
niona warto$¢ dla duchowosci chrzescijanskiej.

Nie znajdziemy w dzietach $w. Jana od Krzyza relacji autobiogra-
ficznych ukazujacych nawiedzenia Ducha Swigtego podobne do tych,
o ktérych moglismy przeczyta¢ w dzielach $w. Teresy od Jezusa. Swiety
Karmelita starat si¢ wyjasni¢ swoje do$wiadczenie mistycznego przezy-
wania obecno$ci Boga, a to wyjasnianie, jak sam zauwaza w Prologu do
Piesni duchowej'??, nie moze si¢ dokona¢ inaczej jak tylko pod natchnie-
niem i przewodnictwem Ducha Bozego. Zreszta z rozbrajajaca szczero-
$cig przyznaje, interpretujgc jedna ze swoich duchowych metafor, ze dla
jej nalezytego objasnienia ,,potrzeba, by Duch Swiety ujat reke i kierowat
piorem”'%, Wynika stad, ze juz sama jego tworczo$¢ pisarska jest jed-
nym wielkim $§wiadectwem jego nieustannego doswiadczania wielorakich
natchnien Ducha Swigtego.

Skoro pisma §w. Jana od Krzyza zawierajg swoista interpretacje jego
wlasnego do$wiadczenia wewnetrznego, to $miato mozemy zaryzykowaé
twierdzenie, Ze w mistyce sanjuanistycznej chrzest w Duchu Swigtym
przybiera ksztatt procesu duchowego, wyrazonego metaforycznie w po-
staci mistycznej drogi na gore Karmel. Hiszpanski Mistyk stoi na stanowi-
sku, ze zycie duszy nie jest mozliwe bez obecnosci Bozego Ducha, wszak
nzyciem duszy jest Duch Swiety”!%4. On tez jest inicjatorem mistycznej
drogi, ktéra poprzez rdzne etapy prowadzi do zjednoczenia z Bogiem!'%,

101 Cytujac dziela $w. Jana od Krzyza, stosowaé bedziemy nastepujace skroty: D —
Droga na gore Karmel; N — Noc ciemna;, PD — Piesn duchowa; ZPM — Zywy plomien mito-
Sci. Czerpiemy z thumaczenia o. Bernarda Smyraka OCD ($w. Jan od Krzyza, Dziela, Kra-
kow 1986), korzystamy takze z wersji oryginalnej: San Juan de la Cruz, Obras completas,
Monte Carmelo—Burgos 1990.

102 Bytoby to zresztg znakiem nieznajomosci rzeczy mysleé, ze mistyczne piesni mi-
lo$ci, jakimi sa te strofy, mozna dostatecznie wyjasni¢ stowami. Bowiem ‘Duch Swiety,
ktéry wspomaga niemoc nasza, przebywajac w nas, jak mowi §w. Pawel, prosi za nami
wzdychaniem niewystowionym’ (Rz 8, 26) o to, czego my nie mozemy zrozumie¢ ani po-
jac na tyle, aby to wyjasni¢. Bo i ktéz moze opisa¢ to, co On pozwala zrozumie¢ duszom
rozmitowanym, w ktorych mieszka?” (PD Prolog 1).

103 pPD 26, 3.

104 7ZPM 3,62.

105 Odrodzenie za$ w Duchu Swietym na tym polega w obecnym zyciu, by mieé
duszg jak najbardziej podobna do Boga w czystoéci i by¢é wolnym od wszelkiej zmazy
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Na kazdym z etapoéw tego procesu Duch Swiety jest przewodnikiem!%®,
zaznaczajac swoja obecnos¢ w réznego rodzaju bolesnych oczyszczeniach
wiladz zmystowych 1 duchowych cztowieka, poprzez ktére prowadzi go
do calkowitego przeobrazenia i gotowos$ci do milosnego zjednoczenia
z boskim Oblubiencem'?’,

Jednym z literackich sposobéw wyrazenia dziatania Ducha Swictego
jest nagromadzenie metafor, symboli i obrazéw. Przyjrzyjmy si¢ zatem
niektorym z nich. Uczynimy to, majac na uwadze, ze celem, ktéry przy-
swiecat Doktorowi Mistycznemu, nie byto mnozenie spekulacji teologicz-
nych z zakresu pneumatologii, ale raczej pisanie praktycznego przewod-
nika po zyciu duchowym czlowieka. Ze wzglgdu na bogactwo srodkow
literackich na szczegdlna uwage zasluguja w tym wzgledzie dwa dzieta:
Piesn duchowa i Zywy ptomien mitosci. Znajdziemy tam wielkie bogactwo
metafor odnoszacych si¢ wiasnie do osoby Ducha Swietego!®®. Niemalze
wszystkie sg pochodzenia biblijnego 1 nawigzujg do wielowiekowej trady-
¢ji rozumienia i wypowiadania si¢ KoSciota o potgdze i mocy dziatania
Bozego Ducha. Oto najwazniejsze z nich:

— powiew (el aire) — ,,Bardzo trafnie okreslona jest tu mito$¢ stowem
powiew. Sam bowiem Duch Swiety, ktory jest mitoscig, przyrownany jest
w Pismie §wigtym do powiewu, jest bowiem tchnieniem i madro$cig Ojca
i Syna”%%;

— tchnienie (el aspirar) — ,,To tchnienie wietrzyka [el aspirar del aire]
jest to pewna zdolnos$¢, ktorej Bog tam udzieli duszy, dajac jej Ducha
Swigtego, On bowiem swoim boskim tchnieniem, na sposéb wiatru, pod-

nosi dusze na najwyzsze wyzyny”'';

niedoskonatosci. Wtedy bowiem moze nastapi¢ przeobrazenie przez uczestnictwo w zjed-
noczeniu, czyste, chociaz nie esencjalne” (D II 5, 5).

106 I...] gtéwnym dziatajgcym, prowadzgcym i pobudzajagcym dusze [...] [jest] Duch
Swiety, ktory nigdy o te dusze troszczy¢ sie nie przestaje” (ZPM 3, 46).

107 1...] plomief, czyli Duch Swiety, rani wciaz dusze, wyniszczajac i pochtaniajac
niedoskonatosci jej ztych nawykow. Przez to swoje dziatanie przygotowuje ja Duch Swiety
do boskiego zjednoczenia i przemiany w Boga przez mitos¢” (ZPM 1, 19).

108 Por. G. Castro, Espiritu Santo [haslo:], w: E. Pacho (red.), Diccionario de san Juan
de la Cruz, Monte Carmelo—Burgos 2009, s. 415-433; E. Pacho, San Juan de la Cruz.
Temas fundamentales, t. 1, Monte Carmelo—Burgos br, s. 209-215.

19°PD 13, 11.

10 pPD 39, 3.
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— wiatr potudniowy (el austro) — ,,Moéwigc wigc o tym wietrze, ma
dusza na mysli Ducha Swietego, ktory budzi mitogé™!!!;

— woda (el agua) — ,,TJo woda zywota, to duch, jakiego wierzacy mieli
otrzymac w swej wierze™!'%;

— potok (el torrente) — ,,Dusza czuje si¢ w tym wypadku jakby zalana
potokiem ducha Bozego i porwana z taka sita, iz zdaje si¢ jej, ze wszystkie
rzeki $wiata jg zalewajg™''3;

— ogien (el fuego) — ,,Dzieje sie to dzieki czystosci i doskonato$ci
duszy, w ktorej plonie ten ogien Ducha Swigtego podobnie, jak to byto
w Dziejach Apostolskich, gdzie ten ogien przychodzac z wielkg gwattow-
noscia, objal Apostotow (Dz 2, 3), oni jednak — jak mowi §w. Grzegorz
— ‘wewnatrz ptongli stodka mitoscig’. To réwniez ttumaczy Koscidt sw.,
mowigc w tej samej mysli: ‘Przyszedt ogien z nieba nie palacy, lecz prze-
mieniajacy, nie trawigcy, lecz o$wiecajacy’!!4;

— ogien, ktory staje si¢ woda — ,,Tak wigc te pochodnie ognia sa
wodami zywymi Ducha Swietego, podobnie jak te, ktore sptynely na
Apostotow”!13;

— plomien (la llama) — ,,Plomien, czyli Duch Swigty, rani wcigz dusze,
wyniszczajac i pochlaniajac niedoskonatosci jej ztych nawykow. Przez to
swoje dziatanie przygotowuje ja Duch Swiety do boskiego zjednoczenia
i przemiany w Boga przez mito$¢”'¢;

— wypalenie!” (cauterio) — ,,Wypaleniem tym, jak juz powiedzielismy,
jest tu Duch Swiety, [...] tzn. ogien mitosci, ktéry majac nieskonczona
site, moze strawi¢ nad wszelkie pojecie i przeobrazi¢ w siebie dusze, ktdra
ogarnie”'8,

11'PD 17, 4. ,,Gdy bowiem ten boski powiew tchnie w dusze, tak jg rozptomienia catg,
obdarza takim bogactwem dardw, ozywia, przypomina i budzi wolg, podnieca pozadania,
ktore byly jakby ostabione i u§pione odnosnie do mitosci Bozej [...]”, tamze).

12pp 12, 3.

3 PD 14-15, 9. ,,Strumieniem tym jest Duch Swiety, gdyz mowi $w. Jan, ze jest
On ‘rzeka wody Zywota jasniejaca jak krysztal, wyptywajaca z tronu Boga i Baranka’
[Ap 22, 1]” (PD 26, 1).

114 ZPM 2, 3.

115 7PM 3, 8.

116 7PM 1, 19. ,,Przez plomien rozumie tu mito$é Ducha Swigtego” (PD 39, 14).

7.0. B. Smyrak przettumaczyt cauterio jako ,,upalenie”, chodzi tu o zabieg polegaja-
cy na ,wypaleniu” rany, dawniej ogniem, wspotczesnie srodkiem dezynfekujacym, celem
ochronienia jej przed infekcja.

118 7PM 2, 2.

149



Dotknigci zatem sitg literackich obrazow, zakonczmy zacheta, ktora
$w. Jan od Krzyza — prawdziwie rozpalony ,,zywym plomieniem” — za-
pisat na kartach Piesni duchowej: ,,Powinna wigc kazda dusza pragnaé
usilnie tego tchnienia Ducha Swietego i prosié, by wiat swym tchnieniem
przez jej ogrod, by sie rozlewaty w niej Boze zapachy™!,

W naszych poszukiwaniach przykladéw przezycia chrztu w Duchu
Swietym u wielkich postaci chrze$cijanstwa w historii Ko$ciota nie mo-
glo zabraknaé mistykéw. SiggneliSmy po tych najwigkszych: zakonne mi-
styczki (Hildegarda, Gertruda, Katarzyna ze Sieny, Teresa od Jezusa) oka-
zaty si¢ niewiastami tgsknigcymi za powtdrzeniem laski Pigédziesigtnicy
Dziejow Apostolskich. Ich tgsknota doczekata si¢ odpowiedzi Boga, kto-
ry na roézne sposoby udzielil im osobistego do§wiadczenia chrztu w Du-
chu Swietym. Ten etap naszych rozwazan zakonczyliémy analizami pism
$w. Jana od Krzyza. W jego mistyce chrzest w Duchu Swigtym przybiera
ksztalt mistycznej drogi, procesu duchowego wzrastania od nizin grze-
chow i wad az po sam szczyt zjednoczenia z Bogiem w milosci.

19 CB 17, 9.



Czes¢ 3

DAR JEZYKOW






1. ,,Méwienie jezykami” w Biblii

Rozdziat ten poswigcimy odpowiedzi na pytanie, co na temat jezykow
moéwi Biblia. Pierwszym odruchem mogloby by¢ siggniecie po dorobek
uczonych biblistow, gdyz opracowane przez nich ttumaczenia tekstow
i komentarze stanowig zwykle punkt wyjscia dla zorientowania si¢ w za-
gadnieniach biblijnych. W bibliotekach teologicznych dostepne sg w wiel-
kiej liczbie naukowe dzieta w tym zakresie. Dlatego najczesciej to wiasnie
od takiej lektury rozpoczyna si¢ prezentacje tego, co na dany temat mowi
nam Pismo Swicte.

W naszym przypadku, czyli przy poszukiwaniu biblijnych Zrédet na
temat mowienia jezykami, taki punkt wyjscia nie wydaje si¢ jednak naj-
lepszy. Dlaczego? Powdd jest natury historycznej: chrzescijanie doswiad-
czajacy daru jezykow w ciggu wiekow historii Kosciota, otaczajacy ich
swiadkowie pojawiania si¢ tego daru, duszpasterze przekazujacy biblijne
nauczanie na jego temat — wszyscy ci ludzie czerpali z Pisma Swietego
w zupehnie inny sposob. Czesciej pozostawiali na drugim planie teoretycz-
ne debaty, a tekst biblijny traktowali jako mowg samego Boga skierowang
wprost do serc wierzacej wspolnoty, ufnie przyjmujacej Boze objawienie.
Jesli wiec chcemy zrozumie¢ histori¢ oddziatywania biblijnej tradycji
moéwienia jezykami przez dwadzie$cia wiekow historii Kosciota, to nasze
podejscie musi by¢ mniej akademickie, a bardziej popularnonaukowe.

Z takiego zalozenia wynika metoda zastosowana w tej czg¢séci ksiazki. Na
poczatku zajmiemy si¢ (mato zapewne uczong) kwestig: Gdyby dzisiaj kto$
chciat stworzy¢ film na temat pierwszego zestania Ducha Swigtego, jaki
scenariusz bylby najbardziej wierny historycznemu oryginatowi? Co wia-
Sciwie dziato si¢ w Wieczerniku w dzien Pig¢édziesiatnicy? Aby si¢ z tym
zmierzy¢, siggniemy wprost do narracji Dziejow Apostolskich. Poszukamy
tam odpowiedzi na pytanie: Czy tradycyjne reprezentacje ikonograficzne,
tchnace majestatycznym spokojem zebranych Apostotdow z Maryja po-
$rod nich, sg realistyczne? A moze wigcej historycznej prawdy znajdzie-
my w niektorych ilustracjach oddajacych zaskoczenie zgromadzonych,
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niespodziane wtargnigcie mocy Ducha, nieprzewidywalno$¢ Bozego daru
i wybuch trudnej do opanowania radosci? Czy Pigc¢dziesigtnica bardziej
przypominata stonowang liturgic w $cisle apostolskim gronie, czy raczej
burzliwe (a moze i chaotyczne) spotkanie modlitewne ponad stu 0sob?

Kolejnym czekajagcym nas zagadnieniem bedzie natura opisanego
w Nowym Testamencie daru jezykow. Przywotajmy znowu nasza filmowg
metafore i zapytajmy: W jaki sposéb hipotetyczny rezyser mialby oddac
»akustyczny efekt” Wieczernika? Czy pobozna lektura biblijnego tekstu
podsunie nam jakie§ odpowiedzi? Moze odkryjemy, ze bardziej prawdo-
podobna jest seria katechetycznych pouczen wygloszonych przez Aposto-
tow do kolejnych grup jezykowych jerozolimskich pielgrzymdéw. A moze
blizsze prawdy wyda nam sig, ze bardziej chodzito o zbiorowe wychwala-
nie Boga, o jakie$ pierwsze, spontaniczne, wspolnotowe Te Deum.

Odpowiedzi na pierwsze i1 drugie pytanie beda wymagaly poszerzenia
lektury: z drugiego rozdziatu Dziejow Apostolskich (dzien Pigédziesigtni-
cy) przejdziemy wiec do rozdziatow dziesigtego 1 dziewigtnastego. Zawie-
rajg one dwa kolejne przyklady moéwienia jezykami podczas zstgpowania
Ducha Swietego. Trzeba je wzigé pod uwage, gdyz dopiero wszystkie trzy
razem dajg bardziej calosciowy obraz tego, jak wygladato moéwienie jezy-
kami w Kosciele apostolskim.

Kolejnym krokiem bedzie zauwazenie, ze w naszych czasach lekture
tekstu biblijnego o méwieniu jezykami czesto determinujg dwa narzuco-
ne z zewnatrz zalozenia, przy czym rzadko stawiamy pytanie o ich uza-
sadnienie. Pierwsze z nich to przekonanie, Ze trzeba czyta¢ Nowy Testa-
ment w $wietle uprzedniego przyjecia osobnej kategorii dla daru jezykéw
w Dziejach Apostolskich (bedzie to zrozumiata dla §wiadkéw wydarzenia
ksenoglosja) 1 osobnej kategorii dla daru jezykow u §w. Pawla (bytaby to
niezrozumiala dla swiadkow glosolalia). Przyjmuje si¢ wtedy zdecydowa-
ng réznice miedzy zjawiskiem z dnia Pig¢dziesigtnicy (zrozumiate dla stu-
chaczy jezyki rozmaitych ludéw) i1 z Kosciota w Koryncie (niezrozumiate
dzwigki tylko przypominajace ludzkie jezyki). Drugie zalozenie dotyczy
tego, jakoby ,,moéwienie jezykami”, analogiczne do zjawiska opisanego
w Nowym Testamencie, byto powszechne w greckiej, poganskiej starozyt-
nosci i dlatego miatoby by¢ kulturowym ttem dla chrze$cijanskiego daru
jezykow. By¢ moze okaze sig, ze te dwa zalozenia sg stabo uzasadnione,
a rezygnacja z nich pomoze w lekturze biblijnych tekstow na temat daru
jezykow.
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Na koniec rozdziatu o biblijnym przekazie na temat daru jezykéw zaj-
miemy si¢ jeszcze kwestia dodatkowa. Cho¢ postronnemu obserwatorowi
moze wydawac si¢ ona marginalna, to jednak dla wielu 0s6b zaangazowa-
nych we wspolczesnym ruchu Odnowy w Duchu Swietym jest niezmier-
nie istotna. Chodzi tu o dwie restrykcje natozone przez §w. Pawla na pu-
bliczna, glto$na modlitwe, a wige w konsekwencji takze i na ,,méwienie
jezykami”. Pierwsza restrykcja zdaje si¢ ograniczaé wszelka glosng mo-
dlitwe w Kosciele (skutkiem tego i ,,dar jezykow”) tylko do me¢zczyzn:
,»kobiety majg na zgromadzeniach milcze¢” (1 Kor 14, 34) — pisze Apostot.
Druga restrykcja robi wrazenie jeszcze bardziej surowej i ogranicza — jak
si¢ wydaje — korzystanie z daru jezykow tylko do osobistej modlitwy na
osobnosci: ,,niech za§ mowi sobie samemu i Bogu!” (1 Kor 14, 28). La-
two wyobrazi¢ sobie, jakie konsekwencje ptyng z tego dla dzisiejszych
cztonkéw grup modlitewnych, ktdrzy, z jednej strony, pragna Bozych cha-
ryzmatéw, a z drugiej — chcg zachowa¢ pelng wierno$¢ nauczaniu stowa
Bozego. Z tego wtasnie powodu na koniec pierwszego rozdziatu zajmiemy
si¢ 1 tymi dwoma problemami.

1.1. Opisy z Dziejow Apostolskich

Biblijna scena zestania Ducha Swigtego (Dz 2, 1-4) czesto bywa-
ta przedstawiana w ikonografii. Grupa dwunastu Apostolow z Maryja
posrodku, zstepujace z gory plomienie, skupiony wyraz twarzy wszyst-
kich obecnych oraz wewnetrzny, majestatyczny spokdj odmalowany na
obliczach uczestnikéw modlitwy. Arty$ci zwykle te wlasnie elementy
uwieczniali jako najbardziej charakterystyczne dla ich wyobrazenia sce-
ny spetnionej obietnicy Pigédziesiatnicy. Tak wlasnie mialo przebiegac to,
co opisuje stowo Pisma: ,,Ukazaly si¢c im jezyki jakby z ognia, ktore si¢
rozdzielity, i na kazdym z nich spoczat jeden; i wszyscy zostali napelnieni
Duchem Swigtym” (Dz 2, 3-4).

Wydaje sie, ze to przeczucie uporzagdkowanego majestatu i niemalze
liturgicznego spokoju towarzyszy wyobrazeniom dalszego ciggu biblijnej
sceny, kiedy to zgromadzeni ,,zacz¢li moéwi¢ obcymi jezykami, tak jak im
Duch pozwalal mowi¢” (Dz 2, 4). Mozna odnie$¢ wrazenie, ze w oczach
wielu wspotczesnych komentatorow i thumaczy wydarzenie to bytoby zbli-
zone charakterem do serii méw w obcych jezykach (co$ na ksztatt pamiet-
nych przeméwien §w. Jana Pawta 11 do réznych grup jezykowych).
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Biblia Tysiaclecia [dalej BT] oraz Biblia Towarzystwa Swigtego Pawta
[dalej BSP] zdaja sie sugerowaé scenerie formalnych przeméwien do kolej-
nych reprezentacji narodowosciowych:

Kazdy styszat, jak przemawiali [Aarlovvtov] w jego wlasnym jezyku. ,,Czyz ci
wszyscy, ktorzy przemawiaja [Aalodvtec], nie sg Galilejczykami?” (Dz 2, 7).

Podobnie formutujg to komentatorzy: ,,Apostotowie zaczynaja prze-
mawia¢ do zgromadzonych w ich wlasnych jezykach™. Biblia Poznanska
(BP) przedstawia nam nawet ,,tych, ktorzy rozprawiajg” w obcych jezy-
kach. Przemawianie i1 rozprawianie pasuja do obrazu uporzgdkowanego
i spokojnego wydarzenia, w ktérym biora udziat przetozeni (Apostotowie)
wygtlaszajacy przemowy do ludu. Dla innego komentatora dar jezykow
w opisie Lukaszowych Dziejow przedstawiony jest jako ,,natchnione i zro-
zumiale zwiastowanie™2.

Mozna przypuszczaé, ze ttumacze mieli przed oczami wyobrazni go-
towa scen¢ Pigcdziesiatnicy. Dlatego to samo greckie stowo AaAeiv raz
staje si¢ ,,przemawianiem”, innym razem nawet ,,rozprawianiem”, cho¢
W rzeczywistosci jest po prostu nieokreslonym na razie co do charakteru
,»-moéwieniem”3. Przy takim stylu prezentacji biblijnej Pie¢dziesigtnicy czy-
telnik Pisma Swigtego jest w najwyzszym stopniu zaskoczony, kiedy na-
gle dowiaduje si¢, ze niektorzy $wiadkowie tego wydarzenia drwili sobie
z tego wszystkiego 1 mowili: ,,Upili si¢ mtodym winem” (Dz 2, 13). Ta re-
akcja nie pasuje do stereotypow utrwalonych przez ikonografie i komenta-
rze, a nawet przez pewne tradycje ttumaczenia biblijnego tekstu. Dlaczego
komus$ mogloby przyj$¢ do glowy, aby seri¢ formalnych przemowien do
grup jezykowych skwitowaé drwinami i podejrzeniem o upojenie? Jedno
wyraznie nie pasuje do drugiego.

Skoro wigc — poza wyobraznig — nie wiadomo, jak wygladal pod tym
wzgledem dar jezykéw w dzien Pigédziesiatnicy, bezpieczniej wydaje si¢

' M. Rosik, ,, Zaczeli méwié rozmaitymi jezykami” (Dz 2, 4). Rozumienie daru jezykéw
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, ,,Biblica et Patristica Toruniensia” 1 (2008), s. 215.

2 Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1192.

3 Mniej dat si¢ zasugerowaé obiegowym wyobrazeniom Jakub Wujek, kiedy przettu-
maczyt catkiem po prostu: ,,Kazdy styszal je swym jezykiem mowiace. A zdumiewali si¢
mowigc: «Czy oto ci wszyscy, ktorzy mowia, nie sa Galilejczykami?»”. Tak samo tlumacza
ten fragment Biblia Brzeska, Biblia Gdanska, Nowa Biblia Gdanska i Biblia Warszawska.
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pozosta¢ w ttumaczeniu przy skromniejszym ,,méwieniu obcymi jezyka-
mi”, jak zresztg czyni to Wulgata (loquentes — loquuntur).

Sami zewngtrzni §wiadkowie tego niezwyktego wydarzenia, czyli ,,po-
bozni Zydzi ze wszystkich narodéw pod stonicem” (Dz 2, 5), nie daja nam
powodu do zakwalifikowania mowy uczniéw Jezusa jako ,,przemowien”
lub ,,rozpraw”. Ich wraZenie opisuje zwrot: ,,styszymy ich méwigcych
[Aarovvtwv] w naszych jezykach wielkie dzieta Boze [peyaleia]” (BT).

Dlaczego to jest wazne? Gdyz wiele elementow opisu w Dziejach
Apostolskich (Dz 2, 2-12) sugeruje raczej burzliwg (a moze i chaotyczng)
scene, w ktorej bierze udziat o wiele wigksza grupa niz tylko dwunastu
Apostotow z Maryja, do tego z bardzo licznymi §wiadkami.

Najpierw trzeba skorygowac nasze wyobrazenie o liczbie osob, kto-
re dostapity spoczynku na sobie ognistych jezykéw 1 mdéwienia innymi
jezykami. Czytamy bowiem, ze kiedy nadszedt dzien Pigcédziesigtnicy,
»znajdowali si¢ wszyscy razem na tym samym miejscu” (Dz 2, 1). Stowo
,»Wszyscy” moze odnosi¢ si¢ albo do grupy wspomnianej w Dz 1, 12-14,
albo do grupy opisanej w Dz 1, 15.

Wrécili do Jerozolimy z géry zwanej Oliwna, ktora lezy blisko Jerozolimy,
w odleglosci drogi szabatowej. Przybywszy tam, weszli do sali na gorze
i przebywali w niej: Piotr i Jan, Jakub i Andrzej, Filip i Tomasz, Bartlomiej
i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon Gorliwy, i Juda, [brat] Jakuba.
Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryja,
Matka Jezusa, i bra¢mi Jego (Dz 1, 12-14).

Zaraz potem dowiadujemy sie, ze ta liczba mogta by¢ naprawdg spora:
»Wtedy Piotr w obecnos$ci braci, a zebralo si¢ razem okoto stu dwudziestu
0s6b, przemowit” (Dz 1, 15). Wszyscy musieli by¢ juz uwazani za jedno-
lite zgromadzenie wyznawcoéw nowej wiary w Jezusa Chrystusa, skoro to
wobec nich dokonat si¢ wybor na urzad apostolski nastepcy Judasza (Dz
1, 15-26). I to wiasnie do nich mogg odnosi¢ si¢ stowa: ,,Kiedy nadszedt
wreszcie dzien Pigédziesigtnicy, znajdowali si¢ wszyscy razem na tym
samym miejscu” (Dz 2, 1).

Moga to potwierdzac jeszcze dwa fakty.

W Dz 2, 1 powtarzajg si¢ stowa z Dz 1, 14-15: ,,razem [6poBvpadov]”
oraz ,,na tym samym miejscu [€mt 6 a016]”. Amerykanska Catholic En-
cyclopedia sugeruje: ,,W $wigto Piec¢dziesigtnicy stu dwudziestu uczniéw
pochodzacych z Galilei dato si¢ stysze¢ «moéwiacych réznymi jezykami,
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tak jak Duch Swicty pozwalal im mowié»™. Natomiast w komentarzu
Biblii Jerozolimskiej do Dz 2, 1 szuka si¢ raczej potwierdzenia tego, ze
w wydarzeniu dnia Pi¢¢dziesigtnicy uczestniczyta mniejsza grupa, ta opi-
sana w wersach 1, 13-14.

W swoim wyjasnieniu tego, co wiasnie zdarzyto si¢ w dzien Pigédzie-
sigtnicy, apostot Piotr przytoczyt stowa proroka Joela, ktére podkreslaty
roznorodnos¢ osob, na ktore zstapit Duch Swiety:

Piotr [...] przemowit donosnym glosem: [...] spetnia si¢ przepowiednia proroka
Joela: W ostatnich dniach — mowi Bog — wyleje Ducha mojego na wszelkie
ciato, i beda prorokowali synowie wasi i corki wasze, mtodziency wasi widze-
nia mie¢ beda, a starcy — sny. Nawet na niewolnikow i niewolnice moje wyleje
w owych dniach Ducha mego, i b¢da prorokowali (Dz 2, 14-18; por. J1 3, 1-2).

Réznorodnosé¢ osob uczestniczacych w Pigédziesigtnicy w ,,sali na go-
rze” byta waznym argumentem za tym, ze rzeczywiscie Duch Swicty wy-
lewa si¢ ,,na wszelkie ciato”. Trzeba zauwazy¢, ze dwukrotnie powtarza
si¢ tu stwierdzenie, iz w wylaniu Ducha uczestnicza zarowno mezczyzni,
jak 1 kobiety. W kazdym razie to o wiele wigcej osob niz tylko Apostoto-
wie wraz z Maryja, skoro autor Dziejow tak wyraznie podkresla: ,,znajdo-
wali si¢ wszyscy razem na tym samym miejscu” (Dz 2, 1).

Idac dalej, musimy zauwazy¢ te wyrazenia biblijnego tekstu, ktore
sugeruja niespodziewane zamieszanie:

— ,,szum, jakby uderzenie gwattownego wiatru” (w. 2);

— ,.jezyki jakby z ognia, ktore si¢ rozdzielity” (w. 3);

Swiadkowie, ktorzy najpierw:

— ,,zbiegli si¢ ttumnie 1 zdumieli” (w. 6);

— 1,,mowili pelni zdumienia i podziwu” (w. 7);

Potem za$:

— jedni ,,zdumiewali si¢ i nie wiedzieli, co mys$le¢” (w. 12);

— inni za$ ,,drwili” (w. 13).

W sumie nie wyglada to na scene¢ rzadzong regutami porzadku i rytu,
a raczej na wydarzenie, ktore wlasnie najpierw zaburzyto modlitewny
spokoj nagta, nieoczekiwang i zaskakujaca interwencja Ducha Swictego,

4 Gift of Tongues [hasto:], w: The Catholic Encyclopedia, [TIB]; oraz: T. Reilly, Gift
of Tongues [hasto:], w: The Catholic Encyclopedia, New York 1912. Celem uproszczenia
przypisow w niniejszej publikacji teksty dostepne w internecie beda oznaczane skrotem
[TIB], ich pelny adres internetowy zostat zamieszczony w Bibliografii.
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a potem wywotato chaotyczne zbiegowisko ciekawskich, a moze i zwy-
czajnych gapiéw, zapewne nie mniej licznych niz sami uczestnicy wy-
darzenia, skoro zbiegli si¢ ,,thumnie” (w. 6: mAfifog to po prostu ,,thum”).
Burzliwy poczatek, niespodziewany dalszy przebieg, thum ciekawskich —
to lepiej ttumaczy zréznicowane reakcje widzow na to, co widzieli i1 sty-
szeli, niz tradycyjne wyobrazenie statycznej, niemal liturgicznej scenerii
pierwszego zestania Ducha Swictego w dzien Pigédziesiatnicy.

Polski czytelnik Dziejow Apostolskich zauwazy, ze w biblijnym tek-
$cie to samo stowo ,,jezyki” odnosi si¢ zarowno do tajemniczych ptomieni
zstepujacych z nieba, jak i do nowej mowy, jakg otrzymali uczniowie Je-
zusa. Warto podkresli¢, ze w greckim oryginale sytuacja jest taka sama:

Ukazaty si¢ im tez jezyki [yA@ooar] jakby z ognia, ktére si¢ rozdzielity, i na
kazdym z nich spoczat jeden. I wszyscy zostali napenieni Duchem Swigtym,
1 zaczeli mowic obeymi jezykami [yAwooaig] (Dz 2, 3-4).

Istnieje wigc zwigzek migdzy plomieniem Ducha zstgpujacego od
Boga a ptomienng mowa, ktoéra zaczyna ptynaé z ust zgromadzonych.
»Z ognia” sg zaréwno jezyki zstepujacego Ducha, jak i jezyki, w ktérych
moéwili wtedy uczniowie.

W bardzo przejmujacy sposob podkresla to sredniowieczny ojciec Ko-
Sciola, $w. Grzegorz Wielki (540—604): ,,Ptomien stat si¢ srodkiem Obja-
wienia Bozego, poniewaz sam Bog jest niematerialnym i niewyrazalnym
ogniem (por. Hbr 12, 29), ktory przybywa, by zapali¢ mitoscia Boza ser-
ca chtodne i myslace po ziemsku. A plomien ten ukazat si¢ w jezykach,
gdyz jezyk tworzy stowa, a kto jest dotkniety przez Bozego Ducha, ten
wyznaje Stowo Boga, czyli Jego Jednorodzonego Syna. To dlatego Duch
Swiety objawit si¢ w jezykach ognia, gdyz kazdy, kogo On wypelni, mo-
wiac plonie. Skutkiem tego nauczyciele wiary przemawiajg ptomienistym

jezykiem z mitoéci Boga i rozpalajg serca swoich stuchaczy™.

S Flame was the medium of the Spirit’s revelation because God is an immaterial and
indescribable fire (Heb 12: 29), coming to kindle the hearts of the frigid and the materially
minded with the love for God. Tongues were the shape revealed, because the tongue produ-
ces words, and whoever is touched by the Holy Spirit confesses the Word of God, his only-
-begotten Son. So the Spirit appeared in tongues of fire because he causes all he fills both
to burn and to speak. In turn, godly teachers preach with fiery tongues out of love for God
and inflame the hearts of their hearers (§w. Grzegorz Wielki, Moralia in Job 2, 49, 77); cyt.
za: S.M. Burgess, The Holy Spirit: Medieval Roman Catholic and Reformation Traditions,
Grand Rapids (MI) 1997, (Kindle Locations 351-356).
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To samo skojarzenie znajdziemy u $w. Bedy Czcigodnego (673—735):

Duch Swiety ujawnil sic w ogniu i w jezykach, by pokazaé, ze wszyscy na-
petnieni Duchem zarazem plong i méwig: ptona z powodu obecnos$ci Trzeciej
Osoby Bozej i méwia o Niej°.

Jezyki, w ktorych zaczgli mowi¢ zgromadzeni, okazaty si¢ inne niz
ten, ktorym uczniowie z Galilei postugiwali si¢ na co dzien. Byly wigc
,»obce”. Inni thumaczg to wyrazenie (§tépoig yAdooaig) jako mowienie
,.r0znymi jezykami” (BSP); ,,rozmaitymi jezykami” (Biblia Wujka — dalej
BW); ,,innymi jezykami” (KomZyd?).

W opisie znajdujacym si¢ na poczatku Dziejow Apostolskich czytelni-
ka uderza przede wszystkim to, ze ,,jezyki” sg tu przedstawione jako nie-
spodziewany i zaskakujacy dar. Elementem budzacym zdumienie stucha-
czy jest fakt, ze chociaz mowigcy ,,jezykami” byli miejscowymi Zydami,
ich stowa rozumieli ludzie rozmawiajacy na co dzien w najrozmaitszych
jezykach wielu narodows®.

Zostaje to potwierdzone dodatkowo przez tradycje zydowska, ktora
w opisie objawienia Boga na gorze Synaj (por. Wj 19, 16) widziata od-
danie rozbrzmiewania chwaty Bozej w siedemdziesi¢ciu rozmaitych je-
zykach niezydowskich?. Wydaje sie wiec jasne, ze intencjg autora Dzie-
jow Apostolskich byto przekazanie, iz ,w dzien zestania Ducha Swigtego
uczniowie oglaszaja dziwy Boze w jezykach, ktére rozumieja zebrani tam
ludzie'”.

Oprocz cudu, polegajacego na rozumieniu moéwienia jezykami przez
ludzi z wielu réznych krajow, wazna jest tez tres¢ owej cudownej mowy

® The Holy Spirit appeared in fire and in tongues to represent the fact that all those
filled with the Spirit are made both to burn and to speak — to burn because of, and to speak
about, the divine Third Person himself ($w. Beda Czcigodny, Komentarz do Dziejow Apo-
stolskich); cyt. za: S.M. Burgess, The Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 498-500).

7 D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Vocatio, Warszawa 2004,

8 El punto de vista que considera a las lenguas como idiomas reales no aprendidos por
el hablante es el que cuenta con mayor apoyo por parte del texto y otras evidencias exter-
nas, como el testimonio de los Padres de la Iglesia. Si bien existen algunas evidencias que
sugieren que la glosolalia incluiria algo mas o fuera algo diferente de idiomas humanos,
esto no se puede demostrar desde los textos paulinos (C. Calderon, ;Qué eran las lenguas
en el pensamiento del apostol Pablo? (cz. 2), ,,Kair6s” 2008, nr 42, s. 74).

° Por. D.H. Stern, Komentarz zydowski..., dz. cyt., s. 361.

10X, Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1986, s. 319.
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(w. 11): ,,wielkie dzieta Boze [ueyareia]”!!. To samo wyrazenie: ,wielkie
dzieta Boze” znamy na przyktad z Ewangelii §w. Lukasza. ,,Maryja rze-
kta: Wielbi dusza moja Pana, [...] gdyz wielkie rzeczy [peydieia] uczynit
mi Wszechmocny” (Lk 1, 46-49). Greckie peyaieia (tac. magnalia) znala-
zto si¢ wigc w hymnie uwielbienia dla Boga. Skoro nic w tek$cie Dziejow
Apostolskich nie zmusza nas do przyjecia wersji jakiego$ ,,przemawiania”,
»~rozprawiania” czy ,zwiastowania”, to moze w Dziejach Apostolskich
bardziej niz o przemoéwienia chodzi o wznoszenie hymnow uwielbienia
w owych ,,obcych jezykach”? Hymnow podobnych w tresci do Magnificat?

We wspomnianej juz Catholic Encyclopedia znajdujemy kolejne argu-
menty. Po pierwsze, ,,fizyczne i psychologiczne warunki obecnych to eks-
tatyczny zachwyt, kiedy «wielkie dzieta Boze» znalazly swoj naturalny
wyraz w aklamacjach, modlitwach i hymnach — mozliwe, ze powstatych
w poprzedzajacym tygodniu, gdy ,,stale przebywali w §wiatyni, wielbigc
1 blogostawigc Boga” (Lk 24, 52-53). Po drugie, trzeba poczyni¢ uwage
ogoblniejszg: ,,biblijna glosolalia nigdy nie stuzyta do zwiastowania [proc-
lamation)], co zreszta umkneto uwadze nawet §w. Augustyna i §w. Toma-
sza z Akwinu™'2,

Dynamika catosci wyglada wigc nastepujaco: Najpierw zgromadzeni
w sali na pietrze, napetnieni Duchem Swietym, zaczeli ,,méwié¢ innymi je-
zykami [€tépaig yYhdooarg]” (w. 4), a potem okazalo si¢, ze wielu sposrod
tych, ktorzy thumnie si¢ zbiegli, styszato ich ,,mowigcych naszymi jezyka-
mi [quetéporg yYAdooarg]” (w. 11). ,,Inne jezyki” okazaty si¢ w uszach stu-
chaczy ,,naszymi jezykami”, mowa konkretnych narodéw z wielu miejsc
$wiata.

Wersja wspolnotowego (i ze wzgledu na emocjonalne okoliczno$ci
nieco chaotycznego) wznoszenia hymnow czy glosé6w uwielbienia lepiej
thumaczylaby tak roézne reakcje $wiadkow. Jedni, bedacy blizej czy lepiej
styszacy konkretne osoby wznoszace uwielbienie Boga posrod thumne-
go zamieszania, s3 pelni zdumienia wobec ewidentnego cudu. Inni za$
swiadkowie tych niezwyktych chwil, moze obecni w wigkszym oddaleniu
albo po prostu niemajacy okazji do uchwycenia w chaotycznym gwarze
swojego jezyka, reagujg zupelnie inaczej: ,,«Upili si¢ mtodym winemy —
drwili inni” (Dz 2, 13).

1 Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1191.
12 Gift of Tongues [hasto:], w: The Catholic Encyclopedia, dz. cyt.
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Natomiast do$¢ trudno wyobrazi¢ sobie takie uporzadkowane przemo-
wienie (lub rozprawianie czy zwiastowanie), ktore u jednych budzitoby
zdumienie z powodu zaskakujacego uzycia wielu obcych jezykéw, a u in-
nych — drwing i podejrzenie o alkoholowe upojenie mowcy.

Dodatkowy argument przeciw ,,przemawianiu” jako formie ,,mowie-
nia innymi jezykami” w dzien Pigédziesiatnicy jest taki, ze kiedy doszto
do faktycznego przemoéwienia, zostato ono wygtoszone w jednym jezyku
i przez jedng osobe, w dodatku przez uznanego pasterza calej wspolnoty —
apostota Piotra.

Dodatkowy, cho¢ tez istotny argument pochodzi z dziesigtego oraz
z dziewigtnastego rozdzialu Dziejow Apostolskich. W rozdziale dziesia-
tym czytamy, ze pewien pobozny i bogobojny Rzymianin imieniem Kor-
neliusz, setnik z italskiej kohorty, zaprosit do swego domu apostota Piotra,
ktoremu towarzyszyli niektorzy bracia z Jafy. Celem zaproszenia bylo wy-
stuchanie chrzescijanskiego orgdzia, a stuchaczami, oprocz Korneliusza,
mieli by¢ jego krewni i najblizsi przyjaciele. Kulminacyjng sceng tak oto
opisuje tekst Biblii:

Kiedy Piotr jeszcze mowit o tym, Duch Swiety zstapit na wszystkich, ktorzy
stuchali nauki. I zdumieli si¢ wierni pochodzenia zydowskiego, ktérzy przy-
byli z Piotrem, ze dar Ducha Swictego wylany zostat takze na pogan. Styszeli
bowiem, ze méwia jezykami [yAdooaig] i wielbig Boga [peyalovov]. Wtedy
odezwat si¢ Piotr: ,,Kt6z moze odméwi¢ chrztu tym, ktorzy otrzymali Ducha
Swictego tak samo jak my?” I rozkazat ochrzcié ich w imi¢ Jezusa Chrystusa
(Dz 10, 44-48).

Dwie rzeczy zwracaja tu uwagg. Pierwsza to slownictwo opisujace dar
udzielony poganom, to jest Korneliuszowi, jego krewnym i przyjaciotom.
,»Styszeli ich mowigcych jezykami” (AaAovviwv yYAd®oooig) to dostowne po-
wtorzenie frazy z Dz 2, 11. Wielbienie Boga ma to samo zrédto jezykowe co
,wielkie rzeczy Boze [peyareia]” z Dz 2, 11. I znowu nietrudno skojarzy¢
to z Magnificat Maryi: ,,Wielbi [peyodvvel] dusza moja Pana” (Lk 1, 46).

Druga za$ rzecz to same okoliczno$ci zdarzenia. Z oczywistych wzgle-
dow dopiero co napetnieni Duchem Swietym Korneliusz i jego najblizsi
nie mogli pouczajaco ,,przemawiaé¢” do Piotra i do towarzyszacych mu do-
$wiadczonych chrzeScijan, nie mogli tez z nimi ,,rozprawia¢” czy tez im
czego$ ,,zwiastowac”. A jednak Piotr od razu postawit diagnozg: ,,otrzy-
mali Ducha tak samo jak my [kaOd¢ xai Nueig]”. Apostot potwierdzi to
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jeszcze mocniej po kilku dniach, w rozmowie z bra¢mi z Judei: na Kor-
neliusza i jego towarzyszy ,,Duch Swiety zstapit jak na nas na poczatku”
(Dz 11, 15). Zstapit tak samo, rozpoznawalny po tych samych darach, kto-
rymi bylo ,,moéwienie jezykami” oraz ,wielbienie Boga” (dost. opiewanie
wielko$ci Boga).

Dla dodatkowego potwierdzenia zajrzyjmy do dziewig¢tnastego roz-
dziatu Dziejow.

Kiedy Apollos znajdowat si¢ w Koryncie, Pawet przeszedt okolice wyzej po-
lozone, przybyt do Efezu i znalazt jakich$ uczniow. Zapytat ich: ,,Czy otrzy-
maliscie Ducha Swietego, gdy przyjeliscie wiare?” A oni do niego: ,,Nawet
nie styszelismy, ze istnieje Duch Swiety”. ,,Jaki wiec chrzest przyjeliscie?”
— zapytal. A oni odpowiedzieli: ,,Chrzest Janowy”. ,,Jan udzielat chrztu na-
wrdcenia, przemawiajac do ludu, aby uwierzyli w Tego, ktory za nim idzie,
to jest Jezusa” — powiedzial Pawel. Gdy to ustyszeli, przyjeli chrzest w imig
Pana Jezusa. A kiedy Pawet wlozyt na nich rece, Duch Swicty zstapit na nich.
Mowili tez jezykami i prorokowali. Wszystkich ich bylo okoto dwunastu mez-
czyzn (Dz 19, 1-7).

Opisane tu kolejne zstapienie Ducha Swigtego wykazuje wiele podo-
bienstw ze scena z dziesigtego rozdziatu Dziejow Apostolskich. Tak jak
Korneliusz byt ,,pobozny i bogobojny”, takze i tu kandydatami sa ,,ucznio-
wie”. Tak jak Korneliusz nie wiedziat nic na temat spetniania si¢ obietni-
cy Jezusa o zestaniu Ducha Swictego, tak tez i ci uczniowie: ,,nawet nie
styszeli, ze istnieje Duch Swiety” (Dz 19, 2). I — co najwazniejsze — kie-
dy Duch na nich zstgpit, mowili jezykami i prorokowali. Podobnie jak
w przypadku Korneliusza 1 jego towarzyszy, wydaje si¢ wysoce niepraw-
dopodobne, aby mdéwienie jezykami oznaczato tu jaki§ rodzaj ,,przema-
wiania” czy ,,rozprawiania” do rozmaitych grup jezykowych. Méwiacy
jezykami byli przeciez nowicjuszami, a $wiadkiem wydarzenia byt stynny
juz wtedy apostot Pawet, zapewne z jakimi§ pomocnikami. Bardziej praw-
dopodobne wydaje si¢, ze mowienie jezykami to wykrzykiwanie lub $pie-
wanie tych samych treéci: uwielbianie Boga za Jego wielkie dzieta.

1.2. Wskazania do lektury tekstow biblijnych
o méwieniu jezykami

Jak mozna zauwazy¢, nie jest tatwo wyciggnaé jednoznaczne wnioski
z lektury biblijnych opisow ,,moéwienia jezykami”. Potrzebne nam sg nowe
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spojrzenia z kilku nowych kierunkow, aby uzupeini¢ rozumienie odno-
$nych tekstow Biblii. Przejdziemy wiec do kolejnego etapu naszych roz-
wazan, w ktorym znowu na pierwsze miejsce wysung si¢ dane biblijne.

Juz na wstepie zasygnalizujmy potrzebe zadania dwoch koniecznych
pytan:

(I) Czy pozyteczne jest wprowadzanie — czgsto spotykanego — pozabi-
blijnego podziatu ,,méwienia jezykami” na dwie rdézne kategorie: na gloso-
lali¢ 1 ksenoglosj¢? Czy dla naszych celéw (duchowa lektura Nowego Te-
stamentu) nie wprowadza to wigcej zamieszania niz wyjasnienia? Czy jest
pomocne radykalne przeciwstawianie glosolalii w dzien Pigédziesiatnicy
(Dz 2) i glosolalii korynckiej (1 Kor 14) jako zjawisk zasadniczo r6znych?

(2) Czy jest historycznie uzasadnione przekonanie o istnieniu pogan-
skich, greckich wzorcow dla chrzescijanskiej glosolalii?

Powyzsze dwa pytania wyznacza problematyke, ktorg zajmiemy sie¢
w dalszej czg$ci niniejszego rozdziatu, prowadzac nas do lektury harmo-
nizujacej teksty o glosolalii z Dz 2 oraz 1 Kor 14.

Glosolalia czy ksenoglosja?

W wielu opracowaniach rozwazania na temat nowotestamentowego
moéwienia jezykami zaczyna si¢ od rozroznienia terminologicznego mig-
dzy glosolalig a ksenoglosjg. Takie podejscie moze mie¢ swoje zalety, ale
ma tez podstawowa wade. Otéz, w przeciwienstwie do terminu ,,kseno-
glosja” wyrazenie ,,glosolalia” wiernie oddaje terminologi¢ Nowego Te-
stamentu: ,.gloso-lalia” to tyle co ,,jezyko-mowienie”. W takiej postaci,
czy w bardzo podobnych formach, spotykamy je wielokrotnie w Nowym
Testamencie.

Oto przyktady uzycia tych form:

— uczniowie Jezusa ,nowymi jezykami mowi¢ beda [yAdoooig
haAncovoty kowvaic]” (Mk 16, 17);

— w dzien Pi¢édziesigtnicy uczniowie zaczeli ,,mowi¢ obcymi jezyka-
mi [AaAelv Etépmg yAdooaig]” (Dz 2, 4);

— widzac Korneliusza i jego towarzyszy, Swiadkowie styszeli, ze ,,mo-
wig jezykami [AaAoOvtov yYAdoooic]” (Dz 10, 46);

— nawrdceni przez Pawta ,,mowili jezykami [éAdAovv yAdocoug]”
(Dz 19, 6);

— w hymnie o miltoSci Apostot uzywa wyrazenia: ,,chocbym moéwit
jezykami [yAdocoig Aari®]” (1 Kor 13, 1);
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— w nastepnym rozdziale swojego listu §w. Pawel omawia przypadek
kogo$ ,,méwigcego jezykami [AaA@v yAdoon]” (1 Kor 14, 2);

— nawet o sobie samym stwierdza: ,,mowi¢ jezykami [yA®oooig
Aad®dv]” (1 Kor 14, 18);

— tam gdzie BT ma skomplikowang form¢: ,,poczng korzystaé
z daru jezykéw”, tam Apostol pisze zwyczajnie: ,,beda moéwic¢ jezykami
[YAdooaig Aaidv]” (1 Kor 14, 23).

Wydaje si¢ jasne, ze w biblijnym jezyku Nowego Testamentu wspo-
mniany dar duchowy nazywa si¢ (w bardzo zblizonych wariantach) ,,moé-
wieniem jezykami” albo — je$li mozna si¢ tak wyrazi¢ — ,,jezyko-mo-
wieniem”, czyli wlasnie glosolalig. I to zupelnie niezaleznie od tego, czy
akustyczny efekt tego daru jest zrozumiaty dla stuchacza (jak w dzien
Pi¢édziesiatnicy w Jerozolimie), czy tez pozostaje zasadniczo niezro-
zumialy (jak w Koryncie). Tak czy inaczej, dla biblijnego autora jest to
niezmiennie glosolalia. To prawda, ze sam termin ,,glosolalia” zaczat by¢
uzywany w jezyku angielskim dopiero w XIX wieku, ale ma bardzo so-
lidne uzasadnienie w terminologii Nowego Testamentu. Kiedy natomiast
wprowadzamy nowy termin ,.ksenoglosja”, zaczynamy wchodzi¢ na grunt
znacznie mniej pewny. ,Wyrazenie ksenoglosja zostalo wprowadzone
w 1905 r., poczatkowo dla opisania medium spirytystycznego, ktére umia-
to w transie sprawnie postugiwac sie obcym jezykiem™'3. Moze wigc lepie;j
— dla naszych celow duchowej lektury Nowego Testamentu — trzymac si¢
logiki jezykowej Pisma Swigtego w nadziei, ze to bardziej przystuzy sie
naszemu rozumieniu fenomenu ,,méwienia jezykami”.

Moéwienie jezykami znane w poganstwie?

Kolejne wazne pytanie dotyczy szeroko dzi§ uznawanej tezy o tym,
jakoby mowienie jezykami byto znane i praktykowane wsrod greckich po-
gan za czaséw apostolskich i dlatego wilasnie tak bardzo zaznaczylo si¢
w Koryncie, czyli w Kosciele ztozonym z bytych pogan.

Rzeczywiscie, do$¢ powszechnie spotykana hipoteza wyjasnienia fe-
nomenu méwienia jezykami wywodzi si¢ z faktu, ze u §w. Pawla sa one
opisane w Kosciele korynckim, w ktorym bardzo wielu chrzescijan ewi-
dentnie wyznawato wczesniej poganskie religie Grekéw (,,Wiecie, ze

13 S.M. Burgess, E.M. van der Maas, The New International Dictionary of Pentecostal
and Charismatic Movements, Grand Rapids (MI) 2002, s. 670 [dalej IDPCM].
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gdyscie byli poganami, ciggngto was nieodparcie ku niemym bozkom”—
1 Kor 12, 1).

Wyjasnienie wyglada wtedy tak: wcze$niej owi mieszkancy Koryntu
mieli spotyka¢ si¢ z tym zjawiskiem w centrach greckiego, poganskiego
kultu (gdzie glosolalia miata by¢ czgsto praktykowana). Po nawroceniu na
chrzescijanstwo przeniesli ten zwyczaj do Kosciota. I tak pojawitaby si¢
wsrod chrzesdcijan glosolalia, potem wstecznie utozsamiona takze z pier-
wotnym entuzjazmem w pami¢tnym dniu Pigédziesigtnicy w Jerozolimie,
podczas zestania Ducha Swietego.

W ciagu trzydziestolecia [1965-1995] wérdd badaczy hellenistycznych prece-
denséw jako paraleli dla glosolalii w Nowym Testamencie uznano zgodnie:
fenomen natchnionej mowy znajdujacy si¢ w Nowym Testamencie oraz ter-
minologia uzywana dla jego opisania maja $ciste paralele w §wiecie ludowych
religii hellenistycznych'®,

Innymi stowy: ,,Glosolalia i prorokowanie wywodzg si¢ z przedchrze-
$cijanskich religijnych do$wiadczen wspolnoty korynckiej”'s.

Nawet The New International Dictionary of Pentecostal and Chari-
smatic Movements przekazuje te informacje. O wyroczni delfickiej pisze
tak: ,,Mloda kaptanka wypowiadata niezrozumiate stowa, a towarzyszacy
jej kaptan miat je thumaczy¢ na zrozumiatg greke tamtego okresu™®.

Ma to $wiadczy¢ o tym, ze ,,delficka mowa ekstatyczna nie tylko jest
paralela, ale tez poprzedniczka glosolalii w Koryncie, wspomaganej jesz-
cze przez zle zrozumiany wysitek, aby w chrzeécijanstwie doréwna¢ mo-
wie otaczajgcych bostw poganskich”. Inni dodajg do tego jeszcze rzeko-
me przyktady glosolalii w greckim kulcie boga Apollina oraz Dionizosa.

Teza o greckich, poganskich zrédtach chrze$cijanskiej glosolalii wy-
glada wigc na bardzo pociagajaca, ma jednak podstawowg wade. Trudno
znalez¢ dowody na jej potwierdzenie w pisanych zrodtach.

4 Tamze.

15 Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech in Early Christianity and its Hellenistic
Environment, Tlibingen 1995, s. 5.

16 IDPCM, s. 671; por. tez: J. Malz, W sprawie ,,daru jezykéw”, w: Duch i Oblubienica.
Materiaty z 111 Forum popularyzacji teologii i kultury chrzescijanskiej (Wroctaw—Le$nica,
12 grudnia 1998 r.), red. M. Rosik, S. Rosik, Wroctaw 1999.

\7"...a misguided Christian effort to match the speech of surrounding pagan deities
(IDPCM, s. 671).
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Zacznijmy od nastepujacej uwagi: ,,Niektorzy badacze podawali przy-
ktady niesktadnej mowy zaczerpnigtej z innych kultur jako paralele do
moéwienia obcymi jezykami, jednak domniemane paralele pochodzace
z grecko-rzymskiej starozytnosci sg stabe™'8.

Wiele wysitku wyjasnieniu tej kwestii poswiecil Charles Forbes. Jego
ksigzka wydana w roku 1995 w Tiibingen zawiera imponujacy detalami
przeglad wszystkich mozliwych tekstow opisujacych fonetyczne aspekty
greckich kultow z czaséw Nowego Testamentu. Ch. Forbes zwraca uwage
najpierw na wyroczni¢ delficka, czyli kaptanke pytyjska. Miata ona wy-
glasza¢ swoje wyrocznie w urywanych fragmentach w jezyku greckim
uzupetnianych swobodng wokalizacja (a wigc jakby poganska glosolalig).
Po przestudiowaniu (i zacytowaniu w oryginale) stosownych literackich
$wiadectw ze starozytnej Grecji Forbes stwierdza: ,,Nie ma decydujacych
$wiadectw, ze kaptanka pytyjska kiedykolwiek wyglaszata swoje wyrocz-
nie w formie podobnej do glosolalii”. Wrecz przeciwnie, ,,wszystkie Swia-
dectwa sugerujg, ze méwila w zupetnie zrozumiatej grece”, tyle ze czgsto
»dwuznacznej”. Niezrozumialo$¢ jej wyroczni nie miata wigc charakteru
fonetycznego, ale polegata na tym, ze doskonale zrozumiale greckie stowa
tworzyty zagadkowe i tajemnicze ciggi mysli. Tajemniczo$¢ byta wywota-
na przez aluzje i metafory, a nie przez mamrotanie. Ostateczny wniosek:
,normalnie wyrocznie méwity w zwyklej grece”'’.

Nastepnie Forbes przechodzi do zbadania tego samego zjawiska w kul-
cie Apollina. Podczas religijnych festiwali ku czci tego greckiego bostwa
wystepujacy aktorzy ,nasladowali jezyki wszystkich ludow”. Fakt ten
podaje si¢ niekiedy jako paralele chrzescijanskiej glosolalii. Po przeana-
lizowaniu greckich §wiadectw literackich Forbes konkluduje: chodzito tu
o rodzaj zdziwienia aktorskim kunsztem prezentowanych przedstawien
1 nic w tekécie nie sugeruje jakiego$ religijnego obdarowania niespotykang
mowa wystepujacych wtedy aktorow?’,

Kolejne przyktady podawane w tego typu dyskusjach to odglosy wy-
dawane w greckim kulcie Dionizosa i bogini Kybele. Miaty one charak-
ter dzikich okrzykéw wskutek zbiorowego podniecenia. Takze w tym
przypadku Forbes nie poprzestaje na czesto powtarzanych frazesach

18 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 239.

19 Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech..., dz. cyt.,s. 107-109.

20 Por. tamze, s. 119-123.
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o ,,glosolalii wystepujacej w greckich kultach misteryjnych”, ale przytacza
i analizuje wszystkie dostepne s§wiadectwa historyczne. Wzmianka w sta-
rozytnym pi$miennictwie, ktora wskazuje na lingwistyczng niezrozumia-
toé¢ podczas zywiotowego obchodzenia $wigt Dionizosa, to wyrazenie:
,»frygijskie okrzyki”. Powodem odmiennosci jezykowej jest jednak po pro-
stu to, ze uczestnicy tak akurat opisanej uroczystosci pochodzili z Frygii
(a nie z Grecji). Dzika, oszatamiajgca i podniecajaca muzyka wigzata si¢
z réwnie dzikimi okrzykami. Ale od nieuporzadkowanych wrzaskow pod-
chmielonej kompanii do interpretowania ich jako glosolalii nie prowadzi
zadna logiczna $ciezka?.

Na zakonczenie mozna jeszcze dodac¢ probg uzasadnienia tezy o ist-
nieniu precedenséw glosolalii przez przywotywanie wspotczesnych nam
szamanskich zwyczajow religijnych. Szamani, jak donosza religioznawcy,
mieliby nasladowaé glosy zwierzat i ptakow, inni za§ mieliby mamrotac
1 pomrukiwac.

Aby utatwi¢ sobie zadanie, niektorzy egzegeci, jak na przyklad autor
Katolickiego komentarza biblijnego, ujmuja swoje wyobrazenie o gloso-
lalii tak: ,,tajemnicze mamrotanie niezrozumiatych dzwiekow”??. Ale i to
moze niewiele pomoc: ,,Ekstatyczne mamrotanie: [...] starozytny $wiat
srodziemnomorski dostarcza niewielu dowodéw na wystepowanie podob-
nego zjawiska, nie ma tez zadnych znanych «paralel» zjawiska «mowie-
nia jezykami»”?3. W dodatku analogie sg tu stabe: ,,f.ukasz opisuje mowe
[w dzien Pigc¢dziesiatnicy] nie jako nieskladnag, lecz jako oddawanie czci
Bogu w jezykach, ktorych mowiacy nie znali”?,

Nawet tak powazne zrodlo, jak The New International Dictionary of
Pentecostal and Charismatic Movements przywoluje w tym kontekscie
szamanskie ,,pomruki i mowe zwierzat”?. Jako komentarz mozna powie-
dzie¢ tylko jedno: nasladowanie pomrukéw zwierzat i wydawanych przez
nie innych odglosow nie jest podobne do glosolalii; efekt jest przeciez
podobny do gloséw zwierzat, nie przypomina wigc ludzkich jezykow.

2l Por. tamze, s. 124-144.

22 Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1341.

3 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 365.

24 Tamze, s. 239.

% mumbles and grunts [...] and imitations of animal speech IDPCM, s. 671).
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Lektura Dz 2 w $§wietle 1 Kor 14

Jesli analizy Ch. Forbesa sg poprawne, to i jego wniosek musi by¢
stuszny: mowienie jezykami jest absolutng nowoscia w odniesieniu do
$wiata poganskiego otaczajgcego pierwotne chrzescijanstwo?®. Glosola-
lia w starozytnym Kosciele to fenomen zdecydowanie chrzescijanski. To
niech bedzie naszg tezg numer jeden.

Jesli za$ jezyk Nowego Testamentu nie zna rozrdéznienia na glosolali¢
1 ksenoglosj¢ — zna tylko glosolali¢, czyli méwienie jezykami — to znaczy,
ze ewentualna zrozumialo$¢ lub niezrozumiatos¢ ,,jezykow” nie decyduje
o ich randze i roli 1 jest czym$ raczej drugorzednym. Nie ma tez potrze-
by, aby takim (pozabiblijnym) rozréznieniom poswigcac¢ specjalng uwage
w duchowej lekturze Pisma Swietego. Niech zatem to stanie si¢ naszg dru-
g9 teza.

Przyjmiemy teraz obie te tezy, aby dokonaé zestawienia duchowej
lektury dwodch podstawowych dla Nowego Testamentu opisow mowienia
jezykami, mianowicie w Dziejach Apostolskich (Dz 2) i w Pierwszym
Liscie do Koryntian (1 Kor 14). Zaczniemy od tekstu $sw. Pawtla, gdyz to
on jest najstarszym znanym nam zapisem doswiadczenia glosolalii w Ko-
Sciele. Uznajemy go za opis harmonizujacy z opisem Dziejow. Nie bytoby
przeciez roztropne uwazaé, ze w XXI wieku lepiej wiemy, czym byla glo-
solalia za czaséw Apostotéw, niz sam $§w. Pawet Apostot, kiedy pisal swoj
list w roku 57. A skoro w Liscie do Koryntian uzywa si¢ tej samej termi-
nologii co w Dziejach Apostolskich, to Smiato mozemy przyjac, ze za tg
samg terminologig stoi to samo zjawisko.

Sam List do Koryntian omawia j¢zyki w tonie polemicznym (z powo-
du naduzy¢ w tym zakresie w korynckiej wspolnocie). My sprobujmy wy-
towi¢ z tego to, co polemika nie jest. Oto kilka punktéw pozytywnego
nauczania §w. Pawta o mowieniu jezykami.

(1) Modlitwa jezykami

— jezyki to modlitwa: ,,Ten, kto méwi jezykiem, nie ludziom mowi,
lecz Bogu” (1 Kor 14, 2);

— jest to modlitwa duchem (1 Kor 14, 14);

— modlitwa ta moze przybrac posta¢ spiewu (1 Kor 14, 15);

26 Jak zobaczymy pézniej, by¢ moze istnieje wzmianka o analogicznym zjawisku poza
chrzescijanstwem, ale odnosi si¢ do §wiata wyobrazni wybitnie biblijnej: chodzi tu o tekst
z czasow (by¢ moze) pierwotnego chrzescijanstwa, a zatytutowany Testament Hioba.
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— moze by¢ blogostawieniem-dzigkczynieniem (1 Kor 14, 16-17);

— jest to modlitwa budujaca osobg modlacg si¢ (1 Kor 14, 4).

(2) Gtloszenie jezykami

— jezykami mozna glosi¢ misteria wiary (1 Kor 14, 2).

(3) Apostot tez méwi jezykami

— zapewne w modlitwie (1 Kor 14, 18);

— pragnie nawet, aby wszyscy ,,mowili jezykami” (1 Kor 14, 5).

(4) Wspomniany tu ,,jezyk” bywa udzielany jako dar podczas wspolnej
modlitwy (1 Kor 14, 26).

(5) Jezyki sa znakiem nie dla wierzacych, lecz dla niewierzacych
(1 Kor 14, 22)7.

Przez pryzmat tych kilku punktéw nauczania §w. Pawta o méwieniu j¢-
zykami spojrzmy teraz na tekst z Dziejow Apostolskich (Dz 2). By¢ moze
okaze sie, ze powyzsze cechy odnajdziemy tez w opisie dnia Pig¢dziesigt-
nicy, co pomoze nam zrozumieé, dlaczego Pismo Swicte stosuje te sama
nazwe na jedno i drugie zjawisko.

Czy mowienie jezykami opisane w drugim rozdziale Dziejow to mo-
dlitwa? Wiele wspolczesnych ttumaczen wyraznie sugeruje, ze tak nie
jest. Apostotowie, méwiac jezykami, majg ,przemawiaé”, ,rozprawiac”
lub ,,zwiastowacé”. A wyglaszanie przemow czy rozpraw nie jest przeciez
modlitwa.

Przyjrzyjmy si¢ jednak blizej temu, co faktycznie wyglaszali w dzien
Pigédziesiatnicy napetnieni Duchem Swietym uczniowie. Mamy az dwa
zrodta, z ktorych mozemy si¢ o tym dowiedzie¢. Pierwsze Zrddlo to
swiadkowie zgromadzeni wskutek gtosow z Wieczernika. A zrdédto drugie
to apostot Piotr, ktoéry swoje pierwsze kazanie zaczal od nawigzania do
tego, co stato si¢ w Wieczerniku.

Swiadkowie, ktorzy ,.zbiegli si¢ ttumnie”, styszeli uczniow ,.glosza-
cych wielkie dzieta Boze [peyoieia]” (Dz 2, 11). Wyrazenie ,wielkie dzie-
ta” jest bardzo charakterystyczne. W Starym Testamencie odnosi si¢ ono
do wspaniato$ci samego Boga:

27 Paul states three positive characteristics of uninterpreted glossolalia in 1 Corin-
thians 14: (1) it is speaking to God (v. 2), which is a circumlocution for praying (cf. 1 Cor.
14:14); (2) those who speak in a tongue edify themselves (6 Aaldv yAooon eavtdv oikodouel,
v. 4); and (3) Paul wished for all to speak in tongues (0éAw de mwavrag vuds Aalerv yAdooaig,
v. 5) (J.A. Bertone, The Experience of Glossolalia and the Spirit’s Empathy: Romans 8:26
Revisited, ,,Pneuma. The Journal of the Society for Pentecostal Studies”, Vol. 25 (2003) 1,
s. 59).
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— ,,poznaliscie Jego wielkos¢ [peyadeia]” (Pwt 11, 2);

— opisuyje ,,wielkie dzieta [peyareio] Jego madrosci” (Syr 42, 21);

— mogg to by¢ takze wszystkie ,, Jego wspaniale dzieta [peyoreia]”
przy stworzeniu §wiata (Syr 18, 4),

— a zwlaszcza te opiewane przez ludzi w uwielbieniu: ,,Imi¢ §wietosci
wychwala¢ beda 1 wielko$¢ Jego dziet [pueyoareia] opowiadac” (Syr 17, 10);

— psalmista pragnie ,,glosi¢ potege Boga, ktéry tak wielkich dziet
[neyareio] dokonat” (Ps 71 [70], 19).

Zestawienie tych kilku miejsc Starego Testamentu moze nam da¢ wy-
obrazenie o skojarzeniach wywolywanych przez wyrazenie ,,styszymy
ich gloszacych wielkie dzieta [peyoldeia] Boze”. Skojarzenie to prowa-
dzi w stron¢ uwielbienia i wychwalania Boga za Jego nieoczekiwane in-
terwencje 1 czyny zbawienia pelne mocy i1 mitosierdzia. Jaki obraz jawi
nam sie przed oczami woéwczas, gdy myslimy o zestaniu Ducha Swigtego
w dzien Pigédziesigtnicy? Oto liczna grupa pierwszych chrzescijan na-
petnionych Duchem Bozym glo$no uwielbia i wychwala Boga za to, co
uczynit w Zmartwychwstaniu Jezusa, ktory z kolei teraz oto spetnia swoja
obietnice i zsyta moc z wysoka!

Drugie zrédto poznania wydarzen rozgrywajacych sie wtedy w Jero-
zolimie to katecheza Piotra. Odwotuje si¢ ona wprost do tego, co przed
chwilg wydarzyto si¢ w Wieczerniku (i zapewne w ciasnych jerozolim-
skich uliczkach wokot Wieczernika): oto Zmartwychwstaty Jezus ,,otrzy-
mat od Ojca obietnice Ducha Swictego i zestal Go, jak to sami widzicie
1 styszycie” (Dz 2, 33-34).

Coz takiego ,,widzieli i styszeli” §wiadkowie? Rzecz ciekawa, ze w opi-
sie apostota Piotra w ogole nie znajdujemy odniesienia do méwienia niezna-
nymi jezykami! Pojawia si¢ natomiast najpierw wskazanie na to, jak wiele
réznych osob zostato napetnionych Duchem tak, ze mozna to byto ustysze¢.

Oto fragmenty z proroctwa Joela, na ktore powotatl si¢ Piotr, a ktore
nawigzywatly do tego, co wilasnie si¢ wydarzyto. Duch zostat wylany ,,na
wszelkie cialo”, nawet ,,na niewolnikéw i niewolnice”; prorokuja ,,synowie
wasi 1 corki wasze”’; widzenia maja ,,mtodziency i starcy” (por. Dz 2, 17-18).
To, co méwity tak liczne i tak rdézne osoby, zostato tu nazwane ,,proroko-
waniem”. Zapewne nie chodzi tu o prorokowanie w postaci rozbudowa-
nych przemow, jakie znajdujemy w Ksiedze 1zajasza czy Jeremiasza, ale
raczej o znane w Starym Testamencie formy wspdlnotowego uwielbienia,
ktore bywaty taczone z graniem i Spiewami:
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— ,,0by tak caty lud Pana zostat prorokami” (Lb 11, 29);

— gromade prorokow ,,ogarnagt duch Bozy i prorokowali” (1 Sm 19, 20);

— synowie Asafa, Hermana i Jedutuna ,,prorokowali dzwickiem harf,
cytr i cymbatow” (1 Krn 25, 1);

— Jedutun prorokowatl na cytrze na cze$¢ i chwale Pana (1 Krn 25, 3).

Jak mogloby wygladaé tak rozumiane prorokowanie ku czci wielkich
dziet Bozych (peyoiein), mozemy si¢ dowiedzie¢ z hymnu Maryi (Magni-
ficat). Maryja wielbi Pana, Jej duch si¢ raduje, wystawia §wigto$¢ Imienia
Pana, a wszystko to dlatego, ze Wszechmogacy Bog ,,uczynit Jej wielkie
rzeczy [peyoreia]” (Lk 1, 46-49). To, co dziato si¢ na uliczkach wokét
Wieczernika w dzien Pigédziesiatnicy, mogto bardziej przypominaé¢ hymn
Magnificat — zwielokrotniony przez mnogos$¢ uczestnikow i przez zamie-
szanie wsrdd cisnacego si¢ ttumu — niz jakie$ katechetyczno-homiletyczne
rozprawianie na temat istoty chrzescijanstwa.

Latwiej nam wtedy zrozumie¢ tak rozbiezne reakcje Swiadkow. Jed-
ni rozpoznali cud w glosach uczniéw — cud w postaci méwienia obcymi
jezykami zrozumiatymi dla wielu przybyszéw. Inni natomiast wsrdd roz-
gardiaszu po prostu widzieli tylko chaos i powszechng ekscytacje, a nie
moggc niczego zrozumie¢, wySmiewali si¢ z zachowania podobnego w ich
oczach do alkoholowego upojenia?®.

Wydaje si¢ wige, ze opis wydarzenia Pigédziesigtnicy w Dz 2 spetnia
wiele postulatow apostota Pawta z 1 Kor 14.

Po pierwsze, postulat, by mowienie jezykami bylo modlitwa: ,,Ten,
kto mowi jezykiem, mowi Bogu” (1 Kor 14, 2): Boga samego wyslawia
i opiewa. Tyle ze w tym jedynym przypadku (czyli w dzien Pig¢dziesiat-
nicy) do taski moéwienia jezykami dotaczyt si¢ jeszcze cud: byty to jezy-
ki znane wielu obecnym tam przybyszom. Jezyki to modlitwa duchem,
jak u Maryi, ktérej ,,duch radowat si¢ w Bogu, Jej Zbawcy”. Jezyki mogg
by¢ btogostawieniem-dzigkczynieniem (1 Kor 14, 16-17) zwlaszcza wiel-
kich dziet Boga. W ten sposéb stajg si¢ tez gloszeniem tajemnic (misteria)
wiary (1 Kor 14, 2). U $w. Pawta stowo ,,misteria” ma przeciez bardzo
specjalne znaczenie, zwtaszcza w 1 Kor. Kiedy Apostot pisze: ,.kto méwi
jezykiem, [...] pod wptywem Ducha méwi rzeczy tajemne” (1 Kor 14, 2),

28 El comentario hecho por algunos observadores (“estan llenos de mosto”, v. 13) —
Entre tan grande multitud no todos habrian entendido la variedad de ‘dialectos’ que se
hablaron... y algunos no habrian oido nada inteligible. Esto justificaria su comentario
(C. Caldero6n, ;Qué eran las lenguas..., art. cyt., s. 67).
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nie chodzi tu po prostu o to, ze ,,w jezykach” mowi si¢ rzeczy, ktorych nie
sposdb zrozumieé. Nie, moéwi si¢ ,,rzeczy tajemne”, tajemnice (LLGTNPLQ).
A weczesniej Apostot napisal: ,,Niech ludzie uwazajg nas za szafarzy ta-
jemnic [pwotnpiov] Bozych” (1 Kor 4, 1). Tajemnicag w tym sensie jest
madro$¢ Boza (¢v pvotipro — 1 Kor 2, 7), a takze Zmartwychwstanie
(otprov — 1 Kor 15, 51). Dla Apostota tajemnice (pvotipua) to fun-
damentalne elementy planu Bozego, budzace zdumienie, wdzigczno$é
i uwielbienie. Nawet jesli modlitwa w jezykach jest niezrozumiata dla sa-
mego modlacego si¢ (,,duch moj wprawdzie si¢ modli, ale umyst nie odno-
si zadnej korzysci” — 1 Kor 14, 14), to i tak pozostaje potezne emocjonalne
przezycie pewnos$ci zlgczenia si¢ ducha ludzkiego z Duchem Bozym?.

Dla uzupehienia warto jeszcze dodaé ciekawa uwage jezuity, o. Ro-
berta Faricy, ktory proponuje takga interpretacj¢: ,,W Pierwszym Liscie do
Koryntian Autor mowi nie o modlitwie jezykami, ale o proroctwie w jezy-
kach, ktore jest innym darem i wymaga przettumaczenia proroctwa wypo-
wiedzianego w jezykach™3'.

I wreszcie: méwienie jezykami w dzien Pigcdziesigtnicy zostato udzie-
lone jako dar podczas wspdlnej modlitwy, zupetnie podobnie jak przewi-
dywat to w swoim li§cie Apostot (zreszta wlaczyt ten dar w wiekszg grupe
daréw wraz ze $piewaniem natchnionego hymnu lub wyglaszaniem $wia-
dectwa czy pokrzepiajacego stowa — 1 Kor 14, 26).

Elementem by¢ moze najtrudniejszym do wyjasnienia (i do harmonij-
nego wkomponowania w jednorodng dla catego Nowego Testamentu ca-
108¢) jest zdanie $w. Pawla: ,,jezyki sa znakiem nie dla wierzacych, lecz
dla tych, co nie wierza; proroctwo za$§ nie dla tych, co nie wierza, lecz
dla wierzacych” (1 Kor 14, 22)3!. Co wlasciwie sprawia te trudno$é? Otoz
w swoim li§cie, zaraz po napisaniu, ze jezyki sg znakiem dla niewierza-
cych, Apostot podaje realistyczny przyktad z zycia wspolnoty korynckiej:

2 The experience of the Spirit connecting with the human spirit, where the individual
senses emotional alignment between himself or herself and the Spirit in communication
with God — Even though it is unintelligible speech, the benefits of this contact with the Spi-
rit communing with God brings edification to the speaker (J.A. Bertone, The Experience of
Glossolalia ..., art. cyt., s. 60).

30 R. Faricy, L. Rooney, Przez Maryje do Jezusa: Seminarium Odnowy w Duchu Swie-
tym, Krakéw 2000, s. 88.

31 These verses are extraordinarily difficult (D.A. Carson, Showing the Spirit — A The-
ological Exposition of 1 Corinthians 12-14, Grand Rapids (MI) 1987, s. 108).
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Kiedy si¢ przeto zgromadzi caly Kosciot i wszyscy poczng korzystaé¢ z daru
jezykow, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie powiedza,
ze szalejecie? Gdy za$ wszyscy prorokuja, a wejdzie [podczas tego] jakis$ nie-
wierzacy lub czlowiek prosty, bedzie przekonany przez wszystkich, osadzony
i jawne stang si¢ tajniki jego serca; a tak, upadiszy na twarz, odda poklon
Bogu, oznajmiajac, ze prawdziwie Bog jest miedzy wami (1 Kor 14, 23-25).

Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ to przeczy¢ dopiero co przytoczonej
zasadzie ogodlnej, ze jezyki mialy by¢ znakiem dla pogan. Kiedy bowiem
podany w przyktadzie poganin faktycznie pojawia si¢ na spotkaniu Ko-
ryntian chrze$cijan, okazuje si¢, ze znaku nie odczyta i raczej dojdzie do
wniosku, iz méwienie jezykami to szalenstwo.

Blizszy namyst nad realiami nowej korynckiej wspdlnoty chyba jednak
podsunie nam mozliwe wyjasnienie tej pozornej sprzecznosci. Oto pojawia
si¢ poganin (zapewne jeden lub kilku w charakterze gosci) i widzi, ze jgzy-
kami przemawiajg (tym razem faktycznie chodzi tu o przemawianie jezy-
kami) Koryntianie sami do siebie, w swoim wiasnym gronie; widzi wiec,
ze maja taki zwyczaj. Glosolalia tak uzywana (jako jezyk przemawiania do
grupy ludzi, ktorzy nie sa w stanie tego zrozumie¢ — gdyz nikt nie ttumaczy
— a mogliby zrozumie¢ jezyk grecki) nie oznacza dla takiego goscia nicze-
go poza ewentualnie duchowa pychg niektorych chrzescijan w Koryncie®.

Gdy natomiast tacy goscie beda Swiadkami wyglaszania katechez,
$wiadectw, napomnien i zachet (to wszystko zapewne miesci si¢ w obsza-
rze daru prorokowania wspominanego w 1 Kor 14), wtedy z czasem ktores$
stowo do nich trafi i doprowadzi do nawrdcenia®.

Powotanie si¢ przez §w. Pawla na tekst Izajasza (Iz 28, 11-12) ilustruje
prawde: niettumaczony jezyk utwierdza niewierzacych w ich niewierze,
podczas gdy proroctwo zmierza do zbudowania tych, co w nie uwierzg
i wprowadza je w zycie**.

Przy takiej interpretacji mozna odnalez¢ daleko idacg zgodno$¢ zasa-
dy $w. Pawla: jezyki sg znakiem dla tych, co (jeszcze) nie wierza. Takim
znakiem méwienie jezykami stato si¢ w dniu Pigédziesigtnicy dla samych

32 Por. D.E. Lanier, With Stammering Lips and Another Tongue: 1 Cor 14:20-22 and Is
28:11-12, ,Criswell Theological Review” 5 (1991) 2, s. 266.

3 Por. The explanation [...] for verses 23-25 is that these verses «point out the inap-
propriateness of tongues in an assembly composed primarily of believers» (D.A. Carson,
Showing the Spirit..., dz. cyt., s. 109).

34 D.E. Lanier, With Stammering Lips and Another Tongue..., art. cyt., s. 266.
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uczniow Jezusa: dzigki temu znakowi uwierzyli, ze oto Zmartwychwsta-
ty Pan zasiadt po prawicy Ojca i stamtad zsyta dar Ducha Swigtego. Na-
tomiast reakcja wielu zebranych przechodniow byta dokladnie taka, jak
sygnalizowat to §w. Pawel: przypuszczali, ze méwigcy jezykami ,,szale-
j&’ czy raczej ze sa pod wptywem alkoholu. Dopiero kiedy Piotr wygtlo-
sit w powszechnie zrozumiatej mowie katecheze¢, zachete i wyja$nienie
stosownego tekstu biblijnego, wtedy rzeczywiscie w sensie duchowym
»upadlszy na twarz, oddali pokton Bogu, oznajmiajac, ze prawdziwie Bog
jest miedzy wami”, mianowicie zapytali: ,,co mamy czynié, bracia”, po
czym zostali doprowadzeni do chrztu (Dz 2, 37-41).

Podobnie stato si¢ w Cezarei (Dz 10). Mowienie jezykami przez Kor-
neliusza i towarzyszy stato si¢ znakiem dla chrzescijan, jeszcze niewierza-
cych w to, ze mozna ochrzci¢ ludzi, ktérzy z pochodzenia nie byli etnicz-
nymi Zydami. Kiedy zobaczyli i ustyszeli ten znak, uwierzyli w to jako
w znak od Boga, ze chrzci¢ mozna niezaleznie od narodowego pochodze-
nia kandydata.

Ta sama zasada zadziatata w Efezie (Dz 19). Ochrzczeni przez $w. Pawta
uczniowie Jana Chrzciciela nie wierzyli w istnienie Ducha Swietego (gdyz
nawet nie styszeli o Jego istnieniu). Mowienie jezykami przekonato ich, ze
Duch Swiety zyje i dziata, postany przez Jezusa Zmartwychwstatego.

Calos¢ dynamiki tych trzech znakoéw z Dziejow Apostolskich mozna
wiec ujaé jako przej$cie od pytania otwierajacego narracje Dziejow: ,,Pa-
nie, czy w tym czasie przywrocisz krélestwo Izraela?” (Dz 1, 6), do roze-
znania odpowiedzi, jakiej stopniowo udzielat Zmartwychwstaty Pan.

Pierwotny Kos$ciot przeszedt od pytania o Bozy plan (,,czy w tym cza-
sie przywrocisz krolestwo Izraela?”’) do zrozumienia, jak przywracanie
krolestwa faktycznie przebiega. To zrozumienie zostalo wyrazone w petni
kilkanascie lat p6zniej, na tak zwanym Soborze Jerozolimskim:

Zabrat glos Jakub i rzekt: ,,Szymon opowiedzial, jak Bog raczyl wybraé sobie
lud sposrod pogan. Zgadzaja si¢ z tym stowa Prorokéw, bo napisano: Potem
powroce i odbuduje przybytek Dawida, ktory znajduje si¢ w upadku. Odbu-
duje jego ruiny i wznios¢ go, aby pozostali ludzie szukali Pana i wszystkie
narody, nad ktéorymi wzywane jest imi¢ moje — moéwi Pan, ktory to sprawia.
To sa [Jego] odwieczne wyroki” (por. Dz 15, 13-18).

Pierwsze zestanie Ducha Swietego (Dz 2), a potem drugie (Dz 10)
i trzecie (Dz 19) to stopniowe udzielanie przez Pana Jezusa odpowiedzi na
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pytanie: Kiedy i jak zostanie przywrocone krélestwo Izraela? Oto krole-
stwo powstanie na nowo, ale tym razem jako Ko$ciot, jako wspolnota po-
wszechna i otwarta dla wszystkich. Tak zostanie odbudowany przybytek
Dawida: w postaci Kosciota dla wszystkich narodéw, znanego nam takze
dzisiaj, w XXI wieku.

Odpowiedz ta przychodzila stopniowo, w serii trzech znakow:

(1) méwienie jezykami najpierw stato si¢ znakiem, ze oto spetniajg si¢
ostateczne proroctwa Starego Testamentu (Dz 2);

(2) potem moéwienie jezykami pojawilo si¢ jako znak, ze w Kosciele
jest miejsce takze dla nie-Zydoéw (Dz 10);

(3) wreszcie mowienie jezykami bylo znakiem, ze istnieje Duch Swie-
ty (Dz 19).

Przy koncu naszej refleksji na temat biblijnych danych o méwieniu je-
zykami wypada nam zebra¢ podstawowe fakty i zaprezentowac podsta-
wowe teorie dotyczace wyjasnienia tych faktow. Zakonczenie Ewangelii
$w. Marka (Mk 16, 15-19), Dzieje Apostolskie (Dz 2; 10-11; 19) oraz jeden
z listow $w. Pawla (1 Kor 12-14) to dos$¢ obfite §wiadectwa o istnieniu
w pierwotnym chrze$cijanstwie intrygujacego fenomenu fonetycznego.
Kilka biblijnych nazw (bardzo podobnych) opisuje to zjawisko: ,,moéwie-
nie nowymi jezykami”, ,,méwienie innymi jezykami”, ,,mowienie jezyka-
mi”. Powtarzajaca si¢ terminologia wskazuje na to, ze byto to zwyczajowe
i niezmienne okreélenie, czyli tak zwany termin techniczny.

Da si¢ zauwazy¢ wazne podobienstwa migdzy opisami Dziejow Apo-
stolskich oraz 1 Kor 12—14. Pojawiajg si¢ tez rdznice tak istotne, ze by¢
moze trzeba stang¢ w obliczu pytania: Czy tego samego terminu: ,,moéwie-
nie jezykami”, uzywano dla opisania réznych zjawisk fonetycznych i du-
chowych? Czy zawsze byt to ten sam dar?

Podobienstwa

Zardéwno Dzieje Apostolskie, jak i Pierwszy List do Koryntian opisujg
jezyki jako cudowna (charyzmatyczna) zdolno$¢ méwienia obca, a niewy-
uczong wezesniej mowa. W Dziejach potwierdzaja to nawet swiadkowie
zdarzenia, u §w. Pawla moze to poswiadczy¢ tylko (ewentualnie obecny)
rownie charyzmatyczny ttumacz®.

35 Por. Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech..., dz. cyt., s. 64.
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Réznice

— w scenie z Dziejéw Apostolskich jezykami przemawiajg ,,wszyscy”
(Dz 2,4110, 44); w 1 Kor 12—-14 z naciskiem podkresla sie, ze dar ten jest
udziatem tylko niektorych (,,Jednemu dany jest dar madrosci stowa [...],
innemu dar jezykow i wreszcie innemu taska thumaczenia jezykow” — por.
1 Kor 12, 8-10; ,,Czy wszyscy przemawiajg jezykami? Czy wszyscy potra-
fig je ttumaczy¢?” — 1 Kor 12, 30)%;

— w Dziejach ,,jezyki” sg zrozumiate od razu, w 1 Kor 14 wymagaja
ttumaczenia;

— rozdziat drugi Dziejow jest wyjatkowy: to jedyny wypadek, kiedy
jezyki zostaty rozpoznane jako obca mowa przez ludzi postugujacych si¢
ta mowa,

— w Dziejach ,,moéwienie jezykami” jest zwigzane z poczatkowym
doswiadczeniem chrzescijanskim, w 1 Kor jest cz¢écia rutynowego zycia
trwalej juz chrzescijanskiej wspdlnoty;

— w Dziejach ,,méwienie jezykami” jest dosSwiadczeniem wspolnym
grupy oséb, w 1 Kor Apostot ogranicza walor jezykéw do uzytku osobi-
stego (jesli nie sg thumaczone)®’;

— w Dziejach ,,méwienie jezykami” jest traktowane jako jeden z ro-
dzajow prorokowania (por. Dz 2, 17-18), a 1 Kor wyraznie odréznia jedno
od drugiego®.

Réznice mogg braé si¢ stad, ze dla Lukasza w Dziejach Apostolskich
najwazniejszy jest aspekt zewnetrzny, a wigc wpltyw daru jezykow na
$wiadkow tego wydarzenia. Natomiast u $w. Pawla w wielu miejscach do-
chodzi do glosu aspekt wewnetrzny: emocjonalne i poruszajace serce do-
$wiadczenie, ze oto przez modlitwe jezykami sam Duch Swicty dziala ta-
jemnicza mocg w sercu chrzescijanina. Te dwie rozne perspektywy moga
wytlumaczy¢ istotne rdznice podejscia migdzy tymi dwoma opisami®.

Warto doda¢ jeszcze jedng uwage dotyczacg modlitwy jezykami w tek-
stach $w. Pawla. Jest mozliwe, Zze méwi o tym na jeszcze jednym miejscu
—w Lidcie do Rzymian:

36 Por. Melvin Ho, 4 Comparison of Glossolalia in Acts and Corinthians, ,,.Enrichment
Journal” (2007) 2, [TIB].

37 Ch. Forbes, Prophecy and Inspired Speech..., dz. cyt., s. 47.

3 Tamze, s. 68.

3 J.A. Bertone, The Experience of Glossolalia ..., art. cyt., s. 62.
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Duch [Swiety] przychodzi z pomoca naszej stabosci: gdy bowiem nie umiemy
si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach,
ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami (Rz 8, 26).

Ta ostatnia fraza bywa tez thumaczona jako: ,,niewyrazalne blagania”,
,wzdychanie niewymowne”, a nawet ,,niewymowne jeki”. Mozna dostrzec
wyrazne podobienstwa miedzy prywatng modlitwg jezykami w 1 Kor
14, 2n a tekstem z Listu do Rzymian (Rz 8, 26):

— oba teksty moéwia o wptywie Ducha przynoszacym pozytek modla-
cemu si¢ w taki sposob: ,,Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci” —
,.kto mowi jezykiem, buduje samego siebie” (1 Kor 14, 4);

— oba opisujg ten wptyw jako modlitwe: ,,nie umiemy si¢ modli¢ tak,
jak trzeba” — ,,jesli modle si¢ jezykami” (1 Kor 14, 14);

— w obu znajdziemy sugesti¢, ze potencjalnie wszyscy chrzescija-
nie mogliby modli¢ si¢ w Duchu w taki sposob: ,,Duch przyczynia si¢ za
nami” — ,,chcialby, zebys$cie wszyscy mowili jezykami” (1 Kor 14, 5)%,

1.3. Znaczenia restrykcji $w. Pawta
co do ,,mowienia jezykami”

Z fenomenem ,,mOwienia jezykami” w pierwotnym Kosciele w Koryn-
cie wigze si¢ jeszcze zagadnienie restrykcji, jakie natozyt Apostot w swo-
im liScie. Pierwsza z nich jest wezsza i ogranicza ,,j¢zyki” do jednej tyl-
ko formy zabierania gtosu we wspolnocie, mianowicie w polaczeniu z ich
thumaczeniem: ,,Jezeli korzysta kto§ z daru jezykéw [..], gdyby nie bylo
tlumacza, nie powinien méwi¢ na zgromadzeniu; niech za§ moéwi sobie
samemu i Bogu!” (1 Kor 14, 27-28). Druga jest szersza, dotyczy wszelkich
form zabierania glosu, a wigc na pewno takze wiaczone jest w to mowie-
nie jezykami: ,,Tak jak to jest we wszystkich zgromadzeniach $wigtych,
kobiety majg na tych zgromadzeniach milcze¢” (1 Kor 14, 33-34).

Obie restrykcje na pierwszy rzut oka wygladajg na bardzo jasne regu-
lacje. Po pewnym zastanowieniu spostrzezemy jednak potrzebe bardziej
precyzyjnej interpretacji. Zacznijmy wig¢c od drugiego ograniczenia, gdyz
wnioski tu wyciggniete mogg nam pomoéc przy rozwazaniu pierwszej
sprawy.

40 Tamze, s. 60-61.
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Tak jak to jest we wszystkich zgromadzeniach §wigtych, kobiety maja na tych
zgromadzeniach milcze¢; nie dozwala si¢ im bowiem méwié, lecz majg byc
poddane, jak to Prawo nakazuje. A je$li pragna si¢ czego nauczy¢, niech za-
pytaja w domu swoich mezoéw! Nie wypada bowiem kobiecie przemawia¢ na
zgromadzeniu (1 Kor 14, 34).

Jest tez 1 drugi fragment $w. Pawla na ten temat — z Listu do
Tymoteusza:

Naucza¢ za$ kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem, lecz
[cheg, by] trwata w cichosci (1 Tm 2, 12-15).

Problem wyglada na rozwigzany, a sprawa na wyjasniong. Pozostaje co
najwyzej zrelatywizowaé postawe Apostota komentarzem: ,,.Dwuwiersz
ten powinien by¢ interpretowany w duchu o6wczesnej epoki™!'. Ma to chy-
ba znaczy¢, ze dzi§ nie musimy si¢ tym az tak bardzo przejmowac.

Na pewno kazdy tekst winien by¢ interpretowany w duchu epoki,
w ktorej zostal napisany, ale poprzestanie na tym jest nieco ktopotliwe dla
chrzescijanina pragnacego wzorowa¢ swoje zycie na Pismie Swigtym. Czy
mozna wigc znalezé w stowie Bozym nieco wigcej Swiatla w tej sprawie?

Zacznijmy od zestania Ducha Swigtego w dzien Pigédziesiatnicy:

Spehia si¢ przepowiednia proroka Joela: W ostatnich dniach — méwi Bog
— wyleje Ducha mojego na wszelkie ciato, i beda prorokowali synowie wasi
i corki wasze (Dz 2, 16-17).

Rzeczywiscie takie proroctwo jest w Starym Testamencie:

I wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i corki wasze
prorokowac beda, starcy wasi beda mie¢ sny, a mlodziency wasi beda mieé
widzenia. Nawet na stugi i stuzebnice wylej¢ Ducha mego w owych dniach
J1 3, 1-2).

Zaréwno u proroka Joela, jak 1 w tekScie (powtoérzonym za Joelem)
z Dziejow Apostolskich dwukrotnie podkresla si¢ udziat zar6wno mez-
czyzn, jak i kobiet w prorokowaniu jako jeden ze znakéw ostatecznego
wylania Ducha Swigtego: ,,synowie wasi i corki wasze prorokowaé beda™;
,»ha stugi i stuzebnice wyleje Ducha mego”. A prorokowanie to na pewno

41 BT 19712, przyp. do 1 Kor 14, 34-35.
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rodzaj publicznego méwienia albo gloszenia stowa w obecno$ci innych.
Wyglada na to, ze sprawa jest bardziej skomplikowana, niz pierwotnie si¢
to wydawato.

Prorokowanie zaréwno kobiet, jak i m¢zczyzn, a wige publiczne prze-
mawianie, odnotowane jest tez w opisach zycia pierwotnego Kosciota:

Weszlismy do domu Filipa ewangelisty, ktory byt jednym z Siedmiu, i za-
mieszkali$my u niego. Miat on cztery corki, dziewice — prorokinie. Kiedysmy
tam przez dluzszy czas mieszkali, przyszedt z Judei pewien prorok, imieniem
Agabos (Dz 21, 8-9).

A moze po prostu sam Pawel Apostot byl bardziej rygorystyczny,
niz bylo to na poczatku, w dzien Pig¢dziesigtnicy? Chyba jednak nie.
W tym samym Pierwszym Liscie do Koryntian, skad pochodzi fragment:
,»Nie wypada bowiem kobiecie przemawia¢ na zgromadzeniu”, $§w. Pa-
wet komentowat pewne szczegdty dotyczace zachowania si¢ na wspolnej
modlitwie.

Najpierw pisat, jak ma si¢ zachowa¢: ,,kazdy mezczyzna, modlgc si¢
lub prorokujac”, a zaraz w nastepnym zdaniu — jakie zachowanie przystoi
,.kazdej kobiecie, modlacej si¢ Iub prorokujacej” (1 Kor 11, 4-5). Wyglada
na to, ze uwazal za oczywiste, iz publicznie prorokowaé maja zaréwno
mezezyzni, jak i kobiety*?.

Jesli Pawel rzeczywiscie miat na mys$li w 1 Kor 14 i w 1 Tm 2, ze
kobieta w KoS$ciele ma si¢ po prostu nie odzywac, to cato$¢ nauczania No-
wego Testamentu na ten temat sprawia wrazenie chaotyczne. Oto jeden
z mesjanskich znakéw — ,,synowie wasi i corki wasze prorokowaé beda”
(Dz 2) — zostatby juz po kilku latach wprost zakazany. Wydaje si¢ to ra-
czej watpliwe. Pewnie dlatego komentatorzy niekiedy nie bardzo wiedza,
co pocza¢ z tym dualizmem przepisow Apostota. W pewnym komentarzu
czytamy na przyktad przy omawianiu 1 Kor 11, 4-6: ,,z pewnoS$cig odnosi
si¢ to do charyzmatycznej modlitwy we wspdlnocie, nie za§ do prywatnej
poboznosci chrzescijanina: pod wzgledem prorokowania i modlitwy nie
ma zadnej roznicy w prawach kobiety i me¢zczyzny”. Kilka stron dalej zas:
,,0g0lna zasada dotyczy milczenia kobiet w czasie zgromadzen, jakkolwiek

4 Praying and prophesying in 1 Cor. 11:5: women’s function in these roles is the norm
for this community (L.A. Johnson, Women and glossolalia in Pauline communities: the
relationship between pneumatic gifts and authority, ,,Biblical Interpretation” 21 (2013) 2,
s. 208).
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kobiety, podobnie jak mezczyzni, mogg posiada¢ charyzmat proroctwa’™>.
Trudno jednak ,,mie¢ charyzmat proroctwa” polegajacy na proroczym mil-
czeniu... Odpowiedzi trzeba wigc szukaé w pytaniu: Czy doktadna lektura
tekstu nie podpowie nam, co naprawde miat na mysli Apostot?

Zacznijmy od 1 Tm 2:

Nauczaé [d1ddokew] za§ kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad
mezem, lecz [cheg, by] trwata w cichosci (1 Tm 2, 12).

Apostot nie méwi o jakimkolwiek ,,moéwieniu” w Kosciele, ale o takim,
ktore taczy si¢ z ,,przewodzeniem”. A przewodzenie powigzane z autory-
tatywnym nauczaniem to rola prezbitera. Taki jest sens wypowiedzi Apo-
stota: kobieta nie przewodzi jako prezbiter w Kosciele i nie przemawia jako
prezbiter — nie jest nastepcag Piotra (papiezem), nie jest nastepca Apostotow
(biskupem), ani nie jest prezbiterem. Jesli kobieta gtosi w Kosciele, nie jest
to ,,nauczanie [d18Gokew]”, ale co$ innego — wlasnie ,,prorokowanie”.

Co wiasciwie znaczy stowo ,,prorokowac¢” u sw. Pawta? On sam nam
to wytlumaczy: ,,Ten, kto prorokuje, mowi ku zbudowaniu ludzi, ku ich
pokrzepieniu i pociesze” (1 Kor 14, 3). Nie jest to ,,nauczanie [S1d3doKeW]”,
ale $wiadectwo, zacheta lub katecheza.

Czas na drugi tekst — z 1 Kor 14. Aby go zrozumie¢, trzeba poznac
jego kontekst:

Prorocy niech przemawiaja po dwoch albo po trzech, a inni niech to roztrza-
sajg! Gdy za§ komus$ innemu z siedzacych dane bedzie objawienie, pierwszy
niech zamilknie. Mozecie bowiem w ten sposob prorokowac wszyscy, jeden
po drugim, aby wszyscy byli pouczeni i podniesieni na duchu. A dary ducho-
we prorokow niechaj zaleza od prorokow! Bog bowiem nie jest Bogiem zamie-
szania, lecz pokoju. Tak jak to jest we wszystkich zgromadzeniach §wigtych,
kobiety maja na tych zgromadzeniach milcze¢; nie dozwala si¢ im bowiem
mowicé, lecz maja by¢ poddane, jak to Prawo nakazuje. A jesli pragng si¢ czego
nauczyé¢, niech zapytaja w domu swoich m¢zow! Nie wypada bowiem kobiecie
przemawiaé¢ na zgromadzeniu (1 Kor 14, 29-35).

Kontekstem znowu jest pytanie o to, kto ma mie¢ w Kosciele role pre-
zbitera, a wigc m.in. autorytet rozstrzygania o tym, co nalezy glosi¢ na

4 Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia. Nowy Testament, t. 2,
Poznan 2014, s. 466 i 493.
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spotkaniu modlitewnym, a czego glosi¢ nie potrzeba. Nie chodzi tu o kaz-
de ,,mowienie” w Kosciele, bo trzy rozdziaty wczes$niej Apostot wyraznie
uznat za oczywiste, ze prorokowanie (czyli zabieranie gltosu dla zbudowa-
nia, dla pokrzepienia i pociechy) nie jest zalezne od plci. Jest natomiast od
niej zalezne miejsce w prezbiteracie: to prezbiterzy czuwajg nad kosciel-
nym porzadkiem zgromadzonego Kosciola.

Dodatkowe $wiatto na cato$¢ tego rozumowania rzuca jeszcze werset:
,»Kiedy si¢ przeto zgromadzi caty Kosciot 1 wszyscy poczng korzystac
z daru jezykow, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie
powiedza, ze szalejecie?” (1 Kor 14, 23). Restrykcja Apostota odnosi si¢ tu
do sytuacji, gdy ,.,gromadzi si¢ caty Kosciot [cuvérOn 1 exkkAincia 6An]”.
Wspolczesny czytelnik tego wersetu czesto ma doswiadczenie tylko jed-
nego rodzaju wspolnego schodzenia si¢ wiernych na modlitwie: niedzielne
nabozenstwo parafialne. Wtedy alternatywa wydaje si¢ jasna: jakie$ for-
my sg dopuszczalne na wspdlnym zgromadzeniu, a jesli nie, to pozostaje
opcja tylko osobistej, indywidualnej modlitwy w prywatnym domu. Jesli
jednak do$wiadczenie czytelnika jest nieco szersze i obejmuje tez rozma-
ite grupy domowe i modlitewne, to wtedy gama mozliwo$ci zdecydowanie
si¢ rozszerza.

Na przyktad czytamy, ze:

Pewien Zyd, imieniem Apollos, rodem z Aleksandrii, cztowiek uczony i zna-
jacy $wietnie Pisma, przybyt do Efezu. Znat on juz droge Panska, przemawiat
z wielkim zapatem i nauczat doktadnie tego, co dotyczylo Jezusa, znajac tylko
chrzest Janowy. Zaczat on odwaznie przemawia¢ w synagodze. Gdy go Pry-
scylla i Akwila ustyszeli, zabrali go z sobg i wylozyli mu doktadnie droge
Boza (Dz 18, 24-26).

Pryscylla, bedac kobieta, brata udzial w ,wyktadaniu drogi Bozej”
mezczyznie, Apollosowi. Ale kontekstem tego rodzaju nauczania jest
raczej grupa domowa. Musialo tez by¢ jakie§ miejsce dla prorokowania
wspomnianych wyzej corek Filipa ewangelisty, ktérymi byly cztery corki-
-prorokinie. Miejscem takim mogly by¢ mniejsze modlitewne spotkania
pozaliturgiczne, rozne od sytuacji, kiedy ,,gromadzi si¢ caty Kosciot”.

Ta interpretacja wyja$nialaby pozorne sprzeczno$ci miedzy 1 Kor 11,
5 (,,kobieta modlac si¢ lub prorokujac..”) a 1 Kor 14, 35 (,,nie wypada
kobiecie przemawia¢ na zgromadzeniu”). Pewnym argumentem jest tez
terminologia opisujaca liturgie calej wspolnoty: ,,schodzicie si¢ razem”
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(1 Kor 11, 17) oraz ,,schodzicie si¢ razem jako Kosciol” (1 Kor 11, 18).
Czasownik ,,schodzi¢ si¢” jest tu uzyty dla wprowadzenia nowego tema-
tu, zgromadzenia eucharystycznego, chociaz o wspolnej modlitwie pola-
czonej z prorokowaniem byla mowa juz wczesniej. Tym jasniej widac to,
jesli zauwazymy, Ze ten sam czasownik wraca przy napomnieniu co do
sprawowania liturgii Eucharystii (,,gdy si¢ zbieracie, nie ma u was spozy-
wania Wieczerzy Panskiej” — 1 Kor 11, 20). Trudno wyobrazi¢ sobie, aby
Apostot nie uznawat zadnych innych form modlitwy wspolnej, jak tylko
Wieczerza Panska. Nie, na pewno takie wspolne, inne formy uznawal, ale
zwracal uwage na to, ze nie mogg zastapi¢ najgtebszego chrzescijanskie-
go nabozenstwa — Eucharystii. To samo wyrazenie powraca nieco pozniej,
w tym samym, liturgicznym konteks$cie: ,,gdy zbieracie si¢, by spozywac
[wieczerzg], poczekajcie jedni na drugich! Jezeli kto$ jest gltodny, niech
zaspokoi gtdd u siebie w domu, abyS$cie si¢ nie zbierali ku potgpieniu”
(1 Kor 11, 33-34).

Dlatego rzecza w najwyzszym stopniu interesujacg jest to, ze ten sam
czasownik cvvépyopor opisuje tez sytuacje, w ktorej Apostot naktada
restrykcje na mowienie kobiet w KoSciele:

Kiedy si¢ przeto zgromadzi caty Kosciot i wszyscy poczna korzysta¢ z daru
jezykow, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie powiedza,
ze szalejecie? (1 Kor 14, 23).

Kiedy si¢ razem zbieracie, ma kazdy z was juz to dar $§piewania hymnow, juz
to task¢ nauczania albo objawiania rzeczy skrytych, lub dar jezykow, albo
wyjasniania (1 Kor 14, 26)#4.

Odnosimy wigc wrazenie, ze mowa tu o dwoch réznych typach zgro-
madzen o réznych stopniach wynikajacych z tego zobowigzan. Jeden ro-
dzaj to modlitewna grupa domowa, kiedy zarowno mezczyzni, jak i ko-
biety prorokuja. Drugi rodzaj, o wiele bardziej oficjalny, to ten, kiedy nie
tylko ,,spotykacie si¢”, ale ,,schodzicie si¢ jako Kosciot”, a nawet ,,jako
caty Kosciot”. Dzisiaj tez odrézniamy w potocznym jezyku sytuacje,
kiedy moéwimy: ,,ide do kosciota”, od sytuacji opisanej wyrazeniem: ,,ide
na spotkanie modlitewne”. Pierwszego wyrazenia uzyjemy w niedzielny

44 Poza tymi miejscami stowo cuvépyopor wystepuje u §w. Pawla tylko jeszcze jeden
raz, w ewidentnie innym znaczeniu, a mianowicie na opisanie ,,zej$cia si¢” me¢za i zony
w ich matzenskiej jednosci (1 Kor 7, 5).
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poranek przed Mszg $§w., drugiego — w dzien powszedni przed spotkaniem
formacyjno-modlitewnym naszej ulubionej wspdlnoty.

Czas na wnioski wyptywajace z naszego pierwszego rozdziatu, po-
$wigconego biblijnym zrodtom daru jezykow. Byé moze najlepsza, syn-
tetyczng odpowiedz znajdziemy w ksigzce sprzed ponad stu lat autorstwa
amerykanskiego teologa Philipa Schaffa (1819-1893). W swojej Historii
Kosciota chrzescijanskiego (History of the Christian Church) Schaff re-
lacjonuje podstawowe dane biblijne na temat daru mowienia jezykami®,

Po pierwsze, udzielanie si¢ Ducha Swigtego w dzien Pigédziesiatnicy
nie bylo ograniczone tylko do dwunastu Apostotéw. Trzeba poszerzy¢ to
grono o ,,braci Panskich”, Matke Jezusa, pobozne niewiasty, ktore towa-
rzyszyty Mu w postudze, o cate grono stu dwudziestu braci zebranych
w izbie na gorze.

Po drugie, nadprzyrodzone doswiadczenie ucznidow w Wieczerniku
przetamalo ograniczenia naturalnej mowy 1 przejawito si¢ jezykiem chwa-
ty 1 dzigkczynienia Bogu za wielkie dzieta, ktore uczynit. Opisana przy tej
okazji glosolalia (Dz 2), podobnie jak we wszystkich innych przypadkach
wspomnianych w Nowym Testamencie, nie jest aktem nauczania lub kate-
chezy, ale aktem uwielbienia i adoracji. Nauczanie Piotra, ktore nastepuje
po glosolalii, jest osobnym aktem mowy. Dlatego glosolalia z Wieczerni-
ka stusznie moze by¢ nazwana pierwszym Te Deum nowo narodzonego
Kosciota.

Po trzecie, glosolalia dnia Pig¢dziesiatnicy jest zasadniczo tym samym,
co glosolalia w Kosciele w Koryncie: jest aktem uwielbienia, a nie kate-
chezy. Jedyna (niewiele znaczacg) rdznicg jest sposob ttumaczenia. W Ko-
ryncie dar ttumaczenia jezykoéw udzielany bywal uczestnikom zgromadze-
nia modlitewnego przez oddzielne obdarowanie duchowe. W Jerozolimie
thumaczenie glosolalii bylo prowadzone bezposrednio przez Ducha Swig-
tego. Takie ujecie sprawy wprowadza harmoni¢ mi¢gdzy trzema relacjami
tukasza (Dzieje Apostolskie 2; 10; 19) i relacja apostota Pawta (1 Kor
12—14). Dar thumaczenia bezposrednio przez Ducha Swigtego moze uspra-
wiedliwiaé wprowadzenie osobnej terminologii dla wydarzenia z Dz 2:
,heteroglosolalia”. To okreslenie jest zaczerpnigte bezposrednio z Pisma
Swigtego (W przeciwienstwie do terminu ,,ksenoglosja”).

4 Por. Ph. Schaff, History of the Christian Church, Vol. 1. Apostolic Christianity. A.D.
1-100, s. 199-209.
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Jednolite pojmowanie glosolalii jako wspolnotowego wielbienia Boga
za Jego wielkie dzieta (w jednym przypadku, Dz 2, ttumaczone przez
samego Ducha Swietego) najlepiej harmonizuje z catoscia relacji Nowe-
go Testamentu. Mowienie jezykami w dzien Pigédziesigtnicy zaczeto si¢
przeciez jeszcze przed przybyciem tlumu §wiadkow, a wigc zanim pojawit
si¢ motyw do moéwienia jezykami obcych narodéow. W dodatku §w. Piotr
wyjasniajacy w swojej mowie cud Pigcdziesigtnicy nie czyni zadnej aluzji
do obcych jezykow, podobnie zreszta jak i przytaczane przez niego pro-
roctwo Joela. Lepiej wyjasnia si¢ tez w ten sposob dwojaka reakcje wsrod
stuchaczy, kiedy jedni, bardziej otwarci na dar Ducha, byli petni podziwu,
inni, zapewne odrzucajacy Boze dziatanie, gtosno drwili.

Po czwarte, liczba mnoga w okre$leniu ,,méwi¢ jezykami” oraz rozroz-
nienie mig¢dzy ,,j¢zykami ludzi i aniotéw”, a takze wzmianka o réznych
»~rodzajach jezykéw” wskazuje raczej na rozmaito$¢ manifestacji daru
(méwienie, modlitwa, §piewanie) niz na rézne jezyki obcych narodow.

Po piate, kluczowym argumentem za jednolito$cig fenomenu okresla-
nego mianem glosolalii w Nowym Testamencie jest najpierw oczywista
(podkreslona przez $§w. Piotra) identyczno$¢ doswiadczenia Dz 2 i Dz 10,
46, a nastgpnie zbiezno$¢ miedzy 1 Kor 14 a Dz 10, 46 i Dz 19, 6. Za
kazdym razem ,,méwienie jezykami” bylo jezykiem ducha, a nie jezykiem
intelektu.

Sami juz dodajmy wniosek szosty, ze restrykcje natozone przez $w.
Pawla na modlitwe w jezykach podczas spotkan KosSciota najlepiej zro-
zumiemy, odrdézniajagc liturgiczne zgromadzenia ,,jako caty Kosciot”
od spotkan modlitewnych, ktére majg mniej formalny i mniej uroczysty
charakter.

Wspomniany amerykanski autor, Philip Schaff, zacheca nas jeszcze do
odkrywania zjawiska ,,mowienia jezykami” takze w kolejnych wiekach
historii Koéciota. On sam podaje przyktady z XVII, XVIII i XIX wieku.
Ale my zaczniemy bardziej systematycznie, poszukujac $ladow daru jezy-
kow od czasow starozytnych ojcow Kosciota poczawszy. To wilasnie stanie
si¢ tematem kolejnych rozdziatow.
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2. ,Mowienie jezykami” w KosSciele starozytnym

W poprzednim rozdziale zajeliSmy si¢ biblijnymi $wiadectwami daru
jezykow. Systematyczny czytelnik Nowego Testamentu znajdzie najpierw
zapowiedz tego daru w Ewangelii §w. Marka (,,nowymi jezykami méwic
beda” — Mk 16, 17), potem realizacj¢ tej zapowiedzi w zdumiewajacych
wydarzeniach jerozolimskiej Pigédziesiatnicy (Dz 2), wreszcie ich konty-
nuacj¢ w dalszych rozdziatach Dziejéw Apostolskich oraz w Pierwszym
Liscie $w. Pawla do Koryntian.

A co dalej? Co w kolejnych dziesiecioleciach 1 wiekach pierwotnego
chrze$cijanstwa? Czy dar jezykow byt przezywany i wzmiankowany w li-
teraturze? A jesli tak, to czy byl identyczny z tym opisywanym w Biblii?
Tymi pytaniami zajmiemy si¢ w niniejszym rozdziale.

Zaczniemy od kilku chrzescijanskich autoréw zyjacych w trzech
pierwszych wiekach Kos$ciota. Ich rola jest wyjatkowa i szczegodlna. To oni
sg $wiadkami tego, jak pierwsze pokolenia chrze$cijan zrozumiaty nauke
Pana Jezusa i Apostotdéw i co z niej faktycznie przejety. Stanowig niezwy-
kle wazny pomost miedzy czasem Nowego Testamentu a pozniejsza histo-
rig Kos$ciota.

Po nich przyjdzie czas na lekture fragmentéw pochodzacych z naucza-
nia wielkich ojcow Kosciota, z Janem Chryzostomem na czele. Osobno
1 znacznie obszerniej potraktujemy natomiast §w. Augustyna, a to ze
wzgledu na jego nauczanie o jubilacji, niezwykle intrygujacej formie mo-
dlitwy, do tego czesto traktowanej dzi$ jako odpowiednik modlitwy w je-
zykach praktykowanej w Odnowie Charyzmatycznej w naszych czasach.

2.1. Chrzescijanie trzech pierwszych stuleci

Poczawszy od Il wieku, znalez¢ mozna w chrzescijanskiej literaturze
wzmianki o wiernych, ktérzy ,,przez Ducha mowia wszelkimi rodzajami
jezykow”. Warto zlokalizowac teksty, z ktorych jasniej wynikatoby, co do-
ktadnie mieli na my$li ci, ktoérzy o takim darze pisali. Podejmijmy wiec
prébe znalezienia i zinterpretowania tych przyktadow.

Zaczniemy od wielkiej czworki: Ireneusz z Lyonu (140-202), Klemens
z Aleksandrii (150-215), Tertulian (160-240) i Orygenes (185-254). Do-
damy do nich jeszcze Nowacjana (ok. 200-258), ktéry choc jest pisarzem
nieortodoksyjnym, to jednak jest dla nas wazny jako $wiadek zwyczaju
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wlaczania daru méwienia jgzykami w teksty teologiczne. Przejdziemy na-
stepnie do montanistéw, rownie nieortodoksyjnej grupy chrzescijan, ktorej
zwigzek z darem jezykow uznawany bywa za oczywisty, chociaz — jak si¢
wydaje — podstawy do takiego twierdzenia sg raczej watle.

Ireneusz, Klemens, Tertulian i Orygenes to autorzy wyjatkowo znani
1 wybitni. Byli twércami terminologii teologii chrzescijanskiej i porzad-
kowali tres¢ chrzescijanskiej wiary w poganskim spoteczenstwie swoich
czasOw. Autorytet tak zastuzonych pisarzy nadaje ich wypowiedziom
szczegblng range.

Z jednej strony ich $wiadectwa sg bardzo waznym potwierdzeniem
trwato$ci daru jezykow w Kosciele pierwotnym, z drugiej jednak strony
tych kilka tekstéw wyczerpuje wszystko, co mamy na ten temat z pierw-
szych trzystu lat chrzes$cijanstwa. Ta uwaga powinna nam uzmystowic,
ze omawiane przez nas zagadnienie nie bylo postrzegane w poczatkach
Kosciota jako pierwszoplanowe.

Ireneusz z Lyonu (140-202)

Swiety Ireneusz, wielki pisarz II stulecia chrzescijanstwa, potwierdza,
ze charyzmaty trwaja w KoSciele nadal:

Podobnie [jak za czaséw apostota Pawla] my tez znamy braci w Kosciele, kto-
rzy posiadaja prorocze charyzmaty i ktoérzy przez Ducha méwia wszelkimi ro-
dzajami jezykow [movtodomaig Aalovviev yAmooaic], ujawniaja dla ogdlnego
dobra ukryte sprawy ludzi i ogtaszaja tajemnice Boze. Ich to Apostot nazywa
,»duchowymi”, a sa duchowi, gdyz majg udziat w Duchu?.

Wazne, ze Swiety biskup z II wieku powoluje si¢ na czasy apostota
Pawla: zaswiadcza tym samym, Zze w jego opinii Boze plany udzielania
charyzmatdéw ludowi chrze$cijanskiemu nie zmienity sig.

Niezwykle pouczajace jest szerokie spojrzenie §w. Irencusza, ktory,
dostrzegajac pozytek ptynacy z prawdziwych charyzmatow, nie unika
stawienia czota charyzmatom prowadzacym na manowce. Jeden z gno-
stykow, Markus, uczen stynnego Walentyna, prowadzil nawet instytucje,
ktoéra mozna by okresli¢ jako szkole prorocza. Markus uczyt tam proro-
kowania wedtug swojej metody i szcz¢§liwie mamy dokladny opis, jak ta-
kie pseudoprorocze szkolenie wygladato. Markus zapewnial, Ze uczniowie

46 Ireneusz, Przeciw herezjom, V, 6, 1.

187



i uczennice jego szkoty zostang obdarowani specjalng taskg (czyli Charis),
co Ireneusz ironicznie krytykuje:

.Niewiasto, oto Charis spoczeta na tobie: otworz usta i prorokuj”. A ona za-
raz nadyma si¢ préoznoscia, uniesiona tymi stowami i wielce poruszona w du-
szy oczekiwaniem, Ze oto ma prorokowacé! Jej serce z emocji bije gwaltownie,
zbiera w sobie niezbe¢dng $miato$¢ i w swej wyzywajacej préznosci wypo-
wiada jaki§ nonsens, ktory jej przyjdzie na mysl, jak tego mozna oczekiwaé
od kogo$ nadetego pustym duchem [...]. Od tej pory uwaza si¢ za prorokini¢
i dzieki sktada Markusowi, ze udzielit jej ze swej Charis®.

W pismach gnostyckich pojawiaja si¢ zapisy uderzajaco podobne do
glosolalii, na przyktad taki jak ten: ,,O, prawdziwie Jedyny! O, jesseus,
mazareus, jessedekeus, O, wodo zyjaca! [...] iiii 0000 uuuu OOOO aaaa™?.
A jednak ta glosolalia z II wieku pochodzi ze srodowiska gnostykow, ewi-
dentnie odchodzgcego od ewangelicznej wiary gloszonej przez biskupoéw
Kosciota powszechnego. Nawiasem moéwiac, tatwo odkryé w tym akurat
fragmencie $lady swobodnej wokalizacji opartej na wyrazeniach charak-
terystycznych dla poprawnej tradycji chrze$cijanskiej. Greckie stowa:
,Nazoraios” (Nazarejczyk) i ,,Jesous” (Jezus) przeksztalcily si¢ w postaé:
,jesseus, mazareus, jessedekeus”.

Rozwigzaniem dylematu, jak wychwyci¢ w nadzwyczajnych darach
duchowych, co jest dziataniem Ducha Swietego, a co pochodzi z dziatania
ducha zamieszania i btgdu, byta wiernos¢ Tradycji Kosciota. O montani-
stach na przyklad, ktérzy uczyli, ze w KoSciele katolickim nie ma ducha
proroczego, Ireneusz twierdzit, ze oddzielili si¢ od zyciodajnej wspdlnoty
braci i sidstr katolickiego Kosciota, w ktorej od poczatku istnial dar proro-
kowania i nigdy nie zanikt:

Checac udaremnié dar Ducha Swietego, ktéry w ostatnich czasach wedtug
upodobania Ojca wylat si¢ na rodzaj ludzki, nie przyjmuja Ewangelii w po-
staci Janowej, w ktorej Pan obiecal zesta¢ Parakleta. Odrzucaja wigc jedno-
czesnie 1 Ewangelig, 1 ducha proroczego. Nieszcze$ni, bo nie chcac przyjaé
pseudoprorokow, wyganiaja zarazem laske proroctwa z Kosciota [...]. Tacy
nie uznaja réwniez apostota Pawla, albowiem w swym Pierwszym Liscie

47 Tamze, 1, 13, 3.
4 Ewangelia Egipcjan, 111, 2, 42.
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do Koryntian szczegélowo opisat charyzmaty proroctwa i wspomnial ludzi
prorokujgcych w Kosciele®.

Ireneusz przywotat nauczanie §w. Pawla o charyzmatach z Pierwsze-
go Listu do Koryntian. Przypomniatl nie tylko fakt wystgpowania chary-
zmatow, ale takze apostolskie nauczanie o hierarchii ko$cielnego porzad-
ku wsrod charyzmatykow. Na strazy porzadku w KoSciele stoja najpierw
Apostotowie, a dopiero potem prorocy, nauczyciele i czynigcy cuda (por.
1 Kor 12, 28).

Zgodnie za$ z nauka pierwszych uczniéw oraz Klemensa Rzymskiego
i Ignacego z Antiochii, za nastgpcoOw Apostotow Ireneusz uwazat bisku-
pow majacych obowigzek czuwania nad autentycznoscig nauki Ewangelii:

Trzymajmy si¢ nauki Ko$ciota, bo ona jest zawsze ta sama i trwa niezmien-
nie, a ma $wiadectwo prorokéw, Apostotow i wszystkich uczniéw [...]. Bog
w Kosciele ustanowit Apostotow, prorokéw i wszelkie inne dziatania Ducha.
Uczestnictwa w Nim nie maja ci, co nie biegna do Kosciota [...]. Albowiem
gdzie Kosciol, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Kos$ciot i wszelka
taska — Duch za$ jest prawdg™.

Klemens z Aleksandrii (150-215)

W swoim dziele zatytutowanym Kobierce Klemens z Aleksandrii przy-
pomina najpierw zadanie stojace przed kazdym chrze$cijaninem: ,,uzy-
ska¢ doskonato$¢”. W tym kontekscie zauwaza, ze dzieje si¢ to nie wlasng
mocg cztowieka, ale przez ,,wspodldziatanie z wolg Bozg”, i ze w tym celu
Bog rozdziela charyzmaty. Klemens cytuje tu fragment z Pierwszego Li-
stu §w. Pawla do Koryntian (1 Kor 12, 6-9), gdzie wymienia si¢ dziewig¢
charyzmatdéw: stowo madrosci, stowo wiedzy, wiara, charyzmaty uzdro-
wien, dzieta mocy, proroctwo, rozréznianie duchéw, rodzaje jezykéw
(Yévn yAwoo®v), ttumaczenie jezykow (epunveio yhwoo®dv). Klemens od-
nosi ten tekst do swoich czasow: ,,prorocy uzyskuja doskonatos¢ w proroc-
twach, sprawiedliwi w sprawiedliwosci, meczennicy w wyznaniu wiary,
inni w jej gloszeniu™!. Zauwazamy jednak, ze w tej aktualizacji nie pod-
kreslit juz w zaden sposoéb daru jezykow.

4 Treneusz, Przeciw herezjom, 111, 11, 9.
50 Tamze, III, 24, 1.
31 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, IV, 132, 3-133, 1.
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Klemens kontynuuje t¢ mysl w kolejnej ksigdze Kobiercow, kiedy pi-
sze: ,utrzymujemy, ze kazdy, kto uwierzyl, zostal natchniony przez Ducha
Swietego”, po czym do Ko$ciola swoich czasow odnosi zdanie z Dziejow
Apostolskich, ktore tam stuzy za wyjasnienie Pie¢dziesigtnicy i zwigzane-
g0 z nig mowienia jezykami: ,,Joel, jeden z dwunastu prorokow, mowi zu-
petnie jawnie tak: «I stanie si¢ po tym, ze wyleje Ducha mego na wszelkie
ciato, a synowie wasi i corki wasze bedg wyglasza¢ proroctwa»’™?, Takze
i tu dar jezykow nie jest wyraznie wspomniany, a jedynie sytuacja biblij-
na, w ktorej zostal niegdys$ udzielony.

Tertulian (160-240)

Tertulian podaje nam list¢ charyzmatow, jakie mozna zaobserwowaé
w Kosciele jego czaséw. Siega przy tym zaré6wno do Nowego Testamentu
(do tekstow sw. Pawla), jak i do Starego Testamentu. W gieboki sposdb
porownuje dary opisane przez Apostota i pokazuje, jak spelnita si¢ w nich
obietnica siedmiu daréw Ducha Swietego, przekazana przez proroka Iza-
jasza. W tym celu Tertulian porzadkuje dziewi¢¢ charyzmatow z listy
z 1 Kor 12, 8-10 wedtug szesciu darow Ducha z 1z 11, 1-2. Jest to bardzo
interesujgce dopasowanie obu list do siebie 1 moze nam si¢ przydac takze
dzisiaj:

,»Ilnnemu, mowi, dane jest przez Ducha stowo madrosci” — natychmiast 1za-
jasz ustanowit ducha madrosci; ,,innemu stowo poznania” — tu begdzie stowo
rozumienia i rady; ,,innemu wiara w tym samym Duchu” — tu be¢dzie duch
poboznosci 1 bojazni Bozej; ,,innemu dar uzdrawiania, innemu [dar] mocy” —
tu bedzie duch mestwa; ,,innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchow,
innemu [rézne] rodzaje jezykow, innemu tlumaczenie jezykow” — tu bedzie
duch wiedzy™.

Charyzmaty stuzg Tertulianowi jako wazny argument, kiedy chce wy-
kaza¢, ze Duch Swicty nieustannie dziala wéréd chrzescijan. Duch Bozy
potwierdza prawde nauczania o Chrystusie znakami swojej obecnoSci,
czyli swoimi darami. ,,Stworca bgdzie méwit nawet w innych jezykach
i obcymi wargami — to potwierdza charyzmat jezykoéw”, pisze nasz autor

52 Tamze, V, 88, 1-3.
33 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, V, 8, 6-8.
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i dodaje zaraz: ,,0 kobietach powiedziat [Apostot], ze i one mogg mie¢ dar
prorokowania’™*,

Polemizujac z heretykiem Marcjonem, ktérego nauka o istnieniu inne-
go boga poza Bogiem Stworca wprowadzita za czasow Tertuliana wiele

zamieszania, pisak:

Niech Marcjon ujawni dary swego Boga, jakich$ prorokow, jednak takich, kto-
rzy méwiliby z Ducha Bozego [...], niech poda jaki$§ psalm, jakies widzenie,
jaka$ modlitwe, byle tylko duchowa, w ekstazie, to jest w odej$ciu od zmy-
stow [amentia], niech dojdzie do tlumaczenia jezyka [linguae interpretatio).
Niech mi udowodni, ze nawet niewiasta u niego prorokowata, choéby jedna
z najswietszych wielkich niewiast. A ja powtorze: jesli te zjawiska moge przy-
tacza¢ latwiej i ja [...], to bez watpienia i Chrystus, i Duch, i Apostot beda
naleze¢ do mojego Boga™.

Orygenes (185-254)

Mamy wyrazny dowdd, ze Orygenes rozumiat dar jezykow opisywany
przez apostota Pawla w 1 Kor 14 jako zdolno$¢ komunikowania si¢ w ist-
niejacych za jego czasow jezykach. Pisze on, ze Pawel ,,0d Ducha Swiete-
go otrzymat taske przemawiania w jezykach wszystkich ludoéw [omnium
gentium linguis]. Sam o tym moéwi: «[...] mowie jezykami lepiej od was
wszystkich [linguis loquor]»”°. Warto zauwazy¢ jednak fakt, iz z ogrom-
nego literackiego dziedzictwa Orygenesa mozna przytoczy¢ tylko jeden
jednoznaczny tekst na temat mowienia jezykami, $wiadczy to o tym, ze
temat ten byt dla Orygenesa raczej marginalny.

Jeszcze jedna uwaga. Istnieje tekst Orygenesa przytaczany niekiedy na
$wiadectwo istnienia chrzeécijanskiej glosolalii w postaci niezrozumia-
tego i nieprzettumaczalnego ciggu sylab. Chodzi tu o fragment z dzieta
Przeciw Celsusowi. Orygenes cytuje tu stowa Celsusa, zaciektego krytyka
chrzescijanstwa, ktoéry, chcac o$mieszy¢ zwyczaje prorokow, mowi tak:
»Dorzucajg stowa niezrozumiate, szalencze, niejasne; znaczenia ich nie
moze poja¢ nawet medrzec, tak sg metne i bezsensowne™’. Na pierwszy
rzut oka moze rzeczywiscie si¢ wydawaé, ze Celsus oskarza chrzescijan
o bezsensowne mamrotanie i nieracjonalne dzwigki (w ocenie zajadtego

54 Tamze, V, 8, 10.

3 Tamze, V, 8, 12.

% QOrygenes, Komentarz do Listu $w. Pawta do Rzymian, 1, 13.
57 Orygenes, Przeciw Celsusowi 7, 9.
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krytyka takie wrazenie mogtaby sprawia¢ glosolalia). Jednak w swojej od-
powiedzi Orygenes zdaje si¢ w ogble nie wiedzie¢ o takiej interpretaciji.
Wyjasnia, ze ,,szalencze” lub niejasne stowa biblijnych prorokow, jak Iza-
jasza, Ezechiela i innych, mozna wyjasni¢, a wtedy stang si¢ jasne i zro-
zumiate. Oczywiste wigc jest, Zze to nie irracjonalna forma lub beztadne
dzwigki wzbudzily opor Celsusa, ale przekazana za pomoca zrozumia-
tych stow tresé, ktora wydata si¢ krytykowi chrzescijanstwa bezsensow-
na. Orygenes pisze w odpowiedzi: ,,Pismo Swiete bywa niekiedy niejasne,
ale wbrew opinii Celsusa nie jest pozbawione sensu™3. To nie pojedyncze
stowa chrzeécijanskiego proroctwa byly niezrozumiate po grecku, to ich
znaczenie zostalo odrzucone przez wroga chrzescijan.

Do tego krotkiego i fragmentarycznego przegladu $wiadectw o cha-
ryzmatach zawartych w pismach chrzescijanskich autorow II i III wieku
warto doda¢, ze przy koncu starozytnosci uprzywilejowanym $rodowi-
skiem przezywania charyzmatow w Kosciele stata si¢ spoteczno$¢ mni-
chow. Orygenesowe Homilie do Ksiggi Psalmow wykorzystane zostaty
po prawie dwoch wiekach jako material wyjSciowy do gloszenia Dobrej
Nowiny przez $w. Hieronima (ok. 347-420). To, co Orygenes opisywal
jako dzialanie charyzmatéw we wspodlnocie chrzesécijanskiej w ogdlnosci,
Hieronim odnosit raczej do srodowiska mnichow zyjacych radami ewan-
gelicznymi. Oto 6wczesny znak czasu: wyzbywanie si¢ dobr materialnych
odczytywano jako dowdd rownie poteznego dziatania Ducha Swigtego,
jak wylanie Ducha w dzien Pi¢édziesiatnicy:

Takze $wieci co dnia upijaja si¢ w goraczce wiary, a upijaja si¢ Duchem Swie-
tym. Ty, ktory wczoraj gromadzites ztoto, a dzi$ je porzucasz — czyz w oczach
tych, ktérzy cie nie znaja, nie uchodzisz za szalonego? Poniewaz Duch Swie-
ty zstapit na Apostotéw i napetnit ich, i mowili réznymi jezykami, rowniez
o nich méwiono, ze upili si¢ mtodym winem®.

Nowacjan (ok. 200-258)

Podobnie uczyt o darach Ducha dla wierzacych Nowacjan, ktory byt
prezbiterem w Rzymie. Okoto roku 240 napisat dzieto O Trdjcy Swietej.
Opiewa w nim hojno$¢ Chrystusa, ktéry swojg Oblubienice, czyli Ko$ciot

8 Tamze, 7, 11.
% Orygenes — Hieronim, Homilie o Ksigdze Psalmdéw, LXXX.
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$wigty, obdarowat klejnotami daréw i charyzmatow, tak by niczego jej nie
zabrakto do doskonatej pigknosci.

[Uczniowie] nie bali si¢ ani wigzien, ani kajdan [...], majac w sobie dary, kto-
re teraz ten sam Duch rozdat i pomnaza Kos$ciotowi, Oblubienicy Chrystusa,
niczym jakie$ klejnoty. On jest bowiem tym, ktory ustanawia prorokow w Ko-
Sciele, ksztalci nauczycieli, kaze mowi¢ jezykom [linguas dirigit), udziela sit
i uzdrowien, sprawia cudowne dzieta, udziela rozeznania duchéw, ustanawia
rzady, proponuje rady, taczy i rozdziela inne dary, ktére wyptywaja z cha-
ryzmatdw, i z tego wzgledu czyni Kosciot Panski wszedzie i we wszystkim
doskonatym®.

Bog ,,przez niebianska moc” przyzwyczaja ludzi ,,do potaczenia z bo-
skg wieczno$cig Ducha Swigtego”, gdyz na tej drodze staje si¢ w wierza-
cych ,,Sprawca §wigtosci”.

Montani$ci

Nieco wigcej miejsca wypada poswiegci¢ pytaniu o mowienie jezyka-
mi w separujacej si¢ od gldwnego Kosciota grupie, wywodzacej sie¢ od
pseudoproroka Montanusa (ok. 150 r.). Jej czlonkowie byli nazywani
montanistami.

Czg¢sto mozna si¢ dzi$§ spotkac z opinig, ze ta schizmatycka grupa mia-
ta charakter charyzmatyczny, a w szczegdlnosci, ze jej zwolennicy chlubili
si¢ darem modwienia jezykami. Konflikt montanistow z gtéwnym nurtem
chrzescijanstwa miatby doprowadzi¢ do ogolnokoscielnej podejrzliwosci
wobec charyzmatykéw, a w konsekwencji do stopniowego zaniku mo-
wienia jezykami w KoSciele. Warto sprawdzi¢, czy ta opinia opiera si¢ na
historycznych faktach.

Najwazniejsze zrodlo w kwestii historii montanistéw i ich zwiaz-
ku z glosolalig to dzielo Euzebiusza: Historia koscielna®. W ksiedze 5
(5, 14-19) znajdziemy obszerne sprawozdanie z czasow wystgpienia Mon-
tanusa i jego zwolennikow. Ale wejrzenie w tekst Euzebiusza udowodni,
ze przekonanie o darze mowienia jezykami u montanistow wspiera si¢ na
bardzo stabych podstawach. W jego dziele w ogole nie pojawia si¢ greckie
stowo yA®ooa, ktére mogloby skierowa¢ nasza mysl ku glosolalii. Pisze

60 Nowacjan, O Tréjcy Swietej, XXIX (167).
1 Euzebiusz, Historia kosScielna. O Meczennikach Palestynskich, ttum. A. Lisiecki
(seria: Pisma Ojcow Kosciota 3), Poznan 1924.
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on jedynie, ze za czasow prokonsula Azji Gratusa pewien niedawno na-
wrocony cztowiek imieniem Montanus, popychany niepowstrzymang za-
dza wladzy, popadat w jakie$§ dziwne pobudzenie i ekstaze (mopekoTdoel)
oraz zaczynal méwi¢ (AaAgilv) i dziwnie przemawiac¢ (EevoQmveiv), pro-
rokujac niezgodnie ze stalymi zwyczajami Ko$ciota przekazanymi od
poczatku przez Tradycje®?.

,Dziwne przemawianie” moze oznacza¢ co$ w rodzaju glosolalii, ale
nie musi. Moze tez oznacza¢ niecodzienne brzmienie albo po prostu dzi-
waczne zachowanie przy przemawianiu. Dlatego ostatecznie wypada
stwierdzi¢, ze ,,montanizm nie nalezy ani do historii méwienia jezyka-
mi w Kosciele, ani do historii jego teologicznej interpretacji”®. Zdarza-
ja sie wciagz radykalne opinie autorow o odmiennym zdaniu. Jak twierdzi
R. Hogue: ,,w $rodku II wieku w tworzacym si¢ Kosciele katolickim miat
miejsce wybuch proroctw i moéwienia jezykami™®*. Brak jest jednak sto-
sownych jednoznacznych cytatow pochodzacych ze zrodet, ktére mogtyby
potwierdzi¢ t¢ tezg.

2.2. Wielcy ojcowie IV wieku

Kiedy przechodzimy do kolejnego okresu — ojcow Kosciota IV wieku —
nasza perspektywa doznaje zdecydowanego rozszerzenia. Wiecej autordw,
wiecej tekstow, znacznie wiecej szczegdtow. Oto, z czym spotkamy sie
teraz, zagladajac najpierw do pism wielkiej czworki autorow urodzonych
ok. roku 315 (Didym, Epifaniusz, Hilary, Cyryl), a w dalszej kolejnosci
do tekstow dwoch autorow nastgpnego pokolenia, Grzegorza z Nazjan-
zu 1 Jana Chryzostoma. Potem czeka nas cala seria tekstow starozytnych
autorow, ktorzy pisali na temat mdéwienia jezykami nieco mniej, jak
$w. Bazyli, $w. Ambrozy i inni.

Na poczatek wazna uwaga. W tym czasie wprost imponujgca jest ilosé
miejsca poswigcanego przez pasterzy Kosciota sakramentowi chrztu. Bar-
dzo wiele pouczen znajdziemy tez na temat bierzmowania i Eucharystii.
Cale tomy zawierajg nauczanie wiary wedtug kolejnych artykutéw Cre-
do oraz najrozmaitsze dyskusje dogmatyczne, ktére z tego wynikaty.

2 Por. C.A. Sullivan, The Public Reader, the Synagogue, and Corinth, [TIB].

6 Tamze.

% R. Hogue, Tongues: A Theological History of Christian Glossolalia, Mustang (TX)
2010, s. 118.
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Natomiast nadzwyczajne charyzmaty, w tym dar jezykow, w teologicz-
nych dyskusjach i nauczaniu petnig raczej skromng rolg. Sg wspomniane
tu 1 6wdzie, ale na pewno nie zajmujg jakiego$ centralnego miejsca — tak
jak w wiekach I, II 1 III. Taki obraz Kos$ciota wytania si¢ z autentycznych
tekstow, a wigc z wiarygodnych zrodel, z ktéorych mozemy poznaé wspol-
note wierzacych tamtych wiekéw. Nie znaczy to, ze temat charyzmatéw
jest nieobecny. Wielu autordéw przytacza biblijne nauczanie o nich, wyraz-
nie odnoszgc to do swojej wspodtczesnosci.

Didym Slepiec z Aleksandrii (313-398)

Didym z Aleksandrii jest (prawdopodobnie) autorem ksigzki O Trdj-
cy Swietej (De Trinitate). Oto fragment z tego dzieta, ktory rzuca $wiatto
na poglady dotyczace méwienia jezykami w IV wieku: ,«Mowili r6znymi
jezykami [étéparg YAdooaig], tak jak Duch pozwalal im méwicy». A Gali-
lejezycy rozumieli nauczanie Partow, Medow, Persow i inne rodzaje ob-
cej mowy catej ludzkosci, takze jezyk [tnv yA®ttav] grecki i ausonski
[tj. starotacinski] .

Tekst Didyma wyraZznie wspiera przekonanie o cudzie méwienia jezy-
kami innych narodow. Osoby, w ktorych ten cud si¢ zdarzyt, nazwane sa
Galilejczykami, co moze oznaczac, ze nie tylko Apostotowie dostapili tej
cudownej mocy, ale takze inne osoby sposrod obecnych tego dnia. Wydaje
si¢ ponadto, ze owi Galilejczycy nie tylko postugiwali si¢ obcymi jezy-
kami, ale tez rozumieli je (zapewne wtedy, gdy swoja ,.kwesti¢” wygla-
szal kto$ inny w kolejnym obcym jezyku). Didym Slepiec zdecydowanie
wyjasniat charyzmat mdéwienia jezykami jako dar méwienia w jezykach
obcych narodéw i dar ich rozumienia.

Epifaniusz z Salaminy (315-403)

W przypadku Epifaniusza z Cypru spotykamy si¢ z nadzwyczaj cieka-
w3 interpretacja tekstu §w. Pawta z Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor
14). Znajdziemy ja w dziele zatytutowanym Panarion. Wydaje sie¢, ze we-
dtug Epifanusza Apostot, komentujac mowienie jezykami, ma na mysli po
prostu napiecia wynikajace z postugiwania si¢ hebrajskim jezykiem litur-
gicznym w korynckim §rodowisku uzywajacym wielu dialektow greckich.
Problem wynikalby z tego, ze w czasie nabozenstw czytano ksiegi Prawa

% Didymi Alexandrini, De Trinitate Liber Primus, XVIIL, 31.
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w jezyku hebrajskim (zgodnie ze zwyczajami Synagogi w diasporze),
a nastepnie komentowano je (by¢ moze tez najpierw po hebrajsku), aby
w koncu wszystko ttumaczy¢ na grecki na potrzeby zebranych. Przy czym
dodatkowg trudno$cig mialby by¢ wybodr stosownego dialektu greckiego
w tak réznorodnym $rodowisku.

Jezyki [yA®dooo] sa wigc charyzmatem Ducha. O jakim rodzaju jezykéw
[YAdooag] méwi Apostol? Znal on nie tylko rozne dzwieki jezyka hebraj-
skiego, ale takze rozmaite wyrazenia z uzyciem slow zdobnych elokwencja
oraz dumny jezyk [yAdoocav] Grekow. Niektorzy sposrdd tych, co chlubig sig
zdolnos$cig moéwienia po attycku Iub eolsku, i zdolni sg wypowiadaé si¢ w je¢-
zyku doryckim, spowodowali niepokdj i podziaty wsroéd Koryntian, do kto-
rych przeto wystany zostat ten list. [...] [Apostol] thumaczyt wiec, ze dar wy-
jasniania stowami hebrajskimi, a takze uczenia w ten sam sposob Prawa, jest
Bozym darem [...], taska duchowa®®.

Jest wiec oczywiste, ze Epifaniusz nie widziat zadnego zwigzku mie-
dzy moéwieniem jezykami podczas Pigédziesigtnicy (Dz 2) a mdéwieniem
jezykami w Kosciele korynckim (1 Kor 14). Postrzegat caty problem
jako konflikt wokoét czytania i nauczania po hebrajsku w korynckim $ro-
dowisku Grekéw mowigcych w roznych dialektach: doryckim, eolskim
i attyckim®’.

Hilary z Poitiers (315-367)
Swiety biskup Hilary w jednym ze swoich pigknych tekstow aktualizu-
je nauczanie Apostota o charyzmatach, w tym takze o méwieniu jezykami:

Dar Ducha przejawia si¢ tam, gdzie madros¢ przemawia i stowa zycia daja
si¢ styszeé, 1 gdzie jest wiedza pochodzaca z wejrzenia danego przez Boga
[..]; dar Ducha przejawia si¢ tez przez wiar¢ w Boga, aby$Smy — nie wierzac
w Ewangelie Boza — nie byli poza Ewangelia; albo przez dar uzdrawiania,
bySmy przez leczenie chorob dawali §wiadectwo o Tym, ktory takich rzeczy
udziela; albo przez czynienie cudow, by to, co czynimy, rozumiano jako moc
Boza; albo przez proroctwo, aby przez nasze rozumienie nauczania jawne
bylo, ze przez Boga jesteSmy pouczeni; albo przez rozeznanie duchéw, by-
$my nie byli niezdolni do rozréznienia, czy kto§ moéwi z Ducha Swietego, czy
przewrotnego; albo przez roézne rodzaje jezykoéw, by znak jezykdéw mogt byé

% Epiphanius, Panarion, Book 1, Section III: Heresy 42, Scholion XIII i XXI, [TIB].
7 Por. C.A. Sullivan, The Public Reader, the Synagogue, and Corinth, [TIB].
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udzielony jako znak daru Ducha Swictego; albo przez ttumaczenie jezykow,
by wiara tych, ktorzy stuchaja, nie byta zagrozona, gdyz thumacz jezyka wyja-
$nia jezyk tym, ktorzy go nie znaja%s.

Wspdlczesny komentator dodaje taka interpretacje do tej czesci trakta-
tu $w. Hilarego: ,,Hilary moéwi o wcigz dziatajacym funkcjonowaniu daréw
Ducha w Kosciele za jego dni: widaé to po czg¢stym uzyciu zaimka «my»
[wskazujacego na osobiste odniesienie]”®®. Wskazywatoby to na oczekiwa-
nie, ze nalezy liczy¢ si¢ z przejawianiem si¢ wszystkich tych charyzmatow
w koScielnej codziennosci.

Cyryl z Jerozolimy (315-386)

Swiety Cyryl, biskup Jerozolimy, w katechezie do ludu podzielil sig
swoim wyobrazeniem o nowotestamentowym dniu Pigédziesigtnicy:

Galilejczycy, Piotr i Pawetl, mowili po persku lub medyjsku. Jan i reszta Apo-
stolow rozmawiata w kazdym jezyku z tymi, ktorzy tu przyszli z réznych
narodéw. Juz wtedy bowiem naptywaly tu ze wszech stron masy ludzi. Ja-
kiz nauczyciel zdotaltby za jednym razem nauczaé tych, ktérzy si¢ nie uczyli?
Tlez lat trzeba, by z pomoca gramatyki nauczy¢ si¢ mowié po grecku! A i tak
nie wszyscy mowia dobrze. Potrafi moze dobrze mowic retor, ale nie tak do-
brze potrafi gramatyk; ten zas, co zna gramatyke, nie pojmuje filozofii. Duch
Swiety nauczyt od razu wielu jezykéw, ktorych Apostotowie dotad nie znali
wcale. Prawdziwa boska madro$¢, boska sita! Jakaz zachodzi relacja migdzy
dtuga niewiedza Apostoldéw a ich nagla znajomos$cig przerdznych jezykoéw?
Przy pomieszaniu jezykoéw wskutek bezboznosci nastapito rozdzielenie serc
i mysli, tu za$ dzigki Swigtosci dazen — odnowienie i zjednoczenie usposobien.
Piotr, ktory miat Ducha Swictego, mowi: ,,[..] Mezowie izraelscy [..] ludzie ci
nie s3 pijani, jak mniemacie”. Owszem, s3 pijani, ale nie tak, jak wy mniema-
cie, lecz jak napisano: ,,Beda upojeni obfitoscig domu twego i napoisz ich stru-
mieniem rozkoszy” (Ps 35, 9). Upojeni sg trzezwym pijanstwem, ktore gtadzi
grzech i ozywia serce’.

Grzegorz z Nazjanzu (330-390)

Grzegorz z Nazjanzu w Kapadocji znany jest takze jako Grzegorz Teo-
log. To okreslenie nawigzuje do §w. Jana Ewangelisty, rowniez zwanego

%8 Hilary, O Trdjcy Swietej, VIIL, 30, [TIB.
% S.M. Burgess, The Spirit and the Church: Antiquity, Peabody (MA) 1984, s. 171.
0 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, XVII, 16-19.
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Teologiem, jako ze jego Ewangelia najwyrazniej wskazuje na prawdziwg
natur¢ Jezusa, Syna Bozego. Juz to samo podpowiada nam, jaka renomg
cieszyl si¢ za swoich czasow §w. Grzegorz, ktory zreszta zostat najwyz-
szym hierarchg Wschodu, jako patriarcha Konstantynopola.

Nauczanie na temat mowienia jezykami mozna znalez¢ w jednej z jego
méw (Oratio 41) wygtoszonych w 381 r. Omawiajac zestanie Ducha Swig-
tego w dzien Pie¢dziesiatnicy (Dz 2), wspomnial o dwoch mozliwosciach
interpretacji cudu jezykéw. Jeden miatby polegaé na tym, ze Apostotowie
faktycznie mowili obcymi, choé¢ niewyuczonymi jezykami, a drugi na
tym, ze jeden jezyk odbierany byt cudownie przez stuchaczy jako wiele
jezykow.

Mowili wigc obcymi jezykami [Eévoug YAdooaic], a nie swoim wlasnym, co
byto wielkim cudem: glosili orgdzie ci, ktoérzy nie byli uczeni. Bylo to zna-
kiem dla niewierzacych, a nie dla wierzacych, aby stalo si¢ takze znakiem
sadu przeciw niewierzacym, gdyz napisano: ,,innymi jezykami i obcymi
wargami bed¢ przemawiat do tego ludu, a nie ustucha mnie, mowi Pan” [...].
Czy kazdy styszal swoj wilasny jezyk, co oznaczaloby, ze jeden tylko dzwigk
brzmial w powietrzu, ale wiele bylo styszanych? By powiedzie¢ to jasniej: je-
den jezyk rozchodzac si¢ w powietrzu stat si¢ wieloma? [...] Albo, czy ci, co
mowili, méwili jezykami stuchaczy, a wiec faktycznie ,,obcymi jezykami”? Ja
osobiscie zdecydowanie wole to drugie wyjasnienie. W przeciwnym razie cud
nalezalby bardziej do stuchaczy niz do mowiacych. A przeciez to moéwiacych
oskarzano o pijanstwo wtasnie wtedy, gdy w oczywisty sposob czynili swoim
glosem cuda przez Ducha’'.

Cud opisany w ten sposob przez §w. Grzegorza z Nazjanzu byt tez zna-
kiem radykalnego przetomu w historii zbawienia, gdyz niweczyt przeklen-
stwo wiezy Babel:

Uprzednie pomieszanie jezykow [tdv ¢ovdv] zaszio wtedy, gdy ludzie zli
i ateistyczni budowali wiez¢ i mowili tym samym jezykiem. [...] Tym bardziej
wigc obecny cud jest godny podziwu, gdyz wyptywa z jednego Ducha, rozla-
ny jest na wielu i znowu laczy nas razem. Wielka jest zaprawde réznorodnos¢
daroéw, a ta roznorodno$¢ wymaga kolejnego daru dla rozeznania daru lepsze-
g0, gdyz kazdy z nich niesie jakie$ chwalebne dobro’.

7! Gregory of Nazianzus, In Pentecostem Oratio, 41, 15, [TIB].
72 Tamze, 41, 16.
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Ta ostatnia uwaga §w. Grzegorza z Nazjanzu ma zapewne postuzy¢ po-
twierdzeniu tego, jak dary charyzmatyczne wzmacniajg jednos¢ Kosciota,
gdyz nie s samowystarczalne. Tak jak proroctwo wymaga daru rozezna-
nia (por. 1 Kor 14, 29), tak samo méwienie jezykami wymaga daru ich
tlumaczenia (1 Kor 14, 28).

Jan Chryzostom (350-407)

W przypadku $w. Jana Chryzostoma znajdujemy o wiele bogatsze na-
uczanie na temat méwienia jezykami niz u poprzednich ojcéw Kosciota.
Dlatego tez przejrzymy jego teksty w dwoch odstonach: najpierw aby
ustali¢, jak pojmowat istot¢ mowienia jezykami, a potem — jak rozumiat je
w odniesieniu do czaséw jemu wspotczesnych.

Kiedy §w. Jan Chryzostom stawia problem: ,,Dlaczego na poczatku
wszyscy ochrzczeni méwili jezykami?”, od razu wyjasnia sens jezykow.
W komentarzu do fragmentu z Pierwszego Listu do Koryntian (,,Ten bo-
wiem, kto mowi jezykiem, nie ludziom méwi, lecz Bogu. Nikt go nie sty-
szy, a on pod wptywem Ducha moéwi rzeczy tajemne” — 1 Kor 14, 2-3)
Chryzostom pisze:

Gdy budowano wiezg¢ [Babel], jeden jezyk zostal podzielony na wiele; tak
wigec wtedy [w dzien Pigédziesiatnicy] wiele jezykow czesto spotykato sig
w jednym cztowieku i ta sama osoba przemawiata zaréwno po persku, jak i po
facinie, i po hindusku, i w wielu innych jezykach, gdy to Duch si¢ odzywat.
Dar ten zwano darem jezykow, poniewaz cztowiek taki mogt od razu mowic
wieloma jezykami’.

Komentujac za$ tekst sw. Pawla: ,,Jezeli jednak nie bede rozumial, co
jakis dzwiek znaczy, bede barbarzynca dla przemawiajacego, a przema-
wiajacy barbarzyncg dla mnie [...]. Bede si¢ modlit duchem, ale bede si¢
tez modlit i umystem, bede $piewat duchem, bedg tez Spiewal i umystem”
(1 Kor 14, 11. 15), stwierdzat:

Jesli ktos mowitby tylko po persku albo w jakim$ innym jezyku i nie rozu-
mialby tego, co méwi, to oczywiscie, nie rozumiejac dzwigku stow, i dla sie-
bie samego bylby barbarzynca, a nie tylko dla innych. Wielu bowiem byto
dawniej, ktorzy mieli dar modlitwy razem z darem jezykow; modlili sie wigc

3 Jan Chryzostom, Homilie na 1 List do Koryntian, XXXV, [TIB].
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i mowili jezykiem, modlac si¢ czy to w jezyku perskim, czy po lacinie, ale
rozumem nie wiedzieli, co mowili’™.

Jan Chryzostom podkresla, ze dar méwienia jezykami dotyczyt znacz-
nie wigkszej grupy niz tylko Apostotowie: ,,Nie napisano by «wszyscy»
[byli zebrani], skoro Apostotowie juz tam byli, gdyby takze reszta nie byta
uczestnikami daru””.

W Homilii 36 znajdziemy wiele razy powracajacy watek: nauczanie
Apostota na temat daréw duchowych jest dla nas niezrozumiate, gdyz Ko-
$cidl naszych czaséw nie dorasta duchowo do czaséw Apostotéw. I tak na
przyktad Apostot naucza, ze kiedy schodzi si¢ Koscidt, ,,kto§ ma psalm,
kto$ ma nauczanie, kto$ ma jezyk™ (1 Kor 14, 26). Chryzostom dodaje no-
stalgicznie: ,,bo za dawnych czaséow tworzyli psalmy na mocy charyzmatu
i nauczali na mocy charyzmatu”’®. Ewidentnie dzi$ juz tak nie jest.

W Homilii 29 wyjasniajacej Pierwszy List sw. Pawta do Koryntian Jan
Chryzostom dochodzi do poczatku rozdziatu dwunastego. Juz przy pierw-
szych jego stowach (,,Nie chcialbym, bracia, aby$cie nie wiedzieli o da-
rach duchowych” — 1 Kor 12, 1) stwierdza:

Caty ten fragment jest bardzo niejasny. Ta niejasno$¢ jest wywotana przez na-
szg ignorancj¢ co do faktéw tam opisanych i przez ich ustanie; wtedy zdarzaty
sig, ale teraz juz nie maja miejsca. Dlaczego teraz si¢ nie zdarzajg? [...] Coz
wigc zdarzato si¢ wtedy? Ktokolwiek zostawal ochrzczony, natychmiast mo-
wit jezykami, a nie tylko jezykami, ale wielu takze prorokowato, a niektorzy
dziatali inne cudowne czyny [...]. Najpierw Apostotowie otrzymali znak jako
pierwsi, a potem dostepowali tego wierni: daru jezykow?”.

Swiety Jan Chryzostom wartosciuje tez dary duchowe i podkresla, ze
poniewaz Koryntianie mieli o sobie wysokie mniemanie z powodu mowie-
nia jezykami, to Apostol w wyliczaniu charyzmatéw ten akurat umieszcza
przy koncu. ,,Okreslenie «pierwszy» i «drugi» nie sa przypadkowe, ale
porzadek wyliczania wskazuje na bardziej zaszczytne i mniej”’®.

74 Tamze.

5 St. Chrysostom, Homilies on the Acts of the Apostles, IV, [TIB].

76 Jan Chryzostom, Homilie na 1 List do Koryntian, XXXV], 4, [TIB].
77 Tamze, XXIX.

78 Tamze, XXXIIL.
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Kontynuujac ten watek, Chryzostom przechodzi do komentarza 1 Kor
13, 1: ,,Cho¢bym moéwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitosci bym nie miat,
bytbym niczym”. ,,Bytbym jak cymbat brzmigcy” — oznacza w jego inter-
pretacji: ,,bytbym jak przedmiot bez duszy, wydajacy bezsensowne dzwie-
ki”7. Jako wyksztalcony Grek rozumial tez oczywiscie, ze aniotowie
(jako duchy) nie mogg si¢ postugiwac jezykiem roznoszacym si¢ dzwicka-
mi przez ruch powietrza®.

Hieronim (331-420)

Jeszcze wyrazniej pisze o tym $w. Hieronim. Odréznia on dar Ducha
Swietego udzielony 6smego dnia w Wieczerniku (J 20, 21-23) od daru Du-
cha udzielonego w dzien Pie¢édziesigtnicy (Dz 2). W swoim liscie z 406 r.
Hieronim stwierdza, ze w tym pierwszym zestaniu Ducha Apostolowie
»otrzymali taske, dzigki ktorej mieli odpuszczaé grzechy, chrzci¢, czynié
synami Bozymi i udziela¢ wierzacym ducha usynowienia wedtug stow sa-
mego Zbawiciela: «Ktorym odpuscicie grzechy, sg im odpuszczone»”8!. Sg
to wigc taski sakramentalne udzielone Apostotom i przekazane biskupom,
jako ich nastepcom, oraz prezbiterom. Natomiast dzien Pigecdziesigtnicy
przynidst dar kolejny: ,,Przyobiecano im, ze maja by¢ ochrzczeni Duchem
Swietym i przyobleczeni moca z wysokosci [...], aby mieli dar czynienia
cudoéw 1 taske uzdrawiania, aby dla gloszenia Ewangelii wielu narodom
posiedli znajomo$¢ roznych jezykow®2. Nastepnie Hieronim doktadnie
opisuje, jak rozumie 6w dar jezykow:

Posiedli znajomo$¢ roznych jezykow [genera linguarum], by juz wtedy mozna
si¢ byto przekonaé, ktorzy z Apostotéw ktéorym narodom mieli zwiastowaé
[Ewangeli¢]. Wszak apostot Pawet, ktory glosit Ewangeli¢ od Jeruzalem az
po Ilirig, a stad przez Rzym, szybko podaza do Hiszpanii, dzigkuje Bogu, ze
lepiej od innych Apostotow mowi jezykami (1 Kor 14, 18). Ten bowiem, ktory
wielu narodom miat glosi¢ Ewangelig, otrzymat taske znajomosci wielu jezy-
kow [...]. [Apostotowie] otrzymali znajomos¢ jezykow wszystkich narodow,
aby majac glosi¢ Chrystusa, mogli si¢ obchodzi¢ bez zadnego tlumacza®.

7 Tamze.
80 Tamze.
81 Hieronim ze Strydonu, List 120, 9, w: tenze, Listy, t. I-V, Krakow 2010-2013.
82 Tamze.
8 Tamze.
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Hieronim bywa jednak nie catkiem konsekwentny w tym punkcie
(choé¢ nie zmienia to jego pojmowania daru jezykéw): ,,Duch Swiety zsta-
pit, a jezyki wiernych podzielity si¢ tak, ze kazdy mowit jezykami wszyst-
kich narodow [omnium gentium sermone]”%*.

Bazyli (329-379)

Swiety Bazyli zauwaza, ze Apostol, piszac: ,«Jesli modle si¢ pod
wplywem daru jezykow, duch méj wprawdzie si¢ modli, ale umyst nie od-
nosi zadnych korzysci» (1 Kor 14, 14)”, mysli ,,0 tych, ktérzy modla si¢
w jezyku dla stuchajgcych nieznanym”. Wowczas ,,skoro stowa modlitwy
pozostaja niezrozumiate dla obecnych, umyst modlgcego si¢ nie osigga
celu, gdyz modlitwa taka nikomu nie jest pomocna™®3,

Ten wielki entuzjasta zycia monastycznego, ktory zastynat jako zna-
komity teolog, ale tez jako mnich, byl jednocze$nie autorem prébujagcym
opisaé, jak Duch Swiety dziata w swoim ludzie, a zwlaszcza posrod tych,
ktorzy pragna jak najwierniej zy¢ tekstem Ewangelii. Bazyli w diugim,
spisanym wyznaniu wiary stwierdza, ze wiara w charyzmatyczne obdaro-
wania nalezy do przekazywanej Tradycji Ko$ciota: ,,Wierzymy w jednego
Ducha Swietego Pocieszyciela, [...] ktory rozdziela kazdemu dla wspélne-
go dobra i daje duchowe dary Boga, tak jak chce®. Opisuje tez doktad-
niej, jakie to moga by¢ dary, a przypominajac, ze to ,,stosownie do wiary
Bog udziela kazdemu daréw dla wspdlnego dobra”, przytacza tekst biblij-
ny: ,,Mamy wedtug udzielonej nam taski rézne dary: dar proroctwa — do
stosowania zgodnie z wiara” (Rz 12, 6). Dla zilustrowania, czego nalezy
oczekiwaé od Ducha Swietego, cytuje tez inny tekst $w. Pawla:

Wszystkim objawia si¢ Duch dla [wspolnego] dobra. Jednemu dany jest przez
Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiejetno$¢ poznawania wedlug tego
samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska
uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar czynienia cudéw, innemu proroc-
two, innemu rozpoznawanie duchoéw, innemu dar jgzykow i wreszcie innemu
taska ttumaczenia jezykow (1 Kor 12, 7-10)%".

84 Tenze, List 41, 1.

85 Bazyli, Reguly krotsze, 278, w: tenze, Pisma ascetyczne, t. 11, Krakow 1995.
86 Tenze, O wierze, 4, w: tenze, Pisma ascetyczne, t. 1, Krakow 1994.

87 Tenze, Reguly moralne, 58, 2, w: tenze, Pisma ascetyczne, t. I, Krakow 1994,
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Przypomina, ze ,,poniewaz rdzne sa dary Ducha i nikt nie moze
posiags¢ wszystkich ani wszyscy jednego daru, dlatego kazdy powinien
rozsadnie i z wdziecznoscig pozostawaé przy tym, co otrzymat”s8,

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech teologicznej wizji Bazy-
lego jest koscielny, a wigc wspolnotowy cel udzielania charyzmatoéw przez
Ducha Swietego. Tylko pozornie s3 one dawane pojedynczym osobom.
W rzeczywistosci zas w Bozym zamysle obdarowywania catej wspolnoty
rola charyzmatycznej jednostki jest instrumentalna.

Jednostka nie jest zdolna przyja¢ wszystkich duchowych daréw, gdyz Duch
udziela si¢ kazdemu wedtug glebi jego wiary. We wspdlnym zyciu dar udzie-
lony jednemu staje si¢ zarazem wspolnym dobrem tych, ktoérzy z nim zyja.
Jednemu jest dany dar madrosci, innemu umiej¢tno$¢ poznawania, innemu
wiara, innemu prorokowanie, innemu znéw dar uzdrawiania chorych i tak da-
lej [...]. Tak wigc w zyciu wspélnym moc Ducha Swictego udzielona jednemu,
sita rzeczy przechodzi rownoczesnie na wszystkich®.

Bazyli zdawat sobie oczywiscie sprawe z ludzkiej stabosci, z ktorg cze-
sto taczy si¢ charyzmatyczne obdarowanie. Aby uzmystowi¢ kryjace si¢ tu
ryzyko, cytuje fragment stynnego hymnu o mitosci $w. Pawla:

Gdybym moéwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitosci bym nie mial, statbym si¢
jak miedz brzgczaca albo cymbat brzmigcy. Gdybym tez miat dar prorokowa-
nia i znat wszystkie tajemnice, i posiadat wszelka wiedzg, i wszelka [mozli-
wa] wiare, tak izbym gory przenosit, a mito$ci bym nie mial, bytbym niczym.
I gdybym rozdal na jalmuzng cata majetno$¢ moja, a ciato wystawil na spale-
nie, lecz mitosci bym nie miat, nic bym nie zyskat (1 Kor 13, 1-3).

Nastepnie pisze: ,,Jakze mogliby nie by¢ sprawcami nieprawosci ci,
ktorzy uzywajg daréw Bozych dla wlasnego zadowolenia?”°. Przytacza
tez stowa: ,,Panie, czy nie prorokowaliémy mocg Twego imienia i nie wy-
rzucalismy zlych duchéw mocg Twojego imienia i nie czyniliSmy wielu
cudéw mocg Twojego imienia?” (Mt 7, 22), komentujac je w nastgpujacy
sposob: ,,Nie jest rzecza dziwng, ze kto$§ niegodny przyjmuje taske i dar

8 Tamze, 60.
8 Tamze, 7, 2.
% Tamze, 282.
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Boga: Bog w swej dobroci i wielkoduszno$ci sprawia, ze stonce Jego

wschodzi nad ztymi i nad dobrymi™®!.

Ambrozy (339-397)

Swiety Ambrozy w swoim dziele O Duchu Swietym by¢ moze wspomi-
na o aktualnym udzielaniu daru ,,mowienia jezykami” (cho¢ moze to by¢
tylko figura retoryczna, a tekst faktycznie odnosi si¢ do dawnych czaséw):

Bog udzielit ré6znych rodzajow jezykow [dedit genera linguarum — czas prze-
szty], [...] a jak Ojciec udziela daru jezykow [dat dona linguarum — czas teraz-
niejszy], tak i Syn wtasnie ich udzielit®2.

Cyryl z Aleksandrii (ok. 380-444)

Swiety Cyryl z Aleksandrii, piszac o mowieniu jezykami, stwierdza,
ze byla to udzielona w jednej chwili zdolno$¢ postugiwania si¢ obcym
jezykiem w gloszeniu innym ludziom Dobrej Nowiny. Jezyka takiego
cztowiek nie uczyt si¢ wezesniej i sam go nie rozumiat, chyba ze posiadat
jednoczesnie charyzmat thumaczenia jezykow. Posiadaniem takiego daru
jezykow Apostotowie cieszyli si¢ przez cate swoje zycie, od Pigcdziesiat-
nicy poczawszy, twierdzi Cyryl®.

Niektore skojarzenia §w. Cyryla z Aleksandrii zwigzane z darem jezy-
kow sa zaskakujace dla czytelnika w XXI wieku. Na przyklad, wyjasnia-
jac fragment 1 Kor 14, 10-17, wigze go z postuga wedrownych nauczycieli.
Ich zadaniem w Kosciele czasow §w. Cyryla bylo wizytowanie wspdlnot
0 bardzo mieszanym skladzie narodowo$ciowym, etnicznym i jezyko-
wym. Stad umiejetnos¢ przemawiania w zrozumiatym jezyku miejsco-
wym byla absolutnie koniecznym wymaganiem wobec tych nauczycieli,
jak réwniez wobec wszystkich innych przetozonych w Kosciele, ktorzy
przewodniczyli modlitwom®*. Modlitwy i przemowy w liturgicznym jezy-
ku musiaty by¢ ttumaczone, zwtaszcza na uzytek nowo przybytych wier-
nych. Powstata wiec tez postuga jak gdyby ,.ttumacza”, czyli interpreta-

%! Tenze, Reguly krotsze, 179, dz. cyt.

92 Ambrozy, O Duchu Swietym, 2, 150-152, [TIB].

% Cyryl z Aleksandrii, Komentarz do 1 Listu do Koryntian, 12, 9, cyt. za: A.M. Ritter,
Charisma im Verstindnis des Johannes Chrysostomos und seiner Zeit, Gottingen 1972,
s. 180.

% C.A. Sullivan, Cyril of Alexandria on Tongues: Conclusion, [TIB].
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tora dla ludu, wszystkich tekstow, ktore styszano w liturgii. Przektadane
w tym celu teksty winny spotka¢ si¢ z odpowiedzig ludu: ,,Amen”. Catos¢
elementdw tej sytuacji sktada si¢ na srodowiskowa 1 kulturowa mozaike,
na tle ktorej rozumiano w Aleksandrii V wieku czternasty rozdziat Pierw-
szego Listu do Koryntian. Jest to wigc traktowanie moéwienia jezykami
w Koryncie nie tyle jako kontynuacji cudu z dnia Pi¢¢dziesiatnicy, ale ra-
czej jako pierwowzor dla nad wyraz skomplikowanej sytuacji jezykowej
diecezji aleksandryjskiej 400 lat pozniej®°.

Komentarz Cyryla do Ksiegi Sofoniasza wskazuje na rozumienie
biblijnej Pig¢dziesigtnicy jako zdolnosci postugiwania si¢ obcymi jezyka-
mi (zdolno$ci zachowanej zreszta az do konca zycia), podobnie czytamy
w komentarzu do Pierwszego Listu do Koryntian. Ale oczywiste jest, ze
dla Cyryla wazniejsze byto wyjasénienie jezykowych problemow jego wia-
snych czasow, w Kosciele aleksandryjskim bedacym istng mozaikg rozma-
itych jezykow, niz refleksja nad sytuacja w Jerozolimie i Koryncie czaséw
apostolskich.

Teodoret z Cyru (393-466)

Zyjacy niewiele pézniej Teodoret z Cyru, wedtug ktorego charyzma-
tyczne dary taski wspomniane w Dziejach Apostolskich Iub w listach
Pawlowych sg charakterystyczne tylko dla poczatkéw gloszenia Ewange-
lii, wspomina przy tym takze dar jezykéw. Rozumie go jako mowienie
rzeczywistym jezykiem obcym.

W tych, ktorzy przyjeli Boza nauke i zostali uznani za godnych zbawczego
chrztu, niegdy$ jawnie dziatata duchowa taska. Jedni mowili réznymi jezyka-
mi, ktorych ani nie znali sami z siebie, ani nie nauczyli si¢ ich od drugich, inni
dokonywali cudow i leczyli choroby, jeszcze inni otrzymywali dar prorokowa-
nia i przepowiadali przyszto$c¢, a niekiedy ujawniali sprawy, jakie rozgrywaty
si¢ w tajemnicy®S.

Dar jezykoéw opisany przez $w. Pawla (1 Kor 12, 10) Teodoret rozu-
mie tak samo, jak cale chrzescijanstwo starozytne: ,,zdarzato si¢, ze czto-
wiek, ktory znat tylko jezyk grecki, thumaczyt stuchaczom przemowienia

% Por. Cyrilli Alexandrini, In D. Joannis Evangelium, Oxford 1872; Cyrilli Alexandri-
ni, In Epistolam I Ad Corinthios, Migne Patrologia Graeca, t. 74.
% Teodoret z Cyru, Komentarz do 1 i 2 Listu do Koryntian, 111, X1, 1.
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wyglaszane po scytyjsku lub po tracku™’, gdyz ,,potrzeba, aby ci, ktorzy

udajg si¢ do mieszkancoéw Indii, glosili im nauke w ich jezyku, a ci, kto-
rzy przemawiajg do Persow, Rzymian czy Egipcjan, glosili im Ewangeli¢
w ich ojczystej mowie™. W tym tez $wietle Teodoret rozumie napomnie-
nia Pawla skierowane przeciw naduzywaniu jezykéw. Koryntian ,,szcze-
golnie wbijat w pyche¢ dar jezykéw, gdyz postugiwali si¢ roznymi jezyka-
mi bez pomocy znawcow i thtumaczy; i nie czynili tego po kolei, ale czgsto
po dwoch, po trzech czy czterech jednoczesnie™.

Grzegorz Wielki (540-604)

Moéwienie jezykami wspomina nieco pdzniej sw. Grzegorz Wielki, ale
znowu oczywiscie ma na mysli to samo, co cala starozytno$¢ chrzesécijan-
ska. Oto — jak wspomina Grzegorz — pewien mnich imieniem Ammoniusz
na dowod prawdziwosci swoich widzen proroczych otrzymat dar jezykow:
,«Mowie wszystkimi jezykami! [...] Moéw do mnie po grecku [i przekonaj
si¢], czy méwig prawde, twierdzac, ze otrzymatem znajomos$¢ wszystkich
jezykow!». Pan domu przemowit do niego po grecku, [a potem] miecznik
Butgar po bulgarsku. [...] I uwierzyli, ze zna wszystkie jezyki™'%.

Wnhiosek z lektury tekstow chrzescijanstwa kilku pierwszych wiekow
wydaje si¢ jednoznaczny. Materiaty historyczne zdaja si¢ potwierdzaé
nastepujacg teze: kiedy pierwsze pokolenia Kosciota mowity o biblijnym
charyzmacie jezykow, wowczas zwykle myslano o cudownym darze po-
stugiwania si¢ niewyuczonym, istniejacym faktycznie jezykiem ludzkim.
Natomiast modlitewnych dzwigkow nieskladajacych si¢ w zrozumiale
stowa jakiego$ ludzkiego jezyka nie taczono z biblijnym darem jezykow.
W Kosciele pierwszych pokolen chrzescijanskich czytano i interpretowa-
no teksty z Dziejow Apostolskich oraz z Pierwszego Listu do Koryntian
wspominajgce ,,mowienie jezykami” lub ,,jezyki”. Wszyscy starozytni
autorzy rozumieli te wzmianki jako cudowny dar postugiwania si¢ jezy-
kiem nieznanym osobie méwigcej, ktory stuchacze rozumieli albo bezpo-
$rednio, albo wskutek udzielenia przez Boga daru tlumaczenia jezykow

97 Tamze, 111, X1I, 10.

9% Tamze, 111, XIV, 2.

9 Tamze, 11, XII, 1.

100 Grzegorz Wielki, Dialogi, IV, 26 (seria: Zroédta Monastyczne 23), Krakow 2007.
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(1 Kor 12 i 14)!%", Dar jezykdw, jak uwazano, ze swej istoty powinien by¢
komunikatywny — czy to wskutek bezposredniego rozumienia mowy wy-
powiadanej pod wptywem daru jezykow, czy tez dzigki charyzmatyczne-
mu darowi ich thumaczenia. Gdyby taka mowa pozostata ostatecznie nie-
zrozumiata dla stuchacza, uwazano by ja za bezcelowa: ,,Gdyby nie bylo
tlumacza, nie powinien méwi¢ na zgromadzeniu; niech za§ mowi sobie
samemu i Bogu!” (1 Kor 14, 28).

Z drugiej strony, w Kosciele starozytnym mozna spotka¢ wzmian-
ki o modlitwie za pomocag dzwigkow nieskoordynowanych w stowa czy
w zrozumiale zdania. Modlitwe takg nazywano jubilacjg, ale nie taczo-
no jej z biblijnym méwieniem jezykami. Podstawowym powodem tego
odroznienia jest niezrozumialo$¢ werbalnego przekazu jubilacji. Najzna-
komitszym $wiadkiem starozytnej modlitwy jubilacji jest $w. Augustyn
i dlatego jego poglady na t¢ kwesti¢ uczynimy przedmiotem kolejnego

rozdziatu'02,

2.3. Dar jezykow wedtug sw. Augustyna

Augustynowi z Hippony poswigcamy odrebny i obszerny fragment na-
szego tekstu. Dlaczego? Komentarze i interpretacje Augustyna cieszyly
si¢ w kolejnych wiekach niebywatym wprost autorytetem. Trzeba go wigc
potraktowaé osobno, poswigcajagc mu wiecej miejsca i uwagi. Odkryjemy
przy tym wage tekstow tego ojca KosSciota dla naszego tematu. Nie dos¢,
ze sporo miejsca poswiecil prezentacji apostolskiego daru méwienia jezy-
kami, to jeszcze podzielit si¢ z nami nauczaniem o popularnym za jego
czasOw sposobie modlitwy, zwanym jubilacjg. Jak $w. Augustyn rozumiat
dar jezykow? Jaki zwigzek ma jubilacja z darem méwienia jezykami? Aby
znalez¢ odpowiedzi na te pytania, nie pozostaje nam nic innego, jak zanu-
rzy¢ si¢ w tekstach §w. Augustyna.

101 Takie rozumienie biblijnego méwienia jezykami rozciggalo si¢ tez na nastepne stu-
lecia. Byto charakterystyczne jeszcze w XX wieku nawet dla pierwszego pokolenia prote-
stanckich zielono$wiatkowcow (ktorzy skadingd w darze jezykow upatrywali poczatkowo
niezbg¢dnego warunku zbawienia).

102 Pomiedzy Ko$ciolem pierwszych stuleci a dzisiejsza Odnowg Charyzmatyczng
powstaje wigc wazna rozbieznos$¢ interpretacyjna. Wspotczesne utozsamianie biblijnego
daru méwienia jezykami z wydawaniem dzwigkéw z zasady niezrozumiatych ani dla mo-
wigcego, ani dla stuchacza jest nowoscig. To nowe rozumienie upowszechnito si¢ dopiero
w latach trzydziestych XX wieku.
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Podobnie jak inni autorzy starozytnego Kosciola, takze Augustyn
(360—430) rozumiat moéwienie jezykami tylko w sensie daru porozumie-
wania si¢ w jakim$ faktycznie istniejacym jezyku obcym, ktorego dana
osoba uprzednio si¢ nie uczyta. ,,Duch Swicty dlatego jako pierwszego
daru udzielit ludziom daru jezykdéw — ktdére zostaty ustanowione w celu
porozumiewania si¢ i dla przyjemnosci ludzi [...] — aby pokazaé, w jaki
sposob z najwicksza tatwosciag mogiby ludzi uczyni¢ mgdrymi madroscia
Bozg™'%.

Swiety Augustyn nie styszat o darze jezykéw rozumianym jako rodzaj
modlitwy na chwale Bozg za pomocg dzwickéw niekomunikujgcych zad-
nej zrozumialej tresci. Jak si¢ wydaje, nie styszatl tez o tym zaden z innych
pisarzy jego czaséw. W kazdym razie nie sposob przytoczy¢ jakiego$ tek-
stu, ktéry by o takim rozumieniu $wiadczyt. Kiedy wigc w pierwotnym
chrzescijanstwie mowi si¢ o darze jezykow, ma si¢ na mysli cud: postugi-
wanie si¢ niewyuczonym i nieznanym sobie, ale jednak rzeczywistym je-
zykiem obcym. Takim darem jezykow za czaséw Augustyna — wyjawszy
rzadkie przypadki wspomnianych przez niego cudéw — wierni si¢ nie po-
stugiwali. Mowienie jezykami w takiej postaci, o jakiej czytamy w Dz 2,
Augustyn regularnie odsyta do przesztosci. To ,,w pierwszych czasach
[Kosciota] Duch Swiety zstgpowal na wierzacych, a oni mowili réznymi
jezykami, ktorych si¢ nie uczyli”'%4. Dzisiaj za$ ,,nikt nie mowi jezyka-
mi wszystkich ludow, jak to byto na poczatku™'%. Pozostaje wiec faktem:
»Augustyn wielokrotnie zaprzecza jakiejkolwiek kontynuacji daru jezy-
kow w Kosciele 10,

Jakie wnioski wyciaga z tego §wigty biskup?

Dlaczego nikt nie méwi jezykami wszystkich narodow, jak mowili ci, kto-
rzy wtedy zostali napetnieni Duchem Swigtym? Bo to, co oznaczat [ten dar],

103 Augustyn, Traktat o o$miu problemach ze Starego Testamentu, 1, [TIB].

104 Augustyn, Mowa 267, 2, [TIB].

105 Tenze, Mowa 267, 3. Okre$lenie daru jezykow jako mozliwo$¢ przemawiania auten-
tycznymi obcymi jezykami ludow spotykanych podczas ewangelizacji R. Hogue nazywa
,,nowg definicja pochodzaca od Augustyna [new Augustinian definition]”. Pasuje to do nar-
racji tego autora widzacego nieprzerwang powszechno$¢ daru jezykéw wsrod gorliwych
chrzescijan, poczawszy od pierwszego wieku. Ale nie zgadza si¢ to z opiniami autorow
weczesniejszych od Augustyna. WidzieliSmy, ze opinia Augustyna w zadnym razie nie jest
nowa, jest taka sama jak opinia Didyma, Chryzostoma i wielu innych. Por. R. Hogue, Ton-
gues..., dz. cyt., s. 130.

106 S.M. Burgess, The Spirit and the Church..., dz. cyt., s. 189.
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zostalo wypelnione [...]. To, ze maty Kos$ciot mowit jezykami wszystkich na-
rodéw, [oznaczato], ze 6w wielki Ko$ciot, od wschodu do zachodu, bgdzie mo-
wil jezykami wszystkich narodéw. Teraz wypelnito si¢ to, co wtedy zostato
zapowiedziane'?’.

Jak Augustyn rozumiat biblijne méwienie jezykami, wynika niedwu-
znacznie z jego dalszego komentarza. Dar jezykow byt dla niego udzielong
przez Boga zdolno$cia porozumiewania si¢ w mowie jednego z okolicz-
nych ludow:

Smiem ci powiedzie¢, ze mowie jezykami wszystkich. Jestem w Ciele Chry-
stusowym, jestem w Jego Kosciele. Jezeli Ciato Chrystusowe juz przemawia
jezykami wszystkich, to i ja jestem posrod tych wszystkich jezykow. Mgj jest
grecki, mdj jest syryjski, moj jest hebrajski, mdj jest jezyk wszystkich ludow,
poniewaz naleze do jednosci wszystkich ludow!%8,

Kto dostepowat tego daru? Nie tylko, jak to si¢ dzi$ powszechnie
uwaza, Apostotowie, ale znacznie wicksza liczba ludzi:

Ktokolwiek otrzymywat Ducha Swictego, a nie tylko owych stu dwudziestu,
jak tylko zostal napelniony Duchem, zaczynat mowic¢ jezykami wszystkich.
Samo Pismo Swiete moéwi nam, ze wtedy ludzie, po tym, jak uwierzyli, przyj-
mowali chrzest i méwili jezykami wszystkich ludow'®.

Augustyn uspokajat wiec wiernych: ,,Powie kto§, ze jesli teraz kto$
otrzymuje Ducha Swietego, dlaczego nie méwi jezykami wszystkich na-
rodéw? Bo teraz juz Kos$ciot méwi jezykami wszystkich narodéw. Sko-
ro wigc jeste$ cztonkiem tego ciata, ktore mowi jezykami, to wiesz, ze
wszystkimi jezykami mowisz”!!%. Ta sama zasada dziala tez w druga
strong: ci, ktorzy nie poczuwali si¢ do wspdlnoty Kosciota powszechne-
go, katolickiego (mowigcego wszystkimi jezykami ziemi), to w tym sensie

107 Augustyn, Mowa 267, 3. Zauwazmy na marginesie, ze z tym zdaniem starozytnego
ojca Kosciota wspolbrzmia w naszej wspolczesnej liturgii stowa prefacji na Zestanie Du-
cha Swictego, ktéra wyraza przeciez najczystsza wiare Kosciota: ,,Duch Swiety w poczat-
kach Kosciola [...] zjednoczyt rézne jezyki w wyznawaniu tej samej wiary”.

108 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 147, 19.

109 Tenze, Mowa 267, 2.

110 Tenze, Homilie na Ewangeli¢ $w. Jana, 32, 7; por. tez: Mowa 162/A, Mowa 271,
Mowa 266 i wiele innych miejsc. Augustyn uczyl tego systematycznie w ciggu dlugiego
czasu w wielu miejscach.
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«nie méwili jezykami» i nie posiadali koniecznego znaku dziatania w nich
Ducha Swigtego'!.

Praktycznie odnosito si¢ to do oddzielonych od Kosciota katolickiego
donatystéw. Problem miejscowych wiernych katolickich polegat na tym,
ze w regionie Afryki Potnocnej donatysci liczebnie ich przewyzszali. Mo-
globy wigc wydawac sig, ze to wierni katoliccy sa oddzieleni od Kosciota
powszechnego. Stad wlasnie dyskusja na ten temat i argument Augustyna
z ,,mOwienia wszystkimi jezykami”''2,

Wiemy juz, ze Kosciot pierwszych wiekow rozumiat dar jezykow
wspomniany w Nowym Testamencie inaczej niz dzisiejsza Odnowa Cha-
ryzmatyczna. Czy znaczy to jednak, ze w starozytno$ci nie znano modli-
twy podobnej do dzisiejszej modlitwy w jezykach praktykowanej w tym
ruchu? Taki wniosek bytby przedwczesny.

Kontynuujgc nasze wezytywanie si¢ w zrodia starozytnego Kosciota,
za kolejny punkt wyjSciowy przyjmiemy teraz jeden z najbardziej przej-
mujacych opiséw cudu u $w. Augustyna. Dotyczy to wydarzenia, gdy Au-
gustyn w ramach kazania w koS$ciele nakazat kiedy$ odczytanie sprawoz-
dania z cudownego uzdrowienia niejakiego Pawta pochodzacego z Cezarei
Kapadockiej. Podczas lektury rozlegly si¢ w zgromadzeniu okrzyki, gdyz
w kaplicy §w. Szczepana Meczennika doszto do kolejnego uzdrowienia.
Tym razem dotyczylo ono Palladii, siostry owego uzdrowionego Pawtla,
ktora podczas liturgicznej modlitwy poszta do kaplicy §w. Szczepana, do-
tkneta tam kraty, a wtedy ,,wstata, jak gdyby ze snu, zupetnie zdrowa”.
Reakcja ludzi byta nad wyraz zywiotowa: ,,zdawalo sig, ze konca mie¢ nie
bedzie nieprzerwany jeden wrzask pomieszany z ptaczem”'!3, Co ciekawe,
ludzie poruszeni wdzigczno$cig wobec Boga za Jego dobroé, ,,radosnym
wotaniem wielbili Boga, nie wymawiajgc zadnych stow [voce sine verbis],
tak gtos$no, ze uszy nasze z ledwosciag mogly to znie$¢”''4,

W tym opisie, jak i w rozmaitych innych miejscach pism §w. Augu-
styna, odkrywamy $lad pewnego intrygujacego sposobu modlitwy. Takie
zachowanie si¢ ludzi podczas modlitwy 6w wielki doktor Kosciota okresla
tacinskg nazwg iubilatio. W wielu szczegdlach opisuje, jak taka jubilacja
wyglada, czego jest wyrazem i czemu powinna stuzyé.

1 Tenze, Mowa 269, 2.

12 C.A. Sullivan, An Analysis of Augustine on Tongues and the Donatists, [TIB].
13 Augustyn, Paristwo Boze, XXII, VIIL.

114 Tamze.
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Po pierwsze wiec, jubilacja jest to modlitwa glosna, ale obywajaca
si¢ bez sylab jakich$ konkretnych stow. Powodem zastosowania takiej for-
my ekspresji jest niemozno$¢ wypowiedzenia wielkosci tajemnic wiary.
To, co chrzescijanin cheiatby wystowic, przekracza mozliwosci cztowieka.
»Jesli nie potrafimy wypowiedzie¢, to wznieSmy jubilacje (iubilemus)” —
pisze Augustyn i wyjasnia dalej, jak nalezy to zrozumie¢. Chrzedcijanin,
przezywajac, iz ,,dobry jest Bog”, z jednej strony doswiadcza, ze ,,nie po-
trafimy tego wyrazi¢”, a z drugiej strony wie, iz Bég ,,nie pozwala nam
zamilcze¢”. Coz wigc nalezy zrobi¢? ,,Jesli zatem nie potrafimy wypowie-
dzie¢, a rado$¢ nie pozwala nam milcze¢, ani nie méwmy, ani nie milcz-
my [nec loquamur, nec taceamus]”. Jak jest to mozliwe, aby modlac sig,
nie milcze¢, a jednocze$nie nie méwic? ,,Co uczynimy, nie mowiac i nie
milczac?” Odpowiedz brzmi: ,,WznieSmy jubilacje!” Augustyn wyjasnia
dalej: ,,co znaczy: wznieScie jubilacj¢ [iubilate]? Podniescie glos bez stow
[vocem ineffabilem] waszej rado$ci 1 wykrzykujcie swoja rados¢”. Wysitek
cztowieka podczas takiej modlitwy nie powinien skupia¢ si¢ na formuto-
waniu pojec: ,,Nie wyszukuj stow, ktorymi potrafitby$ pokazac¢, czym Bog
si¢ raduje. Spiewaj z jubilacja [...]. Niepodobna tego zrozumieé ani stowa-
mi wytlumaczy¢, co $§piewa serce”'!>,

Trudzenie umystu w takiej chwili formutowaniem konkretnych stow
1 wyrazen byloby ograniczeniem: ,,Juz wiecie, co znaczy wznosi¢ jubila-
cje. Radujcie sie 1 opowiadajcie. Jesli radujecie si¢, a nie potraficie tego
wypowiedzie¢, wznoscie jubilacj¢! Wasza rado$¢ wyraza radosna jubila-
cja, jesli stowa tego nie potrafig”!'®, Podobnym ograniczeniem radosci byt-
by jednak réwniez przymus pozostawania w ciszy z powodu niemoznoS$ci
okazania wdzigcznos$ci: ,,Jednak niech rados¢ nie bedzie niema”, apelu-
je Augustyn. I rozumuje tak: Bog uzdrowit cig, abys$ zyt dla Niego, wigc
zwracaj si¢ do Niego w modlitwie: ,,Jesli Jego prawica uzdrowita ci¢ dla
Niego, mow do Tego, dla ktorego zostates uzdrowiony™!"”.

Specjalng formula uzywang kilkakrotnie przez Augustyna jest wyra-
zenie sine verbis, czyli ,bez stow”. To wyrazenie nie oznacza modlitwy
»bezdzwigczne]”, czyli w ciszy, ale raczej glosng, ,,dzwigczng” — tyle ze
bez dzwigkéw ubranych w stowa wyrazajace pojgcia.

15 Tenze, Objasnienia Psalméw, 32 (2), 8.
16 Tamze, 97, 4.
17 Tamze.
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Ten, kto wznosi jubilacje [iubilat], nie wypowiada stow, ale wydaje dzwigki
radosci bez stow [sine verbis]. Jest to bowiem glos umystu zalanego radoscia,
wyrazajacego uczucie, jak potrafi [...]. Czlowiek, w rozradowaniu cieszac si¢
dzwiekami, ktérych nie mozna zrozumieé¢ i wypowiedzie¢, wydaje odglosy
wesela bez stow. Czyni to tak, ze wydaje si¢, iz on samym glosem si¢ raduje,
ale stowami nie potrafi wyrazi¢ tego, jak si¢ raduje, bo jest wypetniony nad-
zwyczajng radoscia''s.

W najglebszym ujeciu przejawia si¢ w ten sposob niewyrazalnos¢ osta-
tecznych tajemnic wiary. Stowa Wcielonego nie da si¢ wyrazi¢ nawet naj-
madrzejszymi ludzkimi stowami, mozna je za§ wypowiedzie¢ raczej przez
odglosy zachwytu.

Po drugie, jubilacja jest $piewem co do zewngtrznej formy podob-
nym do $wieckich zwyczajow epoki Augustyna. Swiety biskup nie uwaza
takiego $piewu za cudowny dar. Nie uwaza go za charyzmat ani za spe-
cjalna oznake napetnienia Duchem Swietym. Z cala pewnoscia nie widzi
zwigzku miedzy modlitwa jubilacji a biblijnym darem charyzmatycz-
nym mowienia jezykami''’. Wrecz przeciwnie, wyraznie odwoluje si¢ do
swieckich wzorcow tego sposobu wyrazania uczuc.

Poniewaz ci, co $piewaja czy to przy zniwach, czy przy winobraniu, czy przy
jakiejkolwiek pozytecznej pracy, kiedy rozpoczynaja wyspiewywaé z rado-
$ci piesn stowami, niejako napetniaja si¢ takim weselem, ze nie potrafia tego
wyrazi¢ slowami, porzucajg sylaby stow, a przechodza w wydawanie tylko
dzwieku jubilacji [sonum iubilationis]. Taki dzwigk jubilacji czasami oznacza,
ze w sercu rodzi si¢ co$, czego wypowiedzie¢ niepodobna!?’.

W otaczajacej chrzescijan kulturze starozytnego $wiata $roédziemno-
morskiego sama zewngetrzna forma jubilacji nie byla wiec czyms$ wyjat-
kowym. Raczej odtwarzata to, co niezaleznie dziato si¢ przy innych oka-
zjach w $§wiecie poza KoS$ciotem.

118 Tamze, 99, 4.

119 Wspomniany juz teolog Francis Sullivan stwierdza, ze chociaz ,,istniejg oczywi-
ste podobienstwa pomiedzy tradycyjna praktyka jubilacji, to jest radosnych okrzykow,
a wspoOtczesnym «$piewem w jezykach»”, to jednak ,,ani Ojcowie Ko$ciota, ani inni pisarze
chrzedcijanscy, ktorzy moéwia o wykrzykiwaniu z radoéci, nie utozsamiajg tego zjawiska
z «darem jezykéw» w Nowym Testamencie”; por. F.A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa
Charyzmatyczna, Warszawa 1986, s. 130.

120 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 32 (2), 8.
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Spéjrzcie na tych, ktorzy wyspiewuja w jubilacji [iubilant in cantilenis], 1 to
choéby podczas zapasow $wiatowej radosci — zacheca Augustyn. Kiedy napet-
nia ich rado$¢, jakiej jezyk nie potrafi sprosta¢ wyrazami, niejako wykrzykuja
w jubilacji [quemadmodum iubilent], a przez taki glos wskazuja na stan duszy,
nie moggc wyrazi¢ stowami tego, co sercem pojmujg'?..

Doktor Kosciota stawia ich za przyktad:

Jesli zatem oni z rado$ci ziemskiej wznoszg jubilacjg, to czyz my nie powin-
nismy wznosi¢ jubilacji z wesela niebieskiego, ktorego stowami wyrazi¢ nie
potrafimy?'?2

Mamy wzorowac¢ si¢ na tych, ,,ktorzy robig co$ na polu, posrdd piesni
ubranych w stowa”, kiedy ,,wplataja pewne glosy bez stow w natchnieniu
rozradowanego ducha, i to nazywa si¢ jubilacja”. Mamy nasladowac ich
oczywiscie w polaczeniu z wewnetrzng intencjg serca: ,,Ofiarujag Bogu
godna jubilacje™!?3.

Dlatego — po trzecie — tym, co stanowi o specjalnej wartosci takiej
modlitwy, jest nastawienie wdzigcznego serca. ,,Co znaczy wznosi¢ jubila-
cj¢? Trzeba wznosi¢ jubilacje i stucha¢ stow psalmu, za$ nie nalezy rozu-
mie¢ jubilacji w taki sposob, zeby tylko glos nasz uczestniczyt w jubilacji,
a serce si¢ w jubilacje nie wlaczylo”!?*, Warto$¢ wy$piewywania bez for-
mutowania wyrazoéw zalezy tylko od rozgrzania serca wierzacego chrze-
$cijanina. Augustyn uczy wigc dalej tak: ,,Dla kogo przystoi wznosi¢ takg
jubilacjg, jesli nie dla Boga? Poniewaz jest niewypowiedziany, wyrazi¢ Go
nie zdotasz”. Wdzigcznos¢ jest tu tym wigksza, ze taczy si¢ z bezbrzezna
rado$cig za Boze dary: ,,Jesli nie zdotasz Go wypowiedzie¢, a nie powi-
niene$ milczeé, cdz ci pozostaje jak nie wznoszenie jubilacji, aby serce
twoje weselito si¢ bez slow, a niezmierzona rado$¢ nie byta kr¢gpowana
ograniczeniem sylab?”!?3,

Doktor Kosciota nieustannie wraca do tego wtasnie motywu: ,,rado-
$ci nie potrafi wyrazi¢ stowami, a jednak glosem $§wiadczy o tym, co si¢
dzieje wewnatrz, a czego stowami wypowiedzie¢ niepodobna: to znaczy

121 Tamze, 94, 3.

122 Tamze.

123 Tamze, 99, 4.

124 Tamze, 99, 3.

125 Tamze, 32 (2), 8.
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wznosi¢ jubilacje”'?®. ,Wznoscie Bogu jubilacje [iubilate Deo), wszystkie

ziemie. Co to znaczy «wznoScie jubilacje»? Wykrzykujcie gtosem radosci,
jesli nie potraficie stowami. Albowiem nie stowami wznosi si¢ jubilacje
liubilatur]™'?. O ile stowa lepiej wyrazityby tre$¢ precyzyjnych pojec,
o tyle gtosna, cho¢ bezstowna modlitwa lepiej wyraza pobozne uczucia.
,Co powiemy, a raczej co odczujemy podczas jubilacji? Postuchajcie:
Poniewaz Bog jest wielkim Panem, dlatego wzno$my Mu jubilacje™!?8.

Szczegbdlnym aspektem omawianej modlitwy podkreslanym przez
$w. Augustyna jest jej moc jednoczaca. W takim sensie trzeba modli¢ si¢
nig ,,po katolicku™ ,Wszystkie ziemie niechaj wznosza jubilacj¢, po ka-
tolicku niech wznoszg jubilacj¢ [catholica iubilef]”. Katolickos¢ obejmuje
wszystko — dodaje przy tym: ,,Kto trzyma si¢ czgsci, a od calo$ci zostat
odciety, wy¢ pragnie, a nie wielbi¢”!'?®, Jubilacja cztowieka, ktory odszedt
od katolickiej jedno$ci Kosciota, brzmi wiec wprawdzie tak samo jak ju-
bilacja ludzi trwajacych w jednosci, w sensie duchowym jest jednak tylko
LwWyciem”.

Poniewaz w ttumaczeniu Pisma Swigtego uzywanym przez $w. Augu-
styna stowa iubilare 1 iubilatio wystepuja w potaczeniu z frazg ,,wszystkie
ziemie” (omnis terra), stato si¢ to okazja do napominania, by modlitwa
wdzigcznosci i uwielbienia byta rzeczywiscie wyrazem katolickiego zjed-
noczenia Kosciola. ,,Zrozumiate$ jubilacj¢ calej ziemi, jesli twoja jubila-

cja jest dla Pana™3;  poniewaz Pan wszedzie zasial blogostawienstwo,

zewszad domaga sie jubilacji™!?.

Cho¢ nieco wyjdziemy poza zapowiedziane granice tekstow sw. Augu-
styna, warto w tym momencie doda¢ jeszcze zdania kilku innych ojcow
Kosciota na temat jubilacji. Zaczniemy od postaci niewiele ustepujacej
stawg $w. Augustynowi, mianowicie od §w. Hieronima. Cenne stowa
znajdziemy w jego komentarzu do Ksiegi Psalméw, tam gdzie odnosi si¢
do frazy ,.Spiewajcie Panu piesn nowa” (Ps 33, 3). Hieronim skorzystat

z okazji, aby wyjasnié, co znaczy Spiewaé ,.w jubilacji” (in jubilatione):

126 Tamze, 94, 3.
127 Tamze, 65, 2.
128 Tamze, 94, 5.
129 Tamze, 65, 2.
130 Tamze, 99, 6.
31 Tamze, 99, 2.
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Jubilus oznacza, ze ani stowami [nec verbis], ani sylabami, ani literami, ani
mowa [nec voce] nie mozna wypowiedzie¢ ani wyrazié, jak cztowiek powi-
nien wielbi¢ Boga!®2.

Jest mozliwe, ze o tym samym pisal Jan Kasjan (360—435), zreszta
na podstawie wlasnego doswiadczenia zdobytego podczas pobytu w klasz-
torach Egiptu. W jednej z zanotowanych przez niego Konferencji czyta-
my o zdarzajacych si¢ wsrod medytujgcych mnichéw ,,niekontrolowanych
okrzykach rados$ci (clamores intolerabilis gaudii)” 1 to takich, ze stychac
je w sasiednich celach braci! Innym razem moze to by¢ wejscie w tajem-
nic¢ dojmujacej ciszy, a duch ludzki porazony naglym o$wieceniem albo
trwa przed Bogiem w ciszy, albo wyraza to tajemniczymi dzwigkami.
Cytowany przez Kasjana abba Izaak uzywa tu okreslenia sw. Pawla (Rz
8, 20): ,,blagania, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami [gemitibus inenar-
rabilibus]”'33. Warto pamigtaé, ze gemitibus inenarrabilibus oznacza do-
stownie ,,niewymownymi jekami”, wskutek czego ten sam werset w tra-
dycji duchowo$ci Odnowy Charyzmatycznej stat si¢ jednym z uzasadnien
modlitwy jezykami, a wigc modlitwy glosnej i czesto wspolnotowe;.

Z postaciag Kasjodora (485-583) wkraczamy juz w czas po upadku
zachodniej czg$ci cesarstwa rzymskiego. W tych jakze trudnych warun-
kach politycznego zamieszania i kulturowego chaosu tradycja modlitwy
jubilacyjnej trwala w najlepsze. O jubilacji Kasjodor pisat, ze ,,jest ona
takim uwielbieniem ptynacym z serca [exsultatio cordis], ktérego z powo-
du wielko$ci nie mozna wyrazi¢ stowami [verbis non potest explicari]”'3*.
»Wyraza si¢ ja wewngtrznym zapatem duszy [cum fervore animi] i okrzy-
kiem gtosu, w ktérym nie mozna wyroznié stow [indistinctae vocis]™'®,
nie moze jej wyrazi¢ mowa stabego jezyka (sermo confusae vocis), dlatego
wybucha okrzykiem rado$ci wiary (eruptio devota gaudentis)'*°.

132 Hieronim, Breviarium in Psalmos, 32, 3 (PL 26). Uzyte tu przez ojca Kosciola sto-
wo ,,jubilus” to ttumaczenie greckiego ,,6Aalaypnos” (kahdg yorate €v dharayud). Ten
fragment dzieta $w. Hieronima oraz kilka nastg¢pnych tekstow ojcow Kosciota znajduje si¢
w ksigzce: E. Ensley, Sounds of Wonder: 20 Centuries of Praying in Tongues and Lively
Worship in the Catholic Tradition, Phoenix (AZ) 2013.

133 Jan Kasjan, Collationes IX, XXVII [Jan Kasjan, Rozmowy o modlitwie: rozmowy IX
i X z abba Izaakiem, thum. A. Nocon, Krakow 2003].

134 Aurelii Cassiodori, Expositio in Psalterium, Ps 65, 1, s. 452, [TIB].

135 Tamze, Ps 32, 3, s. 226.

136 Tamze, Ps 97, 5, s. 689.
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Sktonny do encyklopedycznych sformutowan §w. Izydor z Sewilli
(560—-636) pokusit si¢ nawet o stownikowa definicj¢ jubilacji, pojeciowo
odrozniajac ja przy tym skrupulatnie od radosci (laetitia) i radosnego
uniesienia (exsultatio). O ile rado$¢ jest weselem umystu (mentis gaudium),
a radosne uniesienie obejmuje tez wypowiadane stowa i cialo czlowieka,
to jubilacja jest czyms$ jeszcze odrebnym. Dlaczego? Otéz dopdki jezyk
cztowieka (lingua) jest zdolny wyrazi¢ rados¢ za pomocy stow (verba),
mamy do czynienia z radosnym uniesieniem. Kiedy jednak stowami (ver-
bis) nie sposdb juz odda¢ pojecia radosci — to wlasnie jest jubilacja™3’.

Krotki przeglad tekstow ojcow KoSciota na temat jubilacji zakonczy-
my stowami §w. Grzegorza Wielkiego (540-604). W swojej defini-
cji $w. papiez Grzegorz powtarza w nieco zmienionej wersji wczesniejsze
0 200 lat okreslenie $w. Augustyna. Uzywajac stowa jubilus jako synoni-
mu jubilatio, w komentarzu do Ksiegi Hioba (Hi 8, 21) pisze:

Stowa jubilus uzywamy wtedy, gdy w sercu zrodzi si¢ tyle radosci, ze moca
stow nie sposob jej wyrazi¢. Oraz w umysle tyle uniesienia, Ze mowa nie moz-
na tego wypowiedzie¢ [sermone non explicat], ale glos rozbrzmiewa [voce so-
nat]. Wtedy ,,usta pelne byly $miechu [risu], a jezyk — radosci [jubilo]” (por.
Ps 126, 2). Ktoérzy tyle doswiadczaja, ze nie zdotaja tego wypowiedzie¢, wzno-
szg jubilacje w radosci [in risu jubilant]'.

Przyktady mozna by mnozy¢, w literaturze starozytnej i §redniowiecz-
nej jest ich wiele. Ale petniejsze rozwinigcie watku radosnego uwielbienia
w jubilacji na przestrzeni tylu wiekdéw Kos$ciota to temat na inng ksigzke.

Podsumujmy to, czego dowiedzieliSmy si¢ o jubilacji. W opisie §w. Au-
gustyna i innych waznych ojcow Kosciota jawi si¢ nam ona jako modlitwa
glo$na, cho¢ niepostugujaca si¢ konkretnymi stowami. W tym aspekcie
wydaje si¢ podobna do tego, czym jest wspolczesna glosolalia w Srodowi-
skach charyzmatycznych. Jubilacja nie jest jednak traktowana jako cha-
ryzmat sam w sobie: jest raczej wzorowana na Swieckich zwyczajach $ro-
dowiska, ktore Augustyn znal w swojej epoce, na przyktad na obyczajach

137 Isidorus Hispanensis, Differentiarum, sive de proprietate sermonum libri duo —
Liber primus, de differentis verborum: PL 83, s. 44, Differentiarum lib. 1, 329.
138 Grzegorz Wielki, Moralia in Job: PL 75, ks. VIII, 88, [TIB].
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ludzi pracujacych na roli i wyrazajacych rados¢ z udanych zbiorow. W tym
aspekcie od wspolczesnej glosolalii sie rozni'®°.

Tym, co stanowi o sensie tej modlitwy, jest nastawienie wdzigcznego
serca. Szczegdlnie wazny jest aspekt jednoczacy takiej modlitwy, gdyz
jest to modlitwa wspolna, dynamiczna i gtosna. Czy to jest to samo, co
dzisiejsza modlitwa jezykami? Interesujgca debata teologiczna na ten te-
mat trwa. Niektorzy jednoznacznie i bez zadnych zastrzezen traktujg
wszelkie wzmianki o starozytnej i Sredniowiecznej jubilacji jako po prostu
manifestacje biblijnego daru jezykdw, tyle ze pod inng nazwg. W Srodowi-
sku katolickim taka opcje przyjat Eddie Ensley'*’, a w kontek$cie prote-
stanckim Richard Hogue'#!. Ich prace, pod wzgledem duszpasterskim bar-
dzo wazne i inspirujace, wykazuja jednak pewne braki dokumentacyjne
i dlatego nie mogg by¢ traktowane jako rozstrzygniecie tego zagadnienia.
Sa raczej waznym etapem na drodze, ktéra jednak domaga si¢ dalszych
badan i udokumentowanych ustalen.

3. Glosolalia — jezyk niebian?

W historii chrze$cijanstwa zwracano niekiedy uwage na tajemnicze
stowa Pawta Apostota: ,,Gdybym mowit jezykami ludzi i aniotéw” (1 Kor
13, 1). Wydawaty si¢ one otwiera¢ nowa mozliwos$¢ interpretacyjna, bo
moze jezyki, o ktorych tu mowa, bywajg jezykami aniotow? Moze dlatego
sa niezrozumiate dla zwyktych $miertelnikow, ze nie naleza do zadnego
konkretnego ludu na ziemi: pochodza po prostu z nieba? Idea glosolalii
jako jezykow mieszkancow nieba nie jest catkiem nowa. Byta obecna, jak
zobaczymy, od starozytnosci, ale nie zawsze w taki sposob, jak mogliby-
$my tego oczekiwac.

Okoto roku 200 Klemens Aleksandryjski w swoich Kobiercach relacjo-
nuje poglady na temat rozmaitych rodzajow jezykow istniejacych na ziemi.
Pisze o 75 glownych narodach majacych swoje odrgbne mowy, o wielu

139 Richard Hogue uwaza opisywang przez Augustyna jubilacj¢ po prostu za modli-
twe w jezykach: jubilation unquestionably was speaking, praying, and singing in tongues
(R. Hogue, Tongues..., dz. cyt., s. 139).

140 B Ensley, Sounds of Wonder: 20 Centuries of Praying in Tongues and Lively Wor-
ship in the Catholic Tradition, Phoenix (AZ) 2013.

41 R, Hogue, Tongues: A Theological History of Christian Glossolalia, Mustang
(Oklahoma) 2010.

217



dialektach powstalych z taczenia lub mieszania tych glownych jezykow.
Jest tak drobiazgowy, ze nie pomija nawet przypuszczen co do porozu-
miewania si¢ zwierzat. Te, cho¢ nie majg mowy artykulowanej, jednak
przekazuja sobie rozmaite znaki. W tym witasnie kontekscie, dla catosci
obrazu, przytacza tez opini¢, ze istniejg ludzie potrafigcy postugiwac si¢
mowg niebian. Co jednak ciekawe, taka informacja nie budzi w nim zad-
nych skojarzen z chrzescijanstwem, ale wylacznie z poganstwem.

Platon nawet bogom przypisuje odmienny sposob wypowiadania si¢, na pod-
stawie formy jezykowej widzen sennych i stow wrozebnych, a takze wypowie-
dzi ludzi opanowanych przez demony, ktoérzy nie wykazuja wlasnego sposo-
bu wyrazania si¢ ani wlasnego zasobu dzwiekow, lecz taki, jaki przystuguje
wstepujgcym w nich demonom'2,

Wspolczesny czytelnik powinien sobie uzmystowic, ze istoty nazywa-
ne tu demonami rozumiano w poganstwie greckim jako potbogow (a wiec
bostwa, ktore nie byty na tyle wazne, aby mieszkaé na Olimpie). W kaz-
dym razie to im wilasnie przypisuje si¢ zjawisko religijne, ktore polega na
tym, ze niektorzy ludzie wprawdzie wypowiadaja si¢ glosno, ale dzwieki
przez nich wydawane nie pochodza z zasobdéw jezykowych ludzkosci —
jest to inna, pozaziemska mowa. Warto zauwazy¢, ze w przegladzie zja-
wisk jezykowych i parajezykowych Klemens nie wspomina w ogdle, ja-
koby w chrzescijanstwie wystgpowato postugiwanie si¢ czym$ w rodzaju
mowy pozaziemskie;j.

Testament Hioba to tekst judaistyczny powstaty albo w I wieku p.n.e.,
albo w I wieku n.e. Pochodzi wiec z czaséw zblizonych do poczatkow
chrze$cijanstwa. Z tego tytulu winien stanowi¢ dla nas szczegolny przed-
miot zainteresowania. Innym powodem jest fakt, ze opisane s3 w nim zja-
wiska modlitewne jako Zywo przypominajace wiasnie to, co dzi§ nazy-
wa si¢ glosolalig. Przy koncu Testamentu Hioba czytamy o modlitewnych
przezyciach trzech jego corek o imionach: Jemima, Kasja i Amalteia.

142 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 1, 143, 1. Przypisywanie tej opinii Platonowi
jest zresztg najprawdopodobniej niestuszne. Poganskie zwyczaje zwigzane z poznawaniem
jezyka bogoéw opisywane sg do dzi§ w srodowiskach tradycyjnych religii poganskich Afry-
ki: ,,Na poczatku nowicjusz jest opetany przez bostwo”, a kiedy po kilku miesigcach ,,wyj-
dzie z odosobnienia [...], mowi innym jezykiem, jakby byt cudzoziemcem z obcego kraju”.
Por. J.S. Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 218.
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Corka Hioba imieniem Jemima opuscita nagle swoje cialo i [...] przyjeta nowe
serce, jakby nigdy nie dbata o rzeczy ziemskie. I $piewata hymny anielskie
glosami aniolow [dyyehik] dtadéktw], wyspiewujac anielskie chwaty i tan-
czac dla Boga. A serce innej corki, imieniem Kasja, [...] zostalo przemienione
tak, ze nie pragnela juz rzeczy ziemskich. A usta jej przyjety jezyk niebian-
skich wtadcow [Suahextov TV dpy®dv] 1 $§piewala o dzietach na wysokosci,
a kto chcialby pozna¢ dziela niebios, niech wejrzy na hymny Kasji. Wresz-
cie inna corka, imieniem Amalteia, [...] zaczg¢ta przemawiaé ustami jezykiem
istot z wysokosci [dtaAéxto @V €v Dyetl], gdyz serce jej zostalo przemienio-
ne i podniesione ponad rzeczy ziemskie. Przemawiala jezykiem cherubindéw
[Sroréxto tdv Xepovfip], $piewajac pochwaly Wiadcy mocy kosmicznych
i wystawiajgc Jego chwate!®.

Zwroémy uwage, ze za kazdym razem wspomniane sg te same elemen-
ty. Najpierw przemienienie serca, ktére odrywa si¢ od rzeczy tego Swia-
ta. Potem zwrdcenie si¢ do Boga w modlitwie chwaty. Wreszcie uzycie
pozaziemskiego jezyka, ktory nazwany jest ,,glosem aniotéw”, ,,jezykiem
niebianskich wladcéw” 1 ,,jezykiem istot z wysoko$ci”, a nawet wprost ,,je-
zykiem cherubinow”. Jezyk ten stuzy jednemu celowi: modlitwie chwaty
i uwielbienia.

Jeszcze wyrazniej jest to sformutowane w kolejnym fragmencie Testa-
mentu Hioba:

Kiedy te trzy [siostry] skonczyly $piewanie hymnow, ja Nahor, brat Hioba,
siadtem przy nim, podczas gdy on lezat. I styszatem cudowne i wielkie rze-
czy gloszone przez trzy corki mojego brata, jedna nastepujaca po drugiej po-
$rod przejmujacej ciszy. 1 zapisatem t¢ ksiege obejmujaca te wiasnie hymny,
z wyjatkiem hymnow i znakow samego Stowa, gdyz te sa wielkimi sprawami
Bozymi [...]. Kiedy po trzech dniach Hiob ujrzat §wietych aniotéw przycho-
dzacych po jego dusze, natychmiast powstat i wzigwszy cytre, dat ja swej cor-
ce Jemimie. A Kasji dat naczynie z wonno$ciami, Amaltei za$ dal tamburyn
— aby stawity §wietych aniotow, ktorzy przyszli po jego duszg. A one wzigly
te instrumenty i $§piewaly, i graly psalmy, oraz wielbity i stawity Boga w §wig-
tym jezyku [Sroaréxto]'.

Teksty odnoszace si¢ do zagadnienia jezyka anioldow mozemy niekie-
dy spotkaé¢ rowniez u waznych autoréow chrzescijanskich. Na przyktad
w IV wieku $w. Bazyli w swoim dziele O Duchu Swietym pisze o jakims

43 Testament Hioba, 11, 21-29, [TIB].
144 Tamze, 12, 1-7.
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rodzaju ekstatycznego kontaktu z aniotami, chociaz — co trzeba przyznaé
— nie wspomina wprost o ich jezyku:

Stad pochodzi przewidywanie tego, co bedzie w przysztosci, rozumienie
tajemnic, pojmowanie rzeczy ukrytych, rozdziat daréw taski, niebianskie
obywatelstwo, korowod taneczny z aniotami, rado§¢ nieskoniczona, trwanie
w Bogu, podobienstwo do Boga!*.

Natomiast mozna znalez¢ takie teksty $w. Augustyna, ktére sprawiaja
wrazenie, jakby miat on na mysli, ze jednak zdarza si¢ obdarowanie
cztowieka jezykiem aniotow:

Jakiz to wielki dar méwi¢ jezykami ludzi i aniolow! Jednak, powiada [Apo-
stot], ,,gdybym mitosci nie miat, statbym si¢ jak miedZ brzeczaca™!4.

Inny autor piszacy w IV wieku, §w. Grzegorz z Nyssy, wspomina juz
znacznie wyrazniej o takiej mozliwoSci:

Moze kto$ otrzymaé wszystkie inne dary, jakich udziela Duch Swiety — na
przyktad mowienie jezykami aniotdéw, proroctwo, wiedz¢ i dary uzdrawiania
— ale nie jest catkowicie oczyszczony przez mito$¢ Ducha z namigtnosci, ktore
drecza nas od wewnatrz [...], wtedy powinien wcigz obawiaé sie upadku'¥.

Najciekawsze §wiatlo na ten problem rzuca uwaga Teodoreta z Cyru.
,,Jezyki aniotow” (1 Kor 13, 1) to wedtug niego pozajezykowy sposdb mo-
dlitwy wewngtrznej, czyli kontemplacja bez stow: Pawet ,nie ma tu na
mysli jezykow zmystowych, lecz swego rodzaju mowe duchowa, ktorg
postuguja si¢ aniotowie, wystawiajac Boga wszechrzeczy”. Jest to bardzo
trzezwa obserwacja: istoty duchowe nie mogg przeciez faktycznie postugi-
waé sie mowg przekazywang za pomoca dzwickow'®,

Swiety Grzegorz Wielki siega po temat jezykow anielskich w swoim
komentarzu do Ksiggi Hioba. Czytamy tam:

145 Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, IX (23).

146 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 146, 10.

7 Grzegorz z Nyssy, O celu Zycia i prawdziwej ascezie, 45, w: tenze, O nasladowaniu
Boga, Krakéw 2011, s. 99-137.

148 Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do 1 i 2 Listu do Koryntian, 111, X111, 1.
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Aniotowie méwia do Boga na swdj sposob, jak wiemy z Apokalipsy $w. Jana:
,,Godzien jest Baranek zabity otrzyma¢ moc i czes¢, i madros$¢”. Glos aniotow
wychwalajacych swego Stworzyciela to nic innego, jak zadziwienie wewngtrz-
nej kontemplacji. Dla nich by¢ przejetym cudami Bozej mocy, to juz tyle, co
przemowic. Kiedy ich serce wznosi si¢ we czci, to wotanie glosu wznoszacego
si¢ ku uszom Bezmiernego Ducha Bozego jest prawdziwie wielkie. Ten glos
objawia si¢ jakby przez poszczegolne stowa, gdy przybiera ksztatt rozmaitych
form zadziwienia. Bog przemawia wigc do aniotéw, kiedy objawia swa naj-
bardziej wewnetrzng wolg, a aniolowie mowig do Boga, kiedy wznosza sig¢
w zadziwieniu nad tym, co postrzegaja ponad soba'¥.

Z przytoczonych przyktadow wynika, ze w starozytno$ci traktowa-
no niekiedy intensywng pobozno$¢ chrzescijanska jako rodzaj duchowe-
go kontaktu z aniotami. Czasem w tym kontek$cie padajg wprost stowa
0 ,,jezyku aniotéw”. Oceniano, ze niektorym wierzgcym zostat udzielony
dar postugiwania si¢ jezykiem aniotéw lub przynajmniej jego rozumienia.
Czasem za$ mamy do czynienia z aluzjg do jakiej$ mniej sprecyzowanej
jednosci duchowej z anielskimi chérami.

Nietypowy przyklad nadprzyrodzonego jezyka spotykamy w zZyciu
$w. Patryka, patrona Irlandii. Owszem, wielu $wigtych miewato widzenia
Chrystusa przemawiajgcego do nich (na przyktad §w. Faustyna Kowalska),
ale w przypadku Patryka Jezus przeméwit jezykiem, ktorego ten nie mogt
zrozumieg.

Pewnej nocy — nie wiem, ale Bog to wie, czy to byto w moim wngtrzu czy tez
poza mna — uslyszalem stowa pelne mocy; styszalem je, ale nie rozumiatem.
Dopiero przy koncu dotarto do mnie: ,,Ten, ktory dat swoje zycie za ciebie, On
jest tym, ktory do ciebie przemawia”. I zbudzitem si¢ peten radosci'*.

Inny tekst $§w. Patryka nawiazuje w sposob oczywisty do tego frag-
mentu z Listu §w. Pawla Apostota do Rzymian, ktéry zaréwno w historii,
jak 1 dzi$ czesto bywa taczony z modlitwa w jezykach (Rz 8, 26).

Innego razu ujrzatem Kogo$, kto modlit si¢ we mnie. Bylo to tak, jakbym
byt wewnatrz mojego ciala, a ustyszalem ponad soba, to jest ponad mym we-
wnetrznym czlowiekiem. Modlit si¢ On z moca, wéréd wzdychan [gemitibus].
Bylem zdumiony. I zadziwiony. I rozwazatem — Kt6z modlit si¢ we mnie?

149 Grzegorz Wielki, Moralia in Job, 11, 10, dz. cyt.
130 St. Patrick, Confessio, 24.

221



A na konficu modlitwy zrozumialem: to byt Duch. Zbudzitem si¢ wtedy i wspo-
mniatem na stowo Apostota, ktéry rzekt: ,,Duch przychodzi z pomoca naszej
stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przy-
czynia si¢ za nami w blaganiach, ktoérych nie mozna wyrazi¢ stowami [gemi-
tibus inenarrabilibus]”"".

Kolejnym uzupetnieniem w poszukiwaniu §ladow przekonania o po-
stugiwaniu si¢ jezykiem aniotéw w $Sredniowieczu moze by¢ pewna aluzja
do daru jezykow w celtyckim tekscie chrzescijanskim z X wieku, zatytu-
towanym Tenga bith-nua, co oznacza ,,Jezyk wiecznie nowy”. Tekst ten
zawiera opis przemowy apostota Filipa do wielkiego zgromadzenia naro-
déw na Syjonie, posrod ktorych byli tez medrcy zydowscy. Filip wyjasnia
tam:

Mowig do was w jezyku aniolow i wszystkich zastgpow niebieskich. Nawet
stworzenia morskie, bydleta, czworonozne zwierzeta, ptaki, weze i demony
znajg go. To w tym jezyku wszyscy mowié bedg na sgdzie'>2.

Tekst Tenga bith-nua przytacza nawet przyktady takiej niebianskiej
mowy:

Haeli habia felebe fae niteia temnibisse salis sal; Nathire uimbae o lebiae ua
un nimbisse tiron tibia am biase sau fimblia febe ab le febia fuan; Lae uide
fodea tabo abelia albe fab; Ambile bane bea fabne fa libera salese inbila tibon
ale siboma fuan'>.

Jezyk ten mialby by¢ nie tylko mowa wlasng mieszkancow nieba, ale
takze rodzajem jezyka powszechnego, skoro znaja go wszystkie stworze-
nia na $wiecie i1 w koncu stanie si¢ jezykiem wszystkich ludzi na Sadzie
Ostatecznym. Tekst ten odbiega jednak wyraznie od przytaczanych wcze-
$niej przyktadow: nic nie nasuwa tu mysli o oczekiwaniu, ze takim jg-
zykiem begda mogli méwi¢ przynajmniej niektérzy wierni chrze$cijanie,
na przyktad przez otwarcie si¢ na dar Ducha Swictego. Raczej odnosi sig
wrazenie, ze takie zjawisko catkowicie wykracza poza krag normalnego
chrzescijanskiego doswiadczenia.

31 Tamze, 25.

152 The Evernew Tongue, w: Celtic Spirituality, red. O. Davies, New York (NY)-Mah-
wah (NJ) 1999, s. 323.

153 Tamze, s. 322, 324.
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Gdyby rzeczywiscie potraktowaé ten tekst jako echo daru jezykow, to
oczywiscie bylby potwierdzeniem nieprzerwanej tradycji patrystycznej,
z ktorej wynika, ze w przekonaniu chrze$cijan starozytnych i $rednio-
wiecznych dar jezykow polegal na mozliwosci komunikowania si¢ w fak-
tycznie istniejagcym, cho¢ uprzednio nieznanym jezyku. W tym przypadku
jezyk ten przypisywany jest aniolom przez nawigzanie do stéw Apostola:
,»gdybym mowil jezykami ludzi i aniotéw” (1 Kor 13, 1).

Kolejny przyktad pochodzi z wiekdéw juz znacznie pdzniejszych. Pod-
czas procesu $w. Joanny d’Arc (24 lutego 1431 r.) zapytano ja, skad wie-
dziata, ze w jednej ze swoich wizji ujrzata $w. Michata. Odpowiedziata
wtedy: ,,przez mowg i jezyk aniotdow”. Zapytana z kolei, jak rozpoznata,
ze chodzito tu o jezyk anioldow, odpowiedziala, ze po prostu od razu to
wiedziata'®*. W tym przypadku mieliby$my do czynienia nie tyle z twier-
dzeniem o posiadaniu ,,czynnego daru jezykéw” (w sensie cudownego
postugiwania si¢ jakim$ jezykiem), co raczej z twierdzeniem o ,,biernym
darze jezykow” (w sensie rozumienia mowy aniotow).

Zagadnieniem pokrewnym jezykom anielskim jest obszerna tradycja
dotyczaca muzyki aniotdéw. Istnieje sporo przekazéw dokumentujacych
przekonanie, ze zdarzato si¢ styszenie anielskiego $piewu przez ludzi,
a nawet komponowanie muzyki koscielnej pod wptywem takiego do-
$wiadczenia. Oto kilka przyktadow:

Benedykt z Nursji

Pamigtajmy zawsze, co mowi Prorok: ,,Stuzcie Panu z bojaznig” (Ps 2, 22),
a rowniez na innym miejscu: ,,Spiewajcie madrze” (Ps 46, 8 [Wlg]) i ,,.Bede
$piewal Ci psalm wobec aniotow” (Ps 138 [137], 1). Zastanéwmy si¢ zatem,
jak nalezy zachowywac si¢ w obliczu Boga i Jego aniotow [in conspectu di-
vinitatis et angelorum eius], 1 tak $§piewajmy psalmy, aby nasze serce byto
w zgodzie z tym, co gloszg nasze usta”!>>.

Grzegorz Wielki

Moéwimy o jubilacji, kiedy nie sposéb juz wypowiedzie¢ radosci serca za po-
mocg ust, a rozradowania nie mozna ani ukry¢, ani wyjasni¢. Uwielbienie
przystoi aniotom [laudent itaque angeli], ktorzy stojac w miejscach najwyz-
szych, widza glebie tak wielkiej chwaty. A jubilacj¢ wznosza ludzie [jubilent

134 Medieval Hagiography: Anthology, red. T. Head, New York (NY)-London (Eng)
2000, s. 818.
155 Sw. Benedykt, Reguta, 19, 3-7.
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vero homines), kiedy stajac w miejscach nizszych, odczuwaja swych wlasnych
ust niewystarczalno$¢ [oris angustias]'*®.

Izydor z Sewilli

Melodia $piewajacego gtosu stuzy jako narzedzie skruchy serca. Czesto kto$
poruszony stodycza piesni odrzuca swoje grzechy i tym bardziej wylewa swo-
je tzy, im wigcej powabu ma stodycz glosu $piewajacej osoby [...]. Postuga
takiego $piewu sprawia, ze kto wiernie jej si¢ oddaje, ten jakby przylaczony
zostaje do aniolow [angelis sociatur]'.

W tekscie Musica disciplina napisanym przez Aurelianusa Reomensi-
sa okoto potowy IX wieku autor wspomina o dokonanym przez papieza
Grzegorza Wielkiego zapisie dotyczacym pewnego chlopca, ktory styszac
$piewy istot niebianskich, a wigc prawdopodobnie aniotéw, w ten spo-
sob posiadt znajomos$¢ wielu jezykow (multarum linguarum), a przy tym
otrzymat dar proroczy: przewidziat date $mierci wielu ludzi'>%. Bytoby to
wigc polaczenie wzmianki o styszeniu anielskiej muzyki z dwoma chary-
zmatycznymi darami znanymi nam z Biblii: darem jezykéw i darem pro-
rokowania. Ten drugi jest wspomniany w taki sposob, ze nacisk potozony
jest na przewidywanie przysztoéci. Aurelianus taczy to wszystko z wyzna-
niem $w. Pawla Apostota:

Znam czlowieka w Chrystusie, ktory przed 14 laty — czy w ciele, nie wiem,
czy poza ciatem, tez nie wiem, Bog to wie — zostat porwany az do trzecie-
go nieba. [ wiem, Ze ten cztowiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza cialem,
tez nie wiem, Bog to wie — zostal porwany do raju i styszal tajemne stowa,
ktorych si¢ nie godzi czlowiekowi powtarza¢ (2 Kor 12, 2-4).

Aurelianus przytacza tez kilka opowiadan o innych poboznych chrze-
Scijanach, ktorzy w czasie modlitwy styszeli §piewy aniotdw rozlegajace
si¢ z nieba.

Cofnijmy si¢ raz jeszcze mys$la do starozytno$ci, gdy powstaty zapi-
sy majace swoje wyrazne reperkusje w $redniowieczu. W legendzie po-
chodzacej z ok. 400 r., wspomnianej przez Sokratesa Scholastyka (ok.
379—-450) w Historii koscielnej, mowa jest o §w. Ignacym z Antiochii,

156 Grzegorz Wielki, Moralia, 28, 35, dz. cyt.
157 Isidori Hispalensis Episcopi, Sententiae, Liber Tertius, 3, 7, 32-33.
158 Por. E. Benz, Die Vision: Erfahrungsformen und Bilderwelt, Stuttgart 1969, s. 420.
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ktory miat ujrze¢ aniotéw wy$piewujacych na przemian, a wige chdrami'>’.
Takie miatoby by¢, wedtug tej legendy (powstalej cale wieki po $w. Igna-
cym), pochodzenie $piewu responsoryjnego, polegajacego na tym, ze lud
po kazdej zwrotce psalmu wySpiewanej przez kantora powtarza jako
refren werset z psalmu, czyli antyfong:

Trzeba nam teraz wspomnie¢ o pochodzeniu zwyczaju $piewania responso-
ryjnego w Kosciele. Ignacy, trzeci biskup Antiochii w Syrii, liczac od Piotra
Apostota, ktory osobiscie spotykat si¢ z Apostotami, ujrzat w wizji aniotow
wznoszacych hymny w naprzemiennym $piewie ku czci Najswietszej Troj-
cy. Zgodnie z tym wprowadzil ten wlasnie sposob $piewu, ktory sam poznat
w wizji, do Kosciota w Antiochii, a stamtad tradycja rozprzestrzenita si¢ po
wszystkich innych Ko$ciotach!®0,

Wspomina o tym takze Johannes de Muris (ok. 1300 r.) w Summa mu-
sicae'®'. Rowniez anonimowy tekst z XI wieku Instituta patrum de modo
psallendi sive cantandi poucza, ze liturgiczny $piew psalmow wedtug jed-
nych ojcéw pochodzi od aniotow, a wedtug innych — z bezposredniego
dziatania Ducha Swictego w sercach ludzkich'62.

Tradycj¢ t¢ mozna tez odnalez¢ u najwybitniejszych przedstawicieli
mistyki $redniowiecznej. Wedtug $w. Hildegardy z Bingen muzyka jest
srodkiem do odzyskania poczatkowej radosci i pigckna raju. Przed grze-
chem pierwszych rodzicow Adam swoim czystym glosem moégt w natu-
ralny sposob wiaczac si¢ w chory aniotdow 1 wraz z nimi wielbi¢ Boga.
Po grzechu jednak potrzebna stata si¢ muzyka jako odregbna forma dzia-
falno$ci czlowieka, wraz z instrumentami muzycznymi. Hildegarda, jak
zapewnia, spisywata teksty ustyszanych piesni aniotow, stad jej muzyka
byla w jej pojeciu ,,symfonig harmonii niebianskich objawief™!%3,

Anielskg muzyke miat stysze¢ tez jeden z najwigkszych dominikanow
niemieckich XIV wieku, bl. Henryk Suzo, ktory z Mistrzem Eckhartem
oraz Janem Taulerem nalezy do przedstawicieli dominikanskiej szkoty

159 Por. tamze.

160 Sokrates Scholastyk, Ecclesiastical History, V1, 8.

161 Johannes de Muris, Summa musicae, za E. Benz, Die Vision..., dz. cyt., s. 421.

12 Instituta patrum de modo psallendi sive cantandi; por. E. Benz, Die Vision..., dz.
cyt., s. 421.

163 Por. N. Fierro, Hildegard of Bingen: Symphony of the Harmony of Heaven, [TIB];
por. E. Benz, Die Vision..., dz. cyt., s. 421.
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mistykéw nadrenskich!®*, Natomiast o $w. Katarzynie z Bolonii (1413—
1463) przekazano, iz tak picknie $piewata piesni zastyszane u aniotdw,
ze otaczajace ja siostry mniematy, ze mniszka ta umrze z rado$ci'®.

Wzmianki o zjawiskach podobnych do ekstatycznej anielskiej mowy
lub do anielskiego §piewu mozna zresztg czesciej znalez¢ w bujnie rozwi-
jajacej sie zakonnej mistyce kobiet $redniowiecza!®®,

Przytoczmy tu, co odnotowano w XIII wieku na temat mniszki Kry-
styny. Zyta ona na terenie dzisiejszej Belgii w latach 1150-1224, a z powo-
du niezwyktych zjawisk, ktore ja otaczalty, zwano jg Krystyng Cudowng
(Christina Mirabilis). Kiedy Krystyna rozmawiala z zaprzyjaznionymi
mniszkami o Chrystusie, zdarzato si¢, Zze doznawata nagle i niespodzie-
wanie ,,porwania w duchu”. Wtedy jej ciato zaczynato wirowa¢ tak szyb-
ko, ze nie mozna juz bylo rozpozna¢ poszczegélnych jego czesci. Kiedy
za$§ przychodzit spokoj, wtedy dawata si¢ stysze¢ z jej krtani cudowna
piesn o nieziemskiej harmonii, ,,ktorej zaden $miertelnik zrozumieé nie
mogt ani nasladowa¢ nie byt w stanie”. Spiew ten nie miat stow: brzmiata
w nim jedynie melodia i tony, ,,stow za§ melodii — by tak powiedzie¢ —
jesli stowami nazwaé je mozna, nie sposob bylo zrozumie¢”. Co szcze-
goblnie dziwne, z ust mniszki Krystyny nie wydobywal si¢ zaden dzwick
ani nawet oddech, ale ,,tylko w piersi i w gardle rozbrzmiewata harmonia
glosow anielskich™'%”. Wydaje sig, ze zjawisko to moze nieco przypominaé
wspomniang przez Augustyna jubilacje, chociaz tu ma charakter wybitnie
indywidualistyczny 1 nic nie wskazuje, aby oczekiwano, ze taki sposob
modlitwy bedzie podjety przez inne osoby.

Tej samej mniszki dotyczy tez wspomnienie o innym nieco charakte-
rze, choc¢ takze zwigzane z watkiem anielskiej muzyki. Pewnego razu Kry-
styna pozostala w kosciele po zakonczeniu liturgii godzin. Kiedy uczestni-
cy oficjum wyszli i drzwi zamknigto, wtedy przechadzata si¢ po posadzce
kosciota i ,,$piewata piesn tak stodka, ze bardziej wydawata si¢ ona pie-
$nig anielska niz ludzkg”, a ,,$piew ten tak cudownie brzmial w uszach,
ze przewyzszal muzyke wszelkich instrumentéw i glosy wszelkich $mier-
telnikow”. Ten ostatni rodzaj $piewu wydaje si¢ z kolei czym$ innym niz

164 Por. E. Benz, Die Vision..., dz. cyt., s. 431.

165 Por, tamze, s. 439.

166 Nalezy pamietac, ze opowiesci o ich zyciu zawieraja skadinad opisy wielu niezwy-
ktych wydarzen, cz¢sto poza granicami wiarygodnosci.

167 Thomas Cantipratanus, Vita de S. Christina Mirabili Virgine, 111, 35, [TIB].
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jubilacja: autor wspomnial wyraznie, ze zasadniczo byt to $piew w zna-
nym wowczas powszechnie jezyku tacinskim. Niezwykle byly natomiast
okolicznosci jego powstawania, skutek, jaki wywierat na stuchaczach, i ta-
jemnicze ozdobniki, o ktérych wspomina autor Zywota mniszki: ,,a cho-
ciaz mniszka $piewata po tacinie, to przedziwnymi brzmieniami dopetnia-
ta swoj Spiew™'68,

Z przegladu kilku przytoczonych tu $redniowiecznych przykladow
wynika, ze podobnie jak w starozytnos$ci, jesli oczekiwano nadprzyro-
dzonego wptywu Bozego Ducha na mowg cztowieka, to spodziewano si¢
tego w formie cudownego uzdolnienia do porozumiewania si¢ w obcym
jezyku, zwlaszcza w dziele gloszenia Dobrej Nowiny ludziom obcych na-
rodow. Istotng nowoscig w tym okresie jest natomiast pojawienie si¢ wie-
lu sugestii o styszeniu muzyki i $piewu, ktorymi aniotowie chwalg Boga.
Jakze wiele méwigce jest powtarzajace si¢ stwierdzenie o pochodzeniu
$piewu wykonywanego w Kosciele wprost z nieba. Warto pamigtac¢ przy
tym, ze duchowe jednoczenie si¢ z zastgpami niebianskimi jest trwatym
elementem poboznosci chrzedcijanskiej: kazda prefacja katolickiej Mszy
$w. konczy si¢ takimi (lub podobnymi) stowami: ,,.Dlatego z Aniotami
i wszystkimi Swietymi glosimy Twoja chwale, razem z nimi wotajac”.

4. ,,Méwienie jezykami” w Sredniowieczu

4.1. Przyklady $redniowiecznej glosolalii

Na fali wspoélczesnego zainteresowania darami duchowymi czesto
przytacza si¢ przyktady wystepowania daru jezykéw takze u Swietych
z kolejnych wiekow Kos$ciota: z pdzniejszego sredniowiecza lub z czaséw
poreformacyjnych. Zwykle tezy te nie sa jednak zbyt dobrze udokumento-
wane. W tym sensie zdarza si¢ spotkac opinie, ze $w. Franciszek z Asyzu,
$w. Franciszek Ksawery lub $w. Wincenty Ferrariusz ,,mieli dar jezykow”,
chociaz nie precyzuje si¢ doktadnie, co miatoby to znaczy¢. Ponizej do-
konamy wigc prezentacji kilku przykladoéw. Juz na wstgpie mozna jednak
zauwazy¢, ze intencjg autoréow tych opiséw bylo zwykle przekazanie czy-
telnikowi, iz nastapilo cudowne postugiwanie si¢ faktycznym jezykiem

168 Tamze, IV, 39.
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uzywanym przez jaka$ grupe ludzi, ewentualnie przez aniotow. W opi-
sach traktowane jest to jako cud, cho¢ zazwyczaj nie spotykamy wyraze-
nia ,,dar jezykéw”. Ludziom tamtych epok raczej nie nasuwaly si¢ bezpo-
$rednie skojarzenia z opisami z Pierwszego Listu do Koryntian (rozdziaty
12—14), cho¢ niekiedy spotkamy zestawienie wydarzen $redniowiecznych
z cudem Zielonych Swigt (Dz 2).

TreScig rozwazan stang si¢ teraz zapiski dotyczace najwickszych swie-
tych poznego $redniowiecza: §w. Bernarda z Clairvaux, $w. Dominika
i $w. Franciszka oraz sw. Antoniego z Padwy. Dotagczymy do nich relacje
o $w. Wincentym z Ferrary oraz o dwodch, nieco mniej znanych, $wigtych
kobietach: Colette z Corbie i Klarze z Montefalco. Ten fragment pracy
zakonczy za$ siggnigcie po $wiadectwo wielkich $wietych $redniowiecza
bizantyjskiego: Symeona Nowego Teologa i Grzegorza Palamasa.

Swiety Bernard z Clairvaux (1090—1153)

Zaczniemy od wielkiej gwiazdy na teologicznym firmamencie $rednio-
wiecza, ktora na pewno byt Bernard z Clairvaux. Swiety Bernard to dok-
tor Kosciota, opat klasztoru w Clairvaux, ktory wywarl ogromny wptyw
na modlitwe Kos$ciota péznego $sredniowiecza i aktywny byt takze w jak
najbardziej aktualnych problemach 6wczesnej Europy: zachecatl do pod-
jecia drugiej krucjaty i1 skutecznie ja wspotorganizowal. Jest tez autorem
kazan na temat biblijnej ksiegi Pie$ni nad Pie$niami'®. Zajrzymy teraz do
tego tekstu, gdyz okaze si¢ nad wyraz pozyteczny dla kazdego zaintereso-
wanego darem jezykow. Jak na te ksiege Pisma Swictego przystato, opis
modlitwy jest utrzymany w konwencji spotkania Oblubienicy (KoS$ciota)
z Oblubiencem (Chrystusem). Najbardziej zainteresuje nas Kazanie 67 na
temat: ,,M6j umilowany nalezy do mnie, a ja do Niego”'"’. Oczywiste zda-
je si¢ wrazenie, ze autor moéwi na podstawie wlasnego doswiadczenia.

Oblubienica porwana jest przez rozkosz i poniesiona przez dtugo oczekiwane
stowa Oblubienca. Kiedy za$ stowa ustaja, ani nie moze milczeé, ani wyrazié
swoich uczué. Przemawia wigc, ale nie po to, by wyrazi¢ swe uczucia, ale po
to, by nie milczeé [sed ne taceret]. ,,Z obfitosci serca przemawiaja usta”, ale
nie zawsze tak samo obficie. Uczucia majg swoj gtos [habent suas voces affec-
tus], przez ktory przejawiaja sig, nawet tego nie chcac'’!.

199 Sancti Bernardi, Sermones in Cantica Canticorum, [TIB].
170 Sancti Bernardi, In Cantica Canticorum, Sermo 67, 3.
Tl Tamze.
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Swiety Bernard uzywa tu tych samych wyrazen, ktorymi sze$éset
lat wczesniej postuzyt si¢ $§w. Augustyn, opisujac jubilacje. Chrzescija-
nin chce wyrazi¢ swoje uwielbienie dla Boga, ale nie znajduje stow. Nie
chce jednak milcze¢. Uzywa wiec glosu uczué. Coz mogloby to znaczyc,
dowiadujemy si¢ z kolejnych zdan kazania Bernarda z Clairvaux, kiedy
podaje przyklady ,,gltosu uczué™

Lek jest przyczyna glosow trwogi,
bol — przejmujacych jekow,
mito$¢ za$ — radosei'”?.

Wielki $redniowieczny teolog i mistyk idzie dalej, pytajac o to, jak
powstaje taki sposob wyrazania uczué:

Czy to rozum je wzbudza [ratio excitat],
czy rozwazanie porzadkuje [deliberatio ordinat],
lub rozmyslanie ksztaltuje [praemeditatio format]?'73

Nie, odpowiada: nie sg wynikiem racjonalnego namystu, ale raczej
spontanicznego impulsu. I w tym miejscu §w. Bernard przechodzi do
terminologii, ktéra moze kojarzy¢ si¢ z glosolalia:

Potezna 1 plomienna mito$¢, szczegdlnie mitos¢ Boga, nie zatrzymuje sie,
by rozwaza¢ porzadek stow i gramatyke [quo ordine, qua lege],

albo kolejnosc¢ i liczbg uzytych stow [serie seu paucitate verborum),
kiedy nie moze zatrzymacé ich w sobie [se intra se cohibere non valef]'’.

To wrazenie jest tym silniejsze, ze Bernard si¢ga po terminologi¢ po-
dobng do tej uzytej przez $w. Pawla w Liscie do Rzymian (,,Gdy bowiem
nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami
w btaganiach, ktoérych nie mozna wyrazi¢ stowami” — Rz 8, 26).

Niekiedy nie trzeba stow [nec verbal,
ani potrzeba wyrazen [nec voces],
wystarczg wzdychania [suspiriis]'’>.

172 Tamze.
173 Tamze.
174 Tamze.
175 Tamze.
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Taki sposoéb modlitwy szczeg6lnie pasuje do przezycia mitosci Bo-
zej, do doswiadczenia niezastuzonego spojrzenia i bliskosci Boskiego
Oblubienca:

Oblubienica, rozpalona §wigta mito$cia, szuka, jak by uspokoi¢ cho¢ troche
palacy ja ptomien mitosci, nie mysli o tym, jakich stow uzy¢ i jakim sposo-
bem, ale przynaglana mitoscia, cokolwiek jej do ust przychodzi, wypowiada
beztadnie [non enunciat, sed eructat]. Jakzeby miala tego nie robié, skoro tak
mowigc, odnawia sie i odpoczywa? [sic refecta, at sic repleta?]'s.

Nie rozstrzygniemy ostatecznie zagadki kryjacej si¢ za porywajacym
opisem modlitwy §w. Bernarda. Jedno mozna jednak przyznac: gdyby
kto$ chciat odnies¢ te stowa do dzisiejszej modlitwy jezykami w Odnowie
Charyzmatycznej — pasowatyby znakomicie.

Swiety Dominik (1170-1221)

W napisanej okoto 1255 r. Legendzie o sw. Dominiku mozemy zapo-
zna¢ si¢ z relacja o wielu cudach tego Sredniowiecznego bohatera wiary:
o uzdrowieniach, wskrzeszeniach zmartych, sprowadzeniu modlitwa desz-
czu, przewidywaniu przysztych wydarzen, przechodzeniu przez zamknig-
te drzwi i1 o licznych innych niezwyktych wydarzeniach. Co szczeg6lnie
interesujace, dowiadujemy si¢ tez o 6wczesnym sposobie rozumienia daru
jezykow.

Ot6z Legenda moéwi, ze §w. Dominik spotkal zakonnika, z ktérym
chcial porozmawia¢, ale okazato si¢ to niemozliwe z powodu wzajemnej
nieznajomosci jezykoéw. Prosili wigc Boga o rozwigzanie tego problemu
i takze wtedy Bog udzielit im nadzwyczajnej taski: przez trzy nastgpne
dni wspolnej podrézy mogli rozmawiaé, rozumiejgc si¢ nawzajem!”’.

Swiety Franciszek (1182-1226)

Ziota legenda Jakuba de Voragine z ok. 1275 r. wspomina z kolei
w opowiesciach dotyczacych sw. Franciszka z Asyzu, ze miat on otrzymacé
od Boga cudowny dar mowienia w obcym sobie jezyku.

Jednak cudowng znajomo$¢ jezyka francuskiego przypisuje mu si¢
tylko w tym jednym $redniowiecznym tekscie: ,,Otrzymat od Boga taske

176 Tamze.
177 Cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 34.
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cudownej umiej¢tnosci przemawiania po francusku [linguam gallicam];
czytamy bowiem, ze kiedy byt napeliony moca Ducha Swictego [ardo-
re Sancti Spiritus], wyptywaty z jego ust gorliwe stowa [ardentia verbal]
w jezyku francuskim”. Teza ta nie pojawia si¢ w zadnym innym zrodle,
dlatego budzi watpliwosci!’®. Nie jest tez calkiem jasne, jak nalezy rozu-
mie¢ ten opis i do kogo konkretnie byly kierowane stowa §w. Franciszka:
czy chodzi tu o modlitwe w jezyku francuskim skierowang do Boga, czy
tez o jakie$ stowa zachety lub przemawianie o Bozej dobroci zaadreso-
wane do stojacych obok ludzi.

Swiety Antoni z Padwy (1195-1231)

Aby dowiedzie¢ si¢ czego$ na temat daru jezykdéw objawionych w zy-
ciu §w. Antoniego, trzeba zajrze¢ do Kwiatkow sw. Franciszka. Ksigzka ta
zostata napisana przez brata Ugolina okoto 100 lat po zakonczeniu zycia
przez Swigtego z Asyzu (a wiec i zycia §w. Antoniego). Podstawowe fakty
opierajg si¢ jednak na oficjalnych dokumentach zakonu franciszkanskiego
z tamtych czasow. Dla naszego tematu szczegdlnie wazny okazuje si¢ trzy-
dziesty dziewiaty rozdziat Kwiatkow. Czytamy tam o nastepujagcym wyda-
rzeniu z zycia $w. Antoniego:

Antoni z Padwy, jeden z wybranych uczniéow i towarzyszy $w. Franciszka,
ktérego oglosit swoim nastgpca, glosit pewnego dnia wobec papieza i kardy-
natéw na konsystorzu. Z tego powodu byto tam wiele 0sob z réznych krajow:
Grekoéw 1 tacinnikéow; Francuzow i Niemcow; Stowian i Anglikow, oraz lu-
dzi innych réznych jezykow i mow. A rozplomieniony przez Ducha Swictego
i natchniony apostolska wymowa, gtosit i wyjasnit stowo Boga tak skutecznie,
poboznie, subtelnie, jasno i zrozumiale, ze wszyscy, ktorzy zebrali si¢ w tym
konsystorzu, chociaz mowili r6znymi jezykami, jasno i wyraznie styszeli i ro-
zumieli jego stowa, jakby méwit w kazdym z ich jezykow. Wszyscy byli wige
zdumieni i petni podziwu, bo wydawato si¢ im, ze odnowit si¢ cud Apostotéw
dnia Pigcdziesigtnicy, gdy przez moc Ducha Swictego méwili w réznych jezy-
kach. I méwili jeden do drugiego: ,,Czyz nie jest to Hiszpan? Jak wigc rozu-
miemy go w jezykach krajow, gdzie przyszliSmy na $wiat [audimus linguam
nostram in qua nati sumus] — Grecy i lacinnicy, Francuzi i Niemcy, Lombar-
dzi i barbarzyficy?”'”.

8 Legenda aurea 2:1016, cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues..., dz.
cyt., s. 29.
179 Por. [ fioretti di San Francesco, Roma 1993, s. 40, [TIB].
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Ostatnia fraza w sposob oczywisty nawigzuje do fragmentu z Dziejow
Apostolskich (Dz 2, 8-11). W innych miejscach zapiskéw mowi si¢ o $w.
Antonim, ze kiedy glosit we Wtoszech, méwit bardzo dobrze po wlosku,
a we Francji po francusku, chociaz nie uczyt si¢ wezedniej tych jezykow.

Swiety Wincenty z Ferrary (1350-1419)

Podczas procesu kanonizacyjnego §w. Wincentego Ferrariusza $wiad-
kowie wspominali o niezwyklych przejawach mocy Bozej w jego zyciu.
Opisywali jego zdumiewajaca dziatalno$¢ ewangelizacyjna: dla wielkich
thumow sprawowat liturgie Mszy pod gotym niebem i w takiz sposob glo-
sit zgromadzonym stowo Boze. Mdwiono przy tej okazji o uzdrowieniach,
wypedzaniu demonow czy wskrzeszaniu umartych. A jeden ze $wiadkow
procesu kanonizacyjnego, nazywajacy si¢ Petrus Floch, zeznat wtedy:
,Bretoficzycy, ktorzy mowili po bretonisku, cho¢ nie rozumieli jezyka,
w ktorym glosit kazania, jednak jego mowe byli w stanie zrozumie¢”'®0,

Przejdzmy do kolejnych przyktadow, tym razem zaczerpnigtych z bar-
dzo zywej w p6znym Sredniowieczu mistyki kobiet. Odniesienia do daru
jezykow spotykane w mistycznych relacjach z tego okresu sa niezwykle
intrygujace (cho¢ pamieta¢ nalezy caty czas, ze biblijnego okreslenia ,,mo-
wienie jezykami” nie stosowano). Dar ten regularnie bywa opisywany jako
udzielona przez Boga cudowna pomoc, aby pomimo bariery jezykowej
skutecznie glosi¢ Dobrg Nowing. W przypadku kobiet hagiograf rzadko
odnotowuje zwiazek z biblijnym wydarzeniem Pig¢dziesigtnicy oraz zdol-
no$¢ do komunikacji w wielu jezykach, jak czytamy w Dz 2. Swiadczy
o tym na przyklad przypadek sw. Colette.

Swigta Colette z Corbie (1381-1447)

Swigta Colette byla francuska klaryska. W jej Zywocie pordwnanie
z Apostolami i1 z dniem Pigédziesiatnicy jest bardzo wyrazne: ,,Aposto-
towie mowili roznymi jezykami i rozumieli wszystkie jezyki [omnia idio-
matal; podobnie ona rozumiala wszystkie jezyki [cuncta idiomata]: tacine,
niemiecki i pozostate™!8!.

180 Medieval Hagiography..., dz. cyt., s. 786.
181 Cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 41.
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W dramatyczny sposob objawilo si¢ to podczas podrozy Colette wraz
z towarzyszkami do regionu, ktorego jezyka [idioma] zadna z nich nie
znata. Mniszki zostaty tam napadnigte przez band¢ ztoczyncow. Colette
zdotala jednak do nich przemoéwié, korzystajac z tego samego daru, kto-
rym postugiwali si¢ Apostotowie [Apostolicum linguarum donum]. W ten
sposob przygoda zakonczyta sie szczesliwie?.

Tytutem uzupetnienia mozna dodac¢ relacj¢ na temat §w. Klary z Mon-
tefalco (1268—1308), ktora w sposob cudowny otrzymata dar rozmawiania
po francusku z pobozng uczestniczkg pewnej pielgrzymki'®®, oraz Marge-
ry Kempe (1373-1438), ktora otrzymata dar rozmowy w jezyku niemiec-
kim z pewnym duchownym'84,

Przeniesiemy si¢ teraz na obszar chrzedcijanskiego Wchodu, by przy-
toczy¢ Sredniowieczne $wiadectwa $wietych, w duchowosci ktorych dar
jezykow ujawnial si¢ zasadniczo podczas modlitwy.

Swigty Symeon Nowy Teolog (949-1022) byt nie tylko teorety-
kiem chrztu w Duchu Swigtym, ale i zaangazowanym $wiadkiem Jego
mocy. W pewnej wypowiedzi, wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa
autobiograficznej, znajdujemy zadziwiajacy opis bezposredniego dziatania
Bozego na modlitwie, ktére zywo przypomina wiele wspdlczesnych opi-
sow doswiadczenia chrztu w Duchu. Z powodu niezwykle poruszajacej
tresci przytoczona tu zostanie nieco dluzsza czes$¢ tej relacji, tacznie ze
zjawiskiem modlitewnym nasuwajacym nieodparte skojarzenie z modli-
twa w jezykach:

Wszedlem do miejsca, gdzie zwykle si¢ modlitem, i zaczalem stowa Hagios
ho Theos, gdy na wspomnienie stow Swigtego [Symeona Poboznego] zostalem
porwany placzem i uniesieniem mitosci Bozej, tak ze nie moge stowami oddac
radosci i blogosci tej chwili. Padlem na ziemie i ujrzalem, a oto wielkie §wia-
tlo jasniato na sposdb myslowy nade mna i przyciagato caty moéj umyst i cata
moja dusze tak bardzo, ze ten nieoczekiwany cud porazit mnie i popadlem
jakby w ekstaze. Zapomniatem, gdzie jestem, kim jestem i w jakim miejscu,
a wotalem jedynie Kyrie eleison — co ze zdziwieniem zauwazytem, gdy odzy-
skatem §wiadomos¢. Ale kto mowit albo kto poruszat moim jezykiem, tego
nie wiem, Bog to wie'®>.

182 Tamze, s. 42.

183 Tamze.

184 Tamze, s. 115.

185 Sw. Symeon Nowy Teolog, Cat XVI, 78-108, w: Catéchéses III, s. 245-247.
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Kolejny autor bizantyjski, do ktoérego siggniemy, to Grzegorz Pala-
mas (1296—1359). Ten mnich, arcybiskup i wybitny teolog jest jedna z naj-
wazniejszych postaci czternastowiecznego Bizancjum. Jego najwicksze
dzieto Triady zostalo napisane w odpowiedzi kalabryjskiemu filozofowi
Barlaamowi na jego krytyke duchowego do$wiadczenia chrze$cijan prak-
tykujacych hezychazm. Palamas z najwigksza gorliwo$cig bronit tezy, ze
Bog jest dostepny w osobistym do§wiadczeniu chrzescijanskim, poniewaz
On sam przeciez zechciatl dzieli¢ swoje zycie z ludzkoscia.

Punktem wyjscia byto stwierdzenie podstawowej prawdy chrzesci-
janskiego zycia duchowego: przez wcielenie Syna Bozego Bog zechciat
przyjac¢ nature czlowieka; dlatego cztowiek moze dostapi¢ udzialu w da-
rach Bozych. Chrze$cijanie, pisal, ,,otrzymaja te samg energie, co Stonce
Sprawiedliwosci”, czyli Jezus; ,.to dlatego nastepuja rozmaite Boze zna-
ki i udziela sie¢ Duch Swiety. [..] Duch nie tylko napetnia ich wiecznym
$wiattem, ale udziela im wiedzy i zycia wlasciwego Bogu™'%¢.

Palamas, wyliczajagc charyzmaty, odwotuje si¢ tez wprost do Nowego
Testamentu:

Kazdy roztropny cztowiek dobrze wie, ze wigkszo§¢ charyzmatéw Ducha
udzielana jest godnym ich osobom podczas modlitwy. ,,Proscie, a bedzie wam
dane” — moéwi Pan. Odnosi si¢ to nie tylko do ,,porwania do trzeciego nieba”,
ale do wszystkich daré6w Ducha. Dary r6znorodnosci jezykow i ich thumacze-
nia, ktore Pawet zaleca zdobywac przez modlitwe, pokazuja, ze niektore dary
dziatajg przez ciato [...]. To samo odnosi si¢ do stowa pouczania, daru uzdra-
wiania, czynienia cudow oraz Pawtowego nakladania rak, przez ktore udzielat
on Ducha Swigtego'®”.

Jego rozwazania na temat warunkoéw dzialania charyzmatoéw sprawia-
ja wrazenie, jakby nie mowit o czym$ odlegtym i znanym tylko z teo-
rii. Wrecz przeciwnie, czytelnik ma poczucie, ze Palamas pisze o czyms,
z czym mozna si¢ spotkac osobi$cie, co stanowi cz¢$¢ normalnego i wspot-
czesnego mu doswiadczenia KoSciota. Zwré¢my uwage na przyklad na
taka wypowiedz:

186 Grzegorz Palamas, Triady, 111, 1, 35; tekst angielski: Gregory Palamas, The Triads
(w serii: Classics of Western Spirituality), Paulist Press 1982.
187 Tamze, 11, 11, 13.
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W przypadku daru nauczania i jezykow oraz ich tlumaczenia, cho¢ nabywa
si¢ je na drodze modlitwy, to jednak moga dziataé, nawet kiedy brak jest mo-
dlitwy w duszy; ale uzdrowienia i cuda nigdy nie zachodza, o ile dusza postu-
gujacego si¢ tym darem nie jest w stanie modlitwy wewngtrznej, a jego cialo
w doskonatej harmonii z jego dusza'®®.

Wydaje sie, ze autor odwotuje si¢ do swojego do$§wiadczenia, a byé
moze takze do doswiadczenia czytelnika, aby opisaé, w jakich warunkach
zdarzaja si¢ charyzmatyczne znaki.

Dodajmy jeszcze, ze wspomina si¢ jako obdarzonego darem jezykow
stowianskiego $wigtego z Bizancjum, Andrzeja Salusa, Zyjacego na prze-
tomie IX i X wieku'®.

4.2. Swiety Tomasz z Akwinu a dar jezykow

Skoro jesteSmy przy chrzescijanskich nauczycielach ze $redniowiecza,
to oczywiscie nie moze zabrakna¢ mistrza nad mistrzami, §w. Tomasza
z Akwinu (1225-1274). W tym rozdziale zatrzymamy si¢ dluzej nad jego
nauczaniem na temat daru jezykéw. Jako wstep postuzy nam odwotanie
si¢ do kilku tacinskich poprzednikéw §w. Tomasza, piszacych od IX do XI
wieku. Od razu, tytutem wstepu, przypomnijmy: wielu dzisiejszych chrze-
Scijan, zwlaszcza tych znajacych ruch charyzmatyczny, rozumie dar jezy-
kow jako rodzaj modlitwy wypowiadanej w duchowym uniesieniu, przy
czym dzwigki i1 sylaby wypowiadane sg zgodnie z prowadzeniem Ducha
Swietego. Znaczenie tych dzwigkéw jest jednak niezrozumiale zaréwno
dla modlacego si¢ w ten sposob, jak i dla stuchaczy. Dla ich zrozumienia
potrzebny bylby odrebny dar, zwany thumaczeniem jezykow.

Sredniowieczni teologowie (komentatorzy tekstow Pisma Swictego)
rozumieli dar jezykoéw odmiennie. Przekonamy si¢, na czym ta odmien-
no$¢ polegata, na kilku przyktadach komentarza zdania z Pierwszego Li-
stu do Koryntian: ,,innemu dane jest ttumaczenie jezykéw” (1 Kor 12, 10).
Dla jednych oznacza to po prostu thumaczenie z innego j¢zyka na tacing,
dla drugich za$§ — duszpasterskie uprzystepnianie wiernym trudniejszych
miejsc Biblii.

188 Tamze.
189 Cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 39.
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Zgodnie z zapowiedzig prezentujemy teraz poglady tacinskich po-
przednikéw Akwinaty na kwesti¢ daru jezykow:

Haymo z Auxerre (T 875), omawiajac posta¢ jednego z ojcow Ko-
Sciota, $w. Hieronima, pisze, ze ten ,,przettumaczyl §wigte Pisma z hebraj-
skiego na lacing”, podajac to jako klasyczny przyklad postugiwania si¢
darem tlumaczenia jezykow'*.

Otto z Vercelli (f 961), podkreslajac pozytek i wielorakie zastoso-
wania tego daru w Kosciele, okresla go tak: ,,Kiedy czyta si¢ co$ albo
moéwi, kto$ jest zdolny do uzytecznego przettumaczenia jgzyka dla zbudo-
wania innych™"!,

Bruno Kartuz (1030-1101) zdefiniowat dar tlumaczenia jezykow
(interpretatio sermonum) jako zdolno$¢ ,,przektadania tego, co napisano
po grecku, na facine lub w drugg strong”!%2,

Co szczegblnie ciekawe, nie wydaje sie, aby przytoczeni tu autorzy
byli w ogole zainteresowani sposobem uzyskania takiego daru. Cudow-
ne udzielenie przez Boga tej zdolnosci niekoniecznie znajduje si¢ w kregu
ich zainteresowan, kiedy piszg o darze ttumaczenia jezykow. Takze gdyby
miato to by¢ studium jezyka obcego w sposob naturalny, to i tak uzywanie
go z pozytkiem dla wiernych byloby dla nich manifestacja Bozego daru.

Sedulius Szkot (piszacy ok. 848—858) tak wyjasénia sens daru ttu-
maczenia jezykow: ,,Chodzi tu o przektad z jednego jezyka na drugi albo
0 wyjasénienie trudniejszych perykop biblijnych [difficilium sermonum
explanatio]™.

Herveus Burgidolensis (1080-1150) rozumie to podobnie: ,,Inne-
mu dano dar ttumaczenia jezykow, aby poznat, jak wyjasni¢ trudny frag-
ment Biblii [obscuros sermones Scripturarum]”'**. W tej samej konwencji
wyjasni to tez Lanfrank z Bec (ok. 1010—1089).

19 Haymo of Auxerre, In epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL 117:578),
cyt. za: EX. Gumerlock, The Interpretation of Tongues in the Middle Ages, ,,Antiphon:
A Journal for Liturgical Renewal” 10 (2006) 2, s. 160-168.

1 Otto of Vercelli, In epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL 134:382), cyt. za:
F.X. Gumerlock, The Interpretation of Tongues..., art. cyt.

192 Bruno the Carthusian, In epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL 153:189),
cyt. za: F.X. Gumerlock, The Interpretation of Tongues..., art. cyt.

193 Sedulius Scottus, In epistolam ad Corinthios I, on 1 Cor 12:10, in Sedulii Scotti Col-
lectaneum in apostolum, cyt. za: F.X. Gumerlock, The Interpretation of Tongues..., art. cyt.

194 Herveus Burgidolensis, In epistolam I ad Corinthios, on 1 Cor 12:10 (PL 181:943),
cyt. za: F.X. Gumerlock, The Interpretation of Tongues..., art. cyt.
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Generalnie rzecz ujmujac, biblijni teologowie $redniowieczni czgsto
rozumieli wspblczesny im dar ttumaczenia jezykéw jako umiejetnos¢ wy-
ktadania Pisma Swigtego. Stosownym miejscem jego stosowania bylaby
wigc liturgiczna homilia wyjasniajgca zawitos$ci lub niejasno$ci danego
fragmentu biblijnego. Ten dar obejmowaltby wigc takze zdolno$¢ aplikacji
czterech ,,sensow” do konkretnych biblijnych perykop, a wiec wyklada-
nie ich poczwoérnego znaczenia: dostownego, alegorycznego, moralnego
i eschatologicznego.

Wymieniane wyzej przyklady odpowiadatyby pokrdtce temu, czego
na temat daru jezykow uczyt sw. Tomasz z Akwinu. Piszac o darze jezy-
kow nieco obszerniej, Akwinata wyjasnit najpierw, ze dar ten polega na
zrozumiatym dla innych ludzi przekazywaniu or¢dzia Ewangelii w jezy-
ku nieznanym przedtem osobie méwigcej. Okreslenie daru jezykow brzmi
wiec tak: odnosi si¢ on do wypowiadania pewnych stow, ktore oznaczajg
mozliwg do zrozumienia prawde. Moze si¢ przy tym zdarzy¢, ze moéwigca
osoba sama nie rozumie tych stow; jesli natomiast rozumiataby je wskutek
kolejnego daru Bozego, daru ttumaczenia, byloby to analogiczne do daru
proroctwa (analogia polega na tym, ze zaréwno w jednym, jak i w drugim
nastepuje o§wiecenie umystu). W tym drugim przypadku przemowa w je-
zykach budowataby nie tylko stuchaczy, ale i przemawiajacego — pisze To-
masz, nawigzujac do tekstu 1 Kor 14, 14. Z tego tez powodu ttumaczenie
jezykow, jako podobne do daru proroctwa, jest samo w sobie wyzsze od
daru jezykow bez ttumaczenia. Dar jezykow jest wiec darem do$é ogra-
niczonym i odnosi si¢ tylko do znajomosci ludzkich stow, ktérymi nale-
zy si¢ postuzy¢ w przemawianiu wobec obcojezycznego audytorium. Tyle
w skrocie co do nauki $w. Tomasza na temat daru jezykow'?.

Charles Sullivan zauwaza, ze §w. Tomasz nadzwyczaj klarownie opi-
suje siedem aspektow daru méwienia jezykami w historii i w praktyce
Kosciota.

(I) Jasno definiuje swoje pojecie tajemnicy jezykow;

(2) Odréznia cud jezykow z Dz 2 od praktyki jezykow w Koryncie;

(3) Odrzuca teoriec moéwienia w jednym jezyku, a rozumienia w wielu;

(4) Dokonuje przegladu argumentéw na ten temat spotykanych
w historii;

(5) Wskazuje, jak mowienie jezykami taczylo si¢ z prorokowaniem;

195 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 176, 2 [dalej STh], [TIB].

237



(6) Uswiadamia czytelnikowi, jak opisy daru jezykéw rozumiano
w XIII wieku;
(7) Wskazuje, ze wyrazenie ,nieznany je¢zyk” oznacza po prostu

jezyk, ktoérego mowiacy nie zna

196

Zacznijmy wigc lekture Sumy teologicznej od fragmentu, w ktéorym
stynacy z systematyczno$ci Akwinata najpierw okresla pole zaintereso-
wan, mianowicie charyzmatyczne obdarowania w zakresie mowy:

Trzeba omowi¢ charyzmaty odnoszace si¢ do mowy: najpierw dar jezykow,
potem dar madrosci i wiedzy w mowie. Zagadnienie pierwsze nasuwa dwa
pytania:

1. Czy na skutek daru jezykéw czlowiek otrzymuje znajomos¢ wszystkich
jezykow?

2. Jak sie ma ten dar do daru proroctwa?'’

Wyjasénienie nastgpuje w kolejnych etapach:
(a) Mowienie jezykami jako praktyczna konieczno$¢ ewangelizacyjna:

Chrystus wybrat pierwszych uczniéw, aby — przemierzajac caty swiat — gtosili
wszedzie Jego wiarg, stosownie do stéw: ,,Idac nauczajcie wszystkie narody”
[...]. Dlatego zaistniata konieczno$¢, zeby sam Bog zaradzit temu, udzielajac
daru jezykow!s.

(b) Mowienie jezykami jako przetamanie przeklenstwa wiezy Babel:

A to zawiera gleboka mysl: jak bowiem, gdy ludzie zacz¢li sktania¢ si¢ ku bat-
wochwalstwu, pojawita si¢ r6znos¢ jezykow, tak rowniez gdy nadszedl czas
wezwania narodow do czci jednego Boga, nalezato zastosowac jaki$ Srodek
zaradczy przeciw tej réznoéci jezykdw w postaci daru jezykow!'.

(c) Mowienie jezykami nie zawiesza ludzkich zdolnosci i Iudzkiej
wiedzy:

Apostot pisze: ,,Duch objawia si¢ dla [wspolnego] dobra”. W mysl tego zarow-
no Pawel, jak 1 inni Apostotowie zostali wystarczajaco przez Boga nauczeni

196 Por, C.A. Sullivan, Thomas Aquinas on the Doctrine of Tongues: Intro, [TIB].
197 §Th, 1111, 176.

198 STh, 1I-11, 176, 1.

199 Tamze.
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jezykow uzywanych przez wszystkie narody, ile tego wymagato nauczanie
wiary. Natomiast gdy chodzi o pigckno i wytwornos¢, ktérymi ludzkie poczu-
cie pigkna przyozdabia mowe, to u Apostota ograniczato si¢ do jego wtasnego
jezyka, a nie obcego?®.

(d) Cho¢ teoretycznie mozliwy jest cud slyszenia roznych jezykow
zamiast cudu mowienia tymi jezykami, to w praktyce nie wydaje si¢ to
prawdopodobne:

Wprawdzie oba sposoby mogly wystgpowaé, mianowicie albo méwili jednym
jezykiem, a przez wszystkich byli rozumiani, albo méwili wszystkimi jezyka-
mi, to jednak whasciwsze bylo, zeby oni mowili wszystkimi jezykami. Swiad-
czyto to bowiem o doskonatosci ich wiedzy; dzigki niej bowiem nie tylko
mogli moéwié, ale takze rozumie¢, co inni mowili?’!,

(e) Gloéwnie praktyczne (ewangelizacyjne) powody udzielenia Aposto-
tom daru jezykow sprawiaja, ze dzi$ realizuje si¢ on w innej formie:

Augustyn pisze: ,,Obecnie tez przyjmujemy Ducha Swigtego, nikt jednak nie
moéwi jezykami wszystkich narodow. Dlaczego? Bo juz sam Kosciot mowi
w jezykach wszystkich narodow, a kto w nim nie jest, nie otrzymuje Ducha
Swictego™202,

(f) Wedtug wyobrazenia $w. Tomasza tak rozumiany dar jezykow byt
stalym wyposazeniem wielu uczniéw w pierwotnym Kosciele:

Ten, kto ma dar jezykow, ma go na state i cztowiek moze uzywac go, kiedy
zechce. Stad tez Apostot pisze: ,,Dzigkuj¢ Bogu, ze mowie jezykami kazdego
z was”?03,

(g) Charyzmat ttumaczenia jezykdéw polegalby na przektadzie jednej
mowy (niezrozumiatej) na drugg (zrozumiaty):

Mozna wyjasnianie (tj. ttumaczenie) jezykoéw, czyli mowy, sprowadzi¢ do
daru proroctwa, ze umyst otrzymuje $wiatlo do rozumienia i wykladania
wszystkiego, co w mowie gloszonej jezykiem jest niejasne: czy to z powodu

200 Tamze.
201 Tamze.
202 Tamze.
203 Tamze.
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trudnos$ci samej rzeczy podanej stowami, czy z powodu samych nieznanych
stow, ktore sg wypowiadane?4,

(h) Przy koncu warto zauwazy¢, ze zbyt jednoznaczne pozostawanie
przy takim rozumieniu méwienia jezykami przez $w. Tomasza z Akwinu
spowodowato widoczne dla dzisiejszego czytelnika ktopoty w uzgodnie-
niu narracji Dz 2 z opisem 1 Kor 14:

Do zbudowania Ko$ciota w niczym si¢ nie przyczynia ten, kto mowi jezyka-
mi, chyba zeby kto$ je zaraz wyttumaczyt [...]. Stowa: ,,Kto méwi jezykiem,
nie ludziom mowi”, maja taki sens: nie mowi, by to rozumieli ludzie lub z tego
odniesli jaki$ pozytek, ale zeby sam Bog rozumiat i odnidst z tego chwatg?®>,

W tym ostatnim fragmencie wyraznie wida¢ problem przenoszenia ca-
tosci opisu z Dz 2 na 1 Kor 14: okazuje si¢ bowiem, ze cho¢ dar jezykéw
miat by¢ zawsze 1 wszedzie zdolnos$cig skutecznego komunikowania si¢
z ludZmi innej mowy, to tutaj sam wymaga tlumaczenia, a do tego bywa
niezrozumiaty dla samego moéwiacego.

Drugim miejscem, gdzie Akwinata omawia dar mowienia jezykami,
jest jego Komentarz do Pierwszego Listu do Koryntian®**®. Waznym uzu-
petnieniem w poréwnaniu z Sumg jest wielokrotne zestawianie mowienia
jezykami z proroctwem i podkreslanie wigkszej wagi proroctwa. Jednak
najwiekszym darem byloby mdéwienie jezykami w potaczeniu z darem ich
tlumaczenia:

Dar jezykow [donum linguarum] wraz z ich tlumaczeniem jest lepszy niz
[samo] proroctwo, gdyz — jak napisaliSmy wczesniej — ttumaczenie jakiejkol-
wiek trudno$ci wigze si¢ z prorokowaniem. Dlatego kto méwi i wyjasnia, jest
prorokiem, a kto ma dar jezykow [donum linguarum) i dar thumaczenia [j¢zy-
kow] [interpretatur], ma je — by budowaé Koscior?.

Co do samej istoty mowienia jezykami, Tomasz pozostaje przy trady-
cyjnym sposobie interpretacji: to samo, co odnosito si¢ do Dz 2, bez zad-
nych zmian nalezy odnie$¢ do 1 Kor 14:

204 Tamze.

205 Tamze.

206 Thumaczenie linearne tego komentarza z laciny na angielski: Thomas Aquinas,
Super I Epistolam B. Pauli ad Corinthios lectura, [TIB].

207 Thomas Aquinas, Super I Epistolam ad Corinthios (14, 5-12), 822.
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W pierwotnym Kosciele niewielu ludzi peinilo postuge gloszenia wiary
Chrystusa na $wiecie. Dlatego Pan umozliwit gloszenie stowa wigkszej licz-
bie ludzi, dajac im dar jezykdéw [donum linguarum), aby mogli przepowiadac
wszystkim. Nie oznacza to, ze mowili w jednym jezyku, a byli rozumiani
przez wszystkich (jak twierdza niektorzy), ale ze mowili jezykami réznych
narodow [linguis diversarum gentium], a nawet wszystkimi jezykami. Dlatego
to Apostol mowi: ,,Dzigkuje Bogu, ze mowie wszystkimi waszymi jezykami
[omnium vestrum lingua]” (por. 1 Kor 14, 18 [VIg]), a w Dziejach Apostol-
skich napisano: ,,Mowili roznymi jezykami” (por. Dz 2, 4)2%8,

Aby usung¢ wszelkie watpliwosci, dodaje:

Kiedy Apostot pisze o mowieniu jezykiem [loqui lingua], ma na mysli nie-
znany jezyk [lingua ignota), jak gdyby na przyktad dzi§ méwi¢ bez ttumacza
po niemiecku [lingua Theutonica] do Francuza [Gallico]. Dlatego wszelkie
przemawianie w jezyku nie rozumianym i nie przettumaczonym nazywa si¢
mowieniem jezykiem [loqui lingua]*®.

Ciekawe, ze $w. Tomasz porownuje liturgiczng sytuacj¢ opisang
w 1 Kor 14 (,,Jesli bedziesz blogostawit w duchu, jakze na twoje blogosta-
wienie odpowie «Amen» kto$§ niewtajemniczony, skoro nie rozumie tego,
co ty mowisz?” — w. 16) ze znanymi sobie realiami Ko$ciola tacinskiego
XIII wieku:

Dlaczego [dzi$] nie blogostawimy w jezyku ludu, aby ludzie mogli to rozu-
mie¢ i co lepiej by im odpowiadato? OdpowiedZ brzmi tak: prawdopodobnie
tak wlasnie bylo we wezesnym Koéciele, ale potem wierni zostali odpowiednio
pouczeni i wiedza, co moéwi sie w liturgii, kiedy to btogostawimy po tacinie?'°.

Zobaczymy nieco dalej, ze ten problem powrocit w szesnastowiecznych
dyskusjach w czasie Reformacji. Tomasz powtarza to samo rozumowanie
w dalszej czgsci swojego Komentarza, tym razem w odniesieniu do fo-
netycznej wymowy lacinskiego tekstu. W krajach romanskich powszech-
nie wymawiano wtedy facing na sposob ludowy, zgodnie z formujacymi
si¢ rozmaitymi jezykami wywodzacymi si¢ z taciny (francuski, wloski,
hiszpanski). W liturgii obowigzywalo jednak wymawianie doktadnie

208 Tamze (14, 1-4), 814.
209 Tamze.
210 Tamze (14, 13-17), 845.
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wszystkich liter [litteraliter], co oczywiscie czynilo tekst niezrozumiatym
dla ludu w roznych czesciach romanskiej Europy. I tu Akwinacie nasu-
wa si¢ porownanie rzucajace nowe $wiatlo na kolejny fragment 1 Kor 14:
,.Kiedy si¢ zgromadzi caty Kosciot i wszyscy poczng korzystac z daru je-
zykow, a wejdg podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie powie-
dza, ze szalejecie?” (1 Kor 14, 23).

Dla tych, co nie znaja jezyka [lacinskiego], tym samym jest mowienie jezyka-
mi co mowienie literalne [litteraliter]. Dlatego, poniewaz w Kosciele wszyscy
mowig literalnie [loquantur litteraliter], wigc wydaje sig, ze i tu jest jakies po-
dobne szalenstwo [insania]. Odpowiadam jednak, ze szalenstwo byto w pier-
wotnym Kosciele, poniewaz nie byli jeszcze pouczeni w koscielnej liturgii
i nie wiedzieli, co si¢ odbywa, dopdki im tego nie wyjasniono. Ale dzi§ wszy-
scy sg juz pouczeni, dlatego — cho¢ mowi si¢ po tacinie — to jednak wiedza, co
si¢ odbywa w Kosciele?!.

Komentarz $w. Tomasza jest intrygujacym s$wiadectwem tego, jak
kazda epoka ma tendencj¢ do rozumienia biblijnego tekstu (np. 1 Kor 14)
w $wietle swoich liturgicznych zwyczajow i modlitewnych do§wiadczen.
Warto pamietaé o tym, aby nie absolutyzowac¢ naszych sposobow interpre-
tacji w XXI wieku. Jeszcze wyrazniej dochodzi to do glosu, kiedy Akwi-
nata dokonuje poréwnania dawniejszego méwienia jezykami ze wspotcze-
snym mu sposobem czytania fragmentéw Biblii w KoSciele. Przywotuje
fragment z 1 Kor 14: ,,Jezeli korzysta kto$ z daru jezykdw, to niech mowia
kolejno dwaj, najwyzej trzej, a jeden niech ttumaczy” (1 Kor 14, 27), ze-
stawia go ze zdaniem ze Starego Testamentu o ,,stowie dwu lub trzech
swiadkow” (Pwt 17, 6) i w sposob dla nas nieco nieoczekiwany kontynu-
uje tak:

Zauwazmy, ze ten zwyczaj dalej jest cze¢$ciowo zachowywany w Kosciele.
Mamy przeciez [biblijne] czytania: listy a do tego Ewangelie w miejsce je¢-
zykow [loco linguarum], 1 dlatego we Mszy $w. tylko dwoch przemawia, co
odnosi si¢ do daru jezykow [donum linguarum]: list i Ewangelia. W [nocnym]
brewiarzu za§ mamy az trzy czytania w jednym nokturnie, gdyz dawniej czy-
tano te lektury w odpowiadajacych im godzinach nocnych czuwan, a teraz
czyta si¢ je tacznie?'?,

21 Tamze (14, 23-26), 861.
212 Tamze (14, 27-33), 870.

242



Dla naszego tematu jest w najwyzszym stopniu interesujace, ze $w. To-
masz widziat jaki§ rodzaj kontynuacji pierwotnej liturgii apostolskiego
Koryntu w postaci wspodtczesnej mu koscielnej liturgii stowa 1 liturgii go-
dzin. Wskazuje to na inng $ciezke interpretacji calego zagadnienia jezy-
kéw, mianowicie alternatywy: ,,mowienie jezykami trwa / mowienie jezy-
kami ustato”. Tomasz wskazuje na trzecig mozliwos¢: mowienie jezykami
wyewoluowalo w pewne aspekty liturgii Kos$ciota?'3. To dla nas wazne:
objawianie si¢ daru jezykow nie musi by¢ w kazdym miejscu i w kazdej
epoce takie samo.

Tak jak tatwo zauwazy¢ réznice migdzy apostolskim méwieniem je-
zykami w Jerozolimie w dniu Pig¢édziesigtnicy a przejawami glosolalii
w Koryncie, tak samo mozemy oczekiwaé innych form w $redniowieczu,
a jeszcze innych w naszym XXI wieku. Moze i tak nalezaloby wyrazac¢
sens biblijnych stéw: ,innemu dane sg rodzaje jezykow [genera lingua-
rum]” (1 Kor 12, 10). ,,Rézne rodzaje” jezykow beda si¢ przeciez przeja-
wiaé rozmaicie.

5. Czasy nowozytne od XVI wieku

Wraz z XVI wiekiem wkraczamy w zupelnie nowa epoke Kosciota.
Ten wiek i kolejne po nim nastepujace to czasy naznaczone polemikami
Reformacji, ale tez duchem nowozytnej potrzeby systematycznosci w teo-
logii. Potrzebujemy wigc nowego spojrzenia, pytajac o duchowy dar mo-
wienia jezykami. Kilka przyktadow z wieku XVI i XVII zilustruje nam
wyobrazenia tamtej epoki na temat praktyki daru jezykéw. W uporzad-
kowaniu cato$ci pomoze nam najpierw teologiczno-prawny tekst papieza
Benedykta XIV dotyczacy procesow kanonizacyjnych. Wiele miejsca zo-
stato tam poswiecone zagadnieniu daru jezykow. Omawianie tego chary-
zmatu jest kontynuacjg oczywistej dla ludzi tej epoki tezy poprzednich
chrzescijanskich wiekéw, ze mianowicie dar jezykow polega na otrzyma-
niu niewyuczonej zdolno$ci komunikacji werbalnej z ludzmi obcej mowy.

Zupelnie inne $wiatto rzuci na pytanie o dar jezykow lektura tekstow
reprezentantow ztotej epoki mistyki hiszpanskiej w XVI wieku. Odkryje-
my tam bardzo obiecujgce pole badan w zapiskach §w. Ignacego Loyoli;

213 Por. C.A. Sullivan, Thomas Aquinas on the Doctrine of Tongues: Conclusion, [TIB].
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przekonamy si¢ tez o zdarzajgcej si¢ przesadzie polegajacej na wyczy-
tywaniu z tekstow $w. Teresy z Awili, a zwlaszcza §w. Jana od Krzyza
znacznie wigcej, niz sami autorzy w swoich tekstach zamiescili. Wynika
to z nadgorliwoséci wspolczesnego czytelnika, chcacego niekiedy wsze-
dzie dostrzegac $slady obecnosci daru jezykow, ale lepiej trzymac sig tego,
co faktycznie przekazali nam owi mistycy, zamiast domysla¢ sie wiecej,
niz zawiera tekst oryginatu.

5.1. Przyktady z XVI i XVII wieku

Najwigcej opisow daru jezykow u §wietych wystepuje nie w litera-
turze $redniowiecznej (lub nowozytnej, ale odsytajacej do dawniejszych
wiekow), ale w literaturze wczesnonowozytnej. Oto kilka przyktadow:
o cudownym rozumieniu misjonarzy gtoszacych przedstawicielom obcych
ludéw donoszono w odniesieniu do misjonarza w Ameryce Potudniowej
— $w. Ludwika Bertranda (1526—1581), §w. Franciszka Ksawerego (1506—
1552) — misjonarza na Dalekim Wschodzie, oraz s. Joanny od Krzyza
(1651-1695).

O $w. Ludwiku Bertrandzie czytamy, ze nawrocit dziesiatki tysiecy
mieszkancow Ameryki dzigki darowi jezykéw. Mowiac w swoim wia-
snym, hiszpanskim jezyku [lingua sua Hispana)], ewangelizowat, a byl
rozumiany przez Indian bez pomocy ttumacza [absque interprete]”*".

Wyglada na to, ze w czasach wczesnej nowozytnosci wprost oczeki-
wano, ze jednym z atrybutow $wigtosci moze by¢ dar jezykow. W powsta-
tym w XVI wieku zywocie sto lat wczesniej zyjacego $w. Bernardyna ze
Sieny (1380—1444) wspomina si¢ juz, ze ten w roku 1439 mowit w sposdb
cudowny w jezyku greckim podczas Soboru we Florencji?'>.

Natomiast §w. Franciszek Ksawery, jak czytamy w bulli kanonizacyj-
nej, gloszac po portugalsku, byt rozumiany przez Chinczykow i Japonczy-
kow?!®, a nawet — jak mowiono — czesto si¢ to zdarzato, gdyz przemawiat
plynnie i z kunsztem w jezykach, ktorych wezesniej nie studiowat?!”.

Te przykitady ewidentnie odsylaja nas do specyficznego sposobu
rozumienia drugiego rozdziatu Dziejéw Apostolskich (Dz 2, 11): autorzy

214 Cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues..., dz. cyt., s. 31.
215 Tamze, s. 32.

216 Tamze, s. 31.

217 Por, J.A. Hardon, The Miracles of St. Francis Xavier, [TIB].
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cytowanych tu opiséw maja na mysli niewytlumaczalny w naturalny spo-
sob cud, polegajacy na zrozumieniu przez zgromadzonych przemoéwienia
glosiciela Bozego stowa, chociaz méwca nie znat ich jezyka. Cud wigc po-
legat na tym, ze — jak w tradycyjnej interpretacji Dziejow Apostolskich —
.[Apostotowie] zostali napelnieni Duchem Swietym, i zaczeli przemawiaé
obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal méwi¢” (Dz 2, 4).

Inny rodzaj zwiazku z historig biblijnych Apostotow to dar jezykoéw
uzywany w prywatnej ewangelizacji niechrzescijan. Te posta¢ daru odno-
towano w Zywocie zyjacej w Meksyku s. Joanny od Krzyza (Suor Juana
de la Cruz, 1651-1695). Do jej klasztoru przydzielono dwoch muzutman-
skich niewolnikéw. Nie udato si¢ ich sktoni¢ do przyjecia chrzescijanstwa
az do chwili, gdy Joanna otrzymata dar ich rodzinnego j¢zyka, co dopro-
wadzito do ich nawrocenia. Takze pozniej styszano ja méwigca w wielu
jezykach, ktoérych nie uczyta si¢ w zaden systematyczny sposob: lacina,
arabski i inne. Ten opis zastuguje na szczeg6lng uwagg, gdyz $redniowie-
cze raczej nie odnotowato tego typu apostolskiej dziatalnoéci kobiet wobec
niechrzescijan?'®,

5.2. Magisterium Kosciota
o charyzmacie (r6znych) rodzajow jezykow

Benedykt XIV (Prospero Lorenzo Lambertini) byt papiezem Koscio-
fa katolickiego w latach 1740—1758. Jest autorem znanego tekstu na temat
przeprowadzania proceséw kanonizacyjnych: De Servorum Dei Beatifi-
catione et de Beatorum Canonizatione (1748)*'°. W calosci ten dokument
jest wyjatkowo dtugi, ale nas interesuje tylko krétki fragment dotyczacy
mowienia jezykami. Nasze zainteresowanie powinno tu by¢ szczegélne,
gdyz jest to rzadki przyktad nauczania Magisterium Ko$ciota na ten te-
mat. OczywisScie, nie jest to w zadnym wypadku nauczanie ex cathedra na
temat mowienia jezykami, a raczej tak zwane nauczanie zwykle, ale i tak
jego ranga jest wysoka.

Uzyte na samym wstepie odnos$nego fragmentu sformutowanie: ,,cha-
ryzmat rodzajow jezykow [gratia gemerum linguarum] wyraznie odsyla

218 Cyt. za: Ch. Cooper-Rompato, The Gift of Tongues..., s. 41.
219 Benedykt X1V, De Servorum Dei Beatificatione et de Beatorum Canonizatione, Pg.
547.9, [TIB].
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nas do tekstu biblijnego. W tacinskim tlumaczeniu bowiem w 1 Kor 12, 8
czytamy: alii [datur] genera linguarum, czyli: ,,innemu dane sg rodzaje
jezykow 220,

Na samym poczatku dowiadujemy si¢, jak w papieskim dokumencie
rozumie si¢ ten dar. Jest to zgodne z jednoznaczng Tradycja Ko$ciota na
ten temat, wyrazong w wielkiej liczbie tekstow ogromnej liczby doktorow
i pisarzy Ko$ciota. Kto méwi jezykami, mowi obcymi (,,zagranicznymi”)
jezykami (loquatur idiomata peregrina). Cztowiek taki, kiedy mowi jezy-
kami, moze by¢ rozumiany przez innych i sam innych rozumie (ab aliis
intelligi possit, et possit alios intelligere). Dar dany jest wigc dla pozytku
innych (ad utilitatem aliorum), czyli stuchaczy. Tym pozytkiem jest glo-
szenie obcokrajowcom wiary (ad propagandam Fidei doctrinam).

Fakt moéwienia rzeczywistym, ludzkim, obcym jezykiem jest tak oczy-
wisty dla papieza Benedykta XIV (jak byto to dla wszystkich poprzednich
przedstawicieli Tradycji), ze w jego Swietle thumaczy wiele innych miejsc
biblijnych. Na przyktad zdania Apostota: ,,spodobato si¢ Bogu przez ghup-
stwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych” (1 Kor 1, 21) albo ,,mowa moja
i moje gloszenie nauki nie miaty nic z uwodzacych przekonywaniem stow
madrosci” (1 Kor 2, 4) maja wskazywac na to, ze dar méwienia obcymi
jezykami (idiomata peregrina) nie zapewnia mowienia w nich szczego6lnie
elokwentnie lub kunsztownie, ale jedynie zrozumiale.

Powraca znane nam z pism autoréw minionych wiekoéw (na przyktad
$w. Tomasza z Akwinu) pytanie: Czy cud Pigeédziesiatnicy polegat na cu-
downym moéwieniu wieloma j¢zykami, czy na cudownym styszeniu jedne-
2o jezyka, ktory w uszach stuchaczy brzmiat jak ich mowy???! Benedykt
XIV przychyla si¢ tu do opinii Tomasza: jednak cud méwienia w wielu
jezykach. Dodaje nawet, ze z powodu ubostwa Apostotéw trudno byloby
im znalez¢ thumaczy, a przez dar jezykow nie tylko mogli nauczaé obco-
krajowcow, ale takze rozumie¢ rozmowy migdzy nimi®?2,

Nastepnie papiez Benedykt przytacza przyklady z zycioryséw Swig-
tych $wiadczace o ich darze jezykoéw, oczywiscie w znaczeniu nauczania
obcokrajowcow w ich mowie:

— $w. Cadocus, biskup Beneventu (VI w.), bedac w Jerozolimie, ,,za-
czalt mowic roznymi jezykami [variisque linguis]™;

220 Por. tamze, Pg. 547. 6.
221 Por. tamze, Pg. 547.
222 Por. tamze, Pg. 547. 8.
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— $w. Teliaus, biskup Llandaff w Walii (VI w.), ,,zaczal wyjasniac
Pismo Swigte, a kazdy stojacy nieopodal styszat go w swoim wiasnym
jezyku [sua lingua]’;

— podobnie towarzysze Teliausa, imieniem Dawid i Paternus, ,,naucza-
li Iud, a kazdy doskonale rozumiat ich w swoim wlasnym jezyku [in sua
lingual”.

Lista tych przyktadow jest bardzo dtuga i obejmuje jeszcze:

— jednego z 20 me¢czennikéw z klasztoru §w. Saby (VIII w.), ktory
otrzymat dar znajomosci jezyka greckiego dla lepszego poznania Biblii;

— Pachomiusza (IV w.), ktory otrzymal dar mowienia po tacinie i po
grecku, by rozmawia¢ z odwiedzajacymi go w klasztorze;

— §w. Wincentego z Ferrary (1350-1419): méwiac po hiszpansku, byt
rozumiany przez ludzi innego jezyka;

— $w. Franciszka Ksawerego (1506—1552), gdyz otrzymat dar jezykow
[linguarum dono] réznych narodow”?%3,

Dokument papieski po wskazaniu, ze wielcy $wieci postugiwali si¢
W opisany wyzej sposob darem jezykow, przypomina jednak, iz samo wy-
stepowanie daru jezykow nie $§wiadczy jeszcze o niczym, gdyz podobne
zjawiska moze tez wywotywac zty duch. Jako potwierdzenie przytoczo-
ny zostat przyklad z Zywota sw. Hilariona (IV w.) autorstwa $w. Hieroni-
ma. Hilarion wyrzucit kiedy$§ demona z osoby ope¢tanej, ktora wymawiata
stowa po aramejsku. Podobnie i dzi$ ,,czestym znakiem demona jest to,
ze kto$ nieuczony zaczyna przemawia¢ po grecku, lacinie, hebrajsku lub
niemiecku”??4,

Wracajac jednak do $wietych: w procesie kanonizacyjnym, gdyby mia-
no wykaza¢ obecno$¢ tak rozumianego charyzmatu rodzajow jezykow
(gratia gratis data generum linguarum), to potrzebni byliby swiadkowie
daru jezykéw (dono linguarum) jako cudownie udzielonej bieglosci w wie-
lu jezykach??.

Przy koncu tego fragmentu dokument koscielny omawia charyzmat
thumaczenia jezykoéw (gratia gratis data: interpretatio sermonum). Moze
on polega¢ na dwodch darach: albo na faktycznym ttumaczeniu znaczenia
stow (ad significationem), albo na oddaniu znaczenia i tajemnic ukry-
tych w stowach (de sensibus). Ten drugi sposob miatby by¢ praktykowany

223 Por. tamze, Pg. 547. 9.
224 Por. tamze, Pg. 547. 10.
225 Por. tamze.
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przez pomocnikoéw Apostotéw: na przyklad Marka (dla Piotra) albo Tytusa
(dla Pawta)??¢.

5.3. Wielcy mistycy hiszpanscy XVI wieku
Swieta Teresa od Jezusa (1515-1582)

Na kartach dziet §w. Teresy od Jezusa mozemy znalez¢ fragmenty, kto-
re stuzg niektérym jako dowody jej nauczania o charyzmatycznym darze
jezykow lub tez posiadania przez nia takowego daru. Przed rozwazeniem
stuszno$ci takich zapatrywan nalezy mie¢ najpierw na wzgledzie szerszy
kontekst, z ktorego owe fragmenty zostaty wyjete. Pomocne w tej kwestii
moze okazac si¢ takze krotkie przedstawienie jej nauczania o zyciu modli-
twy, by nast¢pnie w tej perspektywie dokonac¢ oceny pojawiajacych si¢ tu
1 6wdzie przypuszczen.

Piszac o modlitwie, mistyczka z Awili wspomina o jej stopniach, dajac
tym samym do zrozumienia, ze relacja pomi¢dzy Bogiem a cztowiekiem
moze ulega¢ przemianie i wzrastajac we wzajemnej bliskosci, przechodzi¢
przez rézne poziomy. Jej nauka o stopniach modlitwy zawiera w sobie tak-
ze swego rodzaju klasyfikacje calego bogactwa fenomenow duchowych,
co z punktu widzenia rozwazanej tu problematyki wydaje si¢ niezmier-
nie istotne. W dzietach Reformatorki Karmelu znajdujemy trzy zasadnicze
systematyzacje stopni modlitwy: w Ksiedze Zycia, Drodze doskonatosci
oraz Twierdzy wewnetrznej??’.

Pierwsza z nich, zawarta w rozdziatach 11-21 Ksiegi Zycia, stanowi
maty traktat o modlitwie, w ktorym $w. Teresa wymienia cztery stopnie
modlitwy:

1. Modlitwa ascetyczna (oracion ascética, rozdz. 11-13) to prosta
medytacja stowa Bozego lub misteriéw Panskich, ktéra moze przybieraé
postac petnego ciszy skupienia mitosnego.

2. Modlitwa odpocznienia (oracion de quietud, rozdz. 14-15) polega
na biernym i mitosnym spoczynku woli zafascynowanej tajemnicg Boga.

3. Modlitwa preekstatyczna (oracion fuerte, preextdtica, rozdz. 16—17)
potaczona z uspieniem wiladz duszy, okreslana przez autork¢ mianem
,,chwalebnego szalenstwa” (glorioso desatino), ,,niebianskiego nierozumu”
(locura celestial), ,,upojenia woli” (embriaguez de la voluntad).

226 Por. tamze, Pg. 547. 12.
227 Por. T. Alvarez, Grados de oracién, [TIB].
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4. Zjednoczenie mistyczne (mistica union, rozdz. 18-21), ktore taczy
wiladze duszy z Bogiem. Wyraza si¢ w takich fenomenach mistycznych,
jak ekstaza (extasis), ,,lot ducha” (vuelo de espiritu), ,,zranienia mitosne”
(las heridas de amor).

W Drodze doskonatosci §w. Teresa zamyka zycie modlitwy w trzech
zasadniczych momentach: modlitwa ustna, modlitwa mys$lna, kontempla-
cja. Natomiast w Twierdzy wewnetrznej opisuje proces rozwoju duchowe-
g0??8: trzy stopnie modlitwy ascetycznej (Mieszkania 1-3), etap przejscio-
wy (Mieszkanie 4), trzy stopnie modlitwy mistycznej (Mieszkania 5-7).
Uszczegotowienie tego stopniowania przedstawia si¢ nastepujaco:

1. Mieszkanie pierwsze — modlitwa poczatkujacych, ich relacja z Bo-
giem jest jak relacja gluchoniemego ze swoim otoczeniem.

2. Mieszkanie drugie — poczatki modlitwy medytacyjnej, gtuchoniemy
zaczyna styszeé.

3. Mieszkanie trzecie — stabilizacja zycia duchowego 1 medytacji.

4. Mieszkanie czwarte — uproszczenie i stalos§¢ medytacji z okresami
,»odpocznienia woli”.

5. Mieszkanie pigte — poczatki modlitwy zjednoczenia, przedtuzajace
si¢ stany glebokiego zjednoczenia z Chrystusem, Jego obecnos$cia i Jego
tajemnicami.

6. Mieszkanie szoste — okres modlitwy ekstatycznej bogatej w taski
mistyczne wszelkiego rodzaju (,,skupienie wlane umystu”, ,,odpocznie-
nie 1 pokdj woli”, ,,uspienie wladz duszy”, ,,ekstazy i zachwyty polaczone
z zawieszeniem wtadz duszy”, ,.lot ducha”, ,,pot¢zne pragnienia mito$ci”,
»Zranienia (rany) mitosci”).

7. Mieszkanie siodme — modlitwa pelnego zjednoczenia, petne uzgod-
nienie z wola Boza, doswiadczenie zamieszkiwania Trojcy Swictej, do-
$wiadczenie zaslubin z Chrystusem Panem, petne oddanie si¢ stuzbie bliz-
nim na wzor Chrystusa.

Majac na wzgledzie wyzej uczynione klasyfikacje, mozemy teraz
przeanalizowaé te fragmenty dziet §w. Teresy od Jezusa, ktére zdaniem
niektorych??® $wiadczg o posiadaniu przez nig charyzmatycznego daru
jezykéw. Zaczniemy od fragmentdw z Ksiegi Zycia:

228 Por. tamze.

229 Np. E. Ensley, Sounds of Wonder. 20 Centuries of Praying in Tongues and Li-
vely Worship in the Catholic Tradition, Phoenix (AZ) 2013, s. 107-112. Niektore z tek-
stow $w. Teresy od Jezusa zostaly przywotane na ponizszej stronie jako §wiadectwo jej
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Stowa tu ptyna obficie na wystawianiu Pana, ale bez porzadku i zwiazku, chy-
ba Pan sam go uczyni; rozum na nic si¢ tu nie przyda; dusza chciataby wiel-
kim glosem wotaé¢ i chwali¢ Boga i prawie nie moze si¢ pomiesci¢ w samej
sobie, rozkosznym miotana zachwyceniem?3°,

Cytat pochodzi z 16 rozdziatu, ktory jest czgécia tzw. malego traktatu
o modlitwie (rozdz. 16 i 17 opisuja trzeci stopien modlitwy). Jego cecha
charakterystyczng jest ,,u$pienie wladz duszy” (suesio de las potencias).
Dusza w tym stanie jest ,,podobna do cztowieka konajgcego, z gromnicg
w reku czekajgcego $mierci, ktorej pragnie i ktorej za chwile doczeka™?3!.
Jest to ,,$mier¢ dla wszystkich rzeczy tego $wiata” i zarazem ,,rozkoszne
odpocznienie w Bogu”. Bardzo znamienne, ze — jak opisuje to §w. Teresa —
w tym stanie dusza ,,nie wie, czy mowi czy milczy, czy §mieje si¢ czy pta-
cze. Jest to chwalebny nierozum, jest to niebieskie szalenstwo, z ktorego
si¢ czerpie madros$¢ prawdziwag; jest to dla duszy stan niewypowiedzianie
stodkiej pociechy”?%2. Opisany w ten sposob stan ducha stanowi wiasci-
wy kontekst fragmentu przytoczonego powyzej. Swieta mowi o stowach
wypowiadanych bez tadu i sktadu, ale nie méwi nic o ich brzmieniu, wigc
rownie dobrze moga to by¢ stowa wypowiadane w jej ojczystym jezyku
tylko bez logicznego porzadku. Ten brak logicznego porzadku moze wy-
nika¢ z owego szczegdlnego stanu duchowego, w jakim si¢ znajduje, kto-
ry jest stanem niepomiernej i niedajacej si¢ z niczym poréwnac radosci
1 ,,rozkosznego zachwycenia”.

Mowi ona takze o pragnieniu wotania wielkim glosem i chwalenia
Boga, ale znowu nie wiemy, czy i w jakiej formie pragnienie to si¢ urze-
czywistnia. Nieco dalej w tym samym fragmencie podaje dwie egzem-
plifikacje tego radosnego stanu uniesienia. Pierwsza z nich jest niewiasta
z Lukaszowej Ewangelii (Lk 15, 8-10), ktora znalazta zagubiong drachme.
Druga jest krél Dawid w proroczym zachwycie wielbigcy Boga $piewem
przy dzwigkach harfy. Gdyby $w. Teresa opisywata stan duszy zwigzany

nauczania o charyzmatycznym darze jezykow: <http:/www.davenevins.com/loveofgod/
topics/more/tongues-described.htm (2019)>.

230 716, 3. Fragmenty dziet §w. Teresy od Jezusa zostaty zaczerpnicte z: $w. Teresa od
Jezusa, Dziela, t. 1-3, thum. H.P. Kossowski, Krakéw 1987. Na oznaczenie dziet $w. Teresy
od Jezusa bedziemy stosowaé nastepujace skroty: Zycie — Z, Twierdza wewnetrzna — M,
Droga doskonatosci — DD. Natomiast wszystkie cytaty hiszpanskoj¢zyczne pochodza z:
Santa Teresa de Jesus, Obras completas, Editorial de Espiritualidad, Madrid 1984.

Bl 716, 1.

232 Tamze.
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z charyzmatem jezykow, to zapewne prosciej bytoby jej postuzy¢ si¢ przy-
ktadem Apostotow ,,gloszacych wielkie dzieta Boze” w dzien Pi¢édzie-
sigtnicy. Par¢ zdan dalej pisze ona: ,,O Boze, co si¢ dzieje w tej duszy,
gdy takie rzeczy z nig si¢ dziejg! Rada by cala si¢ przemieni¢ w jezyki dla
wychwalania Pana”?**. Mowi tu o swoim ogromnym pragnieniu chwalenia
Boga, a nie o konkretnej formie jego urzeczywistniania. Sygnalizuje to
takze uzyta forma gramatyczna: querria fuesen lenguas, ktora wskazu-
je, ze rzecz nie dzieje si¢ tu i teraz, lecz w sferze pragnien i zamiardw.
Ogrom mitosci Bozej, ktoéry w tym stanie ogarnia dusze, sprawia, ze ta
moéwi Bogu ,,tysige §wigtych niedorzecznosci, ktore przeciez zawsze sg do
rzeczy, bo zawsze trafiaja w cel, podobajac si¢ Temu, ktory tak ja do siebie
przygarnia”?*4. T znowu $w. Teresa, by wyjasni¢, co ma na mysli, podaje
przyktad. Tym razem czyni to na sposoéb Pawlowy (2 Kor 12, 2), piszac
0 sobie samej:

Znam osobg, ktorej, cho¢ nie jest poetka, zdarza si¢ od razu, bez namystu
uktada¢ strofy pelne uczucia, dobrze wyrazajace jej cierpienie; nie byt to
utwor jej umystu, tylko dla lepszego cieszenia si¢ ta chwala, ktora jej przyno-
sito rozkoszne owo cierpienie, wySpiewywata nad nim zale swoje Bogu swe-
mu. Chciataby, zeby jej ciato i dusza rozpadty si¢ na dwoje, aby si¢ jawnie
w nich ukazata wszystkim ta rados$¢ 1 wesele, jakich z tym cierpieniem swoim
doznaje?®.

Mowa tu raczej o czyms$ na ksztalt natchnienia poetyckiego wywota-
nego bardziej okre$lonym stanem duszy niz charyzmatyczng modlitwa
jezykami. I znéw nasuwa si¢ refleksja. Gdyby §w. Teresa miala tu na my-
$li charyzmat jezykow, to nie pisalaby o swoim ,,uktadaniu strof peinych
uczucia”, ktore, jak powszechnie wiadomo, komponowata w jezyku kasty-
lijskim. Jednakze Mistyczka nie trzyma swoich czytelnikow w niepewno-
$ci 1 w rozdziale 17 wyjasnia, jakg modlitwe miata na mysli, a mianowicie:
,»Sposob ten modlitwy, zdaniem moim, jest bardzo $cistym zjednoczeniem
catej duszy z Bogiem™?3.

23 716, 4.

234 Tamze.

235 Tamze.

236 717, 3. Trzeba pamietaé, ze zjednoczenie duszy z Bogiem jest swego rodzaju proce-
sem i na tym etapie charakteryzuje si¢ ono innymi wtasciwosciami niz u kresu mistyczne;j
drogi, gdy osiaga swoja petnie.
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Inne fragmenty, majace wskazywaé na dar jezykow u §w. Teresy, po-
chodzg z Twierdzy wewnetrznej. Dla ulatwienia oznaczymy je numerami:

[10] Niekiedy wsrod owych wrazen bolesnych zarazem i stodkich Pan uzycza du-

(1]

[12

]

—_

szy nadzwyczajnej modlitwy i pewnego, niepojetego dla niej rozradowania.
(...) Rozradowanie to (...) zasadza si¢ na dziwnie bliskim zjednoczeniu wiadz
duszy z Bogiem; tylko ze tu pozostawia im, jak rowniez i zmystom, swobodeg,
aby mogly si¢ cieszy¢ szczesciem swoim, cho¢ same nie pojmuja, co to jest,
czym si¢ ciesza 1 w jaki sposob tym szcze$ciem si¢ ciesza. Moze to wydawacd
si¢ jakas basnig arabska [algarabia], a przeciez tak jest prawdziwie. Tak wiel-
ka tu i nicobje¢ta dusza si¢ cieszy rozkosza, ze chciataby cieszy¢ si¢ nig nie
tylko sama, ale opowiadac ja wszystkim, aby wszyscy pomagali jej chwali¢
Pana, jak do tego jedynie dazy wszystko pragnienie. O, jakie by gody wypra-
wiala, gdyby to bylo w jej moznosci, jakie by na wszystek §wiat zawodzita
okrzyki rado$ci, aby wszystkim byta wiadoma ta rozkosz, w ktorg optywal!?3’

0, jakiez to, siostry, szczgsliwe i pozadane szalenstwo! Oby Bog wszystkim
nam uzyczy¢ go raczyl! A dla was ilez to task zawiera si¢ w tej jednej lasce,
jaka Pan wam uczynit, ze ukryl was w tym §wigtym schronieniu! Tu, jesliby
si¢ spodobalo Panu uszczesliwi¢ was darem tego rozradowania, bezpiecznie
mozecie je objawia¢. Tu w takich chwilach czeka was zyczliwe uznanie i po-
parcie, nie poSmiewiska i obmowy, jakie by was spotkaty na $wiecie, tak mato
przywyktym do podobnego sposobu ogtaszania chwaty Bozej, iz nie dziw, ze
na nim ostrzy zlo$liwy swoj jezyk?3®,

Nieraz, gdy jesteSmy razem zebrane, niewypowiedziang mam pociechg, pa-
trzac na was, siostry, i widzac t¢ wielka wasza rados¢ wewngtrzna, z jaka
kazda wedle moznosci dzigki czyni Panu, iz ja przywiodt do tego klasztoru.
Widze te¢ rado$¢ wasza, bo rzecz widoczna, ze wszystkie te dzigkczynienia
wynikaja z wnetrza, z glebi dusz waszych. Rada bym jak najczgséciej widziata
w was te oznaki rados$ci, do$¢, by jedna zaczeta, a tym samym pobudzi i dru-
gie. Jakiz moze by¢ lepszy z jezyka waszego uzytek, jaki odpowiedniejszy
przedmiot rozmow waszych, gdy jestescie razem, nad ten, bysScie wspdlnie
chwality Pana, kiedy tyle mamy do chwalenia Go powodow??*

Niechaj On w boskiej taskawo$ci swojej czgsto nas darzy tym rodzajem mo-
dlitwy tak bezpiecznym, a tak dla was korzystnym. Niech nas nim darzy, bo
to jest taska w wysokim stopniu nadprzyrodzona, o wtasnych sitach nabyc¢ jej

27 M VI, 6, 10.
28 M VI, 10, 11.
29 M VI, 10, 12.
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nie zdotamy. Stan taki trwa nieraz dzien caly. Dusza wowczas chodzi jakby na
wpot pijana, na podobienstwo cztowieka, ktory obficie trunkoéw zazyl, ale nie
do tego stopnia, by przytomno$¢ i zmysty utracit?*°,

Wspolng cecha przytoczonych fragmentow jest nie tylko fakt, ze
pochodza one z tej samej cze$ci Twierdzy wewnetrznej (z 6 rozdzialu
»Mieszkania szdstego™), ale rowniez to, iz opisujg etap rozwoju duchowe-
go, z ktorym juz wyzej spotkali$émy sie w rozdziatach 16-17 Ksiegi Zycia.
Istota przytoczonych passusow jest nie tyle opis modlitewnego sposobu
zwracania si¢ do Boga, ile raczej stan duszy do$wiadczajacej ogromu mi-
tosci Bozej i wreez rozsadzajacych jg pragnief. Znajdujemy tu m.in. kon-
kretny przyktad ilustrujacy ten stan duszy zanurzonej w niepomiernej ra-
dosci: ,takie rozradowanie czut §w. Franciszek, gdy chodzit po bloniach
i polach, wielkim glosem wolajac, a napadnigty przez zbdjcéw oznajmit
im, iz jest heroldem wielkiego Krola”?*'. Chociaz obraz upojenia alko-
holowego (por. nr 13) nieodparcie przywodzi na mysl werset z Dz 2, 13
(,,upili sig¢ mtodym winem”), to jednak $w. Teresa ani stowem nie nawia-
zuje do tego wydarzenia, cho¢ bytoby to czyms$ najbardziej zrozumialym,
gdyby w wymienionych fragmentach miata na mysli wtasnie modlitwe
jezykami.

»uzytek jezyka” (por. nr 12) moze, ale wcale nie musi $wiadczy¢
o modlitwie jezykami, gdyz $w. Teresa nie konkretyzuje formy tegoz
»uzycia jezyka”, a wiadomo, iz chwali¢ Pana mozna réwnie dobrze zro-
zumiatymi dla wszystkich stowami. Wydaje si¢ raczej, ze w tym fragmen-
cie chodzi o to, by przedmiotem wspolnych konwersacji bylo chwalenie
Boga. Podobnie nic nie wiadomo o sposobie ,,ogtaszania chwaty Bozej”
(por. nr 11). Chociaz przypomina on Dz 2, 11 (,,styszymy ich gloszacych
w naszych jezykach wielkie dzieta Boze”), to jednak wystepujacy w jego
bezposrednim sasiedztwie obraz $w. Franciszka wykrzykujacego wiel-
kim glosem chwal¢ Pana wydaje si¢ blizszy stowom Mistyczki karmeli-
tanskiej. Wreszcie ,,nadzwyczajna modlitwa” (por. nr 10) jest z pewno-
$cig zwigzana z trzecim stopniem modlitwy opisywanym juz wczesniej
w Ksiedze Zycia.

240 M VI, 10, 13.
21 M VI, 10, 11.
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Niekiedy wskazuje si¢ na owe ,,basnie arabskie” (algarabia) jako kon-
kretng forme modlitwy jezykami®?. Jak podaje stownik J. Casaresa®®,
stowo algarabia w swoim podstawowym sensie oznacza jezyk arabski.
W znaczeniu kolokwialnym okresla jezyk albo pismo, ktorego si¢ nie ro-
zumie. Czgsto tez wskazuje na swego rodzaju zamieszanie, bedace rezul-
tatem przekrzykiwania si¢, gdy kilka 0osob moéwi jednoczesnie i nikt ni-
kogo nie jest w stanie zrozumie¢. Termin algarabia jest wigc synonimem
braku rozumienia, podobnie jak w jezyku polskim tzw. tureckie kazanie.
W cytowanym wyzej fragmencie [11] wlasnie w takim znaczeniu uzywa
go $w. Teresa, ale nie w odniesieniu do jakiego$ niezrozumialego sposo-
bu wystawiania si¢. Przedmiotem niezrozumienia jest sposob, w jaki nad-
przyrodzona rado$¢ staje si¢ udzialem wtadz duszy (,,same nie pojmuja,
co to jest, czym si¢ cieszg i w jaki sposob tym szcze$ciem sig cieszg”?*4).

W podobnym znaczeniu, cho¢ tym razem w liczbie mnogiej, sto-
wo to jest uzyte w innym miejscu Twierdzy wewnetrznej (11, 1, 8), gdzie
$w. Teresa przekonuje, ze warunkiem postepu poczatkujacych jest pod-
danie si¢ woli Bozej i nie ma w tej zasadzie jakich$ ,tajemnych, malo
komu znanych sposoboéw [algarabias]”*. W Ksiedze Zycia 14, 8 stowo
algarabia jest uzyte jako synonim niezrozumialego sposobu wyrazania
sie?*®, natomiast w 19, 1 wypowiada trudno$¢ adekwatnego wyslowienia
si¢ o rzeczach dziejacych si¢ w duszy zanurzonej w modlitwie mistycz-
nej?*. W Drodze doskonatosci 20, 5 algarabia oznacza dostownie je-
zyk arabski’*®, a w 25, 3 jest znowu synonimem rzeczy wymykajgcych
si¢ jasnemu rozumieniu, gdy wyjasnia réznice pomiedzy kontemplacja
a rozmyS$laniem?®. A zatem wydaje sie, ze nigdzie w pismach $w. Teresy

242 Wiasdnie w jednym z dziel hiszpanskiej mistyczki znajduje si¢ zapis, ktory §wiad-
czy¢ moze o korzystaniu przez nig z daru jezykow. Biografowie nie sa zgodni, czy gdy
Teresa mowi o ,arabszczyznie’, ma na mysli glosolali¢ czy moze jubilacj¢” (M. Rosik, Dar
Jjezykow. Biblia, historia, najpiekniejsze Swiadectwa, Krakéw 2015, s. 69).

243 J. Casares, Diccionario ideolégico de la lengua espaiiola, Barcelona 1992, 111-35.

24 M VI, 6, 11: (...) sin entender qué es lo que gozan y cémo lo gozan. Parece esto
algarabia.

25 M 11, 1, 8. No penséis que hay aqui mas algarabias ni cosas no sabidas y entendidas.

246 7 14, 8. Parece como quien tiene un dechado delante, que estd sacando aquella
labor; mas si el espiritu falta, no hay mas concertar este lenguaje que si fuese algarabia —
a manera de decir — aunque hayan muchos afios pasado en oracion.

247 719, 1. Parece esto algarabia y pasa asi.

24 DD 20, 5. (...) porque no lleva camino, uno que no sabe algarabia gustar de hablar
mucho con quien no sabe otro lenguaje.

249 DD 25, 3. (...) no penéis en otra algarabia, ni os espante el nombre.
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termin algarabia nie oznacza daru jezykow ani tez jubilacji, cho¢ w kon-
tekscie tej ostatniej niekiedy wystepuje.

Stan radosnego uniesienia, ktorym dusza cieszy si¢ w pewnych okre-
sach rozwoju zycia mistycznego, pod wieloma wzgledami przypomina
stan radosnego uniesienia, jaki towarzyszy charyzmatycznej modlitwie
jezykami. Stad bierze si¢ ta nieodparta pokusa utozsamiania rdznych
rzeczywistosci, ktorym towarzysza podobne fenomeny. Nie przesadza-
jac o niczym, mozemy zapytaé, czy takie utozsamianie jest uzasadnione?
Cho¢ z drugiej strony, przyznaé trzeba, iz pomiedzy trzecim stopniem
modlitwy, o ktorym pisze Mistyczka z Awili, a darem jezykow istnieje
pewien wspdlny mianownik. Jedna i druga rzeczywisto$¢ jest skutkiem
przezywania bliskosci Boga, owocem dziatania Ducha Swigtego, chociaz
tak jedno, jak i drugie przybiera odmienne formy zewnetrzne.

Czy $w. Teresa od Jezusa modlita si¢ jezykami? Z pewnoS$cig rozstrzy-
gajace w tej kwestii bytoby przeanalizowanie akt jej procesu beatyfikacyj-
nego i kanonizacyjnego?. Gdyby Swicta z Awili posiadata dar jezykow,
nie umknatby on uwadze §wiadkow jej zycia.

Swiety Jan od Krzyza (1542-1591)

Czy $w. Jan od Krzyza poruszat w swych pismach kwesti¢ charyzmatu
jezykow? Czy sam osobiscie modlit si¢ jezykami? W jego tekstach znaj-
duyjemy fragmenty, w ktorych odwotuje si¢ do wydarzenia z dnia Pig¢-
dziesigtnicy opisanego w Dz 2, 2-6. Nie interesuje go jednak fenomen
»mOwienia obcymi jezykami”, co wigcej, nawet 0 nim nie wspomina.
Koncentruje si¢ raczej na zupetnie innych aspektach. W ksiedze 11 Drogi
na gére Karmel (20, 3) widzi w zestaniu Ducha Swigtego przede wszyst-
kim rozswietlenie Bozych tajemnic i zamiaréw: ,,Podobnie postepowat
Chrystus ze swoimi uczniami, moéwigc wiele przypowiesci 1 zdan, ktérych
znaczenia nie rozumieli az do czasu, w ktérym mieli je innym glosi¢, to
jest do chwili zstgpienia na nich Ducha Swigtego”23!.

230 Procesos de beatificacion y canonizacion de Sta. Teresa de Jesus, [TIB].

251 D 11 20, 3. Cytujac dzieta §w. Jana od Krzyza, stosowaé bedziemy nastepujace skro-
ty: D — Droga na gére Karmel; N — Noc ciemna; PD — Piesi duchowa; ZPM — Zywy plo-
mien milo$ci. Opieramy si¢ na ttumaczeniu o. Bernarda Smyraka OCD: Sw. Jan od Krzyza,
Drzieta, Krakow 1986, czerpiemy takze z wersji oryginalnej: San Juan de la Cruz, Obras
completas, Monte Carmelo—Burgos 1990.
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Par¢ rozdzialow dalej, powotlujac si¢ na 1 Kor 12, 10, wymienia ,,rozu-
mienie jezykow [inteligencia de lenguas]” 1 ,,objasnianie stow [declaracion
de las palabras]” jako przyktady bogactwa i rozmaito$ci daroéw Bozych?2,
Wreszcie w ksigdze 111 Drogi na gore Karmel pisze o ,,mowieniu jgzy-
kami ludzi i aniotlow?33, Czyni to, przytaczajac stowa hymnu o mitosci
z 1 Kor 13. Uzasadnia w ten sposdb, ze jedynym $rodkiem zjednoczenia
duszy z Bogiem jest mitos¢. Natomiast w Nocy ciemnej, omawiajgc stop-
nie mito$ci, znowu powraca do Wieczernika w dniu Pigédziesigtnicy i po-
woluje si¢ na stowa §w. Grzegorza Wielkiego: ,,Gdy Duch Swicty zstapit
na nich widzialnie, ploneli wewnetrzng, stodka mitoscig”?*. W Piesni
duchowej za$ dokonuje pigknej poetyckiej analizy wnetrza Apostotow
poddanych dziataniu ,,mocy z wysoka™:

Ten gtos duchowy i szum napetnit dusze Apostotow, gdy Duch Swicty zstapit
na nich gwaltownym strumieniem, jak mowia Dzieje Apostolskie. Dla zrozu-
mienia tego glosu duchowego napetniajacego glebie ich dusz dat si¢ stysze¢
zewngetrznie szum jakby wichru gwaltownego, tak wielki, ze go styszeli wszy-
scy w Jerozolimie. Oznaczal ten szum moc i odwage, ktérymi zostali napet-
nieni Apostotowie?>>.

Zauwazmy, iz Apostotowie sa jedynie biernymi odbiorcami ,,gltosu”,
a nie jego podmiotami, jak dzieje si¢ np. w przypadku modlitwy jezyka-
mi. Zresztg sam ,,gtos” ma tu znaczenie raczej metaforyczne. W Zadnym
z wyzej przytoczonych fragmentow §w. Jan od Krzyza nie zajmuje si¢ da-
rem jezykow, cho¢ go — niejako mimochodem — wspomina. Nigdzie tez
w jego dzietach nie znajdziemy nauczania o tym charyzmacie. Do$¢ po-
wiedzie¢, ze w zadnym swoim tek$cie nie wspomina ani nie nawigzuje
np. do 1 Kor 14, ktory stanowi swego rodzaju Pawtowy traktat o darze
jezykow we wspolnocie.

Mimo to niektérzy sugeruja, ze Mistyk karmelitanski pisze o glosolalii
posrednio?®. Powotujg sie przy tym na fragment z Piesni duchowej, ktory
w przektadzie o. B. Smyraka brzmi nastepujaco:

22D I 26, 12.

233 D 111 30, 4.

254 N T 20, 4.

255 PD 14-15, 10.

256 Zob. np. M. Cantaneli Vigon, Transitar el parpadeo: Seis poetas espaiioles / To Tra-
verse the Blinking: Six Spanish Poets [rozprawa doktorska], Duke University 2008, s. 59.
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Te dzieta, co si¢ wokot przesuwaja,

Niosa mi pie$n o Twojej czarownej pigknosci.
1 coraz glebiej dusze rozdzieraja

Tak, Zze niemal umieram,

Gdy mi szepcg o Twoich tajemnic wielko$ci?®.

Chodzi doktadnie o ostatni werset: un no sé qué que quedan balbu-
ciendo, ktory mozna przetozyé dostownie jako: ,,nie wiem, co betkocy”.
Wiasénie stowo balbucear (balbucir), co na jezyk polski mozna przettuma-
czy¢ jako: ,betkotac”, ,,jakac si¢”, ,,dziecinnie gaworzy¢”, ma przemawiac
za glosolalig u $w. Jana od Krzyza. O ile trudno doj$¢ do takiego wnio-
sku na podstawie wersji oryginalnej Piesni duchowej (a jeszcze trudniej
odczytac taki sens w polskim tlumaczeniu), to staje si¢ to juz mozliwe
w przektadzie angielskojezycznym. Ostatni werset siddmej strofy zostat
przez D. Lewisa przettumaczony nastepujaco: While they babble I know
not what*®. Hiszpanskie balbucear zostalo oddane przez angielskie to
babble, ktérego jednym ze znaczen, obok ,,betkotac”, ,,gaworzyc”, jest
— szczegolnie na gruncie amerykanskim — ,,mowi¢ jezykami”, stad bab-
bling oznacza glosolalig, czyli ,,mOwienie jezykami”>°. Z tego znaczenia
zapewne wzigta si¢ u niektérych ta interpretacja wspomnianego wersetu.
Czy jest ona poprawna? Swiety Jan od Krzyza sam zinterpretowal swoj
poemat w dziele Piesn duchowa, stad tez nie mamy watpliwosci, co w tym
wersecie miat na mysli. Wyjasnia to w nastepujacych stowach:

W tej za$ strofie mowi nam, Ze rana jej mitosci jeszcze si¢ bardziej zaognita,
skutkiem innego, wyzszego poznania Oblubienca. Poznania tego nabywa ona
za posrednictwem stworzen rozumnych, (...) mianowicie przez ludzi i aniotow.
I nie tylko zwigksza si¢ jej rana, lecz méwi, ze umiera z mitosci na widok
przedziwnego bezmiaru, jaki dzigki tym stworzeniom zaczyna si¢ przed nig
czes$ciowo odstania¢. Nazywa go tajemniczym, poniewaz nie umie tego wyra-
zi¢; jest on jednak taki, ze przyprawia dusze o $mier¢ z mito$ci?®’,

W komentarzu do ostatniego wersetu tej strofy: ,,nie wiem, co bet-
koca” (un no sé qué que quedan balbuciendo), czytamy:

27 PD 7.

258 Saint John of the Cross, Complete Works, t. 11, thum. D. Lewis, London 1864, s. 396.

29 Babble, Babbling, [hasta:] w: Wielki stownik polsko-angielski, angielsko-polski,
Wersja 2.0, PWN 2011.

20 pp 7, 1.
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Oproécz tej rany, ktora mi stworzenia zadaja przez to, ze moéwia mi o tysigcach
Twoich wdzigkow, jest jeszcze co$, ,,nie wiem, co”, co czuje si¢, ze zostato
do powiedzenia, i jedna rzecz, ktora si¢ poznaje, ze zostata do powiedzenia,
i wzniosty §lad Boga, ktory si¢ odstania przed dusza, ktory zostaje jeszcze do
zbadania, i jakie$ bardzo wznioste poznanie Pana Boga, ktorego nie mozna
wyrazi¢, 1 dlatego okres§lam to jako cos, ,,nie wiem, co”. [...] Jest to wigc jedna
z najwigkszych task, jaka Bog obdarza dusz¢ w tym zyciu. I cho¢ trwa ona
krotko, daje jej tak jasne poznanie i tak wysokie odczucie Bostwa, iz widzi ja-
sno, ze nie mozna Go nigdy catkowicie zrozumie¢ i odczud. [...] Mysle jednak,
ze kto tego sam nie doswiadczyl, nie zrozumie tego nigdy, bo nawet dusza,
ktora przezyta to wszystko, widzac, Ze zostalo jej do zrozumienia dane co$, co
wzniosle odczuwa, okresla to jako: nie wiem, co. Nie mogac bowiem tego po-
jaé, nie umie tez wyrazié¢ tego stowami, chociaz to odczuwa, jak juz zaznaczy-
lismy. Dlatego dusza mowi, ze stworzenia rozumne, niosac jej piesn o wiel-
kosci tajemnic Bozych, nie moga jej tego wytlumaczy¢, poniewaz mowia jak

dzieci, ktére nie potrafig wystowi¢ i wyjasni¢ tego, co chcg powiedziec?®!.

Jak widzimy, nie chodzi tu o dar jezykow ani tez modlitwe jezykami.
Rzecz dotyczy mistycznego poznania Boga, ktore jest podobne do tego,
jakim ciesza si¢ dusze zbawionych w niebie. Jest to tak wielka tajemnica,
ze kazda proba jej wypowiedzenia podobna jest do dziecigcego gaworze-
nia. Gaworzenie, o ktorym tu mowa, jest manifestacja poznawczej niemo-
cy cztowieka stajacego wobec ogromu tajemnicy Boga. Nie jest natomiast
gloszeniem Jego chwaty za pomoca charyzmatycznego daru jezykow.

Swigty Ignacy Loyola (1491-1556)

Droga mistyczna zalozyciela Towarzystwa Jezusowego opowiedziana
zostata przez niego samego w Autobiografii oraz w Dzienniku duchowym.
Nas zainteresuje szczegolnie to ostatnie dzieto, ktére obejmuje osiemna-
stoletni okres rzymski zycia §w. Ignacego Loyoli. Byl to szczytowy czas
jego doswiadczen mistycznych. Jak zauwaza M. Bednarz, wylaczng tre-
$cig Dziennika jest modlitwa, ,wszystko tam jest podporzgdkowane mo-
dlitwie; sg to zapiski o rado$ciach i1 pociechach modlitwy, o trudnosciach
na modlitwie, o uchybieniach, ktére odbijaja si¢ na modlitwie, a przede
wszystkim o obfitosci tez i o$wiecen?%2. Wydaje sig, ze jest to wiasciwy

261 PD 7, 9-10.
262 M. Bednarz, Wprowadzenie, w: Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. 1, Krakow 1968,
s. 303.
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kontekst, by poszukiwaé¢ odpowiedzi na frapujace pytanie: czy §w. Ignacy
Loyola cieszyt si¢ posiadaniem daru jezykow?

W zapiskach utrwalonych w Dzienniku duchowym od 11 do 28 maja
1544 r. pojawia si¢ zagadkowy fenomen mistyczny, okreslany przez
$w. Ignacego mianem loquela®®®. Ma on charakter do$¢ krotkotrwaty
1 po dacie 28 maja nie ma o nim zadnej wzmianki ani w Dzienniku, ani
w zadnych innych pismach §w. Ignacego. Poza tym nie wystgpuje on pod
tag nazwa w dzietach innych mistykéw jezyka hiszpanskiego.

Stowo logquela jest latynizmem i oznacza: ,,moéwienie”, ,,jezyk”, ,,wypo-
wiedz”. Sadzac po zastosowanym przez Ignacego terminie, byt to fenomen
zZwigzany z mowg, wypowiadaniem lub styszeniem jakich§ stow. Sam fakt
uzycia nazwy, ktéra nie ma analogii w zadnym innym dziele mistycznym,
$wiadczy o zupelnej nowosci fenomenu przez nig oznaczanego?®*. Z zapi-
skow $w. Ignacego wynika, ze loquela byta darem nadprzyrodzonym (di-
vinitus conceso), zZwigzanym wewnetrznie ze sprawowaniem Eucharystii
oraz z darem tez, gdyz wystepuje zawsze w ich kontek$cie. Mozna w niej
nawet widzie¢ zwigzek z dzwigkami czy wrecz z muzyka niebianskg?®.
Sam Ignacy rozroznia loquele wewnetrzng i zewnetrzng?®®, a kazdg z nich
o zmiennym stopniu nat¢zenia. S. Thié suponuje, Ze rozréznienie to moze
mie¢ zwigzek z dwoisto$cig muzyki i tekstu $piewanego®’.

Loquela przynosi z sobg przezycie niezwyklosci, wewnetrzng harmo-
ni¢ 1 tagodnos$¢, a dajac wzrost poboznosci i afektu, popycha ku wiek-
szej milosci Boga?%®. Te duchowe skutki sugeruja, ze mozemy tu mie¢ do

263 Por. San Ignacio de Loyola, Diario espiritual, [TIB], s. 221, 222, 224, 228, 229, 230,
231, 232, 233, 234, 237, 238, 239, 240.

264 P.H. Kolvenbach, Linguagem e Antropologia o Didrio Espiritual de Santo Indcio,
,,Sintese Nova Fase” 54 (1991), s. 311.

265 Un asimilar o recordar de la loquela o musica celeste (Diario espiritual, s. 224), el
tono de la loquela (tamze, s. 234).

266 En la loquela interna y externa (tamze, s. 222), loquela interior (tamze, s. 224).

267 Por. S. Thid, [hasto:] Loquela, w: Diccionario de Espiritualidad Ignaciana, red.
J. Garcia de Castro, t. 11, Bilbao 2007, s. 1142. Autor powotuje si¢ tu na zapis Dziennika
z 22 maja 1545 r., gdzie $w. Ignacy czyni sobie wyrzuty, ze zbytnio rozkoszowat si¢ dzwie-
kiem, nie przywiazujac nalezytej uwagi do znaczenia stow: parecerme que demasiado me
delectava en el tono de la loquela quanto al sonido, sin tanto advertir a la sinificacion de
las palabras y de la loquela (Diario espiritual, s. 234).

28 La loquela admirable (Diario espiritual, s. 229, 237, 240), con tanta armonia
interior (tamze, s. 222), creciendo la devocion i afecto (tamze, s. 224), moviéndome al amor
divino (tamze, s. 222).
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czynienia z do§wiadczeniem styszenia stow Bozych, ktoére bylo udziatem
$w. Ignacego w La Storta oraz w wielu innych przypadkach, o czym pisze
w jednym ze swoich listow: ,,Zdarza si¢ czesto, ze Pan dziala na naszg
dusze, poruszajac i przynaglajac do wykonania takiej czy innej czynnosci.
Przemawia w glebi duszy bez stow, pociagajac ja do swojej Boskiej mito-
$ci w taki sposob, ze nie mozemy si¢ oprze¢ takiemu Boskiemu dzialaniu
nawet wtedy, gdyby$my tego chcieli”?®. Hipoteze te — zdaniem S. Thid
— wzmacnia fakt, iz w Dzienniku w r6znych miejscach Ignacy odwotuje
si¢ do stynnego fragmentu z 2 Kor 12, 3, gdzie $§w. Pawel opisuje swoje
do$wiadczenie porwania do nieba i styszenia tajemnych stow?’’. Godne
uwagi jest takze spostrzezenie mowiace, ze mamy tu do czynienia z pew-
nym rodzajem komunikacji pomigdzy Bogiem a Ignacym, przekraczaja-
cym ramy znaczeniowe jezyka®’!.

Jednakze niezaleznie od roznych prob wyjasnienia badacze zagad-
nienia zgodnie przyznaja, ze mamy tu do czynienia z jakim$ blizej nie-
okreslonym fenomenem mistyki ignacjanskiej. Swicty Ignacy w zadnym
miejscu swojego Dziennika nie analizowal ani nie starat si¢ opisa¢, cho¢by
w przyblizeniu, natury tego do§wiadczenia. Duzg trudno$¢ sprawia odpo-
wiedz na pytanie, czy $w. Ignacy jest jedynie biernym odbiorcg tego daru,
czy tez w jakiej$ czesci jest aktywnym podmiotem. Innymi stowy, czy $w.
Ignacy jest stuchaczem, czy tez moéwigcym? A moze jedno i drugie? Na
podstawie zapiskow Dziennika nie da si¢ tez ustalié, jaka jest tres¢ tego, co
$w. Ignacy styszy czy mowi. Pozostaje wigc miejsce dla r6znych domystow
i spekulacji. Stad tez loguele definiuje si¢ w roznych publikacjach badz to
jako mozliwie zwigzang z charyzmatycznym fenomenem ,,$§piewnej gloso-

lalii [sung glossolalia]”®"* lub jako ,,mowe ekstatyczng [extatic speech]”?",

269 Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. I, Krakow 1968, s. 560.

270 Por. S. Thid, [hasto:] Loquela, w: Diccionario de Espiritualidad Ignaciana, dz. cyt.,
s. 1142.

271 p.H. Kolvenbach, Linguagem e Antropologia..., art. cyt., s. 311-313.

22 S M. Burgess, The Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 3059-5969), a takze
tenze, The Pentecostal Tradition: A sampling of extatic experiences reported in different
eras of Church history, [TIB]. Podobnie, cho¢ w mniej hipotetycznym tonie A.N. Smith,
The Baptism In The Holy Spirit: Understanding Evangelical, Non-Pentecostal Perspectives
on the Issues of Subsequence and Initial Evidence at Emmanuel College (A Doctoral
Thesis), Gordon 2010, s. 55.

273 R. Sungenis, Speaking in Tongues. A Historical, Psychological, and Biblical Ana-
lysis, [TIB].
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jak rowniez jako ,,dar stowa Bozego™?’*. By¢ moze najtrafniej kwestie
okreslit M. Bednarz, gdy we wprowadzeniu do polskiego ttumaczenia
Dziennika duchowego napisat:

W dniach od 11 do 28 maja pojawia si¢ nowy tajemniczy dar mistyczny — glos
— loquela, ktorego znawcy mistyki ignacjanskiej nie umieja blizej okreslic.
Drziennik ciggnie si¢ dalej. Notatki odnosza si¢ juz prawie wylacznie do lez.
Wreszcie dnia 27 lutego 1545 r. Dziennik urywa si¢ nagle. Reszta jest milcze-
niem — pelnym wymowy tylko dla Boga i dla Ignacego. Dla nas z tej uczty nie
spada juz ani jeden okruch?”.

Jak widzimy, dla nas z tej duchowej uczty nie spadajg okruchy ro-
zumienia nie tylko po jej zakonczeniu, ale rowniez w czasie jej trwania,
co wida¢ doskonale na przyktadzie loqueli.

W tym rozdziale nasza refleksja skierowata si¢ na zagadnienie daru je-
zykow w kontekscie katolickim, poczawszy od XVI wieku. Okazalo sig, ze
istniejg bardzo pouczajace dokumenty Kosciota poruszajace ten problem
od strony $cisle teologicznej i systematycznej. Dar jezykéw rozumiano
jako nadprzyrodzong zdolno$¢ komunikowania si¢ z ludzmi obcej mowy.
W tej nowej epoce chrzescijanstwa, posrod polemik wywolanych przez
Reformacje, taki porzadek w mysleniu o sprawach wiary byl jak najbar-
dziej potrzebny. Ale jednoczeénie to czas rozkwitu mistyki hiszpanskiej
wraz z towarzyszacg jej wiosng charyzmatow. Dlatego potrzebne bylo tez
zaznajomienie si¢ z fundamentalnymi dla naszego zagadnienia tekstami
$w. Ignacego Loyoli, $w. Teresy z Awili i §w. Jana od Krzyza. We wspot-
czesnych publikacjach popularnych w kregach charyzmatycznych mozna
spotka¢ si¢ z nazbyt szybkim przypisywaniem tym wielkim mistykom
daru jezykow. Jednak uwazna lektura odno$nych tekstow przekonata nas,
ze faktyczne wspomnienie glosolalii jest obecne — by¢ moze — w zapiskach
Ignacego Loyoli. Co do mistykéw karmelitanskich, takie wnioski nie
wydaja si¢ jednak uprawnione.

274 T. Kotlewski, Mistyka sw. Ignacego Loyoli. Wprowadzenie do ,,Dziennika ducho-
wego”, ,,Studia Bobolanum” 1 (2012), s. 62.
25 M. Bednarz, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 307.
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6. Przezywanie daru jezykow w duchowosci protestanckiej

Do tej pory trzymaliSmy si¢ w naszych rozwazaniach wywodzacej
si¢ z Biblii i z ojcow Kosciota Tradycji katolickiej, wspomaganej w pew-
nym wymiarze watkami §redniowiecznego prawostawia. W tym rozdzia-
le przyjdzie nam radykalnie zmieni¢ podej$cie w historycznym badaniu
ewolucji pojmowania daru jezykow. Przyjrzymy si¢ bowiem, w jaki spo-
sob ,,moéwienie jezykami” funkcjonowato w teologii i praktyce protestanc-
kiej, czy to w sposobie interpretacji odno$nych tekstow biblijnych, czy tez
w praktyce modlitewnej.

Zaczniemy od czaséw szesnastowiecznej Reformacji. Marcin Luter
i Jan Kalwin — gléwne reformacyjne autorytety — zachowali w tej mate-
rii wierno$¢ katolickiej linii interpretacji wywodzacej si¢ ze starozytnosci
i Sredniowiecza.

Wiegcej niespodzianek czeka nas przy lekturze tekstow pdzniejszych,
reprezentujacych nurt ewangelikalny i przebudzeniowy. Metodysci, po-
czawszy od Johna Wesleya, szczegdlnie zainteresowani przezyciowym
i doswiadczalnym aspektem duchowos$ci chrzescijanskiej, z biegiem lat
coraz czesciej na przestrzeni XIX wieku donosili o pojawieniu si¢ daru
jezykow.

Szeroko pojety protestantyzm obejmuje takze kwakrow, cztonkow
grup Shakers 1 irwingian. W tego typu wspolnotach, poczawszy od wieku
XVII, przez XVIII i XIX, zaczgly sie pojawiaé relacje o modlitwie w je-
zykach, §piewie w jezykach, a nawet o ttumaczeniu jezykow.

Poniewaz te wtasnie srodowiska, za pomoca pot¢znej w USA i w An-
glii tradycji uswieceniowej (Holiness Movement), staly si¢ bezposrednim
prekursorem dwudziestowiecznej Odnowy Charyzmatycznej, wypada
nam zwroci¢ szczegodlnie pilng uwage na role przezyciowego, przebudze-
niowego i ewangelikalnego protestantyzmu anglosaskiego w kultywowa-
niu tradycji modlitewnego méwienia jezykami.

6.1. Protestantyzm czas6w Reformacji
Marcin Luter (1483-1546)

Glowny inicjator protestanckiej Reformacji, Marcin Luter, byt entuzja-
stag mysli §w. Augustyna. Dlatego w kwestii daru jezykéw trzymat sie linii
tego Swietego konca chrzescijanskiej starozytnos$ci. Jezyki miatyby wigc
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by¢ znakiem dla wyznawcoéw judaizmu na poczatku chrze$cijanstwa, ale
teraz takiego znaku juz nie trzeba — i jezyki ustaty. O ile wiec jest czyms$
whasciwym modlitwa o inne dary Ducha Swietego, o tyle charyzmatycz-
ne ,,moéwienie jezykami” zdecydowanie nalezy juz do przesztosci. Nie-
opanowane pragnienie odnowienia wszystkich duchowych daréw, facznie
z darem jezykow, bytoby znakiem ducha fanatycznego i sekciarskiego?°.

Znana jest polemika Lutra z pogladami Andreasa Karlstadta (1486—
1541) co do jezykoéw. Karlstadt twierdzit, ze wskazdwki §w. Pawla z jego
Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 14) wykluczaja gloszenie Ewangelii
po tacinie (w koncu tacina byta jezykiem obcym dla przeci¢tnego Niemca
w XVI wieku). Luter odparl na to: Pawet nie zabrania mowienia jezykami
(czytania, nauczania, gloszenia w obcym jezyku), o ile towarzyszy temu
thumaczenie. Tylko w przypadku braku tlumacza nalezy uzywaé¢ wylacz-
nie jezyka znanego wszystkim obecnym w ko$ciele?””.

Jan Kalwin (1509-1564)

Kalwin interpretowat dar jezykow jako sposob komunikacji dany wcze-
snym chrzeécijanskim misjonarzom nieznajacym obcych jezykow, ktorzy
musieli dawaé sobie rad¢ na terenach kolejnych misji. Tak rozumiane jg¢-
zyki byly tez rodzajem ,,0zdoby Ewangelii”, a dar ttumaczenia j¢zykow
stuzyl do przekladania jezykéw obcych na jezyk rodzimy. Te zdolnosci
bywaty udzielane w sposob nadprzyrodzony, a nie przez naturalne zdol-
nosci i studium.

Ale i tak, podobnie jak dla Lutra, dla Kalwina te nadprzyrodzone dary
ustaty dawno temu. Trwaty tylko mniej widowiskowe charyzmatyczne
dary, takie jak dar madro$ci czy wiedzy. Co do glosolalii, to ich warto$§¢
zostata nadwatlona przez naduzycia we wczesnym Kosciele, znane nam
z sytuacji w Koryncie. Nie mozna wiec si¢ dziwi¢, ze Bog wycofal tego
typu dary?”s.

Oto przyktady rozwazan Kalwina na ten wiasnie temat zaczerpnigte
Z jego pism:

(1) [W czasach apostolskich] zachodzita réznica migdzy znajomos$cia jezykow
a ich ttumaczeniem. Ci bowiem, ktorzy byli obdarowani znajomoscia, w wielu

276 Por. S.M. Burgess, The Holy Spirit..., dz. cyt., (Kindle Locations 2585-2587).
277 Por. tamze, (Kindle Locations 2588-2591).
278 Por. tamze, (Kindle Locations 2887-2893).
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przypadkach nie rozumieli jezyka narodu, z ktérym mieli do czynienia. Dla-
tego ttumacze przektadali ten obcy jezyk na ich rodzime jezyki. W tamtym
czasie ta umiej¢tno$¢ nie byla nabywana przez trud i nauke, ale przez cudow-
ne objawienie Ducha®”.

Kiedy [Apostol] méwi o jezyku aniotéw, uzywa wyrazenia hiperbolicznego
dla oznaczenia tego, co wyjatkowe lub niespotykane. Myslg, Ze raczej mowi tu
o rozmaito$ci jezykow?%0,

Kto moéwi jezykiem, mowi nie ludziom, ale Bogu, w takim znaczeniu, jak
mowi sig: ,,$piewa sobie a muzom” [...]. Okreslenie ,,jezyk™ oznacza tu obcy
jezyk. Dlaczego wigc nie mowi ludziom? Gdyz nikt tego nie stucha, w sensie:
nie stucha artykutowanych zdan. Owszem, wszyscy stysza dzwiek, ale nie ro-
zumieja tego, co sie mowiZs!,

Co znaczy modlitwa jezykiem? Wyjasnia si¢ to za pomoca poprzednich zdan:
formutowanie modlitwy w obcym jezyku. Powstaje jednak nowe pytanie. Oto
nie wydaje si¢ prawdopodobne (a przynajmniej nigdzie o tym nie czytamy),
aby kto$ pod wptywem Ducha méwil w jezyku sobie samemu nieznanym. Dar
jezykow byt przeciez dany nie dla tworzenia dzwigkow, ale — wregez przeciw-
nie — dla stworzenia mozliwos$ci komunikacji. Wydaje si¢ raczej §mieszne, aby
na przyktad Rzymianin pod wptywem Ducha wypowiadal stowa po grecku,
ktoére dla niego bylyby kompletnie niezrozumiate — jak papuge, sroke¢ lub kru-
ka mozna nauczy¢ nasladowania ludzkich stéw. Odpowiadam na to, ze Pawet
w tym miejscu, dla podania przyktadu, czyni zatozenie niemajace podstaw
w rzeczywistosci w taki oto sposob: ,,Gdyby dar jezykéw oddzieli¢ od zrozu-
mienia, tak Ze ten, co mowi, bytby niezrozumiaty dla samego siebie, jaki po-
zytek wynikatby z mamrotania w ten sposob?” [...] Tak samo uparci sa papisci
[czyli katolicy] w swoim szalenstwie: nie tylko usprawiedliwiajg modlitwy
bez zrozumienia [czyli po lacinie], ale nawet wola, aby ludzie prosci mruczeli
co$ niezrozumiale mamroczac®®.

Pozytek z jezykow byt wieloraki. Z jednej strony dawaty pomoc wobec ko-
niecznosci: aby wielo$¢ jezykéw nie przeszkodzita Apostotom w szerzeniu
Ewangelii na caly Swiat. W ten sposob nie byto narodu, do ktérego nie mogli-
by dotrze¢?3.

29 J. Calvin, A4 Commentary upon Saint Paul’s Epistles to the Corinthians, 12, 10,

[TIB].

280 Tamze, 13, 1.
281 Tamze, 14, 2.
282 Tamze, 14, 14.
283 Tamze, 14, 22.
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Podobne mysli wyrazit J. Kalwin w swoim komentarzu do Dziejow
Apostolskich:

Roéznorodno$é jezykéw nie przeszkodzita rozszerzaniu Ewangelii: gdyby
glosiciele Ewangelii mowili tylko jednym jezykiem, wszyscy ludzie mogliby
mysleé, ze Chrystus zamkniety zostat w matym kregu Zydow?s4,

6.2. Dar jezykéw w anglosaskim nurcie ewangelikalnym

Po rewolucyjnej fali Reformacji XVI wieku europejski protestantyzm
w wielu regionach przyjat sztywne i skostniate formy, niepozostawiajace
wiele miejsca na pytanie o rolg darow duchowych w zyciu chrzescijani-
na. Furtka otworzyla si¢ jednak w tej formie poboznosci protestanckie;j,
ktora nazywa si¢ ewangelikalizmem w Wielkiej Brytanii i w Ameryce
Potnocnej. Szesnastotomowa The Encyclopedia of Religion, pod redakcja
tak uznanego $wiatowego autorytetu religioznawczego, jakim jest Mircea
Eliade, podaje:

Termin ewangelikalizm odnosi si¢ zwykle do ruchu, glownie protestanckiego,
ktory podkresla:

(1) Biblig jako zrodto autorytatywne i absolutnie wystarczajace;

(2) wieczne zbawienie mozliwe tylko przez odrodzenie (,,nowe narodzenie”), kto-
re obejmuje osobiste zaufanie do Chrystusa i Jego dzieta pojednania;

(3) duchowo przemienione zycie odznaczajace si¢ moralnym post¢gpowaniem
i osobista pobozno$cig: czytanie Biblii i modlitwa, gorliwo$¢ ewangelizacyjna
i misyjna?s.

Termin ,,ewangelikalizm [evangelicalism]” czgsto Kkojarzony jest
z technicznymi okresleniami: ,,przebudzenie [awakening, revival]” i ,,ruch
przebudzeniowy [revivalism]”. Kilka kolejnych ,,przebudzen” wstrzasngto
protestanckim §wiatem duchowym osiemnasto- i dziewigtnastowiecznej
Ameryki. Ich wptyw dat si¢ tez odczu¢ w innych krajach, przede wszyst-
kim w Anglii?®.

284 J. Calvin, The Commentaries upon the Acts of the Apostles, 4, [TIB].

285 G.M. Marsden, Evangelical and fundamental Christianity, w: The Encyclopedia of
Religion, red. M. Eliade, t. 5, New York (NY) 1987, s. 190.

286 Por. proba delimitacji ,,Wielkiego Przebudzenia” (pierwszego); S.A. Marini, The
Great Awakening, w: Encyclopedia of the American Religious Experience — Studies of Tra-
ditions and Movements, red. Ch. H. Lippy, PW. Williams, t. 2, New York (NY) 1988, s. 775.
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Revivalism jest rytuatem protestanckim (poczatkowo o charakterze sponta-
nicznym, a od 1830 r. sformalizowanym), w ktéorym charyzmatyczni ewange-
lisci przekazujg stowo Boze duzym masom ludzi, ktérzy — pod tym wptywem
— doswiadczaja tego, co protestanci nazywajg nawrdceniem, zbawieniem,
odrodzeniem lub duchowym narodzeniem na nowo?’.

Drugie z tych okreslen, awakening, odnositoby si¢ do zmiany sposo-
bu myslenia catej epoki kulturowej i podkreslaloby moment §wiatopo-
gladowy. Awakenings to okresy kulturowego ozywienia, ktore zaczynaja
si¢ ogdlnym kryzysem wierzen i wartosci, rozciagaja si¢ na czas mniej
wiecej jednego pokolenia, kiedy zachodzi gleboka reorientacja wierzen
i warto$ci”?%8,

Podstawowy system uporzadkowania bogatego zjawiska amerykan-
skich ruchow przebudzeniowych wprowadzit W.G. McLoughlin, tak
dzielac ich historie: przebudzenie purytanskie (1610-1640), oraz kolejne,
znane z historii pod nazwa trzech ,,Wielkich Przebudzen” (Great Awake-
nings): 1730-1760; 1800—1830; 1890—-1920.

George Whitefield (1714—1770) to jeden z zatozycieli metodyzmu oraz
prekursor ruchu ewangelikalnego. Bracia John Wesley (1703—1791) i Char-
les Wesley (1707—-1788) to jego towarzysze w poczatkach pierwszego Wiel-
kiego Przebudzenia najpierw w Wielkiej Brytanii, a potem w jej koloniach
w Ameryce PoInocnej. Whitefield byt — obok J. Wesleya — najbardziej zna-
nym kaznodzieja X VIII wieku w Wielkiej Brytanii i Ameryce Potnocne;.

W czasie swoich wielokrotnych wypraw do Ameryki Whitefield glosit
zwarty program duchowej odnowy. Tysigce ludzi gorliwie stuchato jego
zalecen poszukiwania znakow nowego narodzenia: skruchy (przyzna-
nia si¢ do wlasnej grzesznosci) i ewangelicznego upokorzenia (dhugiego
okresu modlitewnego uswiadomienia sobie catkowitej zalezno$ci od Boga
w sprawie zbawienia)?®. Najwiekszy entuzjazm za$ wzbudzato gloszenie
Dobrej Nowiny o odrodzeniu (regeneration). Odrodzenie, czyli narodze-
nie na nowo, gloszone bylo przez Whitefielda jako ,,wewnetrzne $wiadec-
two przyjecia i oczyszczenia przez Ducha Swietego, ktoremu towarzyszy-
fa intensywna ulga i rado$¢, a czesto takze charyzmatyczne dary, takie

287 W.G. McLoughlin, Revivals, Awakenings and Reform, Chicago (MI) 1978, s. XIII.
288 Tamze.
289 Por. S.A. Marini, The Great Awakening, art. cyt., s. 785.

266



jak méwienie jezykami [speaking in tongues], prorokowanie, wizje, trans
i ekstatyczne «Ewiczenia» ciata™?%.

Kolejny glosiciel przebudzenia to Jonathan Edwards (1703—1758), ktory
okazal si¢ nie tylko duszpasterzem i ewangelizatorem, ale tez wybitnym
myslicielem. Nazywano go najwickszym teologiem Ameryki wszystkich
czasoOw?’!. Z wielkim kunsztem dokonal teologicznej analizy przezywa-
nych przez siebie i swoich stuchaczy do§wiadczen religijnych.

Opublikowat list zdajacy sprawe z duchowej odnowy w jego parafii
pod tytutem A Faithful Narrative of the Surprising Work of God z 1737 r.,
nastepnym pismem byta seria kazan z New Haven pod wspdélnym tytu-
tem The Distinguishing Mark of a Work of the Spirit of God z roku 1741,
a pdzniej poglebiajace i krytycznie rozrézniajace analizy zatytulowane
Some Thoughts Concerning the Present Revival wydane w 1742 r. A Faith-
ful Narrative powitane zostato przez entuzjastéw nowego ruchu jako opis
pierwszego znaczacego przebudzenia od czasoéw apostolskich. Zamyka te
seri¢ traktat o ,,uczuciach religijnych™ A4 Treatise Concerning Religious
Affections z roku 1746, uwazany za najgtebsze wejrzenie w psychologie
religii w calej historii amerykanskiego pisSmiennictwa. Dzieto 4 Faithful
Narrative zyskato natomiast Edwardsowi slawg gltéwnego w Ameryce
obroncy idei przebudzeniowej. Tak wybitne referencje dla J. Edwardsa to
powod siggnigcia teraz po jego przemyslenia na temat daru jezykow.

W czasie trwania Pierwszego Przebudzenia fascynowano si¢ po-
wszechnie fenomenami somatycznymi, interpretowanymi jako nieomylne
znaki dzialania taski. Wiadomo z opiséw Przebudzenia, ze obfitowato ono
w modlitwy w nieznanych j¢zykach, omdlenia, religijny trans i padanie
bez czucia na dluzszy czas. Edwards przypominatl, ze takie zjawiska, jak-
kolwiek moga by¢ oznakg dzialajacego Ducha Bozego, to jednak nie mu-
szg nig by¢. Na tym, co zewngtrzne, polega¢ nie mozna, jesli nie chce si¢
ulec szatanskiemu zwiedzeniu®2.

Najbogatsze analizy dotyczace kryteridw autentyczno$ci nawrdce-
nia znalez¢ mozna w dziele Religious Affections. Jest to praca, w ktorej
znajdziemy odzwierciedlenie zaréwno praktycznej dzialalnosci przebu-
dzeniowej (parafialnej, kaznodziejskiej, polemicznej), jak 1 ukoronowanie

290 Tamze, s. 785.

PUF. Frost, [hasto:] Réveils — Revivals, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. XII1, Paris
1988, kol. 440.

292 Tamze, s. 473.
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wczesniejszych tekstow z zakresu teologii przebudzenia. Jonathan
Edwards zdecydowanie rozprawia si¢ z pokusg zbyt tatwych rozwigzan,
czyli oceny autentycznos$ci nawrodcenia na podstawie jednego, prostego,
zewnetrznego kryterium. Do pospiesznie 1 czesto niesprawiedliwie przy-
dzielanych etykietek ,,entuzjazmu” podchodzit z rezerwa: ,,pokora, mitos¢é
nieprzyjacidl, pobozno$¢, uczciwos¢ [...] jesli wszystko to jest owocem
entuzjazmu, dlaczego nie mamy mysle¢ o entuzjazmie jako o pozadanej
i znakomitej rzeczy???. Najwiekszy teolog przebudzenia wystepuje tez
w obronie gwaltownie krytykowanych darow charyzmatycznych, ktorych
dziatania do$wiadczali nawroceni grzesznicy. Chodzito tu o takie feno-
meny, jak wizje, umystowe ,,impresje” tekstu Pisma Swietego (czyli wizje
intelektualne) i glosolalia (modlitwa jezykami)?*.

Zdarzajg si¢ jednak réwniez bardzo powsciggliwe opinie J. Edward-
sa na ten temat: ,,Co do proroctw, jezykow, objawien — to nie spodzie-
wam sie przywrocenia tych cudownych darow”?%, a ,,oszustw w sprawie
task Ducha Bozego jest znacznie wigcej, niz generalnie si¢ do tej pory
przypuszczato™?%,

Ten krotki przeglad ostroznych i trzezwych opinii J. Edwardsa na te-
mat dowodowej mocy zewnetrznych, cielesnych manifestacji zwigzanych
z charyzmatycznym przebudzeniem dostarcza istotnych korekt wobec po-
gladow dwudziestowiecznych entuzjastow wszelkich ekstrawagancji reli-
gijnych, jesli tylko zwigzane bywajg z modlitwa i otwartoscig na Ducha
Swi¢tego. Zbyt tatwe powotywanie si¢ na postacie osiemnastowiecznych
glosicieli przebudzeniowych okazuje si¢ bowiem nieuzasadnione: z fak-
tu, ze obserwowali oni takie fenomeny, jak padanie na ziemig, drgawki
i konwulsje czy modlitwa w nieznanych jezykach, nie wynika jeszcze,
ze fenomeny takie bezwarunkowo traktowali jako jednoznaczne dowody
dziatania Bozego. Wrecz przeciwnie, potrafili podchodzi¢ do nich z god-
ng podziwu wstrzemigzliwoscia, wiedzac, ze ,,moga pochodzi¢ od Boga,
mogg pochodzi¢ od natury, moga pochodzi¢ od diabta”.

23 D.S. Lovejoy, Religious Enthusiasm and the Great Awakening, Englewood Cliffs
1969, s. 111.

2% Por. S.A. Marini, The Great Awakening, art. cyt., s. 790.

25 J. Edwards, The Distinguishing Marks of a Work of the Spirit of God, w: Works of
Jonathan Edwards, dz. cyt., t. IV: The Great Awakening, New Haven (CT) 1972 (s. 215-
288), s. 281.

2% J. Edwards, Preface, w: Works of Jonathan Edwards, dz. cyt., t. IV: The Great Awa-
kening, New Haven (CT) 1972, s. 570.
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Drugie Przebudzenie religijne z lat 1798-1810 zwane ,,Zachodnim”
(Western Revival) okreslane bywato tez jako ,,Przebudzenie w Kentucky”
(Kentucky Revival) Tub po prostu ,,Wielkie Przebudzenie” (Great Revi-
val)®’. Jego szczyt przypadt na rok 1801, kiedy cate potudniowo-zachod-
nie Kentucky i czes¢ Tennessee ptongly ogniem przebudzenia. Do roku
1804 ruch przenidst si¢ do poludniowego Ohio, jeszcze pdzniej rozwijat
si¢ i poglebiat w Pensylwanii, Georgii, Wirginii i Karolinie?*8.

Dla zrozumienia sedna przebudzenia na Zachodzie niezmiernie istot-
ne jest pojecie camp meeting (dostownie: spotkanie obozowe): ,,Jest to
nabozenstwo religijne trwajace kilka dni, odbywajace si¢ na wolnym po-
wietrzu, dla grupy ludzi, ktorzy zmuszeni byli do obozowania na miej-
scu z powodu oddalenia od domu™?%., Stalym elementem schematu camp
meeting byto spotkanie okolicznych farmeréw w wyznaczonym czasie,
blisko zrodet wody. Tysigce uczestnikow zbieralo si¢ na kilka dni: czte-
ry lub wigcej. Dzien i noc bez przerwy trwatly kazania nastepujgce jedno
po drugim, a czesto wiele z nich gloszono w réoznych punktach obozowi-
ska jednocze$nie. Nierzadkie byty zadziwiajace przejawy emociji religijnej
wsrod stuchaczy tych kazan: konwulsje, dziwne glosy, trans, dzikie tance.

Szczytowym przejawem nowego fenomenu bylo spotkanie w Cane
Ridge w 1801 r., ktore stato si¢ modelem dla tego typu nabozenstw az do
roku 1840. Cane Ridge stalo si¢ symbolem: mowiono o najwickszym wy-
laniu Ducha Swigtego od czaséw Pieédziesiatnicy, o kamieniu milowym
historii Kosciota w Ameryce’?’. Camp meeting w Cane Ridge zgromadzit
ponad 20 tysigcy uczestnikow (podczas gdy najwicksze miasto w Kentu-
cky, Lexington, liczylo wowczas ok. 2 tysiecy mieszkancow). Bapty-
styczni i metodystyczni ewangelizatorzy czgsto $wiadomie wywotywali
napigcie emocjonalne i chetnie widzieli fizyczne znaki odpowiedzi na
wezwanie do nawrocenia3?',

Rozlegat si¢ dzwigk jakby ryk Niagary, gdyz w Cane Ridge wielu ludzi §wiad-
czyto o fizycznej potedze chrztu w Duchu Swietym, ktéry zginat kolana

297 B.A. Weisberger, They Gathered at the River — The Story of the Great Revivalists
and Their Impact upon Religion in America, Boston (MA) 1958, s. 20.

298 Por. B.A. Weisberger, They Gathered..., dz. cyt., s. 30-37.

299 Tamze, s. 432.

300 Por. S.A. Ahlstrom, 4 religious History..., dz. cyt., s. 433-435.

301 MLE. Marty, Righteous Empire: The Protestant Experience in America, New York
(NY) 1970, 5. 61.
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i roztapial serca wiernych [...] setki padato na ziemig i lezalo w cierpieniach
trwogi, podczas gdy niekiedy jaki§ grzesznik zrywat si¢ na nogi, by wydac
okrzyki triumfu [...]; pewien bluznierca za$§ zachwiat si¢ i spadt z siodta, po
czym lezal bez $wiadomosci przez trzydziesci godzin3®2,

Wiasciwe przebudzenie rozpocze¢to dwoch kaznodziejow. Pierwszym
z nich byt prezbiterianin James McGready (1758-1817), ktory w czerwcu
1800 r. nad rzeka Caspar zorganizowat pierwszy w dziejach ewangelikali-
zmu wielki camp meeting. Czerwiec roku 1800 stat si¢ dla obecnych praw-
dziwg Pigcdziesiatnicg. Wtedy to, gdy McGready wystepowat w asyScie
Williama Hodgesa, Johna Rankina, Williama McGee (byli to prezbite-
rianie) i Johna McGee (metodysta), podczas kazania ,,momentalnie pod-
toga pokryta si¢ tymi, ktérzy padli; ich krzyki o milosierdzie wznosity
si¢ pod niebo”. Podczas spotkania nad Muddy River ,,zranieni na duchu
ludzie uciekali w las, a ich jeki stysze¢ si¢ daty we wszystkich okolicznych
zagajnikach™3%3,

Barton Warren Stone, ktory zastyngl ze wspotorganizowania obozu
modlitwy w Cane Ridge, spisal swoje wspomnienia tych niezwyktych wy-
darzen, kiedy to ,,wielu zostato przekonanych, ze Jezus jest Chrystusem,
i sktonito si¢ przed Nim w poddaniu™34. Jest prawda, ze niektore wyste-
pujace przy tym fenomeny réwniez sam B.W. Stone opisat w kategoriach
dos$¢ sensacyjnych:

— padanie (falling exercise) — cztowiek padat z przeszywajacym krzy-
kiem na podtoge jak ktoda i sprawial wrazenie martwego;

— konwulsje (jerks) polegajace na ruchach w przod i w tyl lub na boki
tak szybkich, ze nie mozna bylo rozpozna¢ ryséw twarzy;

— bieg (running exercise), gdy osoba przerazona zblizaniem si¢ ciele-
snych efektow nawrdcenia, zaczynala uciekac.

Jednak inne zjawiska opisane zostaly przez Stone’a w szczegodtach
wprawdzie zdumiewajgcych, ale niebudzacych juz takich zastrzezen. Do
tej grupy zjawisk nalezat Spiew, a zwlaszcza ekstatyczny taniec: ,taniec
charakterystyczny byt dla wyznawcow wiary [...] po chwilowych kon-
wulsjach zaczynali tanczyé, a wtedy konwulsje ustepowaly; taniec ten
zaprawde byl czyms$ niebianskim dla widzow; niebianski u§miech jasniat

302 B.A. Weisberger, They Gathered..., dz. cyt., s. 32.
303 Tamze, s. 24.
304 S A. Ahlstrom, 4 religious History..., dz. cyt., s. 433.
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na obliczach ludzi i cala osoba upodabniata si¢ do aniota; podczas tanca
styszalem uroczysta chwale i ich modlitwy [solemn praises and prayers]
wznoszace sie do Boga™3%,

6.3. Radykalne grupy charyzmatyczne
Kwakrzy

Nazwa ,.kwakrzy” (ang. quakers) pochodzi od czasownika fo quake,
oznacza wiec tyle co ,,drzacy”. Na poczatku zostali tak nazwani przez
swoich przeciwnikéw, gdyz rzeczywiscie oczekiwali fizycznych oznak
dzialania taski Bozej, migdzy innymi trzg¢sienia si¢. Kwakrow zalozyt
angielski purytanin, George Fox (1621-1691). Cho¢ poczatki ruchu miaty
miejsce na wyspach brytyjskich, to jednak kwakrzy cieszyli si¢ najwick-
szym powodzeniem w koloniach Ameryki Pétnocnej, pozniejszym USA.

George Fox, ich pierwotny duchowy przywddca, glosit potrzebe opar-
cia si¢ nie tylko na Biblii, ale rowniez na przejawach bezposredniego dzia-
tania Ducha Swictego w duszy cztowieka.

Przytoczmy fragment bezposredniego §wiadka pierwszych lat wspdl-
noty kwakrow, ktory rzuca ciekawe Swiatlo na watek daru jezykow:

Gdy oczekiwali$my na Pana w ciszy, tak jak czesto to robiliSmy przez wiele
godzin, majac nasze umysty i serca skierowane ku Niemu i majgc pokoj od
$wiatta Chrystusa w nas, wobec wszystkich mysli i pragnien, w naszym gorli-
wym i sumiennym oczekiwaniu i bojazni Jego imienia, wstuchujac si¢ w Jego
stowo, otrzymywali$my czgsto wylanie Jego Ducha na nas i dar §wigtego Bo-
zego Ducha wiecznego, jak to bylo za dawnych dni. Serca nasze si¢ weselity,
jezyki si¢ rozwigzywaty, mowiliSmy tez jezykami, jak Pan pozwalat nam mo-
wi¢, a Jego Duch nas prowadzil, Ten, ktory wylany zostat na nas, na naszych
synow i corki. Wtedy to Bog objawial nam glebie prawdy i dawat nam po-
zna¢ rzeczy niewyrazalne, a chwata QOjca si¢ objawiata. ZaczynaliSmy wtedy
wySpiewywa¢ chwale Panu, Bogu Wszechmocnemu3%6,

Nietrudno zauwazy¢é w tym opisie dwie wazne cechy. Po pierwsze, na-
wigzuje bardzo wyraznie do tekstu z Dziejow Apostolskich (rozdz. 2). Po
drugie za$, styszymy tu terminologi¢ i cate frazy, z ktorymi jak najchgtniej

305 Cyt. za: S.A. Ahlstrom, 4 religious History..., dz. cyt., s. 433.

306 E. Burrough, The Epistle to the Reader (London 1658), za: G. Fox, The Great My-
stery of the Great Whore Unfolded: And Antichrist’s Kingdom Revealed Unto Destruction,
w: The Works of George Fox, t. 111, Gould 1831, s. 12.
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utozsamiliby si¢ uczestnicy pentekostalnego i charyzmatycznego porusze-
nia przetomu XX i XXI wieku. Prawde mowiac, nie dziwilibySmy sie,
gdyby ten tekst (majacy przeciez 400 lat) zostal wygloszony nawet dzi$
jako $wiadectwo na spotkaniu ruchu Odnowy Charyzmatycznej. To bar-
dzo istotne: w ten sposob znalezliSmy si¢ w modlitewnej atmosferze pro-
wadzacej juz wprost do wspotczesnego ruchu Odnowy w Duchu Swietym.

Shakers

Shakers to ruch religijny wywodzacy si¢ z silnie przezyciowych form
protestantyzmu brytyjskiego X VIII wieku, przeniesiony pod koniec owe-
go stulecia na kontynent amerykanski. Jednym z istotnych elementéw
duchowosci spotecznosci Shakers bylo przezywanie darow duchowych.
Ostatecznym darem byl Bog-w-Chrystusie dajacy samego siebie, tak aby
wierzacy mogli zosta¢ namaszczeni Bozg natura i w ten sposob otrzymac
zycie Chrystusowe’?”’. Osobowy dar Bozy byt mozliwy pod warunkiem
autentycznej metanoi cztowieka, obejmujacej prawdziwe nowe narodzenie:
$mier¢ starego ,,ja” i powstanie do jednosci z Chrystusem?3®®. Na okresle-
nie odnowionej wiezi z Bogiem uzywano terminu ,,chrzest w Duchu Swie-
tym™3% lub nawet ,,chrzest i ogien z nieba™!?, moéwiono tez o ,,przebu-
dzeniu (revival) duchowos$ci™®!!. Jakze znajomo dla kogo$ ostuchanego
z tradycja pentekostalng brzmig takie sformulowania, jak na przyktad
stwierdzenie: ,,dary Bozego Ducha uznatem za owoce mojego chrztu w du-
chu tego przedziwnego przebudzenia, ktore zdarzyto sic w New Lebanon
i w sgsiednich miastach™'2. Zywo przypomina to terminologie wspotcze-
snego pentekostalizmu; podobienstw tych jest, jak zobaczymy, znacznie
wiecej. Jedno z nich dotyczy nawet nazwy: cztonek spotecznosci Sha-
kers, O.C. Hampton, uzywatl okre$lenia ,,nasza wspolnota pentekostalna
[our Pentecostal community]”'3, a takze pisat o ,,pentekostalnych darach

307 R.E. Whitson, Gifts and Orders, w: The Shakers: Two Centuries of Spiritual Re-
flection, red. R.E. Whitson, New York (NY)—Ramsey—Toronto 1983 [dalej: STCSR], s. 258.

308 Tamze, s. 259.

309 Swiadectwo brata Beniamina Youngsa z lat 18081856, STCSR, s. 282.

310 Fragmenty my$li brata Abrahama Perkinsa, STCSR, s. 285.

311 Ch. Dibble, Dancing in Worship, STCSR, s. 282.

312 §wiadectwo Samuela Johnsona, STCSR, s. 53.

313 0.C. Hampton, God’s Church Government, STCSR, s. 285.
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[Pentecostal gifts]”, takich jak natchnienia, prowadzenie przez S$wiat
duchowy, proroctwa, modlitwa w jezykach lub uzdrawianie z chorob’',

Jeden dar osobowego spotkania z Chrystusem objawiat si¢ przez wie-
le réznych darow-charyzmatéw. Shakers mieli szeroko rozbudowane
nauczanie o darach duchowych, oparte w duzej mierze na praktyce ich
codziennego do$wiadczania. Wspolnotowy wymiar daréw obejmowat na
pierwszym migjscu dar uwielbienia (worship), ktory prowadzil wszyst-
kich uczestnikow do poczucia jednosci’'>. Wsrod darow duchowych prze-
jawiaty si¢ dary entuzjastyczne, takie jak wirowanie, drzenie i trzgsie-
nie si¢, tance, dzwigki w nieznanych jezykach i ekstatyczne, natchnione
przestania. Obok nich przezywano dar ,,odczuwanej ciszy”, czyli Bozej
obecnosci, jako ,,do§wiadczenie catkowitego Chrystusa”. Uzywano gestu
ragk oznaczajacego zaréwno przekazywanie, jak i przyjmowanie daréw
duchowych3'6,

Historia chrze$cijanskiej spotecznosci Shakers od samych poczat-
kow, jeszcze w Anglii, byta zwiazana z dwoma kardynalnymi punktami:
z przekonaniem o rychtym powrocie Chrystusa i z do§wiadczaniem daréw
duchowych. Obecno$¢ daréw wedlug zapatrywan wiernych potwierdzata
rychta Paruzj¢, a byty to takie obdarowania duchowe, jak modlitwy w je¢-
zykach, $piewy w jezykach, proroctwa, spontaniczne tance radosci, nie-
oczekiwane, a niekontrolowane ruchy ciata, drzenie, popadanie w ekstaze
1 odczucie niesamowitej mocy Ducha dziatajacej posréd wiernych. Wy-
ksztalcita si¢ w ten sposob fundamentalna teologiczna zasada obowigzu-
jaca przez calg histori¢ Shakers, a mianowicie: traktowanie doswiadczenia
duchowego jako dynamicznej normy autentycznosci wiary. Bylo to wyraz-
nym przeciwstawieniem si¢ tradycyjnemu porzgdkowi koscielnemu, gdzie
doswiadczenie bylo zawsze oceniane i normowane uprzednio przyjetymi
zasadami religijnymi.

Sposéb modlitwy i uwielbienia byt uwazany w spotecznosci Shakers
za spelnienie zapowiedzi Jezusa o tym, ze prawdziwi czciciele beda od-
dawaé czes¢ Ojcu w Duchu i w prawdzie (por. J 4, 22-23), za kult odda-
wany nie wedlug pomystéw ludzkich, ale catkowicie zalezny od Boga3!.
Istotng role w kulcie przypisywano tak zwanym praktykom (lub ¢wicze-

314 Tenze, Relation of Intellect and Emotion, STCSR, s. 285.

315 R.E. Whitson, Gifts and Orders, dz. cyt., s. 260.

316 Tamze, s. 265.

317 Swiadectwo brata Beniamina Youngsa z lat 1808—1856, STCSR, s. 280-282.
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niom: exercise). Terminem exercise postugiwali si¢ powszechnie od XVIII
wieku uczestnicy przebudzen protestanckich w Ameryce na oznaczenie
modlitwy w jezykach, jekéw, swigtego Smiechu, drgawek, tarzania si¢ po
ziemi itp. Harmonia tych praktyk unaoczniata uczestnikom istote jednosci
ludu Bozego i fakt ochrzczenia w jednym Duchu Swietym?3'8, przy czym
uwazano za rzecz normalng, ze ,,przebudzenie duchowosci czesto spo-
woduje zewnetrzne zachowania™!®, Liczono na przejawy mocy (power)
i prorokowano o jej rychtym wylaniu w petni: ,,Brat Giles przybyt z po-
stuga mocy przysztego wieku. Glosit: «Zadziwicie si¢ przejawami mocy
Pana! Ze $wiata Ducha Swietego promieniuje juz $wiatlo, ktére dowiedzie
spelnienia proroctw przekazanych wspolnotom Shakers»”32°,

W relacji z 1785 r. donoszono o modlitwie obejmujacej migdzy innymi
$piew w jezykach, ktory konczyt sie gwattownym oddychaniem. Modli-
twie tej towarzyszyly niezwykte ruchy catego ciata, ktore szokowaty kaz-
dego, kto po raz pierwszy si¢ z tym zetkngl. W tej samej relacji czytamy
o powaznym kaznodziei, ktory dzielit si¢ swoim przekonaniem o rychltym
powrocie Chrystusa i dowodzit, ze do$wiadczane manifestacje na modli-
twie sa dzielem Bozym. Przypominat tez, Zze jakkolwiek wielu gardzi ta
forma wiary, to przeciez podobnie ludzie wySmiewali si¢ z Noego, pro-
rokéw, a nawet z Jezusa. Skutkiem owego kazania byly grupowe wzdy-
chania i konwulsje, a kiedy wspomniano o Dawidzie tanczgcym przed
Arka, rozpoczeto beztadne ,,gwaltowne tance [violent dancing]”, przy
czym niektdrzy wirowali z niewiarygodng predkos$cia (przez 18 minut, jak
odnotowat skrupulatny obserwator). Plasy, $piewy, klaskanie trwaty dtu-
g0, az w pewnym momencie doszto do gestu ,,przekazania daru” i jedna
z uczestniczek zgromadzenia ,,popadta w najwicksze wstrzasy przewyz-
szajagce wszelkie mozliwe napady konwulsji”. Mezczyzna, ktory ,,udzielit
daru”, polecit zwréci¢ uwage na to zjawisko i ,,podziwiaé potezne dzieta
Boga posrdd Jego ludu™¥?!. Inny autor zauwazyl takie ,,dziatania chary-
zmatyczne [charismatic acts]”, jak spontaniczne i bezladne krzyki, $pie-
Wy, nauczania i tance, a takze rodzaj $piewu, ktory okreslit jako ,,piesh

318 Tamze, s. 282.

319 Ch. Dibble, Dancing in Worship, STCSR, s. 282.
320 Zapiski wspolnoty Mt. Lebanon, STCSR, s. 302.
321 List uczestnika spotkania z 1785 r., STCSR, s. 271.
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uroczysta [solemn song]”: $piew ten to moze znany w wieku XX $piew
w jezykach3?2.

W czasie spotkan nazwanych ,,profetycznym dzietem Eliaszowym”
modlono si¢ $piewami, tancami, w jezykach, przez napomnienia ducho-
we oraz lamentacje. Niekiedy ,,caly dom wydawat si¢ oddany pomiesza-
niu jezykow”, kiedy ,,bracia i siostry, gromadzac si¢ w matych kregach
1 ztaczywszy re¢ce, modlili si¢ wérdd sktondéw, konwulsji i [daru] jezy-
kow™323. Zachowania takie faczono z rodzagcym sie ,przebudzeniem
[revival]”: ,wybuchy gorliwo$ci cechowaly zwlaszcza tych, co zaangazo-
wali si¢ w przebudzenie [revivalists]”, a polegaly one migdzy innymi na
,krzyczeniu i poteznych manifestacjach w ciele [bodily operations]”¥**.

Przywodczyni ruchu Shakers, Matka Anna, zachecala do starania si¢
o dary jezykéw, wizji, o dar wirowania ciata w modlitwie, a wszystko to
w celu upigkszenia uwielbienia Boga. Ludzi obdarzonych takimi darami,
jak taniec czy wirowanie, uwazano za pozostajacych ,,pod dziataniem
fizycznym [under physical operations]”, a tych, ktorzy ,,pod dziataniem
fizycznym” nie byli, zachgcano do tego, aby przynajmniej podniesli jedng
reke w modlitwie i co pewien czas machali nig*?>. Méwiono tez o rozwi-
janiu daréw duchowych: otrzymywano najpierw ,,dary widzenia i stysze-
nia” (zapewne proroczego), a takze natchnione przekazy, pouczenia, cze-
sto wygltaszane w imieniu oséb ujrzanych uprzednio w wizjach: ,,wielka
roznorodno$é prezentdw otrzymywano z duchowej krainy”32¢. Mozna bylo
je przekazywac braciom i siostrom: ,,dary te mozecie dawac, kiedy i komu
uznacie za stosowne’3?’.

Dla porzadku trzeba jednak doda¢, ze wszystkie te ,,manifestacje du-
chowe”, ,,praktyki cielesne”, ekstatyczne modlitwy w jezykach i $piewy
w jezykach, ,,zamiatajace pie$ni”, cuda powtarzajace sceny z Ewangelii
1 wiele, wiele innych — tgczyly si¢ z najbardziej jaskrawymi odstgpstwa-
mi od tradycyjnej wiary chrze$cijanskiej, jakie tylko byty mozliwe. Wy-
nikaty one ze swoistej zasady ponaddenominacyjnej: ,,wszystkie formy
przemijaja i nikt nie moze trzymac si¢ ich bezkrytycznie, jesli chce by¢

322 Zapiski ko$cielne z lat 1784—1879 brata starszego H.C. Blinna, STCSR, s. 289.

323 Tamze, s. 292.

324 Tamze.

325 Swiadectwo siostry Jemimy Blanchard z 1845 r., STCSR, s. 273.

326 Zapiski ko$cielne z lat 1784—1879 brata starszego H.C. Blinna, STCSR, s. 290-291.
327 Przekaz brata starszego Beniamina z roku 1841, STCSR, s. 295.
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prawdziwie wierny [Bogu]™3?8, dlatego czlonkowie wspdlnoty uwazali sie
po prostu za prawowitych spadkobiercow ,wszelkiej prawdziwej religii
[chrze$cijanskiej], jaka kiedykolwiek istniata w Kosciele Boga™?. W ten
sposob miata powstaé wspdlnota jednego wielkiego Kosciola opartego
nie na strukturach i hierarchii, ale na zasadach braterstwa wiary i Zycia,
a konkretnie blizej niesprecyzowanego ,,prawdziwego chrzescijanstwa’*,
ktore powinno by¢ ,,bezwyznaniowe” (unsectarian)®!'.

Irwingianie

W podobnym czasie zaczeto donosi¢ o pojawieniu si¢ darow ducho-
wych, w tym daru jezykéw, w grupie, ktorej przewodzit Edward Irving
(1792-1834). Poczatkowo byl duchownym protestanckiego Kosciota
Szkocji, a wskutek konfliktow zostat z niego wykluczony 1 stojac na cze-
le ,,Braci z Plymouth”, zalozyt strukture koscielna, ktora nazwat Swicty
Katolicki Apostolski Kosciot (Holy Catholic Apostolic Church). Poniewaz
bywa czasem uwazany za kolejnego prekursora wspodtczesnej Odnowy
Charyzmatycznej, warto zapozna¢ si¢ z kilkoma jego uwagami na temat
daru jezykow:

Wieéci o przywroceniu daru jezykow [gift of tongues] w zachodniej Szkocji
zaja$niaty nam jak gwiazda zaranna zwiastujgca nadej$cie dnia3¥.

[W marcu 1830] wieczorem w Dzien Panski dar méwienia jezykami [the gift
of speaking with tongues] zostal przywrdocony Kosciotowi. Pewna kobieta
przemawiata dtugo, z nadludzksa sita, w nieznanym j¢zyku [in an unknown
tonguel, ku wielkiemu zadziwieniu wszystkich styszacych, a ku jej wltasnemu
zbudowaniu i rado$ci Bozej333.

Ostatecznie Irving ocenil, ze te jezyki to prawdziwe jezyki ludzkie
(true tongues of men)*** jak w Dziejach Apostolskich (Dz 2).

328 Cyt. za: STCSR, s. 302.

329 R. McNemar, Important Events, STCSR, s. 309.

30 0d Wydawcy, ,,The Shaker Manifesto”, t. X, nr 9, s. 203, STCSR, s. 313.

Bl Tamze, t. X1, nr 2, s. 41, STCSR, s. 313.

32 E. Irving, Facts Connected with Recent Manifestations of Spiritual Gifts, ,,Fraser’s
Magazine for Town and Country” 1832, t. 4, s. 755.

333 Tamze, s. 760.

34 Tamze, s. 761.
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Znaczenie Edwarda Irvinga przekracza tylko $wiadectwo jego osobi-
stego doswiadczenia, a nawet doSwiadczenia jego zwolennikow. Wazna
jest tez teologiczna ocena daru jezykow, ktoéra mozemy znalez¢ w jego pi-
smach: ,,Dar jezykow to korona wszelkich darow”, ,,to ogloszenie, ze czlo-
wiek zasiada na tronie w niebie, Ze jest mieszkaniem Boga”; ostatecznie
,t0 nie my mowimy, ale Chrystus mowi™3%.

Tego typu sformutowania wprowadzajg nas bezposrednio w stan umy-
stow 1 serc, z ktorych wyrést dwudziestowieczny, wspotczesny nam ruch
pentekostalny i ruch charyzmatyczny, z charakterystycznym dla nich za-
patem do modlitwy w jezykach. Stanie si¢ to tematem rozwazan w ko-
lejnym rozdziale naszej ksigzki. Wypada nam jednak jeszcze uzupetnié
historyczng panorame¢ o jeden dodatkowy watek. Cho¢ jest raczej margi-
nalny i dotyczy ugrupowania w najwyzszym stopniu nieortodoksyjnego,
to jest konieczny dla catosci obrazu: zapoznajmy si¢ wiec z rolg modlitwy
w jezykach we wspolnocie amerykanskich mormondw, czyli tak zwanego
Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych Dni Ostatnich (The Church of Jesus
Christ of Latter-day Saints).

7. Mormoni

Pierwsze pokolenie mormonéw obfitowalo w manifestacje duchowe,
do ktorych nalezato takze zjawisko opisywane przez nich jako charyzma-
tyczne przemawianie nieznanymi jezykami. Zjawisko glosolalii interpre-
towano niejednokrotnie jako postugiwanie si¢ jezykiem aniotow33°.

Sama Ksigga Mormona®’ zapewnia o nieprzemijalno$ci charyzma-
tycznych darow duchowych, mozemy znalez¢ wzmianki o tym w takich
jej czesciach, jak: Moroni, Omni, Eter, druga i trzecia Nefi, Alma 1 Mor-
mon. Oto pierwszy przyklad:

35 Cytat za: V. Synan, Voices of Pentecost: Testimonies of Lives Touched by the Holy
Spirit, Ann Arbor 2003, s. 87.

36 D. Vogel, ,, The Tongue of Angels”: Glossolalia among Mormonism’s Founders,
,Journal of Mormon History”, Vol. 19, Fall 1993, nr 2, s. 1-34.

37 Ksiega Mormona, Salt Lake City (UT) 1981. Mormoni uwazajg te ksiege za pod-
stawg swojej religii jako §wiete pismo o tym samym autorytecie co Biblia. Wspomniane
dalej ksiegi, takie jak Moroni, Omni, Eter, 2-3 Nefi, Alma, Mormon — to kolejne czgsci
owej Ksiegi Mormona. Co do méwienia jezykami por. np. Moroni, 1, 8-17, Omni, 1, 23-25;
2 Nefi, 31, 13.
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Moi bracia, nie zaprzeczajcie darom Bozym, ktorych jest wiele, a pochodzg od
tego samego Boga [...]. Oto jednemu dane sa r6zne jezyki, a innemu ttumacze-
nie jezykéw 1 wszelkiej mowy [...]. Wszystkie dary, o ktérych wspomniatem,
sa duchowe i nigdy nie przeming (por. Moroni, 10, 8-19).

Ksigga Mormona, uwazana przez mormondéw za szczegélnie $wieta
z tego tytutu, ze stanowi wedtug nich trzecig cze¢s¢ objawienia Bozego (po
Starym i Nowym Testamencie), zacheca do przyjmowania daréw ducho-
wych, w tym takze wymienionego z nazwy daru jezykow:

Zachgcam wszystkich ludzi, aby przystapili do swigtego Boga Izraela i uwie-
rzyli w prorokowanie, w objawienia, w nauczanie przez aniotlow, w dar mo-
wienia obcymi jezykami, w dar thumaczenia jezykow i we wszystko, co dobre,
bowiem nie istnieje nic, co jest dobre, a co nie pochodzi od Pana (Omni, 25).

Dar jezykéw opisany w Ksiedze Mormona moze przejawiaé si¢ na naj-
rozmaitsze sposoby, moze nawet dotyczy¢ dzieci: ,,Wszyscy widzieli 1 sty-
szeli dzieci, a nawet niemowleta mowigce o cudownych rzeczach” (3 Nefi,
26, 17). Jest to zapewne nawigzanie do biblijnego tekstu: ,,usta dzieci i nie-
mowlat oddajg Ci chwale na przekér Twym przeciwnikom” (Ps 8, 3) — we
wspolnocie mormonskiej proroctwo to miatoby si¢ wiec wypetnic.

Wage daru jezykow widaé tez po tym, ze w jednej z list wyliczajacych
charyzmaty wymieniony jest na pierwszym miejscu:

Byli nawiedzani przez Ducha Boga, rozmawiali z aniotami, Pan przemawiat
do nich, mieli ducha proroctwa, ducha objawienia, a takze wiele daréw: dar
mowienia w jezykach, dar nauczania stowa, dar Ducha Swictego i dar ttuma-
czenia (Alma, 9, 21).

To wazna nowo$¢ w porzadkowaniu darow duchowych, gdyz — jak
wiadomo — w Nowym Testamencie jesli ,,jezyki” wchodza w sklad listy
charyzmatow, to sg umieszczone przy koncu tej listy. Nawiasem mowigc,
W pismiennictwie mormonoéw na poczatku listy dar jezykow jest uloko-
wany rowniez w wyznaniu wiary spisanym osobiScie przez zatozyciela
tego ugrupowania, Josepha Smitha: ,,wierzymy w dar jezykow, proroctwa,
objawienia, wizje, uzdrowienia, ttumaczenia jezykow i inne”%. Warto

38 7 We believe in the gift of tongues, prophecy, revelation, visions, healing, interpre-
tation of tongues, and so forth (Artykuty wiary Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych Dni
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zauwazy¢, ze dar méwienia jezykami bywa taczony w tej mormonskiej
,,biblii” z darem ttumaczenia jezykow.

W takim kontekécie odkrywamy nauczanie Ksiggi Mormona o tajem-
niczym jezyku duchowym. W pewien sposob taczy si¢ z tym, by¢ moze,
wzmianka dokonana przez domniemanego Bozego postanca, aniota Mo-
roni, o jezyku, w jakim spisane zostang jego nauki:

Poniewaz Pan wie, [...] ze zaden inny lud nie zna naszego j¢zyka, przygotowat
On $rodki dla przetlumaczenia naszego zapisu (Mormon, 9, 34).

Inng przestanke moze stanowi¢ uwaga, ze nie wszystkie jezyki zostaty
pomieszane pod wiezg Babel. Istnialby wigc jakis jezyk, ktory nie podlega
temu prawidtu co wszystkie normalne mowy ludzkie:

Brat Jareda prosit Pana i Pan zlitowal si¢ nad ich przyjaciéimi i ich rodzinami,
ze mowa ich nie zostata pomieszana (Eter, 1, 37).

Najwazniejszy jednak tekst mdéwiacy wprost o udzieleniu ludziom
jezyka aniolow znajduje si¢ w Drugiej Ksigdze Nefiego.

Czyz nie pamietacie, jak powiedzialem wam, Ze otrzymawszy Ducha Swie-
tego, bedziecie mogli moéwic jezykiem aniolow? I jak moglibyScie mowic je-
zykiem anioléw, jesli nie pod wptywem Ducha Swigtego? Aniotowie méwia
pod wplywem Ducha Swietego, ich stowa sg wiec stowami Chrystusa. Dlatego
powiedziatem wam: napawajcie si¢ stowami Chrystusa, bo stowa Chrystusa
wyjawig wam wszystko, co macie czyni¢ (2 Nefi, 32, 2-3).

Wyraznie widaé tu polgczenie oczekiwania na dar Ducha Swigtego
z darem mowienia jezykiem anielskim. Podkres§lony jest tez niezwyktly
autorytet zwigzany z takim darem: skoro wierzy si¢, ze ludzie dostepuja
umiejetnosci postugiwania si¢ jezykiem istot niebianskich, to dany jest im
takze taki sam autorytet jak aniotom. A przeciez aniotowie, nieustannie

Ostatnich); J. Smith, The Articles of Faith (13 statements that summarize our fundamental
beliefs), [TIB].

39 Atmosfere niezwykto$ci poglebia fakt, Ze wspomniany tu jest dar ttumaczenia tek-
stow za pomoca cudownych rekwizytow: ,,Moge powiedzie¢ ci, krolu, o cztowieku, ktory
bedzie mogt przettumaczy¢ ten zapis, gdyz posiada on przedmioty, przez ktore mozna pa-
trze¢ na jakikolwiek zapis ze starozytnych czasow i ttumaczy¢ go. I jest to darem od Boga”
(Mosjasz, 8, 13).
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otwarci na dziatanie Ducha Bozego, nie moga mowi¢ nic innego, jak tylko
to, co sam Bog chce przekaza¢ — wydaje sie prowadzi¢ swoje rozumowa-
nie autor. W tym sensie zapewne trzeba rozumie¢ stowa Ksiegi Mormona
0 ,,napawaniu si¢ stowami Chrystusa™ kto by stuchat cztowieka przema-
wiajacego jezykiem aniotow — to tak jakby stuchat samych aniotow; kto
by za$ stuchal aniolow — samego Chrystusa stucha, ktory przez Ducha
Swigtego przemawia w ten sposob i przekazuje nauki nowego Kosciola,
zwanego Kosciotem Jezusa Chrystusa Swietych Dni Ostatnich, czyli po
prostu wspolnoty mormondw.

Dar jezykéw byl nie tylko postulowany w fundamentalnych dla mor-
monow tekstach, ale byt takze przezywany w praktyce zycia ich wspdl-
noty, zwlaszcza przy jej poczatkach w potowie XIX wieku. Oto scena
z zycia dwoch patriarchow tego ruchu: zatozyciela Josepha Smitha i jego
nastepcy, ,,drugiego proroka”, Brighama Younga:

Kiedy Joseph poprosit Younga, by si¢ modlit, ten przemowit w jezykach, uzy-
wajac dziwnych dzwigkoéw i nieznanych stow. Obecni spojrzeli zmieszani na
Josepha, gdyz nie spotkali si¢ wczesniej z takim zjawiskiem. Byto to pierwsze
doswiadczenie Josepha z taka zagadkowa mowa i nazwat ja ,,czystym jezy-
kiem Adamowym” [pure Adamic), orzekt tez, ze pochodzi od Boga [of God].
Mowienie jezykami upowszechnito si¢ najpierw wsérdd wspolnot kosciota
[mormondéw] w Pensylwanii, a potem pojawito si¢ w Mendon w stanie Nowy
Jork. Brigham Young przeniost to do Kirtland, a praktyka ta stalta si¢ czescia

nabozenstw Swietych [tj. mormonéw], zwlaszcza wsrod kobiet, az do poczat-
340

kow nastepnego [tj. XX] wieku’

W tej postaci dar jezykéw byt wiec pojmowany jako analogia do tego,
o czym czytamy w 1 Kor 14, a mianowicie jako modlitwa w jezykach.
Wazne jest tez okreslenie ,,jezyk Adamowy”, gdyz sygnalizuje od razu, ze
raczej nikt nie bedzie go w stanie rozpoznac jako jeden z jezykoéw uzywa-
nych obecnie przez ludzi.

Wiemy, ze innym razem mowienie jezykami bylo traktowane jako
przemawianie w konkretnym jezyku jakiej§ faktycznie istniejacej grupy
ludzi: ,,brat Leonard przemoéwit w jezykach w mowie indianskiej i pro-
rokowal o zniszczeniu tego narodu przed przyjSciem Zbawiciela”. Jednak

340 L, King Newell, Mormon Enigma: Emma Hale Smith, Illinois (IL) 1994, s. 46,
[TIB].
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podczas tego samego spotkania ,,siostra Eliza Snow méwila w czystym je-
zyku Adama z wielkg mocg”, a tym razem ,,dane zostato ttumaczenie*.

Przechodzimy wigc do rozumienia daru jezykéw jako komunikacyjne-
go cudu, wymagajacego przy tym tlumaczenia dla zrozumienia gloszo-
nego oredzia. Oto inny przyktad:

Frederick G. Williams powstat i orzekl, ze aniot wszedt przez okno i zajat
miejsce migdzy nim a Ojcem Smithem [tj. Josephem Smithem] i Ze pozosta-
watl tam podczas spotkania. Zgromadzeni wykrzykneli: ,,Hosanna, Hosanna,
Hosanna Bogu i Barankowi” trzy razy, pieczgtujac to za kazdym razem stowa-
mi ,,Amen! Amen! Amen!” Brigham Young przeméwit w jezykach, a David
W. Patten thumaczyl; o czwartej po potudniu modlitwe zakonczono®#2.

Moéwienie jezykami bylo z cala oczywisto$cig traktowane jako dar
Ducha Swigtego:

Nie sposob opisac¢ sceny [modlitwy] i byloby to ponad moje zdolnosci. Niech
wystarczy powiedzie¢, ze Duch Pana zostal na nas wylany i otrzymalismy
blogostawienstwo przez nasza umitowang matke Chase i przez siostre Clarissg
przez dar jezykow [the gift of tongues]?®.

W zwigzku z tym dos¢ wezesnie pojawito si¢ nauczanie porzadkujace
zjawisko jezykow. Joseph Smith nauczal: ,,nie méwcie jezykami, chyba ze
jest obecny tlumacz”; ,,ostatecznym celem jezykow jest przemawianie do
obcokrajowcow™#4, Smith krytykowal pojawiajgce sie przy tym dziwac-
twa: ,,niektérzy bracia i siostry maja falszywy dar jezykdéw: przemawia-
jac glosem mamroczgcym i nienaturalnym, wyginajac przy tym cialo™%.
Niekiedy przestrzegat nawet, ze i zty duch moze moéwié jezykami, ,,moze
mowi¢ po angielsku lub holendersku™346,

341 E.B. Wells, 4 Venerable Woman, ,Women’s Exponent”, Vol. 12, June 1, 1883, s. 2,
[TIB].

342 1. King Newell, Mormon Enigma..., dz. cyt., s. 59.

343 Patty Bartlett Sessions Journal; tekst dostepny na stronie internetowej Mormon-
Think: <http://www.mormonthink.com/QUOTES/speaking.htm (2019)>.

344 Gift of the Holy Ghost, ,,Times and Seasons”, June 15, 1842, s. 825-826. Artykut ten
to material redakcyjny powstaly w czasie, gdy wydawca tego periodyku byt sam Joseph
Smith; tekst dostgpny w internecie: <http:/ldsblogs.com/9576/mormon-q-and-a-do-mor-
mons-speak-in-tongues (2019)>.

345 J. Smith, Try the Spirits, ,,Times and Seasons”, Apr. 1, 1842, s. 747, [TIB].

346 History of the Church of Jesus Christ of Latter-day Saints, Salt Lake City 1905,
3:392, [TIB].
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Fenomen powszechnego moéwienia jezykami wsréd mormondéw u po-
czatkow dziatalnosci tej grupy religijnej] w XIX wieku stanowi powazne
wyzwanie teologiczne. Dlaczego? Ot6z mormoni, chociaz odwotujg sie
do chrzescijanskich korzeni swojej wiary, sa grupag w wysokim stopniu
nieortodoksyjng. W wielu newralgicznych punktach odbiegaja od na-
uczania Pisma Swietego i chrze$cijanskiej Tradycji. Nalezaloby wiec
podja¢ refleksje nad teologicznym znaczeniem manifestacji tego typu
daréw wsréd entuzjastow z pogranicza chrzedcijanstwa i innych wie-
rzen, jak widzieliSmy to uprzednio we wspolnocie Shakers. Jako pierwsze
punkty orientacyjne mozna wymieni¢ dwie obserwacje. Z jednej strony,
stanowi to argument za ostrozno$ciag w traktowaniu przezycia mowie-
nia jezykami jako nieomylnego znaku bezposredniego dziatania Ducha
Swigtego. Z drugiej strony, mozna wesprzeé si¢ pordwnaniem z darem
$piewania hymnow: fakt, ze nieortodoksyjne grupy wyrazaja swoja reli-
gijnos¢ przez $piew (czgsto tych samych piesni, ktorych uzywaja chrze-
$cijanie), nie podwaza przeciez tego, iz Duch Swicty moze udzielaé
i rzeczywiscie udziela daru wielbienia Boga przez natchniony §piew.
Gtlebsze wnioski nalezg do przysztych badaczy teologicznego aspektu tego
zagadnienia.

8. Wspolczesny fenomen ,,mowienia jezykami”
Ruch pentekostalny i charyzmatyczny

Wraz z ostatnim rozdziatem tej czeSci ksigzki wkraczamy w czasy
nam wspotczesne. A to oznacza stanigcie przed zupetnie nowymi realia-
mi w kwestii teologicznej oceny glosolalii. W dawniejszych wiekach ten
problem miat charakter raczej teoretyczny, kiedy na przyktad ojcowie Ko-
Sciota komentowali dawno minione wydarzenia opisane w Nowym Testa-
mencie. P6Zniej za$, od $§redniowiecza poczawszy, zagadnienie to niekiedy
nabierato, co prawda, praktycznych wymiaréw (gdy chodzilo o wierza-
cych, ktorzy ,,moéwili jezykami”), ale nalezato do hagiografii, do zywotéw
$wigtych, oddzielonych od codziennego zycia przecigtnego chrzescijani-
na. Nawet kiedy w wiekach XVII, XVIII i XIX pojawiaty si¢ wspdlnoty,
w ktérych méwiono o darze jezykow i kultywowano jego praktykowanie,
byty to grupy niewielkie albo pozostajace na peryferiach gléwnego nurtu
chrzedcijanstwa.
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Z poczatkiem XX wieku sytuacja radykalnie si¢ zmienia. W tonie pro-
testantyzmu powstaje ruch pentekostalny, najpierw w postaci nowych,
osobnych wyznan, od lat 60. XX wieku rowniez w formie Odnowy Cha-
ryzmatycznej wsrod tradycyjnych protestanckich kosciolow. Dynamika
tego ruchu jest tak wielka, ze dzi$ wigkszo$¢ aktywnych protestantow na
$wiecie wyznaje swojg wiare we wspodlnotach w tym sensie ,,pentekostal-
nych”. A w roku 1967 Odnowa Charyzmatyczna zawitata do Kosciota ka-
tolickiego. Dynamika wydarzen okazata si¢ tu nie mniejsza i liczbe tak
rozumianych ,,charyzmatycznych katolikow” ocenia si¢ dzi§ na ponad 100
milionow, gtdéwnie w Ameryce Lacinskiej i w Afryce.

Na naszych oczach zagadnienie ,,mowienia jezykami” nagle zmienito
si¢ z teologicznej ciekawostki dotyczacej wydarzen dawno minionych albo
z waskiej dziedziny hagiografii w pytanie dotyczace milionéw wiernych:
stalo si¢ pytaniem aktualnym. W takim wiasnie aspekcie — praktycznej
aktualno$ci — bedziemy si¢ teraz przygladaé¢ glosolalii ostatnich dzie-
sigcioleci. Glosolalia nalezy bowiem do waznych aspektéw duchowosci
wspotczesnych ruchéw odnowy Kosciota i stad tak wiele miejsca poswig-
conego temu zjawisku w naszej ksigzce.

Czeka nas najpierw krotkie przypomnienie poéinocnoamerykanskich
poczatkéw wspotczesnego pentekostalizmu. Potem lektura dwdch katolic-
kich dokumentéow — oficjalnych wypowiedzi instytucji Kosciota w sprawie
daru jezykéw. Na koniec za$ staniemy przed dwoma sposobami ujmowa-
nia daru jezykéw we wspolczesnym Kosciele katolickim. Jeden z nich na-
zwaliémy minimalizmem teologicznym, gdyz jego zwolennicy maja ten-
dencj¢ do minimalizowania elementu nadprzyrodzonego glosolalii jako
daru Ducha Swietego, czasem nawet widzac cigglo$é miedzy glosolalig
niechrzescijanskg a glosolalia wystepujaca w obrgbie KoSciota. Drugi
nurt to teologiczny maksymalizm: jego zwolennicy zdecydowanie uczg,
ze prawdziwie chrzescijanski dar jezykow jest niemozliwy bez aktualnej
interwencji Ducha Swietego i bez przyjecia w sercu istotnie nowego poru-
szenia taski Bozej, ktéra umozliwia modlitewne méwienie jezykami.

8.1. Poczatek nowozytnego pentekostalizmu
a ,,dar jezykow”

Za kilka godzin miat si¢ zaczaé XX wiek. Byl sylwestrowy wieczor
31 grudnia 1900 r. i trwalo modlitewne czuwanie w miejscowosci Topeka
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w stanie Kansas w USA. Wspdlnocie przewodzit Charles Parham (1873—
1929), kiedy$ metodysta, a obecnie pastor niezaleznego kosciota, ktory
prowadzit tez Biblijng Szkol¢ Bethel oraz Dom Uzdrowienia.

Czuwanie mialo bardzo konkretny cel. Kilka dni wcze$niej Parham
zostawit uczniom biblijnej szkoty zadanie. Mieli przez studium Pisma
Swietego ustali¢, czy stowo Boze uczy o jakim$ konkretnym znaku, kt6-
ry po$wiadczatby otrzymanie chrztu w Duchu Swietym. Kiedy wrocit na
modlitewna wigili¢, ustyszal, ze uczniowie taki znak w Biblii znalezli.
W Dziejach Apostolskich (Dz rozdz. 2; 10; 9) chrzest w Duchu Swigtym
potwierdzony jest méwieniem jezykami. Takiego samego znaku nalezato-
by wigc oczekiwac i dzisiaj.

Takie jest zrodlo zielono$wiatkowej (pentekostalnej) doktryny o bi-
blijnym znaku chrztu w Duchu Swigtym. Wedtug tego nauczania kazdy
chrzescijanin powinien modli¢ si¢ o chrzest w Duchu Swietym i oczeki-
waé przy tym, ze zostanie mu udzielony dar jezykéw. Bez mowienia jezy-
kami chociaz raz, brakowatoby biblijnego znaku, ze Duch Swigty faktycz-
nie napetnit chrzeécijanina.

Z takim przekonaniem w sercu zgromadzeni przystapili do modlitwy.
Podczas jej trwania Agnes Ozman (1870—1937), jedna ze studentek Szkoty
Bethel, podeszta do Parhama i nieoczekiwanie poprosita go, aby natozyt
na nig rece i pomodlit si¢ o chrzest w Duchu Swietym. Oto pozniej spisa-
na relacja pastora:

Potozylem na niej swoje rgce i modlitem sig¢. Zaledwie wypowiedziatem kil-
kadziesiat zdan, kiedy spoczeta na niej chwata, zdawato sig, ze blask rozjasnit
jej glowe i twarz, i zaczeta mowic jezykiem chinskim. Nie mogla potem przez
trzy dni méwic po angielsku. Kiedy probowata napisa¢ nam po angielsku, cze-
go do$wiadczyla, pisala po chinsku’*.

W ciagu kilku nastepnych dni Parham i potowa z jego 34 studentow
dostapili tej samej taski, otrzymujac dar réznych jezykow. Od tej pory
Parham wierzyt i uczyl, ze dar méwienia obcymi jezykami jest jedynym
pewnym znakiem napetnienia Duchem Swietym i ocalenia w dniu Bozego
sadu®,

347 Por. R. Owens, The Azusa Street Revival: The Pentecostal Movement Begins in

America, w: The Century of the Holy Spirit: 100 Years of Pentecostal and Charismatic
Renewal, red. V. Synan, Nashville (TN) 2001, s. 44.
348 Tamze, s. 42-44.
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Pastor natychmiast zaczat naucza¢, ze ten duchowy dar oznacza udzie-
lenie charyzmatycznej zdolnosci takiego gloszenia Ewangelii, aby rozu-
mieli to ludzie mowigcy roznymi istniejacymi faktycznie jezykami. Rela-
cjonowal pézniej, ze w czasie tej modlitwy w pierwszym dniu XX wieku
studenci jego szkoty biblijnej otrzymali dar modlitwy takze po szwedzku,
rosyjsku, bulgarsku, japonisku, norwesku, francusku, wegiersku, wlosku
1 hiszpansku. Parham do konca zycia w 1929 r. uczyl nieztlomnie, ze zielo-
no$wiatkowi misjonarze nie muszg uczy¢ si¢ obcych jezykow, gdyz majg
glosi¢ Ewangeli¢ w jezykach otrzymanych na modlitwie o ,,dar jezykoéw™.
Nie dat si¢ nigdy zrazi¢ tym, ze brak bylo dowodow potwierdzajacych
takie umiejetnosci u jego wychowankow¥. Nie byto tez zadnej weryfi-
kacji, czy glosolalia z 1901 r. miala jakikolwiek zwiazek z jezykiem we-
gierskim, chinskim, rosyjskim czy japonskim. Powodem jego wiary nie
byt faktyczny dar takich jezykéw: nikt nigdy nie potwierdzit, jakoby dar
gloszenia Ewangelii ludom obcych jezykéw regularnie Iub nawet spora-
dycznie pojawial si¢ w jego wspdlnotach. Wiara ta miata za podstawe tekst
Dziejéw Apostolskich i prze$wiadczenie, Zze to, co opisano w Dz 2, 4nn,
mozna powtorzy¢ w XX wieku, a takze trwajagce wsrod chrzescijan — jak
widzieliSmy — od starozytnos$ci przekonanie, ze Apostotowie otrzymali
dar jezykow, aby glosi¢ kazania ludziom innych narodéw w ich wiasnej
mowie.

To wtasnie Parham upowszechnit zielono§wiatkowsg terminologie:

— pozny deszcz (latter rain) — okreslenie zaczerpnigte z J1 2, 23, ktore
ma oznacza¢, ze Duch Swiety zstapit pierwotnie na Apostotéw w ,desz-
czu wezesnym”, a teraz zstepuje w taki sam sposob w ,,deszczu péznym”;

— ruch pentekostalny (pentecostal movement), co oznaczato, ze dzisiej-
sze zsylanie Ducha Swietego jest kontynuacija biblijnego dnia Pigédziesiat-
nicy (Pentekoste);

— Wiara Apostolska (4postolic Faith), co przekonywalo, ze zapoczat-
kowany wilasnie ruch nie jest zadng nowinka, ale powrotem do apostol-
skiego pierwowzoru.

Jesli zdefiniowaé pierwotny pentekostalizm przez wiare w ten wlasnie
,biblijny znak” méwienia jezykami jako dowod otrzymania chrztu w Du-
chu Swietym, to pierwszego dnia XX wieku powstat pierwszy na $wie-
cie kosciot zielonoswiatkowy nazwany przez Ch. Parhama Ruchem Wiary

349 Por. tamze.
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Apostolskiej (Apostolic Faith Movement)*. Jednak przez pierwszych kil-
ka lat zasigg nowej wspdlnoty byt dos¢ ograniczony: do roku 1906 pozy-
skat okoto 8 tysiecy ucznioéw, gtéwnie w Teksasie. Od tej daty poczawszy,
jego dziatalnoé¢ wyraznie przygasta.

Ale sttumiony ptomien rozgorzal w nowym miejscu. Posrod 25
uczniow szkoly Parhama znalazt si¢ bowiem William J. Seymour (1870—
1922), syn bytych czarnoskorych niewolnikéw amerykanskich. On tez byt
kiedy$ cztonkiem kosciota metodystow. Jego droga duchowa jest waznym
$wiadectwem, z jaka powaga traktowano w pierwotnym pentekostalizmie
nadprzyrodzone pochodzenie daru jezykow. Byt juz pastorem przekona-
nym o ,,biblijnym znaku” moéwienia jezykami jako $wiadectwie otrzyma-
nia chrztu w Duchu i uczyt o tym od lutego 1906 r. podczas kazan. A jed-
nak on sam tego daru jeszcze nie otrzymatl i w zaden sposéb nie starat si¢
samemu jako$ ,,wywota¢” mowienia jezykami. Po prostu modlit si¢ i cze-
kat na dar. Laska przyszta 12 kwietnia 1906 r.

To, co wydarzyto si¢ podczas modlitw przy Azusa Street w Los An-
geles w kwietniu 1906 r., stato si¢ pozniej legenda w $rodowisku penteko-
stalno-charyzmatycznym. Po stu latach dato nawet okazje do $wigtowania
dla 50 tysigcy chrzescijan z najrézniejszych wyznan, narodow 1 krajow
$wiata na stadionie Memorial Coliseum w Los Angeles — przy czym nie
zabraklo tam katolikow.

Ale wracajac do 1906 r., W.J. Seymour kontynuowat radykalne naucza-
nie pentekostalne: decydujacym znakiem otrzymania chrztu w Duchu jest
cudowny dar mowienia jezykami, dlatego modlac si¢ o wylanie Ducha,
nalezy oczekiwa¢ manifestacji tego wlasnie daru. Zaczgto si¢ 9 kwietnia
1906 1. od Owena Lee, jednego z cztonkéw jego matej wspolnoty. Lee po-
przedniego dnia miat wizje dwunastu Apostotow, ktorzy pouczyli go, jak
moéwic jezykami. Zachgcony tym, poprosit Seymoura o modlitwe. Kiedy
modlili si¢ razem, Lee zaczat mowié jezykami. Co ciekawe, sam Seymour
tego daru jeszcze nie miat i otrzymal go pdznie;.

Modlitwa przemienila si¢ w sceny zywo przypominajace uczestnikom
biblijny dzien Pigédziesiatnicy: Seymour i towarzysze wyszli na ganek
domu przy Bonnie Brae Street i zaczeli glosi¢ ludziom zgromadzonym na
ulicy przywrocenie dawnych daréw duchowych. Jedna z obecnych osob
zaczela $piew w innym jezyku — obecni twierdzili, ze byl to hebrajski.

330 S M. Burgess, E.M. van der Maas, IDPCM, s. 956.
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Nastepnego wieczoru przyszto wigc jeszcze wigcej ludzi przed ganek
domu i wszystko powtorzyto sic w wigkszej skali. Ulica przed domem
stata si¢ miejscem wielodniowych spotkan modlitewnych.

Poniewaz jednak ulica nie byta najlepszym miejscem dla tego typu wy-
darzen, poszukano lepszej siedziby — wybor padl na pietrowy, drewniany
budynek o wygladzie magazynu przy nieodleglej Azusa Street. I tak po-
wstata stynna misja: Azusa Street Mission. Juz 17 kwietnia 1906 r. zja-
wil si¢ tam reporter gazety ,,Los Angeles Daily Times”. Jego nad wyraz
krytyczne uwagi na temat tego, co zobaczyt i ustyszal, pozwalajag wyrobic¢
sobie pewng opini¢ o przebiegu wydarzen (pozwalajg tez uzyskaé zdrowy
dystans wobec doniesien medialnych: o tym reporterze nikt dzi$§ nie pa-
migta, a rozpoczety wtedy ruch duchowy ogarnat dzi§ kilkaset milionéw
ludzi...). ,,Dziwaczna wieza Babel jezykow [weird babel of tongues]” — tak
opisat spotkanie na Azusa Street. A jednak nie mineto kilka miesiecy,
a pisma 1 broszury z Azusa Street Mission docieraty juz nawet do Londy-
nu. A do mowienia jezykami dotaczyt si¢ Spiew w jezykach: ,,jakze prze-
nikaly do glebi przejmujace dzwigki «Niebianskiego Choru» [Heavenly
Choir], hymnoéw $piewanych pod oczywistym prowadzeniem Ducha Swie-
tego, tak w stowach, jak i w melodii”, co bylo ,,bezdyskusyjnym dowodem
obecnoéci mocy Bozej”3!.

Z tego skromnego miejsca rozestano misje na caty §wiat i w ten sposob
rozpoczela si¢ epopeja chrzeScijanskich wyznan pentekostalnych, czyli
zielonoswiatkowych.

Widzimy wigc, ze klasyczny pentekostalizm silnie trzymat si¢ tradycji
mowiacej, ze poczatkowym znakiem chrztu w Duchu Swietym powinny
by¢ ,,jezyki”. Stowarzyszenie Pentekostalne Ameryki Pétnocnej (The Pen-
tecostal Fellowship of North America), obejmujace pigtnascie glownych
wyznan zielono$wigtkowych, okresla w swoim wyznaniu wiary miedzy
innymi: ,,Wierzymy, ze pelna Ewangelia zawiera chrzest w Duchu Swig-
tym, z poczatkowym znakiem modwienia innymi jezykami, tak jak Duch
pozwala2, Modelowe dla dwudziestowiecznego pentekostalizmu jest
doswiadczenie Agnes Ozman z 1 stycznia 1901 r.

Larry Christenson, jeden z czotowych przedstawicieli protestanckiej
Odnowy Charyzmatycznej, nazywa brak modlitwy w jezykach brakiem

31 Por. R. Owens, The Azusa Street Revival..., art. cyt., s. 42-44.
332 Por. J.T. Nichol, Pentecostalism (The Pentecostals), Plainfield (NJ) 1971, s. 4.
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w do$wiadczeniu chrze$cijanskim, skoro ,,méwienie j¢zykami daje obiek-
tywny znak [...] szczegblnego zamieszkania Ducha Swictego w ciele czto-
wieka”3%3. David du Plessis, uwazany za posta¢ proroczg przez miliony
uczestnikow pentekostalnego nurtu duchowosci, przypomina, ze dar je-
zykow powinien by¢ uwazany za $rodek komunikacji z Bogiem (zwtasz-
cza wielbienia Go), a nie z ludzmi. Uwaga ta wigze si¢ zapewne po czgsci
z przekonaniem zielono$wigtkowcéw pierwszych dwoch dekad XX wie-
ku, ze ,,jezyki” (lub tez cudowny dar ich ttumaczenia) stang si¢ danym od
Boga narzedziem ewangelizowania ludow, ktére nie znajg jeszcze Ewan-
gelii’>*, Monumentalny Dictionnaire de spiritualité przy opisie specyfiki
duchowosci pentekostalnej skupia uwage na czterech, jak to nazwano,
,praktykach modlitewnych”: modlitwa uwielbienia (czy tez chwaty: lou-
ange), modlitwa w jezykach, wyglaszanie proroctw oraz modlitwa
0 uzdrowienie®?. Dokladnie te same cechy wyrdzniajace podaje Kilian
McDonnell w Lexikon fiir Theologie und Kirche: uwielbienie (Lobprei-
sung), modlitwa w jezykach i $piew w jezykach, proroctwa i modlitwa
0 uzdrowienie’¢. J. Rodman Williams, przez wiele lat uczestnik oficjal-
nego dialogu rzymskokatolicko-pentekostalnego oraz byty przewodnicza-
cy Towarzystwa Studidow Pentekostalnych (Society for Pentecostal Stu-
diesy’>’, podkresla, ze obecno$¢ Ducha Swigtego w zyciu chrzescijanina
przezywana jest jako do§wiadczenie na sposob bezposredniej i osobistej
$wiadomosci. Williams konczy podkresleniem roli modlitwy w jezykach
jako praktycznie koniecznego ukoronowania charyzmatycznej modlitwy.

Pewnym zaskoczeniem jest wigc fakt, ze dzisiaj znaczna wigkszos¢
cztonkéw klasycznych wyznan pentekostalnych (zielonoswiatkowcow)
nigdy w zyciu nie modlita sie w jezykach33®,

Wedtug klasycznych pogladow pentekostalnych w chrzcie w Duchu za-
wierajg si¢ potencjalnie wszystkie inne dary, gdyz stanowi on poczatek

353 L. Christenson, Speaking in Tongues, Minneapolis (MN) 1968, s. 55-56.

334 D. du Plessis, The Spirit Bade Me Go, Plainfield (NJ) 1970, s. 82-83.

355 F.A. Sullivan, [hasto:] Pentecdtisme, w: Dictionnaire de spiritualité, t. X1, Paris
1984, kol. 1045-1046.

3% K. McDonnell, F.P. Tebartz-van Elst, [hasto:] Pfingstbewegung, w: Lexikon fiir The-
ologie und Kirche, t. VIII, Freiburg—Basel-Roma—Wien 1999, s. 185.

357 J. Rodman Williams, The Pentecostal Reality, [TIB].

3% D.B. Barrett, [hasto:] Statistics, Global, IDPCM, s. 820. Podaje on liczbe 35% zielo-
noswigtkowcow, ktorzy modlitwe w jezykach przezyli albo jako poczatkowy i jednorazo-
wy dar, albo modlg si¢ w ten sposob regularnie.
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,zycia w Duchu Swietym”, a wiec zycia otwartego na dziatanie Ducha,
ktore obejmuje takze charyzmatyczne dary. Najczesciej za pozgdany znak
faktycznego chrztu w Duchu (a wséréd bardzo wielu cztonkéw ruchu pen-
tekostalnego nawet za znak konieczny) uwaza si¢ dar modlitwy w jezy-
kach. W innych przypadkach za znak taki uwaza si¢ rozmaite doznania
fizyczne, jak odczuwanie goraca, bezwladne padanie na ziemi¢ lub drze-
nie. To ostatnie — jak stusznie przypomniano — wydaje si¢ by¢ powrotem
do obyczajow kwakréw, ktorych nazwa, Quakers, pochodzi przeciez od
angielskiego to quake — ,,drze¢”.

Modlitwa jezykami, tak typowe dla pentekostalizmu zjawisko, moze
w teologicznej ocenie spetniaé¢ analogiczng role jak medytacyjne formy
modlitwy w rodzaju psalterza, rozanca lub modlitwy Jezusowej**°. Do-
$wiadczenie mistyczne ,,nie rodzi si¢ przede wszystkim z poszukiwania
Boga ze strony cztowieka, ale z obiektywnego doswiadczenia wtargnigcia
Boga w historie, a szczegOlnie w mojg egzystencje3%0.

Walter Hollenweger, §wiatowej stawy badacz pentekostalizmu, przy-
pomina, ze duchowo$¢ pentekostalna nie polega na jakim$ zewnetrz-
nym jedynie atrybucie zachowania, ale jest to ,,odmienny sposob bycia
chrzeécijaninem”. Ten ruch liczacy sobie ponad pét miliarda chrzescijan,
najszybciej rosnacy w catym chrzescijanstwie, rozwijajacy si¢ nie tyl-
ko w krajach Trzeciego Swiata Afryki lub Ameryki Lacinskiej, ale tak-
ze w USA i w Europie, do tego stopnia nie jest tatwy do zdefiniowania,
ze Hollenweger dochodzi do nastgpujacego wniosku: ,,W skali globalnej
réznorodno$¢ jest tak wielka, Zze mozna powiedzie¢ co najwyzej tyle, ze
chrzescijaninem pentekostalnym jest ten, kto sam siebie nazywa chrze-
$cijaninem pentekostalnym™®. W Afryce i w Meksyku, jak przypomniat
Hollenweger, modlitwa w jezykach lub uzdrawianie moca wiary nie
uchodzi za co$ nadzwyczajnego, jako ze stanowi normalny element nie-
ktorych lokalnych religii poganskich. W wielu krajach Trzeciego Swiata
chrze$cijanie pentekostalni nie modlg si¢ w jezykach, lecz zamiast tego
koncentruja si¢ na wspolnotowym uwielbieniu, $piewaniu i na edukacji

3% M. Figura, [haslo:] Glosolalia, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, Warszawa
2002, s. 93.

360 C, Rocchetta, La mistica del segno sacramentale, w: La mistica, red. E. Ancilli,
M. Paparozzi, Roma 1984, s. 55.

361 pentecostalism’s Global Language: An Interview with Walter J. Hollenweger, ,,Chri-
stian History Magazine” 17 (1998) 2, s. 42.
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chrzescijanskiej. Zwtaszcza w takich krajach, jak Brazylia, Gwatemala,
Chile i Republika Potudniowej Afryki, chrzescijanie pentekostalni dali si¢
poznac jako gorliwi organizatorzy szkot na najrézniejszych poziomach.

8.2. Oficjalne wypowiedzi katolickie o ,,darze jezykow”

Najpierw potrzebna nam bedzie odpowiedZ na pytanie: Z jakiego po-
wodu pojawia si¢ tutaj Kosciot katolicki? Przeciez do tej pory, jesli byla
mowa o mowieniu jezykami w XX wieku, pozostawalismy w konteks$cie
chrzescijanstwa protestanckiego. Odpowiedz znajdziemy w $wiadectwie
niezwyktych wydarzen sprzed ponad 50 lat.

Na wiosng 1966 r. dwoch profesorow amerykanskiego uniwersytetu
Duquesne w Pittsburgu (w stanie Pensylwania) postanowito prosi¢, szukaé
1 kotata¢ — w modlitwie. Zobowigzali si¢ do codziennej modlitwy o wiek-
sze wylanie Ducha Swietego za pomoca liturgicznej sekwencji na uroczy-
sto§¢ Zestania Ducha Swigtego. Sekwencja zaczyna sie od stow:

Przybadz, Duchu Swiety,
Spus¢ z niebiosow wzigty
Swiatta Twego strumien.
Przyjdz, Ojcze ubogich,
Dawco daréw mnogich,
Przyjdz, Swiatlosci sumien.

Kiedy codzienna modlitwa juz trwata, wpadty im w rece dwie ksigzki:
Krzyz i sztylet (David Wilkerson, The Cross and the Switchblade) oraz
Oni mowiq innymi jezykami (John Sherill, They Speak With Other Ton-
gues). W obu tych ksigzkach jest mowa o chrzcie w Duchu Swietym.

Minat juz prawie rok ich modlitwy, kiedy w styczniu 1967 r. czterech
katolikow z ich grona wzi¢lo udzial w ekumenicznym charyzmatycznym
spotkaniu modlitewnym. A zaraz potem, w lutym, zaczeto przygotowy-
waé weekendowy wyjazd modlitewny do domu rekolekcyjnego ,,Arka
i Gotebica” (The Ark and the Dove Retreat Center) okoto 20 km na pdinoc
od centrum Pittsburga.

Na temat weekendu zostal wybrany ,,.Duch Swicty”. Jako duchowe
przygotowanie zaproponowano wyczekujaca modlitwe, lekture ksiazki
The Cross and the Switchblade, lekture Dziejow Apostolskich (Dz 1-4).
W piatek, 17 lutego 1967 r., ponad 20 os6éb wyruszylo na rekolekcje. Jako
modlitwe $piewali §redniowieczny hymn Veni Creator Spiritus:
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O Stworzycielu Duchu, przyjdz,
Nawiedz dusz wiernych Tobie krag,
Niebieska taske zesta¢ racz
Sercom, co dzietem sa Twych rak.

Hymn ten zawiera tez wyznanie wiary w jedno z oczekiwanych poru-
szen Ducha: ,,mowg wzbogacasz jezyk nasz” (co jest dostownym tluma-
czeniem lacinskiego oryginatu: sermone ditans guttura).

W piatek zaczg¢to od rozwazania na temat Maryi, potem uczestnicy
przezywali nabozenstwo pokutne (czyz Jezus nie powiedzial: ,,On za$,
gdy przyjdzie, przekona $§wiat o grzechu, o sprawiedliwo$ci i o sadzie” —
J 16, 87).

A w sobotg, 18 lutego... Tu udzielmy glosu juz bezposrednio Patti
Mansfield Gallagher. Jest to osoba, ktéra jako pierwsza otrzymata wtedy
chrzest w Duchu Swietym i do dzisiaj (po 50 latach!) pozostaje entuzja-
stycznym $§wiadkiem mocy Ducha i chetnie (oraz skutecznie...) modli si¢
o dar jezykéw w wielkich zgromadzeniach wiernych. Tak byto na przyktad
13 czerwca 2015 r. na rekolekcjach dla tysigca kaptandéw z catego swiata
w bazylice lateranskiej w Rzymie. Ale powré¢my do wydarzen z lutego
1967 r.:

[W sobotg, 18 lutego wieczorem] wesztam na pietro, do kaplicy, aby zaprosi¢
studentéw — gdyby tam byli — na przyj¢cie urodzinowe na dole. Ale kiedy we-
sztam tam i uklgknetam przed Najswietszym Sakramentem, odczutam, ze cata
si¢ trzese, przejeta Bozym majestatem. Ogarngto mnie najglebsze przeczucie:
On jest Krolem krolow i Panem panow. Pomyslatam: ,,Lepiej stad wyjdz jak
najszybciej, bo co$ ci si¢ stanie”. Ale moj strach przemogtlo jeszcze wicksze
pragnienie catkowitego poddania si¢ Bogu. [...] W ciagu kilku nast¢pnych
godzin Bog sam przyciagnal do kaplicy wielu naszych studentow. Niekto-
rzy si¢ $miali, inni ptakali. Niektorzy modlili si¢ w jezykach, inni — jak ja
— czuli plomien w dtoniach. Tak, tej nocy odbylo si¢ przyjecie urodzinowe:
zaplanowane przez Boga w ,,izbie na gorze” — narodziny katolickiej Odnowy
Charyzmatycznej?®.

Mingto prawie 50 lat. W roku 2013 Patti Mansfield mogla powie-
dzie¢: obecnie Odnowa Charyzmatyczna liczy sobie okoto 120 milionéw

362 Por. $wiadectwo Patti Mansfield Gallagher, w: Renewal for the Springtime of
the Church; tekst dostepny w internecie: <http://www.catholic.org/news/hf/faith/story.
php?id=36646 (2019)>.
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katolikow w ponad 200 krajach®®. A zapytana o sens modlitwy w jezy-
kach, stwierdzita:

Dar jezykow jest biblijny, jest darem modlitwy i chwaty. Swicty Pawet oma-
wia ten dar w Pierwszym Liscie do Koryntian, w rozdziatach 12—14. Powiada
tam nawet: ,,Chciatbym, abyscie wszyscy mowili jezykami” (1 Kor 14, 18). Po-
daje tez pewne praktyczne wskazowki co do uzywania jezykow, aby wszystko
odbywalo si¢ zgodnie z porzgdkiem34.

Wspomniata wtedy nawet pewna wypowiedz papieza Franciszka na
temat modlitwy jezykami dla uczestnikow spotkania wiloskiej Odnowy
Charyzmatycznej na Stadionie Olimpijskim w Rzymie 1 czerwca 2014 r.:
»W katedrze w Buenos Aires, kiedy celebrowalem Msze $w. z Odnowg
Charyzmatyczna, po konsekracji i po kilku sekundach adoracji w jezy-
kach [adorazione in lingue] $piewalismy’36,

Przywotanie osoby papieza Franciszka to dobry wst¢p do postawienia
pytania o dzisiejsze nauczanie Ko$ciota na temat daru jezykow. Pytanie
jest jak najbardziej naturalne, tyle Ze... nauczania Magisterium Ko$ciota
katolickiego na temat daru jezykow w sensie $cistym nie ma.

Najblizszym analogiem oficjalnego nauczania Kosciola w tej materii
jest dokument Migdzynarodowych Stuzb Katolickiej Odnowy Charyzma-
tycznej (International Catholic Charismatic Renewal Services). ICCRS
powstato bowiem juz ponad 25 lat temu z inspiracji Stolicy Apostolskie;j.
Podobng rangg ma dokument opublikowany przez kard. Leona J. Suenensa
Odnowa Charyzmatyczna, jako ze réwniez ze strony Stolicy Apostolskie;j,
mianowicie papieza Pawla VI, zostal on poproszony o pomoc w duszpa-
sterzowaniu pos$rod wspolnot charyzmatycznych.

Dokument Odnowa Charyzmatyczna pod redakcja kard. Leona J. Su-
enensa’®® to oficjalne stanowisko potwierdzone autorytetem duszpasterza,
ktoremu powierzono duchowg opieke nad srodowiskiem katolickiej Odno-
wy w Duchu Swigtym. Dokument ten byt konsultowany z pozniejszym

363 Pope Francis & the Charismatic Renewal: Q&A with Patti Gallagher Mansfield,
,»America”, Sept. 24, 2014, [TIB].

364 Tamze.

365 Papa Francesco, Discorso del Santo Padre Francesco ai Partecipanti alla 37.ma
Convocazione Nazionale del Rinnovamento nello Spirito Santo, Stadio Olimpico, Domeni-
ca, 1 giugno 2014, [TIB].

366 Odnowa Charyzmatyczna, red. L.J. Suenens, Krakow 2006.
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papiezem — kard. Josephem Ratzingerem. Oprdocz wielu innych tematow
nie zabraklo tu refleksji na temat daru jezykow.

W rozdziale: Dary Ducha a inicjacja chrzescijanska czytamy na przy-
ktad, ze na poczatku historii chrzescijanstwa ,,pierwsze wspoélnoty uwa-
zaly za normalne, ze moc Ducha objawia si¢ w obfito$ci réznorodnych
charyzmatéw, takich jak: postuga, zarzadzanie, proroctwa, glosolalie,
ktére wylicza Nowy Testament”. Dalej, autorzy dokumentu odréznia-
ja charyzmaty, ,.ktore dzi§ oceniamy jako normalne, tj. dary dodawania
otuchy, dobroczynnosci, przewodzenia, mitosierdzia (por. Rz 12, 8)”, od
innych: ,,proroctwa, uzdrawianie, moéwienie jezykami i ich objasnianie”.
Rozréznienie to postuzylo do wskazania waznej roznicy mi¢dzy ducho-
wa atmosfera pierwszego pokolenia chrzeécijan a naszymi wspolnotami.
Dzi$§ wspolnoty ,,wydaja si¢ nie by¢ §wiadome, ze niektére charyzmaty
stwarzaja dla Kosciota konkretne mozliwosci i w tym sensie nie sg one
wystarczajaco otwarte na cuda Ducha Swietego™¢7. W tym samym miej-
scu dokumentu kard. Suenensa znajdziemy nieco obszerniejsza wzmianke
0 moéwieniu jezykami:

Charyzmat glosolalii jest najskromniejszy ze wszystkich, gdyz to on najmniej
konkretnie i bezposrednio przyczynia si¢ do budowania wspolnoty: ,,Ten bo-
wiem, kto mowi jezykiem, buduje siebie samego” — mowi $w. Pawel368,

Kolejny rozdziat: Specyficzne sfery rozeznania, juz na wstepie zawiera
uwage:

Charyzmaty, ktore jeszcze niedawno nie byly uznawane za nalezace do
struktury Kosciota — dary proroctwa, uzdrowienia, glosolalii, ttumaczenia
jezykow — dzisiaj przez rosnacg rzesz¢ chrzescijan rozumiane sg jako nor-
malne objawienia (choé nie wytgczne) Ducha Swictego na poziomie lokalnych
Kosciotdw3®.

Przypomina si¢ przy okazji, ze ,kiedy kto§ mowi w jezykach lub wy-
powiada proroctwo, to nie za kazdym razem znajduje si¢ automatycz-
nie ani koniecznie pod wptywem Ducha Swietego™”°. Z drugiej strony

367 Tamze, s. 33-35.
368 Tamze, s. 42.
369 Tamze, s. 45.
370 Tamze, s. 55.
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jednak, nalezy uwazaé na zbytnie uzaleznienie od wspdtczesnych norm
kulturowych, aby nie ulega¢ spotecznemu naciskowi, kiedy ,,prorokowa-
nie, modlitwa w jezykach, thumaczenie jezykéw, uzdrawianie nie sg za-
chowaniami przyjmowanymi przez otoczenie za godne osob dorostych,
dojrzatych, odpowiedzialnych™’!. W dokumencie podkresla si¢ przy tej
okazji, ze akceptacja spoteczna nie zawsze stanowi norme¢ zachowania
zobowiazujacg chrzescijanina.

Osobny podrozdziat: Nadmierna waga przypisywana darowi jezykow?
zawiera uwagg, ze chociaz kiedy$ mogla pojawic¢ si¢ pewna przesada co
do wagi glosolalii posroéd charyzmatdw, to obecnie to przesadne podejscie
,,zaczyna zanikac”.

Nieco dalej pojawia si¢ wzmianka o dwdch sposobach pojmowania
natury charyzmatéw?’2. ,Dla jednych charyzmaty prorockie (proroctwa,
jezyki, uzdrawianie) sg darami w tym sensie, ze obdarzony nimi cztowiek
otrzymuje radykalnie nowg zdolno$é¢, ktéra wezesniej nie dysponowal”.
Nie jest to wiec tylko ponadnaturalne wzrastanie zdolnosci naturalnych,
ale mamy do czynienia z ,,cudownym aktem Boga”. ,,Pozostali cztonko-
wie Odnowy uwazaja, ze mamy raczej do czynienia z ozywieniem przez
Ducha zdolnosci nalezacych do pelni cztowieczenstwa”. ,,W tej perspekty-
wie, mowienie jezykami, proroctwa nie wydaja si¢ radykalnie i zasadniczo
rézne od wypowiedzi obecnych rowniez w kulturach niechrzescijanskich”,
odmiennos$¢ polega raczej na ,,metodzie i celu”. Do tej dwojakiej interpre-
tacji trzeba nam bedzie powrdci¢ w nastepnym rozdziale, gdyz naszym
zdaniem jest ona kluczowa dla przysztosci Odnowy Charyzmatyczne;.

Moéwienie jezykami jako temat podrozdzialu powraca przy koncu do-
kumentu we fragmencie pt. Dar jezykéw?”3. Opinia wyrazona w tym miej-
scu mniej odpowiada wielowiekowej Tradycji Kosciola, a bardziej prak-
tyce zastanej we wspotczesnej Odnowie Charyzmatycznej: ,,podstawowa
funkcja charyzmatu mowienia jezykami jest modlitwa”. ,,Wydaje si¢ by¢
on w specyficzny sposéb zwigzany z modlitwg uwielbienia”, co wspar-
te jest argumentami biblijnymi: ,,Kretenczycy i Arabowie — styszymy
ich gloszacych w naszych jezykach wielkie dzieta Boze” (Dz 2, 11) oraz
,,Dar Ducha Swigtego wylany zostat rowniez na pogan. Styszeli bowiem,
ze mowig jezykami i1 wielbig Boga” (Dz 10, 45-46).

371 Tamze, s. 61.
372 Tamze, s. 73-74.
373 Tamze, s. 75-77.

294



Dalej powraca watek podporzadkowanej wartosci glosolalii: ,,dar ten,
skromny, ale jednoczesnie dla niektérych stanowiacy duchowe dobrodziej-
stwo, nie nalezy do sedna przekazu ewangelicznego”. Jednak zwigzane
jest z tym istotne bogactwo duchowe:

Dar jezykow pozwala tym, ktorzy go posiadaja, modli¢ si¢ w glebszym wy-
miarze. Nalezy wiec rozumieé¢ ten dar jako manifestacj¢ Ducha Swietego
w darze modlitwy. Niektore osoby szanuja ten charyzmat, gdyz pragna lepiej

si¢ modli¢. Obecnie dar jezykow im to wlasnie umozliwia. Jego funkcja obja-

wia si¢ glownie w modlitwie prywatnej?™.

W tym miejscu dokumentu pojawiaja si¢ elementy wyjasnienia, na
czym zdaniem autorow ta modlitwa wilasciwie polega. Jest to wiec mo-
dlitwa ,,na sposob przedpojeciowy, nicobiektywny”. ,,Wyraza za pomoca
srodkéw przedpojeciowych to, czego nie moga wyrazi¢ pojgcia”. A na-
wet: ,,modlitwa jezykami uwypukla t¢ form¢ porozumiewania si¢, do kto-
rej zdolne sg nawet dzieci”. Co do pytania, czy ,,dar jezykow w pewnych
przypadkach wyraza si¢ w jakim$ znanym j¢zyku, czy tez nie”, to ,,nalezy
podja¢ powazne badania”. W kazdym razie do , kompletnego wachlarza
daréw Ducha Swictego” nalezy takze dar jezykow, ktory wraz z innymi
darami winien by¢ wlaczony do ,,normalnego, codziennego zycia Koscio-
fa lokalnego” i nic z niego ,,nie powinno by¢ uznane za wyjatkowe lub
niesamowite”.

Przechodzimy teraz do drugiego ze wzmiankowanych dokumentow
prezentujacych obecne stanowisko katolickiej wspolnoty w kwestii daru
jezykow. Chrzest w Duchu Swietym to dokument Miedzynarodowych
Stuzb Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej. Angielska nazwa tego gre-
mium to International Catholic Charismatic Renewal Services, stad czgsto
uzywany skrét ICCRS. Jest to druga z kolei instytucja stuzaca Odnowie
Charyzmatycznej, zaakceptowana ze swymi statutami w Kosciele katolic-
kim w roku 1993 (pierwsza byto Katolickie Stowarzyszenie Charyzma-
tycznych Wspoélnot Przymierza w 1990 r.; obie zakonczyly swoje istnienie
1 przeksztalcily sie facznie w nowg strukture Charis w 2019 r.).

Rola zawartego tu nauczania nie polega na nowosci: zasadniczo powie-
la te wszystkie mysli na temat daru jezykow, ktore znamy juz z dokumentu

374 Tamze, s. 76.
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pod redakcjg kard. Suenensa. Ranga tych uwag zalezy raczej od miejsca
ICCRS w Kosciele katolickim, potwierdzonego oficjalng akceptacja przez
instytucje Stolicy Apostolskiej.

Dokument przypomina najpierw, ze ,dar jezykow stal sie dosé
powszechny 1 pod tym wzgledem zwyczajny, przede wszystkim jako dar
modlitwy i uwielbienia™".

Przechodzi si¢ potem do biblijnego rodowodu glosolalii. W Dziejach
Apostolskich ,,dar jezykéw jest blisko zwigzany z wychwalaniem Boga
(Dz 2, 11; takze 10, 46); jako zjawisko charyzmatyczne jest znakiem obec-
nosci Ducha, zaproszeniem do wiary”¢. Je$li czytamy w Dziejach, ze
,,Duch stwarza atmosfer¢ radosci i bezustannego uwielbienia, nawet w ob-
liczu przesladowan”, to dzieje si¢ tak rowniez przez ,,zwiazane z uwielbie-
niem Boga charyzmaty proroctwa i jezykow™37".

Pierwszym biblijnym przypadkiem moéwienia jezykami (Dz 2) jest
Pigédziesiatnica, ktora jest ,,odwroceniem przeklenstwa wiezy Babel, kie-
dy to Bog pomieszal ludziom jezyki z powodu ich pychy (Rdz 11, 1-9)378,
Teraz Bog jednoczy jezyki ku swej chwale: ,,uczniowie zaczynajg «méwic
obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalat méwiéy» (Dz 2, 4). To, o czym
mowig, to «wielkie dzieta Boze»3.

Po Dziejach Apostolskich wspomina si¢ teksty §w. Pawla. Dokument
sugeruje, ze kiedy Apostot mowi o ,,ukazywaniu ducha i mocy” (1 Kor 2,
4), to prawdopodobnie odnosi si¢ to do mocy charyzmatycznej (cuda, dar
jezykow, prorokowanie)*®0.

Biblijny fundament wspodtczesnej praktyki glosolalii oméwiony jest na-
stepnie przez wskazanie na nauczanie §w. Pawla z Pierwszego Listu do
Koryntian:

Nauczanie Pawla sugeruje, ze istniejg dwie formy daru jezykow:

— po pierwsze, jezyki moga odnosi¢ si¢ do taski modlitwy i uwielbienia w nie-
znanej mowie (1 Kor 14, 4; por. Rz 8, 26-27), do swego rodzaju ,,pozarozumo-
wej modlitwy serca”;

375 Chrzest w Duchu Swietym. Miedzynarodowe Stuzby Katolickiej Odnowy Chary-
zmatycznej. Komisja Doktrynalna, Krakow 2012, s. 19.

376 Tamze, s. 33.

377 Tamze, s. 34.

378 Tamze, s. 32.

379 Tamze.

380 Tamze, s. 38.
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— po drugie, jezyki moga odnosi¢ si¢ do publicznego przestania dla zgro-
madzenia; w tym drugim przypadku istnieje potrzeba kogo$§ z charyzmatem
ttumaczenia jezykow, aby zakomunikowal jego znaczenie zgromadzeniu3®.

W pierwszym przypadku cel tego daru, w odrdznieniu od celu innych
charyzmatdéw, ,,jako mowy osobistej modlitwy — to aby czlowiek sam
wzrastat”. W drugim przypadku celem tym jest duchowy wzrost calej
wspolnoty.

Co do historii méwienia jezykami, to:

Po drugim stuleciu prawie si¢ nie pisze o darze jezykoéw. Jednakze nie musi
to oznaczaé, ze dar ten znikngl z Kosciota. Istnieja bardzo silne dowody,
ze biblijne zjawisko méwienia jezykami nadal wystgpowalo, chociaz pod
inng nazwg i by¢ moze nieco inaczej si¢ przejawiato. Wielu z Ojcéw mowito
o ,,jubilacji”, formie modlitwy i gto$nego $piewu bez stow, ktora zdaje si¢ by¢
blisko spokrewniona z darem jezykow, jak si¢ go dzisiaj doswiadcza’®2.

Dokument wyraznie i wprost mowi tez o przypadkach, kiedy méwienie
jezykami przybrato posta¢ uzywania jakiego$ znanego ludzkiego jezyka:

W Odnowie odnotowano wiele przypadkéw cudownego daru jezykow, gdzie
mowiacy mowit niezrozumiale w jezyku nieznanym jemu samemu, lecz zna-
nym stuchaczowi. Na przyktad Dom Louis Leloir OSB, ekspert w dziedzinie
jezykow biblijnych, [...] ustyszal, jak mtoda kobieta, ktora znata jedynie fran-
cuski, modlita sie w ptynnym starosyryjskim3%3,

Dokument ICCRS dystansuje si¢ od pierwotnego pentekostalnego na-
uczania o jezykach jako ,,biblijnym znaku” otrzymania chrztu w Duchu
Swietym:

Nie mozna uzaleznia¢ chrztu w Duchu Swietym, bedacego ze swej natury od-
daniem si¢ Duchowi Bozemu, od jakiego$ szczegdlnego znaku Jego przyjecia.
Z tego powodu doktryna gloszaca, ze méwienie jezykami stanowi niezbgdny
znak chrztu w Duchu Swictym, jest w tradycji katolickiej nie do przyjecia.
Jednakze dar jezykow jest szeroko rozpowszechniony i czgsto bywa pierw-
szym charyzmatem doswiadczanym podczas otrzymania chrztu w Duchu

381 Tamze, s. 44.
382 Tamze, s. 52.
38 Tamze, s. 94.
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Swietym. Modlitwa jezykami moze odgrywaé¢ kluczowa role w otwieraniu
cztowieka na wptyw Ducha, a przez to na calg sfer¢ daréw duchowych3®4,

Chociaz wigc glosolalia nie jest w sensie doktrynalnym ,,biblijnym
znakiem” otrzymania Ducha Swigtego, to nad wyraz czesto staje si¢ zna-
kiem w znaczeniu egzystencjalnym:

Dar jezykow staje si¢ czesto, cho¢ nie zawsze, pierwszym otrzymanym cha-

ryzmatem. Poniewaz jest on prostym sposobem poddania si¢ Duchowi, moze

sta¢ si¢ furtkg dla nastepnych charyzmatow’®>.

8.3. Jezyki we wspolczesnej Odnowie Charyzmatycznej —
minimalizm teologiczny

Na kilku poprzednich stronicach przedstawiliSmy dwie wspotczesne
interpretacje daru jezykow. W dokumencie Odnowa Charyzmatyczna pod
redakcja kard. Leona J. Suenensa wspomniano o tym, ze dla jednych ta-
kie charyzmaty, jak jezyki, nie wydaja si¢ radykalnie i zasadniczo rézne
od zjawisk obecnych réwniez w kulturach niechrzescijanskich, nawet po-
ganskich, a chrzescijanska specyfika méwienia jezykami polega raczej na
celu tej praktyki. Jest jednak i druga interpretacja. Jej zwolennicy uwaza-
ja, ze mowienie jezykami jest skutkiem cudownej interwencji Boga.

Poznamy tu blizej intencje zwolennikéw pierwszej opinii wraz z kry-
tycznymi pytaniami, ktére, jak si¢ wydaje, koniecznie nalezy postawié.
Prezentacje opinii drugiej w znakomitym wydaniu o. Jonasa Abiba z Bra-
zylii zostawimy na pdzniej.

Najpierw uwaga wstgpna: doswiadczenie kazdego rodzaju modlitwy
w Kosciele ksztalttowane jest przez osobiste przezycie pojedynczych wier-
nych, tradycje modlitewnych wspoélnot i dynamik¢ duchowych nurtow.
Tak samo jak dynamicznie i twérczo zmienialo si¢ i wzbogacato rozumie-
nie medytacji czy rozanca, podobnie wspotczesne rozumienie modlitwy
w jezykach zroznicowalo si¢ i przybrato rozmaite formy.

Po tym zastrzezeniu przejdzmy juz do tego, jak prezentuje si¢ interpre-
tacja daru jezykow w wydaniu bardziej naturalistycznym, a moze nawet
minimalistycznym (gdyz ma tendencj¢ do minimalizowania wptywu taski
Bozej).

384 Tamze, s. 60.
35 Tamze, s. 74.
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Trzy najwazniejsze znaczenia stowa ,,jezyki” uzywanego we wspotcze-
snej Odnowie Charyzmatycznej (w sensie modlitewnego daru) sg wtedy
rozumiane w nastgpujacy sposob:

(I) Dar udzielony Apostotom w dniu Pigédziesiatnicy: cudowny znak
zrozumiaty w wielu jezykach §wiata; dar opisany w nast¢pnych miejscach
Dziejéw Apostolskich; znak, po ktorym rozpoznawano zstgpienie Ducha;
opisywany niekiedy, cho¢ rzadko, w p6zniejszej historii Kosciota;

(2) Dar opisany w 1 Kor 14: dar modlitewny, ktory raczej tez byt cu-
downym znakiem, cho¢ by¢ moze tylko jako nieskoordynowana mowa,
ktorej intencja byta modlitwa;

(3) Wspdlczesna ,,modlitwa w jezykach” jako mozliwa do wyuczenia
modlitewna technika tworzenia niezrozumiatych dzwickéw nawet bez
potrzeby chrztu w Duchu Swietym.

W S$wietle tak zrdznicowanego zastosowania nazwy ,,jezyki” warto
zastanowi¢ si¢ nad konieczno$cig dopowiedzenia naszych intencji, kie-
dy uzywamy okreslenia ,,modlitwa w jezykach” (mowiona lub $piewana)
w zwigzku z tak roznymi zjawiskami. W Odnowie Charyzmatycznej ko-
jarza si¢ z ta nazwa najpierw rozmaite zjawiska biblijne, dlatego ,,j¢zy-
ki” moga oznacza¢ ewidentny cud (Dz 2, 4n); moga opisywac jeden ze
znakéw przekonujacych o zstapieniu Ducha Swigtego (Dz 10, 44n); moga
okresla¢ charyzmat modlitwy wprawdzie aktualnie niezrozumiatej, ale
mozliwej do przettumaczenia (1 Kor 14). Co do tych rodzajow, w Odnowie
istnieje czgste przekonanie: trwaja i sa praktykowane w naszych modli-
tewnych wspolnotach.

Nie wszyscy zewnetrzni obserwatorzy Odnowy w Duchu Swietym
zdajg sobie jednak sprawe z istnienia jeszcze jednej interpretacji modli-
twy w jezykach, ktoéra wymieniliSmy jako trzecig. Bylyby to wspdlno-
towe wariacje dzwigkowe, bez specjalnego zwigzku z chrztem w Duchu
Swietym, a nawet w ogéle niespecjalnie zwiazane z jakim$ szczegolniej-
szym, aktualnym dzialaniem Ducha Swietego. Wokalizy, w ktore moze
wlaczy¢ si¢ kazdy bez wyjatku, jesli tylko nie ma specjalnych zahamowan
w tej mierze. Podamy teraz przyklad nauczania o modlitwie w jezykach
w takim wlasnie znaczeniu.

Jest to wypowiedz o. Roberta Faricy, jezuity 1 wyktadowcy na Uniwer-
sytecie Gregorianskim w Rzymie, od lat zwigzanego z Odnowg Chary-
zmatyczng. Ojciec Faricy nauczal o jezykach tak:
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Sposobem modlitwy kontemplacyjnej jest modlitwa w jezykach [..]. To jest
modlitwa kontemplacyjna ,,gto$na”.

— Kto umie modli¢ si¢ w jezykach? Wszyscy moga modli¢ si¢ w jezykach!
— Czy musze by¢ do tego ochrzezony w Duchu Swietym? Nie! [...]

— Wigc jak modle si¢ w jezykach? Otwieram usta, patrz¢ na Jezusa oczami
wiary i1 $piewam, uzywajac sylab, ktoére nie maja zadnego sensu. Jak mate
dziecko, ktore nie umie mowié. Potem pozwalam, aby te sylaby tworzyty ca-
1os¢. 1 $piewam do Jezusa jak mate, gaworzace dziecko.

— Czy to prawdziwy jezyk? Nie! Jest to modlitwa kontemplacyjna — bez my-
Slenia, bez stow [..]. Modlitwa w jezykach jest wyzszym stopniem modlitwy
kontemplacyjnej®°.

Tak znaczne rozszerzanie znaczenia terminu ,,jezyki” nie ulatwia
zrozumienia historii ruchu charyzmatycznego. U poczatkow tego ruchu
ludzie — jak widzieliSmy — wyczekiwali miesigcami i latami na dar jezy-
kow. Jeden z najwazniejszych inicjatoréw nowozytnego pentekostalizmu,
William J. Seymour — glosiciel w stynnej Azusa Street Mission w Los
Angeles — przez dtugi czas uczyt o modlitwie w je¢zykach, cho¢ sam
tego daru jeszcze nie dostapit. Na dar jezykow czekal caly miesigc spe-
dzony na intensywnej modlitwie i poscie®’.

Podobnie miata si¢ rzecz z inng stawng w tej dziedzinie osobg. Char-
les Parham (ktory, jak pamigtamy, modlit si¢ z natozeniem ragk na Agnes
Ozman i ta otrzymata dar jezykow) otrzymat ten dar dopiero trzy dni poz-
niej: a te dni byly wypelnione nieustanng modlitwa catej wspolnoty3s®.

Najwidoczniej wigc sto lat temu ta sama nazwa ,,jezyki” oznaczata co$
o wiele powazniejszego niz w niektérych dzisiejszych grupach modlitew-
nych. Nie przesadzajac o tym, czy byla to na pewno taka sama modli-
twa, o ktorej méwil Pawet Apostol, mozemy stwierdzi¢ z calg pewnoscig,
ze nie byta to taka modlitwa, do ktorej niekiedy zacheca si¢ dzi§ na du-
zych charyzmatycznych spotkaniach modlitewnych: moze to robi¢ kazdy,
chocby nigdy wczesniej tego nie robit; nie musi by¢ do tego ochrzczony
w Duchu; jesli raz nauczy si¢ tego, ta umiej¢tnosé juz nigdy nie zaniknie.

3% R. Faricy, Potrzeba uzdrowienia wewnetrznego na sesji Strumienie Wody Zywej
’98 [konferencjal, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym” (1999), nr 1 (31), s. 11. Podobnie
zresztg pentekostalni autorzy Charles i Frances Hunter uczyli: ,,Mozesz zacza¢ tak, jak
mowig mate dzieci, a potem po prostu rob to dalej”.

37 The Century of the Holy Spirit: 100 Years of Pentecostal and Charismatic Renewal
(1901-2001), red. V. Synan, Nashville (TN) 2001, s. 275.

38 J.R. Goff Jr., [hasto:] Parham, Charles Fox, IDPCM, s. 956; por. J. Sherill, They
Speak with Other Tongues, Grand Rapids (MI) 2004, s. 50.
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Zupelnie inaczej wygladalo ,,méwienie jezykami” przy poczatkach no-
wozytnego pentekostalizmu. Efekt tej modlitwy nie wydawat si¢ §wiad-
kom podobny do niesktadnych dzwickow. W 1904 r. dziennikarz gazety
»Inquirer” przystany, aby zrelacjonowac niezwykte wydarzenia wokdt mi-
sji Parhama, opisat przyktad ,,moéwienia jezykami” rozpoznany jako jezyk
indianskiego plemienia Pawnee. Nawet jesli podejdziemy sceptycznie do
sposobu identyfikacji tego jezyka, to jedno jest pewne: nie zostal rozpo-
znany jako gaworzenie dzieci’®.

Oczywiscie nie chodzi o pomniejszanie wartosci wokalizy modlitew-
nej. Podobnie jak wyuczony $piew piesni bywa budujacy i duchowo po-
zyteczny, tak samo wyuczona wokaliza o r6znym stopniu spontanicznosci
1 improwizacji moze spetnia¢ wspanialg role na spotkaniach modlitew-
nych Odnowy Charyzmatycznej. Moze to by¢ wokaliza $piewana (nazy-
wana wtedy ,,Spiewem w jezykach”) lub recytowana (nazywana ,,modli-
twa w jezykach”). Problemem jest tylko to, ze jesli uzywamy okreslenia
»,modlitwa w jezykach” w tak szerokim znaczeniu, to niezrozumiaty staje
si¢ nieoczekiwany i cudowny charakter wielu wydarzen w Nowym Testa-
mencie zwigzanych z modlitwa jezykami. Niezrozumiale jest tez teskne
wyczekiwanie tego daru przez pionieréw pentekostalizmu oraz niekiedy
miesigce i lata wyczekiwania na upragniony charyzmat.

Jako przyktad takiej trudnosci wezmy fragment formacyjnego materia-
tu jednego z koscielnych ruchow.

[Dar jezykow] nie wymaga wickszego zrozumienia, postuszenstwa i formy
niz te modlitwy, na jakie sta¢ dzieci. Jest to jak gdyby ,,gaworzenie przed Pa-
nem Bogiem”. Dar jezykow jest tak stary jak sam Kosciot. Brak na jego te-
mat bezposrednich wzmianek w Starym Testamencie, a i za zycia Pana Jezusa
nie objawiat on si¢ jeszcze, jednakze juz wtedy Jezus zapowiedziat go swoim
uczniom: ,,Te znaki towarzyszy¢ beda: (...) nowymi jezykami moéwi¢ beda”
(Mk 16, 17). Pierwsze objawienie si¢ daru jezykow, ktére zarazem taczyto
si¢ z powstaniem Kos$ciota, mialo miejsce w Wieczerniku podczas zestania
Ducha Swietego (Dz 2, 2-11)3%.

Zacytowanie fragmentu tego nauczania do$¢ reprezentatywnego dla
»~hurtu minimalistycznego” obrazuje teologiczny klopot tak rozumiane-
go minimalizmu. Przytacza si¢ ewangeliczng zapowiedz Jezusa znakow,

39 Por. J. Sherill, They Speak with Other Tongues, dz. cyt., s. 52.
30 A. Bafika, Dary charyzmatyczne, [TIB].
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jakie bedg towarzyszy¢ Kosciotowi po Jego zmartwychwstaniu (Mk 16,
17-18). Wszystkie te znaki majg charakter wyraznie cudowny: ,,w imi¢
moje zte duchy beda wyrzucac, weze bra¢ beda do rak i jesliby co zatru-
tego wypili, nie bedzie im szkodzi¢; na chorych rece ktasé bedg i ci odzy-
skaja zdrowie”. Wszystkie — z wyjatkiem jednego, mianowicie ,,nowymi
jezykami mowi¢ beda”. Ten znak okazuje si¢ bowiem realizowa¢ w gawo-
rzeniu dzieci. Czy taka interpretacja wydaje si¢ prawdopodobna? To samo
pytanie zrodzi si¢ w czytelniku, kiedy dowie sig, ze pierwsze objawienie
daru jezykéw miato miejsce w Wieczerniku, kiedy to — jak pamigtamy
— zgromadzeni mowili peini zdumienia i podziwu: ,,Jakzez kazdy z nas
styszy swdj jezyk ojczysty?” Czy laczenie przyczyny tego zdumiewaja-
cego, cudownego znaku przyjscia Ducha Swietego (,,jak to sami widzicie
i styszycie” — Dz 2, 33) z gaworzeniem moze nas przekonac?

Po drugie, zagubi nam si¢ znaczenie potrzeby modlitwy o charyzmaty
(w tym charyzmat ,,jezykow”), skoro ,,jezyki” nabywa si¢ droga ¢wiczen
W spontaniczno$ci charyzmatycznego wypowiadania sylab bez zwigzku.

Po trzecie wreszcie, przestaniemy rozumie¢ prawdziwa historie ,,je-
zykdéw” w pentekostalizmie, czyli nowozytnym ruchu charyzmatycznym.

Jak tatwo zauwazy¢, okreslenie ,,modlitwa w jezykach” wydaje si¢ tu
oznaczaé co$ innego niz w Pi§mie Swietym. Pierwsza roznica polega na
tym, ze nie niesie ze sobg zadnej treSci mozliwej do wyrazenia stowa-
mi. Nie tylko wigc, ze nikt z obecnych jej nie rozumie (tak jak rozumia-
no ,,jezyki” w Dz 2, 4-12), ale jest to w ogole niemozliwe: prozno bytoby
czeka¢ na tlumaczenie (jak w 1 Kor 14), skoro jest to rodzaj gaworzenia
,bez myslenia 1 bez stow”. Jako przyktady wypowiedzi analogicznej do
takiej wspotczesnej modlitwy jezykami podaje si¢ niekiedy w Odnowie
Charyzmatycznej: ,,matka «rozmawia» ze swoim malutkim, zaledwie ga-
worzacym dzieckiem” albo: ,kibice sportowi wydobywaja z siebie jeki
zawodu™3?!, Tego typu wypowiedzi, jak wspomnianej matki lub kibicow,
nie da si¢ przettumaczy¢ nie z powodu braku znajomosci tego ,,jezyka”,
ale z powodu bardziej zasadniczego: to po prostu nie jest jezyk sktadaja-
cy si¢ ze stow nadajacych sie do tlumaczenia. Bardziej niz stowo ,,jezyk”
pasowaloby tu zapewne okreslenie ,,odglosy”.

391 A. Sapieha, Modlitwa w jezykach, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu Swietym” (2004),
nr 5, s. 62-63.
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Druga réznica to brak zwigzania tego rodzaju modlitwy z jakims$ spe-
cjalnym, nadzwyczajnym dziataniem Ducha Swictego. Nie trzeba byé¢ do
tego — jak zapewnia o. Faricy — nawet ,,ochrzczonym w Duchu Swigtym”
i dlatego kazdy moze to robic.

Trzecia roznica wymaga dalszej lektury tekstu o. Faricy:

Teraz wszyscy bedziemy $piewac w jezykach.
— Czy to jest fatwe?
— To zalezy! Jezeli jestescie ludzmi mtodymi, to jest to bardzo fatwe>2.

Kolejna roznica, i to wazniejsza, polega wiec na tym, ze nazwa ,,Spiew
w jezykach” oznacza co$, co wszyscy moga robi¢ po krétkim ¢wiczeniu,
cho¢by nigdy wczesniej tego nie robili. Przeszkody wydaja sie gléwnie
natury psychologicznej: dlatego mtodszy wiek, sprzyjajacy eksperymen-
towaniu i nowatorstwu, jest gwarancjg powodzenia Spiewanej modlitwy
w ,jezykach”.

A oto jak wyglada praktyczne wprowadzenie do modlitwy jezykami.
Wbrew temu, czego mogliby§Smy oczekiwaé, nie jest to skupiona otwar-
to$¢ na Ducha Swietego i oczekiwanie na niespodzianke: nie, jest to rodzaj
wokalnego ¢wiczenia:

Prosze wstac¢. Bedziemy teraz Spiewacé Alleluja i po ostatnim Alleluja zacznie-
my $piewaé w jezykach. Alleluja, Allelyja...>.

W $piewanym wyrazie Alleluja przedtuza si¢ ostatnig gloske ,,a”, po-
tem za$ zache¢ca si¢ ludzi do jej modyfikowania w sylaby bez znaczenia.
Taka ,,modlitwa jezykami” na pewno bywa pigkna i warto$ciowa. Na pew-
no tez wywiera niekiedy wielkie wrazenie swoim majestatem i wzniosta
silg uczucia. Czy jednak nazwa ,,jezyki” odnosi si¢ w tym przypadku do
tego samego, co ,,jezyki” w Biblii i w historii nowozytnego pentekostali-
zmu? Wydaje si¢, ze ten typ wspodlczesnych ,,jezykow” jest bardziej po-
dobny do naturalnych sposobéw wyrazu stosowanych w muzyce §wieckiej
(zwlaszcza ludowej) niz do zaskakujacego daru biblijnej modlitwy. Bar-
dziej pasowalaby tu pochodzaca z czasow §w. Augustyna nazwa jubilacja.

32 R. Faricy, Potrzeba uzdrowienia wewnetrznego..., dz. cyt., s. 12.
393 Tamze.
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Nauczanie o. Roberta Faricy zostalo nawet zawarte w podreczniku
do prowadzenia Seminarium Odnowy w Duchu Swictym, ktorego jest
on wspoétautorem*,

Organizatorzy seminarium sg poinstruowani, jak wprowadza¢ uczest-
nikow w modlitwe jezykami:

Czasami, na poczatku, trzeba zaspiewac kilka sylab ,,bez sensu”, aby si¢ otwo-
rzy¢, by potem modlitwa mogta z nas ptynaé. A nawet jesli wypowiadasz
$mieszne dzwigki do Jezusa, to wlasnie jest to modlitwa w jezykach: modl
si¢ dale;.

Wszystko to nie wyglada jednak na otrzymanie nowego jezyka, ale na
pobudzenie siebie samego, aby gaworzy¢ przed Bogiem na nowy sposob.
Wydaje si¢, ze znajdujemy tu powazny kontrast wobec tego, co relacjo-
nowali dawniejsi autorzy charyzmatyczno-pentekostalni. Dla poréwnania
zacytujmy $wiadectwo zaskoczenia niespodziewanym darem, ktory wy-
ptywat z rozmodlonego serca Lewi Petrusa w 1902 r. podczas spotkania
norweskiego Ruchu Uswigceniowego: ,.Lzy sptywaly po moich policz-
kach, podczas gdy przepetniala mnie rados¢. Strumien mocy i stodyczy
przenikal mnie na wskro$§ i wymowilem nieznane stowa, ktére niezmier-
nie mnie zaskoczyly”*. Nie wyglada to na opis innymi stowami tego sa-
mego daru, o ktérym mowi R. Faricy. Z czysto opisowego punktu widze-
nia zdaje si¢ to po prostu innym zjawiskiem.

Wszystko to zacheca do rozpatrzenia innej mozliwosci interpretacii.
Wyjaénienie maksymalistyczne podkresla (maksymalizuje) aktywnosé
Ducha Swietego i bierno$¢ cztowieka przy otrzymaniu daru jezykow. Tej
drugiej mozliwosci poswigcimy wigcej miejsca w kolejnej czgsci naszego
opracowania.

394 R Faricy, L. Rooney, Przez Maryje do Jezusa. Seminarium Odnowy w Duchu Swie-
tym, Krakéw 2000, s. 87-90. Warto odnotowac, ze rowniez w oczach stynnego dziewigt-
nastowiecznego sceptyka i krytyka chrzescijanstwa, E. Renana (1823—-1892), na tym miat
polega¢ dar jezykéw; por. E. Renan, The History Of The Origins Of Christianity, t. 2: The
Apostles, rozdz. 1V, 36, London 1875.

35 Cyt. za: R. Hogue, Tongues..., dz. cyt., s. 214.
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8.4. Jezyki w Odnowie jako dar nadprzyrodzony

Czas teraz na zapowiedziang prezentacj¢ przekonania tych, ktorzy
uwazajg, ze mowienie jezykami jest skutkiem interwencji Boga. Czy jest
to interwencja cudowna? To pewnie zalezy od tego, jak rygorystycznie
rozumiemy stowo cud. Ale na pewno tak bywa przezywana i opisywana
w nurcie interpretacji maksymalistyczne;.

Zaczniemy od $wiadectwa stynnego inicjatora Odnowy Charyzma-
tycznej w tradycyjnym Kosciele episkopalnym w USA, Johna L. Sherilla:

Czulem odretwienie warg i blokade w krtani. I nagle odniostem wrazenie, ze
wystarczy, iz spojrz¢ w gore, a zaczng mowic jezykami. [...] Naglym zrywem
wiary wyrzucitem rgce w gore, twarz wzniostem ku niebu i co sit w ptucach
wykrzyknatem: Chwata Panu! Otwarta si¢ we mnie jaka$§ zapora. Z mojego
wngtrza, glebiej niz mogt wydobywac si¢ glos, wyptynal strumien radosnych
dzwiekow. [...] Byl uzdrowieniem, przebaczeniem, miloscig zbyt gleboka,
aby mogty ja wyrazi¢ stowa. Wybuchat ze mnie dzwigkiem bez stow. Po tym
jednorazowym akcie woli uwolnitem si¢, poszybowatem az do zjednoczenia
z Nim. Nie musiatem czyni¢ dalszych wysitkow ani wybiera¢ sylab do wy-
razenia rado$ci. Sylaby juz byly, gotowe do uzycia. Byto ich wigcej, niz moje
ziemskie wargi i jezyk byly w stanie sformutowa¢®*.

Swiadectwo Johna Sherilla z lat 50. XX wieku zacheca do radykalnie
innej interpretacji daru méwienia jezykami we wspotczesnej Odnowie
Charyzmatycznej. Takiej, gdzie minimalizuje si¢ dzieto ludzkie (reduku-
jac je do wyczekujacej, modlitewnej biernosci), a maksymalizuje si¢ dzie-
o Boze.

Drugi przyktad, nieco poézniejszy, pochodzi ze Srodowiska katolic-
kiego. Jak na Odnowe Charyzmatyczng jest to bardzo wczesny tekst, bo
z 1975 r., a wiec zaledwie 8 lat od poczatkéw katolickiej Odnowy. Warto
zwroci¢ uwage na powracajacy motyw otrzymania (a nie wywolania) tego
daru oraz na zaskakujace cztowieka chwile i miejsca obdarowania.

Tom N. otrzymat 6w dar, gdy skonczyt odmawiaé rézaniec, Rita M. — gdy
$piewala podczas Mszy, siostra M. — gdy kleczala w niemej modlitwie do Naj-
$wigtszej Maryi Panny. Colleen S. obudzita si¢ w srodku nocy i nagle zaczeta

36 J. Sherill, Oni méwiq innymi jezykami [ttum. z ang. They Speak with Other Ton-
gues], Warszawa 1990, s. 122-123.
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modli¢ si¢ w jezykach we $nie; kto$ inny zaczal modli¢ si¢ w jezykach we $nie
i dopiero po uptywie dwu tygodni byl w stanie czynié to na jawie®’.

Wybierzmy jeszcze jeden fragment, ktory podkresla aktualne dziatanie
Ducha Swigtego podczas modlitwy w jezykach:

Bywa, ze niby pod tajemnym natchnieniem Ducha Swictego cata grupa épie-
wa razem [w jezykach]. Kazdy w zespole uzywa danego mu jezyka, wiasnej
melodii, tonacji, tempa itp., zréznicowanych niekiedy w uderzajacym stop-
niu. A mimo to wszystkie te elementy zlewaja si¢ w harmoni¢ o nieziemskiej
pigknosci: [...] powstaje symfonia, jakiej nigdy nie stworzyl zaden zwyczajny
chor’%.

Dla $wiadka opisywanej tu modlitwy w jezykach jest oczywiste, ze ,.ta
natchniona symfonia nie jest tylko czyms$ w rodzaju super cudu”, ale jest
juz teraz doswiadczeniem przysztej chwaly niebieskiej, jest ,,znakiem dla
naszej wiary, ze Dyrygent dziata”.

Warto dodaé¢ $wiadectwo stuchacza daru jezykéw w miejscowosci
Kedgaon w Indiach w 1905 r.: ,,niektorzy mowili innymi jezykami, kto-
rych nikt w Kedgaon nie rozumial; nie byto to jakie§ mamrotanie: wyraz-
nie przypominato méwienie obcym jezykiem, ktdry styszalem, ale ktore-
go nie moglem zrozumie¢™%.

Podobnej terminologii potrzebowali tez Malgorzata i Marek Nowiccy
dla opisania poczatkow Odnowy w Polsce. Ksigdz Franciszek Blachnic-
ki ,,chrzest w Duchu Swigtym przezyt w Stanach Zjednoczonych w roku
1978 — wtedy otrzymat dar modlitwy jezykami”. Ksigdz Jan Kruczynski
pojechal w okolice Zawoi w 1966 1. razem z przyjaciotmi. Postanowili
si¢ pomodli¢ i ,,w trakcie modlitwy nagle zaczgli méwi¢ obcymi jezyka-
mi — jak im Pan pozwalal. Wypowiadali niezrozumiate stowa, uwielbia-
jac Boga. Nie wiedzieli wtedy nic o Odnowie w Duchu Swietym”. Mieli
ktopot, jak zrozumie¢ i jak opowiedzie¢ o tym, ,,co nagle wydobyto si¢
z ich ust”. A kolejny $wiadek poczatkéw polskiej Odnowy zaraz po spo-
wiedzi ,,zaczat si¢ modli¢ w dziwny sposob, wypowiadajac i wyspiewujac
na cze$¢ Pana niezrozumiate wyrazy”. Zaskoczenie bylo tym wigksze, ze

397
s. 130.

398 Tamze, s. 132.
39 Cytat za: R. Hogue, Tongues..., dz. cyt., s. 216.

E.D. O’Connor, Ruch charyzmatyczny w Kosciele katolickim, Warszawa 1984,
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,»higdy wczesniej nie styszat glosolalii, nikt na niego nie naktadat rak’,
Przyszty karmelita bosy, 0. Waldemar, ,,chrzest w Duchu Swietym przezyt
w klasztorze Matych Siostr Betlejemskich we francuskich Alpach; wkrot-
ce zaczal mowic jezykami™',

Zaskoczenie, cudowna interwencja Boza, nieoczekiwany dar, niespo-
dziewany jezyk modlitwy — to cechy wspdlne tego maksymalistyczne-
go przezywania daru jezykow. Wydaje sie, ze taki opis znacznie tatwiej
zharmonizowac¢ ze $wiadectwem Biblii 1 z historig wspotczesnego ruchu
pentekostalnego.

Czas teraz na katechez¢ o darze jezykow utrzymang wiasnie w takim
nurcie interpretacji. Mysle, ze dobrze przystuzy si¢ nam w tym celu $wia-
dectwo ks. Jonasa Abiba.

Ksigdz Jonas Abib to brazylijski salezjanin urodzony w 1936 r. Zaan-
gazowany od 1971 r. w Odnowg Charyzmatyczng, w roku 1978 zatozyt
wspolnote Cangdo Nova, ktora w 2008 r. uzyskata aprobate Stolicy Apo-
stolskiej. Wspdlnota oddziatuje nie tylko przez tysigce swoich cztonkow,
ale takze przez ewangelizacyjny system medidow Cangdo Nova, na ktory
sktada si¢ radio, telewizja i internet. O. Jonas Abib w 2000 r. wyglosit
katecheze o darze méwienia jezykami*®2,

Punktem wyjscia katechezy jest biblijna scena Nawiedzenia (Lk 1,
39-45). Maryja jako pierwsza do$wiadczyta wtedy chrztu w Duchu Swie-
tym, ale pomogta tez Elzbiecie w otrzymaniu duchowego daru. Poczawszy
od tego momentu, tak jak w Wieczerniku, Maryja jest matka chrzestng
naszego chrztu w Duchu Swietym.

Wieczernik stat si¢ miejscem narodzin Kosciota: powstata nowa ludz-
ko$¢, nowa cywilizacja, nowa ziemia, nowy §wiat — i towarzyszyla temu
modlitwa w nowych jezykach. Patronka tych narodzin byla Maryja i t¢
samg role chce spetniaé¢ dzi§ wobec nas.

Waznym elementem nowej modlitwy nowego pokolenia jest nowy
jezyk — modlitwa w jezykach. Nie tylko my sami mamy otrzymac ten dar

400 M. i M. Nowiccy, Upili sie mtodym winem, Warszawa 2016, s. 37-39.

401 M. i M. Nowiccy, Tamten dzien, Krakow 2016, s. 12-13.

402 Monsignore Jonas Abib, Ore em linguas Brasil; nagranie dostepne w internecie:
<https:/www.youtube.com/watch?v=vLHuZf1SWMI (2019)>. Od 12. minuty tego nagra-
nia 0. Abib modli si¢ w jezykach i zachgca innych — tysigce obecnych — do wlaczenia sig
w ten sposob modlitwy. Catos¢ katechezy: <http://loja.cancaonova.com/products/11350-cd-
-homilia-ore-em-linguas-brasil (2019)>.

307



wraz z chrztem w Duchu Swigtym: mamy — jak Maryja — pomagaé w tym
innym ludziom.

Czy trudno jest modli¢ si¢ w jezykach? Nie! W chwili narodzin natura
sama wspomaga narodzenie dziecka. Dziecko od razu wydaje odgtos swo-
jego ptaczu. Podobnie jest z chrzescijaninem w chwili nowego narodzenia.
O tym mowi §w. Pawet: ,,Duch prosi za nami wzdychaniem niewymow-
nym” (Rz 8, 26 — BW).

Modlitwa w jezykach nie jest czyms$ tajemnym, czyms$ ukrytym. Ow-
szem, jest darem: to dar Ducha Swietego. Tym, kto zaczyna t¢ modlitwe
w nas, jest Duch Swiety, a nie my. Ale rownocze$nie jest czym$ prostym:
jak ptacz dla dziecka jest czyms$ tatwym, tak samo przy chrzcie w Du-
chu Swietym modlitwa w jezykach jest czyms najbardziej naturalnym na
$wiecie.

Polozna pomaga, zachgca, ale dziecko przychodzi na §wiat sitami natu-
ry. Nie da si¢ naktoni¢ dziecka, aby si¢ narodzito. Podobnie jest z chrztem
w Duchu i z modlitwg jezykami: przez naklanianie nikt nie bedzie si¢
modli¢ jezykami. Przez autosugesti¢ nikt nie bgdzie si¢ tak modli¢. Moze
tylko powstaé co$, co jest podobne do modlitwy jezykami, ale tak na-
prawde wcale nig nie bedzie. Moze trwaé chwilke, ale nie bedzie miato
kontynuacji.

Nasz Pan pragnie, aby bardzo wielu ludzi otrzymato dar nowego
narodzenia, aby wszyscy byli ochrzczeni w Duchu Swigtym. Céz za
rados¢, kiedy mozemy w tym wspotpracowaé! Kiedy mozemy pomagac,
jak potlozna!

A nasza rola podczas modlitwy jezykami? Jest podobna do grania na
flecie. To cztowiek gra na flecie, ale potrzebuje instrumentu. Podobnie: to
Duch Swiety modli sie w nas jezykami, ale potrzebuje, aby$my udostepni-
li Mu ,,instrument” naszego glosu. To zalezy od nas.

My udostepniamy nasze struny glosowe, ale to Duch Swicty daje tresé
modlitwy i jej melodie. Apostot Pawel mowi: ,.kto méwi jezykiem, nie
ludziom moéwi, lecz Bogu” (1 Kor 14, 2). Nie méwimy jezykami po to,
aby jaki$ cztowiek to rozumial. Bog to rozumie.

Duch Swiety modli si¢ w nas — i jest to modlitwa niezawodna! Duch
Swiety zna przeciez potrzeby nasze i potrzeby calego $wiata. I przez nas
przekazuje je Ojcu. Dlatego modlitwa w jezykach jest modlitwa skuteczna.

Duch Swiety wie wigcej niz papiez i kardynatowie o potrzebach
Ko$ciola, Swiata i narodow.
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Duch Swiety potrzebuje twego glosu, jak grajacy na flecie potrzebuje
instrumentu.

Duch Swiety potrzebuje twojego glosu do tej skutecznej modlitwy.

Tyle stow katechezy o. J. Abiba z Brazylii. Wydaje si¢, Ze nie wyma-
gaja one specjalnego komentarza.

Przekonanie, ze wspotczesny dar mowienia jezykami jest faktycznie
aktualnym dzietem Ducha Swigtego, bywa obecny nie tylko w kateche-
tycznym gloszeniu charyzmatycznych pasterzy. Oto przyklad jak najbar-
dziej powaznego dzieta teologicznego, w ktéorym autor uzasadnia takie
wlasnie ,,maksymalistyczne” podejs$cie, wyraznie odmienne od teologicz-
nego minimalizmu w tej kwestii. Zobaczmy, jak ks. Krzysztof Guzow-
ski, teolog-dogmatyk i profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
(a przy tym zalozyciel Apostolatu Ducha Swigtego), w swoim dziele Duch
dialogujgcy przedstawia teologiec mowienia jezykami*®3,

Czytelnik od razu zauwaza, ze ksigdz profesor z najwyzsza powagg
traktuje dane Objawienia. Jesli chce omowi¢ dzisiejsze przezywanie daru
jezykow, to wie, ze ,,dla oceny tego zjawiska potrzebne jest poréwnanie
wspolczesnych przejawéw tego fenomenu Ducha Swictego wérdd chary-
zmatykow z danymi biblijnymi”. Po$réd obserwowanych dzi§ cech daru
jezykow przejawiajacych sie przy duzych zgromadzeniach zauwaza ,,har-
monijnos¢ melodii i brak egzaltacji”. Charakterystyczne dla autentycznej
modlitwy wielkiej wspdlnoty nagle jej zakonczenie (urwanie w jednym
momencie) ,,pokazuje, iz Duch Swiety panuje nad tym modlitewnym
pobudzeniem”.

Ksigdz Guzowski tak oto opisuje dzieto samego Ducha w czasie udzie-
lania daru méwienia jezykami:

(1) ,,Duch Swiety umozliwia przez ten dar komunikacje cztowieka
z Bogiem”; ,,dar jezykéw wprowadza na poziom modlitwy i tacznosci
z Bogiem, na ktorym stowa nie sg juz potrzebne”;

(2) W trakcie modlitwy wspolnotowej ,,moment wkroczenia na $ciezke
modlitwy charyzmatycznej [tj. w jezykach] jest inspirowany przez samego
Ducha Swigtego; to oznacza, iz Duch Swicty wie, w ktorym momencie
cztowiek zaczyna modli¢ si¢ sercem”;

403 K. Guzowski, Duch dialogujqcy, Lublin 2016, s. 273-276.
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(3) ,,Przez dar jezykéw Duch Swicty umozliwia poglebienie oddania
osoby wzgledem Boga: w modlitwie tej chrzescijanin coraz bardziej pod-
daje si¢ prowadzeniu przez Ducha Swietego™;

@) ,,Dzieje si¢ to z woli Ducha Swigtego, a nie z inicjatywy ludzkie;j”.

Latwo zauwazy¢, ze retoryka tej refleksji odzwierciedla przekonanie
o zaleznosci glosolalii od cigglej obecnosci i aktywnosci Bozego Ducha
1 wyraznie wskazuje na glebokie znaczenie terminu ,,dar” — dar jezy-
kow. Mozna na niego czekaé i o niego si¢ modli¢, nie mozna go wywotac
1 wyéwiczy¢. Jest darem, a dar mozna przyjac¢ tylko w prezencie.



Czesc¢ 4

GLOBALNA
PENTEKOSTALIZACJA
CHRZESCIJANSTWA?






W ostatniej czg$ci przyjrzymy si¢ wyzwaniom, jakie wspotczesnie sta-
ja przed Kosciotem katolickim w skali calego globu. Niech stanie si¢ to
apelem przypominajacym, jakie konsekwencje moze mie¢ zapomnienie
o harmonii i réwnowadze w realizowaniu biblijnej wizji Kosciota.

Co zagraza katolickiej wspolnocie, kiedy wyrazna §wiadomos$¢ po-
trzeby apostolskiej sukcesji nie spotka si¢ z petng otwarto$cig na prorocze
intuicje nowych ruchéw eklezjalnych, kiedy ewangeli$ci nie zawsze beda
uformowani w petni wiary i podporzadkowani apostolskiemu autoryteto-
wi, a lokalni pasterze i nauczyciele ostabia wigz z apostolskim autoryte-
tem 1 ogoélnoko$cielnym proroczym charyzmatem?

Dwa procesy najbardziej wptywajace dzis§ na ksztalt globalnego chrze-
Scijanstwa to sekularyzacja i pentekostalizacja. W Europie odejécie od
Kosciota katolickiego réwna si¢ sekularyzacji. Ale $wiat jest wigkszy niz
tylko nasz kontynent i nie wszgdzie jest tak, jak w europejskiej bibliote-
ce teologiczne;j. ,,Katolicy globalnej Potnocy, jesli si¢ zniecheca, podlega-
ja sekularyzacji; na globalnym Potudniu zwykle stajg si¢ chrzescijanami
pentekostalnymi”!. Poniewaz za$ o sekularyzacji mowi si¢ juz od dziesie-
cioleci 1 napisano na ten temat setki ksigzek, nie ma powodu, aby analizo-
wac po raz kolejny to zjawisko. Dlatego cala naszg uwagg skierujemy teraz
na zagadnienie pentekostalizacji chrzeécijanstwa.

1. Zmiany w skali globalnej

Zacznijmy od teologicznego trzg¢sienia ziemi, aby potem napigcie juz
nieustannie rosto. Oto jak wioski ksiadz postugujacy w Urugwaju opisat
niedawno sytuacje w Ameryce Potudniowe;:

U In the global «Northy, dissatisfied Catholics usually become secularized; in the So-
uth, they usually become Pentecostal (M.D. Thelen, The Explosive Growth of Pentecostal-
-Charismatic Christianity in the Global South, and Its Implications for Catholic Evangeli-
zation, ,,Homiletic and Pastoral Review”, June 28 (2017).
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Kosciot katolicki przyjat opcj¢ na rzecz ubogich, a ubodzy — przyjeli opcjg na
rzecz Kosciotéw pentekostalnych?.

Kiedy 50 lat temu, po Soborze Watykanskim II, w Brazylii pojawia-
ty sie jak grzyby po deszczu ,,wspolnoty podstawowe” (comunidades de
base), miejscowi profesorowie wyksztatceni na europejskich wydziatach
teologii spisywali w dziesigtkach ksigzek swoje nadzieje na polityczne
uswiadomienie mas potudniowoamerykanskiego proletariatu. Wspolno-
ty te omawiano nawet w dokumentach Kosciota i uczono o nich adeptow
teologii w catym katolickim §wiecie. Ale miejscowy proletariat z czasem
wybrat odmienng droge ku calkiem innej rewolucji. Katolickich ,,wspdlnot
podstawowych” z latami ubylto, natomiast ich miejsce w ubogich fawelach
i na ulicach brazylijskich miast zajely tysigce matych zielonoswigtkowych
wspolnot protestanckich. ,,Gdzie sg ubodzy?” pytat kilka lat temu tytutem
swojej ksiazki P.D. Wingeier-Rayo, poréwnujac meksykanskie katolickie
wspolnoty podstawowe ze wspolnotami pentekostalnymi>.

Teorie o katolickich comunidades de base zmienity si¢ w realia pro-
testanckich comunidades pentecostales. ,,W najbardziej katolickim kraju
Ameryki Lacinskiej, w Brazylii, w roku 1970 protestantow i ewangelikéw
byto 4,8 miliona. Dzi$ jest ich 42 miliony. Co roku otwiera si¢ 14 tysigcy
nowych ewangelikalnych miejsc modlitwy™.

Stare podreczniki napisane przez jeszcze starszych profesoréw podsu-
waja nam obraz geografii chrzescijanstwa podzielonego na trzy gléwne
sektory: katolicki, prawostawny i protestancki. Ten protestancki kojarzony
jest z XVI-wieczng Reformacjg i przywodzi na mysl najpierw niemieckie
landy wraz ze Szwecja, potem jeszcze Angli¢ krola Henryka VIII. Tym-
czasem $wiat przyspieszyl, w tym takze $wiat chrzescijanski. I nieoczeki-
wanie przybyt nam kolejny sektor:

2 La Iglesia Catdlica opté por los pobres y los pobres optaron por los pentecostales
(P. Corbelli, Ecumenismo en América Latina: Cenicienta de la Pastoral, ,,Umbrales”, 6 Fe-
brero 2017, [TIB]). Celem uproszczenia przypisow w niniejszej publikacji teksty dostepne
w internecie bgda oznaczane skrotem [TIB], ich petny adres internetowy zostal zamiesz-
czony w Bibliografii.

3 Por. P.D. Wingeier-Rayo, Where are the Poor? A Comparison of the Ecclesial Base
Communities and Pentecostalism — A Case Study in Cuernavaca, Mexico, Princeton The-
ological Monograph Series, vol. 153. Eugene, OR: Pickwick Publications, 2011.

4 P. Corbelli, Ecumenismo en América Latina..., art. cyt.
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Pentekostalizm rozrost si¢, poczawszy od swoich poczatkéw u progu XX wie-
ku, 1 stat si¢ drugim najwickszym segmentem $wiatowego chrzescijanstwa,
zaraz po Kosciele rzymskokatolickim?.

Czyzby$my nie zauwazyli, ze $wiat radykalnie si¢ zmienia na naszych
oczach? Oto jak ujat to ksiadz z Zachodu, werbista, gteboko zaangazo-
wany w misje w Azji: ,,My — katolickie Koscioly w Azji — stalismy si¢
sitg statyczng w spoleczenstwach wybitnie dynamicznych™. Moglo si¢ tak
zdarzy¢ w Azji, gdzie w wielu krajach katolikéw jest jak na lekarstwo.

Ale mamy przeciez tyle krajow katolickich na $wiecie, gdzie chyba
wszystko idzie po staremu? Jesli tak mys$limy, to przyda si¢ kilka liczb dla
przebudzenia. W Hondurasie katolicy stanowig juz tylko 37% spoleczen-
stwa, a 39% to czlonkowie wspdlnot ewangelikalnych (gtéwnie penteko-
stalnych)’. Jak to sie stato? Jeszcze wazniejsze pytanie brzmi: Kiedy tak
si¢ stalo? A odpowiedz jest jednoznaczna: w ciggu ostatnich 30 Iat.

Ponadto, poniewaz tradycyjni katolicy sg zwykle mniej gorliwi, a ewan-
gelikalni neofici bardziej aktywni: w Hondurasie, Nikaragui i Gwatemali
— w skali catego kraju — w przecietng niedziele na nabozenstwie w ko-
Sciele jest wigcej ewangelikow niz katolikow®. Nalezy spojrze¢ prawdzie
w oczy: ,,Ameryka Lacinska jest w samym $rodku Reformacji protestanc-
kiej, ktora na state zmieni ten region™.

Zastano6wmy si¢, czy nazwa Reformacja jest tu rzeczywiscie adekwat-
na. Niespecjalnie, gdyz odsyla nas w przeszto$¢, 500 lat w glab historii.
A fenomen, o ktorym méwimy, jest sprawa przyszloéci. Bardziej przy-
da nam si¢ okreslenie ,,pentekostalizacja”, rozumiana jako przejmowanie
modlitewnych zwyczajow i duchowych pasji $wiadomie wzorowanych
na kolejnych scenach z Dziejow Apostolskich. Jest to proces obejmuja-
cy cate Swiatowe chrzeScijanstwo, wiele Kosciotéw 1 wspolnot eklezjal-
nych. Historycznie rzecz biorgc, najbardziej spektakularne rozmiary

3 J.P. Straub, The Pentecostalization of global Christianity and the Challenge for Ces-
sationism, ,,Detroit Baptist Seminary Journal” 21 (2016), s. 208.

¢ J.M. Prior, Le pentecétisme en Asie: Jésus-Christ chemin vers le Pére — le défi des
pentecétistes, ,Bulletin EDA (Eglise d’Asie)” No. 461 (2007), [TIB].

7 El papa Francisco y la religion en Chile y América Latina (Latinobardémetro), [TIB].

8 Por. J.P. Straub, The Pentecostalization of Global Christianity..., art. cyt., s. 208.

° G. Espinosa, The Pentecostalization of Latin American and U.S. Latino Christianity,
»PNEUMA. The Journal of the Society for Pentecostal Studies”, Vol. 26, No. 2, Fall 2004,
s. 262.
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przyjat w wydaniu niekatolickim, protestanckim, i takze dzi$ potaczony
jest z gwattowna ekspansjg nowych kosciotow zielono$wiatkowych.

W gronie teologéw problem jest na razie mato dostrzegany, gdyz jest
catkowicie nowy. Pentekostalizm jako grupa protestanckich wyznan po-
jawit si¢ na swiecie dopiero 110 lat temu (od 1906 r.). Jego poczatki byty
nad wyraz skromne i malo kto je zauwazyt w tamtych czasach'®. Z bie-
giem lat okazato sie, ze modlitewne obyczaje i styl przezywania wiary tej
marginalnej grupki z poczatku XX wieku znalazly si¢ wsréd dominujg-
cych sit ksztattujacych chrzescijanstwo poczatku XXI wieku na catej kuli
ziemskiej.

W Polsce, a nawet ogolnie w Europie cate to zjawisko moze nam si¢
wydawa¢ marginalne. Inaczej bedzie jednak, jesli wezmiemy do reki glo-
bus. Na Filipinach (100 min Iudno$ci, 80 min katolikow) do katolickiej
wspolnoty charyzmatycznej El Shaddai nalezy 9 milionéw oséb. Ponad
10% katolikéw tego kraju nalezy wigc do jednej charyzmatycznej wspol-
noty, ktéra ma swoje liturgie, swoje katechezy, swdj wilasny program
duszpasterski. W calej filipinskiej katolickiej Odnowie Charyzmatycznej
jest 24 miliony ludzi. Do pelnego obrazu pentekostalnego ducha trzeba
oczywiscie doda¢ miliony cztonkéw nowych, protestanckich wspdlnot
pentekostalnych'.

Wsrod $swiatowych badaczy historii pentekostalizmu na pierwszym
miejscu z cata pewnoscig znajduje si¢ prof. Vinson Synan z USA. W 2016 r.
napisat: ,,Widmo krazy po Filipinach — widmo pentekostalizmu™!?. To na-
wigzanie do znanego powiedzenia z XIX wieku jest sygnatem, ze znawcy
problematyki widzg dokonujacy si¢ na naszych oczach epokowy przetom.
Filipiny sa tu klasycznym przyktadem: w tym kraju w ciggu ostatnich
35 lat liczba ludzi zyjacych duchowos$cia pentekostalno-charyzmatyczng
wzrosta od niewielkiej grupki do ponad 40% ludnosci kraju.

10 Por. V. Synan, The Century of the Holy Spirit: 100 Years of Pentecostal and Chari-
smatic Renewal (How God used a handful of Christians to spark a worldwide movement),
Nashville (USA) 2001. Vinson Synan jest autorem 15 ksigzek na temat historii pentekosta-
lizmu, w tym tego wlasnie jubileuszowego dzieta (na 100-lecie $wiatowego pentekostali-
zmu) The Century of the Holy Spirit (Stulecie Ducha Swietego). Byt kiedys$ kierownikiem
centrum badan Ducha Swictego w Oral Roberts University (stan Oklahoma) oraz dzieka-
nem wydziatu teologii w Regent University w stanie Wirginia.

1 Por. J.M. Prior, Le pentecétisme en Asie..., art. cyt.

12 4 spectre is haunting the Philippines — the spectre of Pentecostalism (V. Synan,
A Yong, Global Renewal Christianity: Asia and Oceania Spirit-Empowered Movements,
Charisma Media—Florida, USA 2016).
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Tak samo to zjawisko postrzegaja katoliccy hierarchowie. Szwajcarski
kardynat Kurt Koch, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania Jed-
no$ci Chrzescijan, w wywiadzie z 2015 r. stwierdzit:

Najwazniejsza zmiang, jaka obserwujemy w dzisiejszym krajobrazie eku-
menicznym, jest burzliwy wzrost ewangelikalnych ruchdéw pentekostalnych.
Z czysto liczbowego punktu widzenia sg dzisiaj drugg co do wielko$ci rzeczy-
wistoscia, zaraz po Kosciele rzymskokatolickim. Trzeba wigc mowi¢ o pente-
kostalizacji chrzescijanstwa. I powinni$my zauwazy¢ to wyzwanie'>.

Zauwazy¢ i adekwatnie zareagowac. Ale czy zawsze reakcje bywajg
odpowiednie do sytuacji? Zacznijmy od pewnego przykladu z Azji. Co
proponuje pewien misjonarz, zakonnik werbista (a wigc nalezgcy do zgro-
madzenia stowa Bozego)? Jaka ma propozycj¢ wobec ekspansji duchowo-
sci pentekostalnej? Wobec duchowosci:

— zaczynajacej si¢ od przyjecia Jezusa jako Pana i Zbawiciela,

— prowadzacej do chrztu w Duchu Swietym,

— karmionej stowem Bozym w Biblii

— 1 chronionej przez braterska wspolnote?

Oto recepta, ktora nie dos¢, ze jest smutna, to jeszcze nie daje naj-
mniejszych szans na sukces:

Dzisiejsza sytuacja oznacza, ze katolickie wspdlnoty rozsiane w catej Azji
powinny przekroczy¢ swoje partykularne egoizmy i waskie zainteresowanie
wlasnym przetrwaniem. Powinny z odwaga odda¢ si¢ stuzbie spoleczenstwu,
ktore je otacza, z pelnym wyobrazni i wytrwaloéci programem podtrzymywa-
nia warto$ci ludzkich i transcendentnych [les valeurs humaines et transcen-
dantales] w epoce globalizacji i konsumeryzmu'* .

Mozna zakonczy¢ z gorzka ironig: zapewne tego wilasnie oczekujg
od Kosciota katolickiego ubodzy mieszkancy Azji, szukajacy zbawie-
nia w Jezusie i zywej mocy Ducha Swigtego: podtrzymywania wartosci
humanistycznych i transcendentnych...

A bardziej serio: kolumbijski ksiadz Juan Fernando Usma Goémez,
watykanski ekspert do spraw ruchu pentekostalnego, stwierdzit: ,,w tych

13 K. Koch, Papst trifft Waldenser — Interview mit Kardinal Koch 10.10.2015; tekst
dostepny w internecie: <http://www.vaticanhistory.de/wordpress/?p=10566 (2019)>.
14 J. M. Prior, Le pentecétisme en Asie..., art. cyt.
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nowych ruchach trzeba uzna¢ elementy pozytywne, jak udostepnienie
poczucia Boga, odnowienie duchowosci, styl pociagajacy i wspotbrzmiacy
ze wspolczesnoscig™'s.

Wspomniany ks. Gémez, ktory od 1996 r. zajmuje si¢ sprawami dialo-
gu katolicko-pentekostalnego w Papieskiej Radzie ds. Popierania Jednosci
Chrze$cijan, w roku 2017 napisat w watykanskim dzienniku ,,L’Osserva-

tore Romano™:

Pentekostalizacja chrze$cijanstwa jest oczywistym faktem [un dato di fatto],
ktory stawia nas wobec sposobu bycia chrze$cijaninem ze swoja duchowo-
$cig (nabozenstwa, muzyka, modlitwy), ze swoim podejsciem (misyjnym)
iz wlasciwag sobie forma teologiczna (§wiadectwo), z ktéorymi bezposrednio lub
posrednio wchodzimy w kontakt czeéciej, niz mozemy to sobie wyobrazic'®.

Sposob bycia chrzes$cijaninem — dodajmy — czesto tez polaczony z wila-
$ciwym sobie sposobem przynalezenia do Ko$ciota z ogromna rolg wspol-
noty kos$cielnego ruchu charyzmatycznego. W zyciowej praktyce, w eg-
zystencjalnym przezyciu ta wlasnie wspolnota bywa gtownym punktem
duchowego odniesienia, to tam szuka si¢ nauczyciela wiary, animatora
modlitwy, organizatora rekolekcji 1 formacji dla dzieci.

Kiedy polski autor, ks. Andrzej Kobylinski, stwierdzil w swoim wy-
ktadzie na KUL na temat pentekostalizacji: ,,Jest to hybrydowa wojna
religijna”, spotkat si¢ z pytaniem z sali: ,,A na ile jest to wotanie Ducha
Swietego?”!. To pytanie musi nam towarzyszyé¢ w naszym poszukiwaniu
biblijnego wzorca takiego postugiwania koscielnych struktur, aby mogty
lepiej stuzy¢ charyzmatycznej odnowie Kosciola.

Na ile jest to wolanie Ducha Swietego? Tak postawiony problem roz-
brzmiewa dzi$§ stabiej wérdd bibliotecznych regatow, a glosniej wsrod
modlitewnych wspolnot charyzmatycznych, obecnych takze w Polsce.
Uczestnicy takich form poboznosci oczekuja, ze wezmie si¢ powaznie
pod uwage ich doswiadczenie wypelnienia si¢ w ich zyciu stowa Pisma:

15 A. Speciale, Nel dialogo ecumenico irrompe il fenomeno carismatico, ,Vatican Insi-
der” 11 (04) 2013, [TIB].

16 J.F. Usma Gomez, Nel dialogo con pentecostali ed evangelici. L'unita si fa cammi-
nando, ,,’Osservatore Romano”, 25-26 gennaio 2017, [TIB].

17 A. Kobylifiski, Globalna pentekostalizacja chrzescijanstwa, wyktad podczas Tygo-
dnia Eklezjologicznego na KUL, 1 maja 2016, 58 min.; por. tez 71 min.; film dostgpny
w internecie: <https:/www.youtube.com/watch?v=XWjlz3yAeWI (2019)>.
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»Zostanie wylany na nas Duch z wysokosci. Wtedy pustynia stanie si¢ sa-
dem, a sad za las uwazany bedzie” (Iz 32, 15). Natomiast kiedy patrza na
katolickie realia w niektorych regionach §wiata, odnosza wrazenie, ze zre-
alizowano tam raczej przepis na stopniowg samolikwidacje Ko$ciota. Oto
przyktad: rzeczniczka prasowa diecezji Trewir (majacej 887 parafii) na za-
chodzie Niemiec stwierdzita, ze jako ,,odpowiedZ na papieskie wezwanie
do «misjonarskiej kreatywnosci» liczba parafii zostanie zredukowana do
35; reorganizacja wejdzie w zycie w 2020 r.”'3.

Dlatego zdarza si¢, ze glosy pewnych siebie teologow nie sg odbierane
w $rodowisku charyzmatyczno-pentekostalnym jako nadzieja na potrzeb-
ng korektg. Moga sie niekiedy jawi¢ raczej jako przepis na kleske: ,,Zie-
mia ta jest przed nim jak ogréd Eden, lecz po nim be¢dzie pustym stepem”
(J12,3).

Spojrzenie z pentekostalno-charyzmatycznego ogrodu na drugg strong
ko$cielnego muru nie zawsze pozostawia zachg¢cajagce wrazenie. W nie-
ktorych krajach widaé tam juz tylko duszpasterskie zarzadzanie szybko
kurczacymi si¢ zasobami zanikajacego Kosciota. Przestrzegat przed tym
w 2013 r. papiez senior Benedykt XVI, gdy po raz ostatni spotkal si¢
z duchowienstwem diecezji rzymskiej: ,,Tyle zniszczen, tyle probleméw,
doprawdy tyle nieszcze$é: seminaria zamknigte, klasztory zamknigte,
liturgia zbanalizowana"®.

Teologowie pozostajg czg¢sto pod wrazeniem wspaniale zredagowanych
katolickich dokumentow duszpasterskich kreslacych §miale plany na przy-
szto$¢ 1 wzywajacych do dzieta. Ale jak zauwaza §wiadek Zycia w tzw.
terenie:

Kiedy my zyjemy nieustannymi zebraniami, aby planowa¢ akcje duszpaster-
skie, pentekostalne grupy poswigcaja si¢ nieustannej ewangelizacji, w soboty
i w niedziele, od osoby do osoby, z domu do domu?°.

18 Jedna z najstarszych niemieckich diecezji redukuje liczbe parafii o osiemdziesigt
procent; tekst dostgpny w internecie: <https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/zzycia-
-kosciola/art.33534,jedna-z-najstarszych-niemieckich-diecezji-redukuje-liczbeparafii-o-osi
emdziesiat-procent.html (2019)> oraz: <http://www.catholicherald.co.uk/news/2018/03/01/
one-of-germanys-oldest-dioceses-to-reduce-parishes-by-80-per-cent/ (2019)>.

19 Tante calamita, tanti problemi, realmente tante miserie: seminari chiusi, conventi
chiusi, liturgia banalizzata (Incontro con i parroci e il clero di Roma. Discorso del Santo
Padre Benedetto X V1, 14 febbraio 2013), [TIB]).

20°p. Corbelli, Ecumenismo en América Latina..., art. cyt.
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Zjawisko przechodzenia ochrzczonych w KoSciele katolickim do
wspolnot pentekostalnych dotyczy na pierwszym miejscu ludzi ubogich.
Ksiadz P. Corbelli pisze:

PodjeliSmy opcje na rzecz ubogich, ale nie potrafiliSmy wystarczajaco zrozu-
mie¢ §wiata ubogich. Umknat nam wymiar religijny, charyzmatyczny i §wia-
teczny katolicyzmu ludowego. Opcja na rzecz ubogich stata si¢ raczej ideolo-
gia i nie udato nam si¢ zrozumie¢, czego ubodzy oczekuja od Ko$ciota?!.

Wydaje si¢, ze ubodzy oczekiwali opcji na rzecz Boga, a nie na siebie
samych. Dobrym potwierdzeniem moze by¢ to, ze potudniowoamerykan-
ski ewangelikalny ruch pentekostalny przyjmuje najrozniejsze postawy
wobec ubogich, bez zadnego wptywu na nieustajaco rosngcg popularnosc.

Ruch pentekostalny jest bardzo zrdéznicowany wskutek catkowitej autonomii
swoich wspolnot. Jedni pastorzy przyjmuja opcje¢ na rzecz ubogich i walke
o sprawiedliwo$¢, inni nie; sg pastorzy oddani prozelityzmowi, inni nie. Jed-
no natomiast jest wspodlne dla wszystkich: to jest chrze$cijanstwo peryferii,
Iudzi wydziedziczonych, chrze$cijanstwo ludu [un Cristianismo popular].
To typ chrzescijanstwa trafiajacy z najwicksza tatwoscia do najubozszych
warstw spolecznych??.

Jak chrzescijanie pentekostalni zdobywaja serca ludzi? Chrze$cijanie
pentekostalni ewangelizujg ,,z pomocg prostych struktur, przez formy go-
$cinno$ci i otwarto$ci na osoby, ze wspdtudziatem wszystkich (tak kobiet,
jak mezczyzn). Daja o Chrystusie $wiadectwo ‘z mocg’, z entuzjazmem
misyjnym i z podkres§laniem charyzmatéow (uzdrawia¢ chorych, wyrzu-
ca¢ demony, glosi¢ z przekonaniem). Wszyscy uczestnicza w liturgii przez
$piewy, taniec i muzyke. Swigtynia to rzadziej miejsce ciszy, gdzie kazdy
oddaje si¢ swej relacji z Bogiem (cada uno se relaciona con Dios), czgsciej
za$ miejsce wspolnotowego dialogu z Bogiem i z braémi. Gloszenie nie
jest monopolem duszpasterza, wszyscy moga opowiedzie¢ swoje do§wiad-
czenia i da¢ publiczne $wiadectwo swojego nawrdcenia™?. Jest to tradycja
pentekostalizmu od najwczesniejszych lat jego historii*.

2l Tamze.

22 Tamze.

23 P. Corbelli, Ecumenismo en América Latina..., art. cyt.

24 Por. A. Anderson, Spreading Fires: The Missionary Nature of Early Pentecostalism,
London: SCM Press, 2007.
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2. Statystyczny obraz problemu

Niezwykle przemiany chrzescijanstwa w Ameryce Lacinskiej najle-
piej zilustrowaé danymi statystycznymi. ,,Chrzescijanstwo w Ameryce
Lacinskiej jest doglebnie ,,spentekostalizowane™: 70% protestantow i 40%
katolikow utozsamia sie z charyzmatykami®?. Naszym zrodltem bedzie
narzedzie badah statystycznych Latinobarémetro®. Poniewaz jeste$my
zainteresowani gtownie tematem pentekostalizacji, to potrzebne jest tutaj
pewne wstepne wyjasnienie. Wystepujace w statystykach okreslenie evan-
gélicos to najczgstsza na tym kontynencie nazwa nowych protestantow.
W odroznieniu od terminologii pétnocnoamerykanskiej, obejmuje takze
wszystkich chrzescijan nalezacych do Kosciotow i wspolnot pentekostal-
nych. A chrzeécijanie pentekostalni to 2/3 wszystkich potudniowoamery-
kanskich evangélicos.

Pomocne bedzie takze uswiadomienie sobie, ze od poczatku XX wie-
ku az do jego lat 60. powyzej 90% populacji potudniowoamerykanskiej
stanowili wierni Ko$ciota katolickiego: w tym znaczeniu Ameryka Potu-
dniowa byta kontynentem katolickim. W ciggu ostatnich 30 lat nastapity
jednak bardzo powazne i szybkie zmiany w tym zakresie. Dlatego odwo-
fanie si¢ do metod tradycyjnych (pytanie: ,,Ilu wiernych zostato ochrzczo-
nych w Kosciele katolickim?”) nie odzwierciedli rzeczywistosci. Przeciez
miliony ludzi ochrzczonych kiedy$ przez katolikow dzi§ zmienilo wyzna-
nie 1 bierze udziat w zyciu innych wspoélnot chrzescijanskich. Na przyktad
84% evangélicos w Kolumbii byto ochrzczonych jako katolicy, a 75% bylo
nawet wychowanych jako katolicy. Ocenia si¢, ze w Ameryce Lacinskiej
codziennie do 10 tysiecy katolikow przechodzi na tak rozumiany prote-
stantyzm, a w przecietng niedziele w kos$ciele — nawet w skali catego kon-
tynentu, jak wczesniej wspomniano — moze by¢ wigcej evangélicos niz
wiernych katolikow?’.

Cztery kraje — Honduras, Salwador, Nikaragua i Gwatemala — two-
rza razem trzon Ameryki Srodkowej. Dwudziestolecie 1995-2017 jest

2 Study: Latin Americans abandoning Catholic Church for evangelical, Protestant
churches; tekst dostepny w internecie: <https://www.catholic.org/news/hf/faith/story.
php?id=57681 (2019)>.

26 El papa Francisco y la religion en Chile y América Latina (Latinobarémetro); tekst
dostepny w internecie: http://www.latinobarometro.org/latNewsShow.jsp (2019).

27 G. Espinosa, The Pentecostalization of Latin American..., art. cyt., s. 267.
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okresem przejscia od ,.kraju katolickiego” do ,,kraju katolicko-protestanc-
kiego” Iub wprost ,,kraju protestanckiego”. Dalej, wymienimy jeszcze Bra-
zylig, a to dlatego ze tradycyjnie mowiono o niej ,,najwickszy katolicki
kraj $wiata”. Wielko$¢ kraju dalej imponuje, tyle ze nalezy zapytaé, czy
Brazylia pozostata krajem katolickim?

Dostepne sa tez badania tych bytych katolikéw, ktorzy przeszli do
wspoélnot ewangelikalnych. Pytano ich o przyczyny tej decyzji. Na osiem
propozycji do wyboru najczgsciej podawanym motywem byla nowa
mozliwo$¢ bardziej osobistej relacji z Bogiem. Dwie trzecie sygnalizo-
walo tez wplyw ruchliwych, dynamicznych i przekonanych misjonarzy
ewangelikalnych.

Schodzac do coraz nizszego procentowego poparcia dla kolejnych od-
powiedzi, nie znajdujemy nawet 1/10 takich oséb, dla ktorych szczegodlnie
wazne bytyby tematy tak niezmiernie istotne dla profesoréw teologii wy-
ksztatconych na uczelniach Europy Zachodniej: walka o rownos$¢ spotecz-
ng, walka klas i wyzwolenie uci$nionego proletariatu...

Przyjrzyjmy si¢ przyczynom opuszczenia Kosciota katolickiego na
rzecz wspolnoty ewangelikalnej na przyktadzie Salwadoru. Oto najcze-
$ciej podawane w ankiecie motywy takiej decyzji?®:

1° Szukatem osobistego kontaktu z Bogiem — 93%

2° Bardziej odpowiada mi styl nabozenstw — 78%

3° Chce wigkszych wymagan moralnych — 68%

4° Znalaztem Kosciot, ktory troszezy si¢ o wiernych — 62 %

5° Przekonali mnie misjonarze nowego Kosciota — 66%

6° Miatem problemy osobiste — 14%

7° Szukam lepszej przysztosci finansowej — 23%

8° Matzenstwo z niekatolikiem — 11%

W 2016 r. brazylijski Instytut Statystyczny Datafolha ogtlosit, ze
liczba protestantéw (jak pamictamy, zwanych w Brazylii evangélicos)
wzrosta w ciagu poprzednich 6 lat z 22% do 29% peloletnich obywa-
teli®. Inne ogloszone w tym czasie wyniki badan wskazywaty, ze licz-
ba katolikéw spadta o 9 milionéw, co stanowito 6% wszystkich dorostych

28 Religion in Latin America — Pew Research Center; tekst dostepny w internecie:
<http://www.pewforum.org/2014/11/13/chapter-1-religious-switching/ (2019)>.

2 Numero de evangélicos no Brasil ndo para de crescer; Confira os niimeros do
Datafolha, 26.12.2016; tekst dostgpny w internecie: <https://noticias.gospelmais.com.br/
numero-evangelicos-brasil-nao-para-crescer-datafolha-87608.html (2019)>.
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Brazylijczykow. Wedtug tych danych juz w 2019 r. liczba katolikoéw spadia
do 50% brazylijskiej populacji (w Brazylii mieszka ponad 200 mln ludzi),
a wsrod dorostych Brazylijezykow 34% to protestanci (evangélicos). Pra-
wie polowa z nich to ekskatolicy.

Wigkszos$¢ evangélicos to zielono$§wiatkowcy (evangélicos pentecosta-
is), nalezacy do takich wspolnot, jak: Zbory Boze (Assembleia de Deus),
Powszechny Ko$ciot Krolestwa Bozego (Igreja Universal do Reino de
Deus), Zgromadzenie Chrzescijanskie (Congregacdo Cristd), Czwora-
ki Kosciot Krolestwa Bozego (Igreja Quadrangular do Reino de Deus).
W ciggu minionych 75 lat struktura wyznaniowa zmienita si¢ w Brazylii
nastepujaco:

— w roku 1940: 95,5% katolikow i 2,6% protestantow

— w roku 2016: 50% katolikoéw i1 30% protestantow

— w roku 2019: 50% katolikéw i 34% protestantow.

Zaktadajac, ze te procesy pozostang bez zmian jeszcze przez kilka lat,
obliczono, ze w 2028 r. liczba katolikow zrowna si¢ z liczba protestantow’!.

Kolejnym waznym elementem dla zrozumienia globalnej pentekosta-
lizacji wkraczajacej dzi$ tak intensywnie w zycie katolikow pouczajace
bedzie zestawienie propozycji pentekostalnej (zdecydowanie skoncentro-
wanej na duchowosci!) z propozycja katolicka (czesto bardziej akcentujacy
inne wartos$ci spoteczne).

Kosciot katolicki jest cz¢sciowo sam winny masowej ucieczki do Ko$ciotow
pentekostalnych i ewangelikalnych, poniewaz zbyt duzo czasu spedzat na 1g-
czeniu religii i polityki, a za mato na wspieraniu duchowej odnowy i wycho-
dzeniu naprzeciw podstawowym potrzebom duchowym ludu?®2,

To prawda, ze zwlaszcza w skrajnej postaci teologii wyzwolenia po-
trzeby ludu nader cz¢sto przedstawiano tak, iz w dziwny sposob zblizato
si¢ to do marksizmu. A role tradycyjnej religii i duchowych tesknot tez

30 Apés trés meses de governo, Bolsonaro é aprovado por 32%, 08.04.2019; tekst do-
stepny w internecie: <http://datafolha.folha.uol.com.br/opiniaopublica/2019/04/1987680-
governo-bolsonaro-e-aprovado-por-32.shtml>.

31 Mozna doda¢ tylko, ze liczba osob niezwigzanych z zadnym wyznaniem zwigk-
szyta si¢ do 14%; J. Cruzué, Populagao catolica e evangélica no Brasil serao iguais até
2028, 07.01.2016; tekst dostgpny w internecie: <http://academiablogsevangelicos.blogspot.
com/2016/01/populacao-catolica-e-evangelica-no.html (2019)>.

32 G. Espinosa, The Pentecostalization of Latin American..., art. cyt., s. 262.
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zdarzato si¢ tak opisywac, ze od marksistowskiego okreslenia ,,opium dla
ludu” nie bywato to odlegte...

Ale 1 w gtownym nurcie duszpasterstwa Ameryki Potudniowej widac,
ze emocje i pasje lokuja si¢ w innym miejscu niz duchowo$¢. Widac to
nawet, cho¢ w tagodnej formie, w Dokumencie z Aparecida (DA). Tekst
ten powstal na zakonczenie V Ogdlnej Konferencji Episkopatéw Ameryki
Lacinskiej 1 Karaibéw w 2007 r. Na poziomie ogolnego hasta Dokument
brzmi miejscami bardzo ,,pentekostalnie”. W Zakornczeniu czytamy na
przyktad o gtéwnym impulsie, jaki pragneta da¢ Konferencja:

Niniejsza Pigta Konferencja, pamigtajac o nakazie pdjécia i pozyskiwania
uczniow (por. Mt 28, 19), pragnie obudzi¢ Kosciét w Ameryce Lacinskiej i na
Karaibach do wielkiego impulsu misyjnego. [...] Potrzebujemy nowej Pigédzie-
sigtnicy! (DA 548)%.

Kiedy jednak trzeba przejs¢ do interesujacych nas tu konkretow, spra-
wa wyglada nieco inaczej. Na przyklad, przy omawianiu trudnych re-
aliow ekonomiczno-spotecznych poznajemy doktadne wyliczenia. Widac,
ze sprawa jest godna zainteresowania i wymaga specjalistycznej wie-
dzy: ,,42% aktywnej gospodarczo ludno$ci naszego regionu zatrudnione
jest ponizej kwalifikacji, 9% nie ma pracy, a prawie polowa pracuje na
czarno” (DA 71).

Podobng szczegdotowos$é napotkamy, gdy mowa o zagrozeniach ekolo-
gicznych. Autorzy Dokumentu dzielg si¢ z nami nawet swoimi emocjami
wobec tego niepokojgcego zjawiska: ,,Kurczacy si¢ 1o0d w Arktyce, ktore-
go wplyw na flore i faune ekosystemu jest widoczny; globalne ocieplenie
odczuwalne jest rowniez jako ogluszajacy trzask odtamujacych si¢ blokéw
lodowych na Antarktydzie” (DA 87).

Emocje wydaja si¢ jednak mniejsze, kiedy przychodzi czas na omo-
wienie procesu odchodzenia wiernych katolikoéw do wspoélnot niekatolic-
kich. Dokument ogranicza si¢ do raczej suchej konstatacji (i tym razem
pozbawionej procentowych wyliczen): ,,W ostatnich dekadach obserwuje-
my z troska (con preocupacion), ze [...] znaczna liczba katolikow porzuca

3 Aparecida, V Ogélna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacirskiej i Karaibéw. Do-
kument koncowy: Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody
miaty w nim zycie, Wydawnictwo Przystanek Jezus, Gubin 2014, [TIB]; por. V Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Discipulos y Misioneros de Jesu-
cristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, [TIB].
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Kosciodt i przechodzi do innych grup religijnych (otros grupos religiosos)”
(DA 100f).

W komentarzu styszymy tylko: ,,stanowi to realny problem”. Nieco
p6zniej dla zaakcentowania rozmiar6w tego fenomenu nazywa si¢ go —
nieco nieoczekiwanie — biblijnym okresleniem ,,exodus” (el éxodo): ,,Wy-
zwania wspolczesnego $wiata [...], do ktérych naleza: exodus wiernych do
sekt 1 innych grup religijnych” (DA 185). W Dokumencie zapisany zostat
specjalny fragment, gdzie podsuwa si¢ cztery ,,filary” do umocnienia
w Koéciele katolickim, aby zaradzi¢ temu procesowi:

— doswiadczenie religijne: ,,umozliwi¢ wiernym «osobiste spotkanie z Chry-
stusem» i «gloszenie kerygmatyczne»”;

— zycie wspolnotowe;

— formacja biblijna i doktrynalna, aby ,,poglebiaé znajomo$¢ stowa Bozego
i prawd wiary jako jedyny sposob doprowadzenia do§wiadczenia religijnego
do dojrzatosci”;

— misyjne zaangazowanie catej wspolnoty, ktora ,,wychodzi do tych, co sa
daleko, aby przyciagna¢ ich na nowo do Kosciota” (DA 226a-d).

Na pewno zrealizowanie tych ,,filaréw” byloby bardzo pozadane, tylko
ze czytelnik odnosi wrazenie, iz we wspomnianych ,,grupach niekatolic-
kich” sg one juz przezywane, a w zagrozonych wspolnotach katolickich sa
dopiero postulowane. Dlatego whasnie tylu katolikow odeszto ,,do innych
grup religijnych”. Lata, ktore minety od 2007 r., pokazaty, ze w dalszym
ciggu odchodzg...

3. Na wzor Dziejow Apostolskich

Nie jest tatwo zrozumie¢ glowng site sprawcza globalnego procesu
pentekostalizacji. Bardzo trafng diagnoze¢ — by¢ moze niezamierzong —
znajdziemy w wyktadzie ks. Andrzeja Kobylinskiego z roku 2016: ,,chrze-
$cijanie zielono$wiatkowi przenosza si¢ w czasy apostolskie, tak jakby nie
bylo Tomasza, Augustyna, Kanta czy Heideggera™*. Kto wie, czy zwolen-
nicy nowego ruchu nie odpowiedzieliby: ,,nie chcemy by¢ chrzescijanami
tak, jakby nie bylo Dziejow Apostolskich”.

3 A. Kobylinski, Globalna pentekostalizacja chrzescijaristwa, 1 maja 2016, odczyt cyt.
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Jesli chcemy zrozumieé, co nadaje dynamizm globalnej pentekostali-
zacji, co uskrzydla jej misjonarzy, co jest tajemnicg niestrudzonych i nie-
przerwanych wysitkéw jej apostolow, to odpowiedz brzmi: Dzieje Apo-
stolskie®. Jak odczytywane? Jako stowo Boze aktualne tu i teraz: ,,Zywe
jest stowo Boze i skuteczne” (Hbr 4, 12). Rzeczywiscie, czesto interpreto-
wane tak, jakby nie byto zalezne od filozofii Kanta i Heideggera, ale rozu-
miane tak, jakby od niego zalezalo zbawienie. Bo stojaca za tym intuicja
powie, ze to nie stowo filozofa ma osgdzac stowo Boze, ale raczej Pismo
Swigte osadza pisma filozofa. ,,Stowo Boze jest zdolne osadzié¢ pragnienia
i mysli serca” (Hbr 4, 12).

W innym ujeciu: Bog przemawia do swojego ludu, a Biblia jest nieoce-
nionym sposobem tego kontaktu. Pismo to nie tylko opis minionej rela-
cji z Bogiem ani tym bardziej opis niegdysiejszych wyobrazen o tym, jak
tez Pan Bog miatby wchodzi¢ w rozmowe z czlowiekiem. Nie, jest to sto-
wo Boze peine prawdy i mocy na dzi$, zywe 1 skuteczne, sprawiajace, ze
wspolnota chrzescijanska moze i1§¢ droga Boza. Zauwazmy, ze mozna to
tez odnalez¢ w dokumentach Soboru Watykanskiego II, np. w Konstytu-
cji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum (DV), gdzie czytamy:

Kos$ciot miat zawsze we czci Pisma Boze [...]. Zawsze uwazal i uwaza owe
Pisma, zgodnie z Tradycja $wigta, za najwyzsze prawidlo swej wiary, ponie-
waz natchnione przez Boga i raz na zawsze utrwalone na pi$mie, przekazuja
niezmiennie stowo samego Boga, a w wypowiedziach prorokdéw i Apostotow
pozwalaja rozbrzmiewaé gtosowi Ducha Swigtego (por. DV 21).

W dokumentach mozna to wyczytaé, ale w praktyce zdarza si¢ o tym
zapomnie¢, co moze powodowaé i powoduje szybkie zmiany w kosciel-
nych realiach. Zarowno w Niemczech, jak i w Brazylii liczba zadeklaro-
wanych dorostych katolikdw rocznie spada o ponad 1%. Byli katolicy nie-
mieccy zasilaja szeregi agnostykdéw. Natomiast w Brazylii potowa bylych
katolikéw wierzy teraz nie mniej, ale bardziej: staje si¢ bardziej entuzja-
styczna w wierze chrzescijanskiej, bardziej dynamiczna niz kiedykolwiek
w zyciu — tyle ze w szeregach ewangelikalnych (najczesciej pentekostal-
nych) Kosciotéw. Grafika tych danych jest nieubtagana: linia wyznaczaja-
ca spadek liczby brazylijskich katolikow przetnie si¢ z linig wyznaczajaca

3 G. Andersson, To Live the Biblical Narratives: Pentecostal Autobiographies and the
Baptism in the Spirit, “PentecoStudies” 13.1 (print 2014), s. 112-127.
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wzrost liczby evangélicos juz w 2028 r. Od tej daty katolicy beda stanowic
mniej niz potowe brazylijskich chrze$cijan®.

Nawet w ,,L’Osservatore Romano” mozna znalez¢ informacje, co zmie-
nito si¢ w Ameryce Lacinskiej za czasow naszego pokolenia: ,,0dsetek
protestantow w populacji r6zni si¢ w zaleznosci od kraju: w Argentynie to
10%, w Chile 20%, w Kolumbii 30%, w Kostaryce i Gwatemali 40%"%7,
Nie jest to bynajmniej sytuacja stabilna, tylko nadzwyczaj dynamiczna,
rozwijajaca si¢ — jak do tej pory — tylko w jednym kierunku: ,,Chrzescija-
nie ewangelikalni z krggéw najbardziej konserwatywnych — a to oni sta-
nowig wigkszo$¢ liczbowa i dominujg w mediach — wyraznie konkurujg
z katolikami™38,

Istnieja zatem trzy wazne trudnosci we wladciwym zrozumieniu sity
napg¢dowej procesu globalnej pentekostalizacji:

—niedocenianie formacyjnej mocy narracji Dziejéw Apostolskich,

— proba rozeznania za pomoca kryteriow gtownie socjologicznych oraz

— europejskie okulary kulturowe.

Czas na pozytywng propozycj¢ pomocy dla wniknigcia w tajemnice
niezwyklego, globalnego sukcesu pentekostalnego chrzedcijanstwa. Za
diagnostyczny punkt wyjscia bierzemy nastepujacy poglad M.D. Thelena:

Chociaz jest wiele powodow, dlaczego chrzescijanstwo pentekostalno-chary-
zmatyczne wciaz rosnie, to najbardziej przekonujaca przyczyna tego radykal-
nego wzrostu — w $§wietle ktorej wszystkie inne przyczyny nabieraja sensu —
jest wspolna duchowo$¢ tej formy chrzescijanistwa®.

Na czym ta duchowo$¢ polega i co odrdznia jg od innych postaci chrze-
Scijanskiej duchowosci? W duchowosci pentekostalnej najistotniejsze jest:

36 JE. Diniz Alvez, 2017, A transi¢do religiosa em ritmo acelerado no Brasil,
,»Revista ITHU”, 19 stycznia; dostep 2019.08.28; http:/www.ihu.unisinos.br/78-noticias/
564083-a-transicao-religiosa-em-ritmo-acelerado-no-brasil.

37 M. Figueroa, 2016. La sfida ecumenica latinoamericana. A parlare ¢ Marcelo
Figueroa, biblista presbiteriano argentino vicino a Papa Francesco, ,,L’Osservatore
Romano”, 8 listopada. Dostep 2019.08.28; http: //www.osservatoreromano.va/it/news/
la-sfida-ecumenica-latinoamericana.

3 4 perda dos catélicos tem sido de 1,14% ao ano, enquanto os evangélicos crescem
0,68% ao ano (J.E. Diniz Alvez, A transi¢do religiosa em ritmo acelerado no Brasil,
,Revista IHU” [on-line], 2017, [TIB].

3 ..the spirituality common to this form of Christianity (M.D. Thelen, The Explosive
Growth..., art. cyt.).
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— doswiadczenie mocy uzdrowienia Bozego w codziennym zyciu,

— bezposredni kontakt z Biblia,

— zdrowe braterstwo (une saine camaraderie),

— nieustanna i intensywna opieka pasterska (une attention pastorale
soutenue).

Autor tych stéw zauwaza na koncu: ,,chrzescijanie pentekostalni (Jes
pentecétistes) ujawniajg, czego brakuje Kosciotowi katolickiemu™9.

Kolejne ujecie jest bardziej praktyczne: wylicza dosSwiadczenia religij-
ne typowe dla duchowos$ci pentekostalnej w zwyczajowej kolejnosci ich
wystepowania w tego typu wspolnotach:

Rozmaite grupy roznig si¢ znacznie co do poje¢ teologicznych [..], ale ist-
nieje zauwazalna jedno$¢ dotyczaca doswiadczenia w sercu ich duchowosci
[spirituality):

— chrzest w Duchu (albo napetnienie Duchem Swietym),

— pdzniejsze manifestacje daré6w Ducha [...],

— dzielenie si¢ wiara,

— modlitwa o uzdrowienie i uwolnienie*.

Inny autor dodaje jeszcze:

— opis historii osobistej wiary w konwencji nawrdcenia (conversion
discourses)
— i modlitwe w jezykach*2.

Powr6¢émy na chwile do wymienionych powyzej cech duchowosci
pentekostalnej, w tym zwlaszcza do przezywanej gleboko prawdy: Bog
przemawia do swojego ludu, a Biblia jest fundamentalnym sposobem tego
kontaktu.

Zauwazmy, ze w tak ogdlnej postaci ten postulat jeszcze nie catkiem
pomoze nam w zrozumieniu duchowosci pentekostalnej, gdyz na razie
pasuje do bardzo réznych nurtow chrzescijanskiej duchowosci, zaréwno
dawniejszych, jak i wspotczesnych. Czyz centralne miejsce Eucharystii
w poboznosci katolickiej nie jest inspirowane biblijnymi opisami Ostatniej

40 J.M. Prior, Le pentecétisme en Asie..., art. cyt.

4 M.D. Thelen, The Explosive Growth..., art. cyt.

“ H. Gooren, The Pentecostalization of Religion and Society in Latin America,
,,Exchange” 39 (2010), s. 355-376.
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Wieczerzy (Mt, Mk, Lk) i chrzescijanskiej Eucharystii (1 Kor)? Czyz nie-
odiaczny element naszych katolickich rekolekcji, Droga krzyzowa, nie jest
wiernym odtworzeniem i aplikacja do naszego zycia scen M¢ki Chrystu-
sa? A modlitwa Aniot Panski — czyz sam jej tytul nie odnosi nas do L.k 1?
Przyktady mozna by mnozy¢. Trzeba wigc uszczegdlowi¢ wspomniany
postulat.

Przypomnijmy sobie, jak zaczynat si¢ pentekostalizm w 1901 r. (Tope-
ka, Kansas) i w 1906 r. (Azusa Street, Los Angeles). Katalizatorem tego
wielkiego dzi$ ruchu, obejmujgcego caty chrzescijanski swiat, byto wtedy
pytanie: Jesli Dzieje Apostolskie opisuja, ze uczniowie mowili jezykami
w dniu Pigeédziesiagtnicy, to wlasciwie dlaczego nie miatoby si¢ to powtd-
rzy¢? Fundamentalna dla historii pentekostalizmu ksiazka Johna Sherilla
7 1964 r. nosita tytut Oni mowiq innymi jezykami (They Speak with Other
Tongues)®. Z tego samego powodu znakomita historia polskiej Odnowy
Charyzmatycznej to ksigzka Upili sie mtodym winem** (por. Dz 2, 4. 13).

Wszystkie centralne punkty duchowosci pentekostalnej to nic innego
jak aplikacje kolejnych scen z Dziejow Apostolskich do realiow Kosciota
XX 1 XXI wieku. Pentekostalizm polega na przekonaniu, Ze mozna zy¢
scenami z Dziejow tu i teraz®. Zasadno$¢ tego przekonania moze by¢
oczywiscie miejscami dyskusyjna. Ale istnienie tego przekonania dyskusji
nie podlega, jest naocznym faktem.

Wréémy do wymienianych wyzej cech duchowosci pentekostalizmu
1 znajdzmy odpowiedniki w tek$cie Dziejow:

— dostowne rozumienie tekstu biblijnego (Dz 2, 15-16),
chrzest w Duchu (Dz 1, 7-8),
modlitwa w jezykach (Dz 2, 4; Dz 10, 46; Dz 19, 6),
dzielenie si¢ wiarg (Dz 18, 24-25),
misja idgca ,,0d dotu” (Dz 8, 4),

— historia osobistej wiary opisana w konwencji nawrocenia (Dz 22,
3-10),

— mozliwo$¢ opetania (Dz 16, 16-18),

— modlitwa o uzdrowienie i uwolnienie (Dz 19, 11-12; Dz 5, 16),

4 J. Sherill, They Speak with Other Tongues, Grand Rapids (Michigan, US) 2004; wyd.
pol.: J. Sherill, Oni mowiq innymi jezykami, Warszawa 1990.

4 M. i M. Nowiccy, Upili si¢ mlodym winem, Warszawa 2013.

4 Narratives are hence important for Pentecostals and the narratives of Acts are gene-
rally regarded as normative, G. Andersson, To Live The Biblical Narratives, s. 114.

329



— do$wiadczanie uzdrowienia Bozego (Dz 5, 16),

— misja transformacji Kosciota (Dz 13, 1-3),

— trwanie w bezposrednim kontakcie z Biblig (Dz 17, 11),

— zdrowe braterstwo (Dz 2, 42),

— intensywna opieka pasterska (Dz 20, 20-21).

Na koniec tego wyliczenia nieodzowne wydaje si¢ dodanie jeszcze
jednego aspektu. Rozwazymy go osobno, gdyz jego rola jest absolutnie
fundamentalna dla pentekostalnej samoswiadomos$ci. W biblijnej ksiedze
Dziejéw czytamy o bardzo specjalnym potwierdzeniu obecnos$ci Ducha
Swigtego w uczniach: liczbowy wzrost wspolnoty. ,,Przytaczyto sic owego
dnia okoto trzech tysigcy dusz” (Dz 2, 41); ,,coraz bardziej rosta liczba
mezczyzn 1 kobiet przyjmujacych wiare w Pana” (Dz 5, 14); ,,wielka licz-
ba uwierzyla i nawrocita si¢ do Pana” (Dz 11, 21). Potwierdzenie prowa-
dzenia przez Ducha polega takze na obserwowaniu skutecznosci gloszenia
Ewangelii potaczonego ze znakami i cudami. Uczestnicy ruchu penteko-
stalno-charyzmatycznego dostrzegaja w tym Kolejne, moze najmocniejsze
potwierdzenie, ze dawno spisane stowo Biblii realizuje si¢ dzis: ,,Wielbili
Boga, a caty lud odnosit si¢ do nich zyczliwie. Pan za§ przymnazat im
codziennie tych, ktorzy dostepowali zbawienia” (Dz 2, 47)%.

W czasach, gdy Kosciot katolicki przezywa etap liczbowego kurczenia
si¢ zarowno w krajach Zachodu, jak i w Ameryce Potudniowej, trudno
dziwi¢ sie uczestnikom duchowosci pentekostalnej w réznych krajach, ze
w spektakularnych efektach liczbowych ewangelizacji widza potwierdze-
nie swoich przekonan.

Ostatnie trzydziesci lat to okres przejscia pentekostalizmu azjatyckiego od
sytuacji marginesu do niemalze dominacji; innymi stowy — przejscie od sta-
nu ,trzeciej sity” we wspolnotach chrzescijanskich do stanu ,,pierwszej sity”
przewyzszajacej katolicyzm i protestantyzm. Tylko w okresie 1970-1990
liczba wyznawcow pentekostalnych potroita sig. Dzi§ 43% azjatyckich chrze-
$cijan to nurt pentekostalno-charyzmatyczny*’.

46 Por. A. Anderson, To the Ends of the Earth: Pentecostalism and the Transformation
of World Christianity. Oxford Studies in World Christianity, New York: Oxford University
Press, 2014; R. W. Hefner (red.), Global Pentecostalism in the 21st Century, Bloomington,
IN: Indiana University Press, 2013.

47 J M. Prior, Le pentecdtisme en Asie..., art. cyt.
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Podczas gdy katolickie dokumenty czgsto glosza postulat wyjscia do
ludzi ubogich, to ,,w Azji, w Afryce, w Ameryce Lacinskiej wickszo$¢
charyzmatycznych chrzescijan pentekostalnych nalezy do «ruchéw u pod-
staw», ktore juz staly sie poteznym ruchem ubogich™®. W stynnym ko-
reanskim Kosciele Yoido, ktory pod wodza pastora Yonggi-Cho wyrost
od zera do kilkuset tysiecy cztonkdéw, ,.klasa robotnicza i klasy srednie
przewazajg”, a cato$¢ ruchu pentekostalnego stata si¢ miejscem dla ludzi
ekonomicznie wydziedziczonych, spotecznie wyalienowanych i kulturowo
zmarginalizowanych®.

Nie mniej spektakularnie wyglada sytuacja w Chinach. Dzi$, na po-
czatku XXI wieku, ten kraj — po okrutnych przesladowaniach z czasow
wczesnego komunizmu — cieszy si¢ najwigksza liczba chrzescijan ze
wszystkich krajow Azji, siegajaca by¢ moze 100 milionéw 0s6b>’. W wiek-
szosci sg to pentekostalne i ewangelikalne grupy Kosciotow domowych
(house churches). Podobnie w muzulmanskiej przeciez Indonezji: zgroma-
dzenia pentekostalne obejmujg potowe protestantow kraju; jeden z takich
Kosciotow, Gereja Pantekosta di Indonesia (Pentekostalny Ko$ciot Indo-
nezji), ma nawet 3 miliony wiernych 1 podejmuje inicjatywy nawracania
muzulmandw na chrzescijanstwo’'.

4. Duchowos$¢ zawsze aktualna

,Kto ma uszy, niech postyszy, co méwi Duch Swiety do Kosciotow”
(por. Ap 3, 13). Duch Swiety namascit kiedy$ Jezusa, aby Ten ,,ubogim
niést dobra nowine, wiezniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie”
(Lk 4, 18). To wazna wskazdwka: stan duchowej tesknoty w sercach ludzi
spragnionych dobrej nowiny jest znakiem czasu na dzi§. Entuzjazm, z ja-
kim sg przyjmowane nowe, charyzmatyczne ruchy wskazuje, ze nadeszta
nowa aktualnos$¢ dla katolickiej duchowosci Dziejow Apostolskich, w tym
wigc — katolickim — znaczeniu dla duchowosci pentekostalne;.

Duch Swiety pragnie jednak nie tylko nas o czym$ poinformowaé.
Jego tchnienie wzywa takze do czego$§ bardzo konkretnego, mianowicie

4 Tamze.
4 Tamze.
50 Tamze.
S Tamze.
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do zaangazowania si¢ w nowe ruchy odnowy Kos$ciota. Katolicy nie sg
przeciez powotani na miejsce zewnetrznych obserwatoréw rzeczywistosci,
ale raczej do bycia aktywnymi uczestnikami chrzes$cijanskiej drogi.

Odkrycie aktualnosci Dziejow Apostolskich to stale obecny element
katolickiej Tradycji. Czyz nie tak pojmowali swoja misj¢ ojcowie pusty-
ni z IV 1 V wieku? A $w. Franciszek z Asyzu — czyz nie wystat swoich
ucznidéw z misja ,,az po krance ziemi” (por. Dz 1, 8) na wzér Apostotow?
Czyz nie nazywano tradycyjnie form zycia radami ewangelicznymi ,,2y-
ciem apostolskim”? Wielkie i1 szlachetne akcje modlitwy i ewangelizacji
do dzi$ zwyczajowo nazywamy ,,apostolstwem”...

To wszystko sa znaki pokazujace nam, ze trzeba wroci¢ do korzeni
katolickiej Tradycji, aby zrozumie¢, co miat na mysli $§w. Jan Pawet 11
nauczajacy o ruchach koscielnych:

Mozemy wrecz mowic o nowej epoce zrzeszen katolikow $wieckich. Istotnie,
obok zrzeszen tradycyjnych, a niekiedy wprost z ich korzeni wyrosty nowe
ruchy i stowarzyszenia, o specyficznym charakterze i celach: wielkie jest bo-
wiem bogactwo i wielorakie zasoby, ktorymi Duch Swicty ozywia Kosciot
[...] (Christifideles laici, 29).

W ten sposob istotna nowo$¢ aktualnej formy ruchéow eklezjalnych
okazuje si¢ kontynuacjg samego serca Tradycji Kosciota: Dzigki wspot-
istnieniu Stowa i Sakramentu z nieustanng odnowa przez Bozego Ducha
historia Ko$ciota jest, z jednej strony, cigglo$cia zawsze tej samej poczat-
kowej wspdlnoty apostolskiej, a z drugiej strony, wykazuje si¢ zaskakuja-
cg zmienno$cig nowych form zycia.

To prawda, ze jeSli rzeczywisto$¢ jest dynamiczna, oznacza to tez
problemy. Doswiadczat tego juz Kosciot Dziejow Apostolskich, w kto-
rym przeciez ,,doszlo do niematych sporéw i zatargow” (Dz 15, 2). Ale
z konfliktow wynikajacych z gorliwosci o prawde strony winny wyciagac
wnioski. Tak stato si¢ podczas pierwszego Soboru Jerozolimskiego i tak
powinno si¢ dzia¢ w naszych czasach.

Dwadziescia lat temu waznych wskazowek udzielit w tej kwestii
owczesny prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kard. Joseph Ratzinger®.

2 Kard. J. Ratzinger, Ruchy koScielne i ich miejsce w teologii, ,,Post Scriptum” 1998,
nr 6, s. 8-34; tekst oryg.: Intervento del Cardinal Joseph Ratzinger in apertura del Conve-
gno mondiale: I Movimenti ecclesiali, speranza per la Chiesa e per gli uomini, 27 maggio
1998, 111, [TIB].
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Podkreslat, ze cztonkowie ruchéw sg wezwani, by uswiadomi¢ sobie, iz sg
darem dla catego Kosciota, a nie tylko dla swojej specyficznej wspdlnoty.
Z kolei pasterze lokalnych Kos$ciotéw winni unikaé pokusy ,,ujednolica-
nia organizacji i programoéw duszpasterskich: nie mogg czynic¢ z wtasnych
program6éw kamienia probierczego, by ocenia¢, co wolno robi¢ Ducho-
wi Swietemu”. W takim wiasnie kontekécie dwadziescia lat temu padta
znamienna recepta kardynata: ,,Lepiej mniej organizacji, a wigcej Ducha
Swietego (meglio meno organizzazione e piii Spirito Santo)”, a konflik-
ty czasem sg potrzebne, aby wykrystalizowata si¢ prawda Ducha: ,,wiara
zawsze niesie ze sobg réwniez miecz i moze wlasnie wymagaé konfliktu
z powodu przywigzania do prawdy i mito$ci”.

Stato$¢ sakramentu, niezmienno$¢ Bozego stowa i zaskakujaca zmien-
no$¢ historycznych interwencji Ducha Swigtego: Tak oto powstaje splot
réznych Bozych oddziatywan na Kosciét. To, co niezmienne jak skata,
towarzyszy nieprzewidywalnym pobudzeniom wewnetrznym, natchnie-
niom i duchowemu prowadzeniu. Oba sposoby sg konieczne, by historia
chrzescijanskiej duchowo$ci nie stata si¢ chaosem sprzecznych indywidu-
alizméw 1 nieodpowiedzialnych pomystéw. Oba sg niezbedne, aby nie sta-
fa si¢ tez — z drugiej strony — muzeum wydarzen sprzed tysigcleci, ktore
mozna podziwia¢ na odleglosé, ale nie mozna doswiadczy¢ ich aktualnej
mocy. Oba sposoby Bozego dziatania sg niezbedne, aby historia stala si¢
harmonijng tkaning dziejow, w ktorej sakramentalna i biblijna niezmien-
no$¢ taczy nas z pierwotng wspolnota Chrystusa i Jego Apostotow, ale
jednoczes$nie daje nam dzi$ ,,$mialy przystep do Ojca z ufnoscig dzieki
wierze” (por. Ef 3, 12). Tylko na tej drodze moga powstawac ciagle nowe
sceny historii duchowosci Kosciota utkane przez oba rodzaje wptywow
Ducha Swietego.

Wspodlnota koscielna otrzymala w ostatnich czasach jeszcze jedno
pozyteczne narzedzie rozeznawania realiow nowych ruchow koscielnych.
Kongregacja Nauki Wiary przygotowata dla nas dokument luvenescit
Ecclesia (2016 r.) i to wiasnie tam znajdujemy zwi¢zle podany zarys fun-
damentalnych zasad rozeznawania eklezjalno$ci chrzescijanskich chary-
zmatow, a wigc 1 charyzmatycznych ruchow koscielnych. Niech te regutly
postuza nam teraz jako drogowskaz na przyszto§¢. Zawarta w niniejszej
ksigzce wizja byla przeciez gtownie historyczna, a jesli ta historia ma si¢
sta¢ nauczycielkg zycia zaangazowanego w misj¢ Kos$ciota, to niech w ten
sposob zainspiruje do udzialu w tworzeniu chrzescijanskiej przysztosci:
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Kryteria rozeznawania darow charyzmatycznych (luvene-
scit Ecclesia, 18)

334

a) Prymat powotania kazdego chrzescijanina do $wigtosci.
Wszelka rzeczywisto$¢, rodzaca si¢ z uczestnictwa w prawdziwym charyzma-
cie, zawsze powinna by¢ narzgdziem stuzagcym $wigtosci w KoSciele, a zatem
pomnazaniu mitosci i prawdziwemu dazeniu do doskonatosci mitosci.

b) Zaangazowanie w misyjne gtoszenie Ewangelii.

Prawdziwe charyzmaty [...] powinny one urzeczywistniaé zgodno$¢ z apo-
stolskim celem Kosciota, ukazujac wyraznie zaangazowanie misyjne, stajac
si¢ w coraz wigkszym stopniu podmiotem nowej ewangelizacji.

c¢) Wyznanie wiary katolickiej.

Przezywanie charyzmatu winno by¢ przestrzenig wychowania do wiary [...]
zgodnie z jej autentyczng interpretacja Nauczycielskiego Urzedu Kosciota;
dlatego trzeba unika¢ wykraczania poza nauke Kosciota i wspolnote kosciel-
na; gdyz jesli ,,nie trwamy w nich, nie jesteSmy zjednoczeni z Bogiem Jezusa
Chrystusa” (por. 2 J 9).

d) Swiadectwo rzeczywistej komunii z catym Kosciotem.
Wiaze si¢ z tym synowskie odniesienie do papieza, ktory jest trwatym i wi-
dzialnym zrédtem jednosci Kosciota powszechnego, i do biskupa, bedacego
widzialnym zrédlem i fundamentem jednosci Kosciota partykularnego.

e) Uznanie i szacunek dla wzajemnej komplementarno$ci in-
nych komponentdéw charyzmatycznych w Kosciele.

[...] Jasnym znakiem autentyczno$ci jakiego$ charyzmatu jest jego eklezjal-
nos$¢, jego zdolnos¢ do harmonijnego wiaczenia si¢ w zycie $wigtego Ludu
Bozego dla dobra wszystkich. Autentyczna nowo$¢ wzbudzona przez Ducha
nie potrzebuje rzuca¢ cienia na inne duchowosci i dary, aby potwierdzi¢ sama
siebie.

f) Akceptacja czasu proby w rozpoznawaniu charyzmatow.
[...] Pojawienie si¢ ewentualnych napig¢ wymaga od wszystkich postawy
wiekszej mitosci, dla dobra wspolnoty i coraz glebszej jednosci eklezjalne;j.

g) Obecnos$¢ dardw duchowych takich, jak mitosé, radosé, po-
koj i cztowieczenstwo (por. Ga 5, 22).

Gorliwe zycie zyciem Kosciota, [...] stuchanie i rozwazanie stowa Bozego;
ozywienie umitowania modlitwy, kontemplacji, zycia liturgicznego i sakra-
mentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu powotan do chrzescijanskiego mat-
zenstwa, do sakramentalnego kaptanstwa i do zycia konsekrowanego.



h) Wymiar spoleczny ewangelizacji.

[...] Z naszej wiary w Chrystusa, ktory stal si¢ ubogim, bgdac zawsze blisko
ubogich i wykluczonych, wyplywa troska o integralny rozwdj oséb najbar-
dziej opuszczonych przez spoteczenstwo, ktorej nie moze zabrakng¢ w praw-
dziwej wspdlnocie koscielne;j.



ZAKONCZENIE

Dwudziesty rozdziat Ewangelii $w. Jana zawiera niezwykle dynamicz-
ng relacje z wydarzen tuz po zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Zawar-
te tam opowiadanie o ,,wyS$cigu” uczniéw do grobu (J 20, 3-10) doczekato
si¢ nawet uciele$nienia w obrazie szwajcarskiego artysty Eugeéne’a Bur-
nanda. Obraz 6w namalowany w 1898 r. nosi tytut Uczniowie Piotr i Jan
biegng do grobu w poranek Zmartwychwstania i znajduje si¢ w paryskim
Musée d’Orsay. Plastyczna wizja Burnanda ukazuje dynamiczng jednos$¢
obu postaci: Apostotowie zmierzajg w tym samym kierunku, patrzac
z niezwyklym napieciem w jeden punkt, rozwiane wlosy zdradzaja po-
$piech, na ich twarzach rysuje si¢ glebokie poruszenie, a zmarszczone czo-
ta ujawniaja to samo pytanie. Swiety Grzegorz Wielki w swojej homilii do
tej perykopy pyta retorycznie: ,,Co, bracia, ten bieg oznacza? Czy moz-
na sadzi¢, iz ten tak dokladny opis ewangeliczny nie ma znaczenia mi-
stycznego? Bynajmniej!”!. Swicty Augustyn za$, komentujac ten fragment
Ewangelii, napisat o §w. Janie Apostole: ,,Przyszedl wczesniej, ale pdzniej
wszedl. Z pewnoscig nie jest to wolne od znaczenia™?.

Ewangeliczny opis wydarzenia i powstaty z jego inspiracji obraz sg
metaforycznymi no$nikami pewnej wizji Kos$ciola, jaka wylania si¢ z roz-
wazan prezentowanych w tej ksigzce. Biblijny Kosciot, ,,zbudowany na
fundamencie Apostotow i prorokow” (Ef 2, 20), wyraza si¢ w rzeczywi-
stodci tego $wiata na wiele roznych sposobow, z ktorych dwa wydaja si¢
fundamentalne: wymiar hierarchiczny 1 wymiar charyzmatyczny. Mozna
je nawet spersonifikowaé, utozsamiajac porzadek hierarchiczny z osobg
$w. Piotra, charyzmatyczny za$ z osoba $w. Jana. Niniejsza publikacja
dostarcza réznego rodzaju argumentoéw nie tylko na potwierdzenie tezy
o komplementarno$ci hierarchicznego 1 charyzmatycznego wymiaru

1 Sw. Grzegorz Wielki, Homilie, 22, 2n., thum. W. Szoldrski, w: Pisma starochrzesci-
Janskich pisarzy, Warszawa 1970, t. 3, s. 147n.

2 Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie Jana, CXX, 6-9, ttum. P.M. Szewczyk, tekst
dostgpny w internecie: <http://patres.pl/augustyn-piotr-i-jan-u-grobu/ (2019)>.
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wspolnoty eklezjalnej, ale réwniez tezy o ,,nowosci” wspotczesnych
ruchéw charyzmatycznych mocno zakorzenionej w tradycji siegajacej
czasow apostolskich.

Wielopoziomowa komplementarno$¢ (hierarchia—charyzmat; nowo$é—
tradycja) nie zamyka oczu na rdznice. Nie da si¢ przeciez nie zauwazyc,
ze Jan jest mlodszy i biegnie duzo szybciej niz Piotr, ale mimo to biegna
obaj razem w jednym kierunku: do pustego grobu. W komplementarnosci
niezmiernie wazne jest owo ,,razem”. Cho¢ kazdy na swoj sposob i w roz-
nym tempie, to przeciez Piotr i Jan wspolnie odkrywaja te podstawowa dla
swojej wiary prawde o pustym grobie, prawd¢ o zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa.

Z tekstow nowotestamentalnych wytania si¢ obraz Ko$ciota, w kto-
rym stabilne instytucje (zhierarchizowana wspolnota) sa gwarantem trwa-
tosci, a obecno$¢ charyzmatycznych postug — zroédtem dynamicznego
wzrastania. Fakt ten ma niebagatelne znaczenie w rozeznawaniu pozada-
nego ksztattu kosScielnej wspdlnoty. Fragmenty listow §w. Pawla (1 Kor
12, 28; Ef 4, 11-12) ujawniaja obok urzedu apostoléow istnienie takze in-
nych postug: prorokéw, ewangelistow, pasterzy, nauczycieli — co waz-
ne, wszystkich z ustanowienia Chrystusa: Apostota, Proroka, Ewangeli-
sty, Pasterza i Nauczyciela w najbardziej fundamentalnym i zrédtowym
sensie tych stow. Juz Dzieje Apostolskie przedstawiajg obraz wspdlnoty
uczniow Chrystusa, w ktorym charyzmatyczne postugi wspotistniejg
z hierarchicznymi strukturami apostolskimi, a te ostatnie tworzg instytu-
cjonalng przestrzen dla odpowiedniego manifestowania si¢ charyzmatu.
Bez charyzmatycznych darow apostolskie instytucje Kosciota okazatyby
si¢ mniej dynamiczne i przez to mniej owocne’. Z kolei bez apostolskiej
1 hierarchicznej pieczeci koscielne ruchy i wewnetrzne natchnienia mogly-
by prowadzi¢ do niepokoju i zamg¢tu. Zupetnie zrozumiate w tym kontek-
$cie wydaje si¢ stwierdzenie papieza Benedykta XVI: ,,Rowniez gtéwne
instytucje w Kosciele sa charyzmatyczne, a z kolei charyzmaty musza
w taki czy inny sposob by¢ zinstytucjonalizowane, by byta zapewniona

3 ,Dary charyzmatyczne s zatem w sposéb dowolny rozdzielane przez Ducha Swie-
tego, aby laska sakramentalna przynosita owoce w zyciu chrzescijanskim, w sposob zroz-
nicowany i na wszystkich jego poziomach. [...] Dary charyzmatyczne pobudzaja bowiem
wiernych do odpowiedzi na dar zbawienia, w pelnej wolnosci i w sposob dostosowany
do czasow, i uczynienia z siebie daru milosci dla innych oraz autentycznego $wiadczenia
o Ewangelii wobec wszystkich ludzi” (luvenescit Ecclesia, 15), [TIB].
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ich spojnos¢ i ciaglosé. W ten sposdb oba wymiary, pochodzgce od tego
samego Ducha Swietego i istniejace w tym samym Ciele Chrystusa, razem
przyczyniaja si¢ do uobecnienia w $wiecie tajemnicy Chrystusa i Jego
zbawczego dzieta™.

Na przestrzeni wiekow ta prawda nie stracila niczego ze swojej aktu-
alnodci. Jest ona wazna takze i dzi$, gdy na naszych oczach bardzo zy-
wiotlowo rozwijaja si¢ liczne stowarzyszenia, grupy, wspodlnoty i ruchy,
w ktorych manifestujg si¢ rozne charyzmaty, a ktérych prawzory znajdu-
jemy w $wiadectwach nowotestamentalnych.

W $wietle Dziejow Apostolskich mozna mowi¢ o przynajmniej trzech
modelach ruchéw ewangelizacyjnych: ewangelizacyjny ruch samarytanski
(Dz 8), ewangelizacyjny ruch antiochenski (Dz 11-14) oraz ,,nowa fala”
w Antiochii (Dz 13—14). Sam fakt ich zaistnienia w poczatkach Ko$ciota
stanowi potwierdzenie tezy gloszacej, ze ruchy eklezjalne nie sa niczym
nowym w jego historii. Co wigcej, w kazdym z tych modeli mozna wyroz-
ni¢ pigciorakie postugi charyzmatyczne wymienione w Ef 4, 11-12, ktore
zawsze wystepuja jako komplementarne wobec urzedu apostolskiego.

Kosciot XXI wieku nie jest jaka$ nowa wspodlnota wiary, oddzielong ce-
zurg od minionych wiekdéw swojej historii. Podobnie jak ,,Jezus Chrystus
wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8), tak w tym, co dotyczy
ewangelicznego postugiwania, Ko$ciot jest zawsze ten sam. Od poczatku
bowiem Duch Swigty powotuje ewangelizatoréw i charyzmatycznych lide-
réw, a narracja biblijna poswiadcza, ze ich dziatalno$¢ byta potwierdzona
,kanoniczng misja” udzielang przez pasterzy Kos$ciota. Chociaz nigdy nie
ulegato watpliwosci, ze w elementach niezmiennych (Biblia, sakramenty,
struktura ko$cielna, dogmatyczna natura wiary) znajduje si¢ fundament
trwalosci Kosciota, to jednak nie wyczerpujg one calosci darow Ducha
Swigtego. Na historie Kosciota sktada sig nie tylko to, co trwa w nim bez
zmian przez wszystkie wieki. Sa w niej obecne takze elementy nieoczeki-
wane, zmienne i nieprzewidywalne, wlasciwe charyzmatycznym ruchom
1 wspdlnotom oraz osobistym natchnieniom. W kazdej epoce i w kazdym
wieku zaréwno wymiar stabilnej niezmiennosci, jak i aspekt zaskakujacej
nowosci sg konieczne do pelni prawdziwie chrze$cijanskiego przezywa-
nia relacji z Bogiem. Dary hierarchiczne i dary charyzmatyczne ,,maja to

4 Benedykt XVI, Przemowienie do cztonkéw Ruchu Komunia i Wyzwolenie (24 marca
2007 r.), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 6 (294)/2007, s. 35.

338



samo pochodzenie i ten sam cel. Sa darami Boga, Ducha Swietego, Chry-
stusa, darami udzielanymi po to, by przyczynia¢ si¢, na rézne sposoby, do
budowania Kos$ciota [...] Przeciwstawianie ich sobie [...], a nawet zesta-
wianie ich i rozpatrywanie roztgcznie [...], bytoby znakiem blednego lub
niedostatecznego zrozumienia dzialania Ducha Swietego w Zyciu i misji
Kos$ciota™.

Zauwazmy, ze $W. Jan pierwszy przybiegl do grobu, ale tam pierwszy
nie wszedl, jedynie zajrzat i zaczekat na §w. Piotra. Nie chciat sam kon-
frontowac si¢ z tajemnicg pustego grobu, wolat to zrobi¢ razem z Piotrem.
Wszed! tam za Piotrem, ,,ujrzal i uwierzyl”. Czy byltoby to mozliwe, gdy-
by wszedt tam bez Piotra, zupetnie sam? Przywotajmy raz jeszcze stowa
$w. Augustyna: ,,Z pewno$cig nie jest to wolne od znaczenia”. KoSciel-
ne ruchy, bardzo cz¢sto zapoczatkowane przez osobe charyzmatycznego
zatozyciela, przybierajg ksztalt konkretnych wspolnot, uznajac w Koscie-
le racj¢ swojego istnienia. Zakorzenieni w wierze Kos$ciota, w jednosci
z kazdorazowym nastepcg $w. Piotra i nastepcami Apostolow, dotykaja
tajemnicy pustego grobu, wchodzac niejako z Piotrem i za Piotrem (cum
Petro et sub Petro®).

Charyzmatyczne inicjatywy w KoSciele nie sa samowystarczalne
i autonomiczne. Wymagaja catego procesu kosScielnego rozeznania’, by
ustrzec si¢ przed falszywymi znakami i cudami, falszywymi pasterzami
i prorokami, fatszywymi bra¢mi i wspolnotami, w koncu przed falszywa
ewangelia. W tym zmudnym procesie rozeznawania potrzebna jest inna
instancja niz sami uczestnicy ruchu. W sposéb szczegélny dotyczy to
przypadkéw, w ktorych charyzmat jawi si¢ jako ,,oryginalny” badz ,,zato-
zycielski”, wowczas tg instancjg musi by¢ urzad pasterski §w. Piotra i in-
stytucje Kosciota®. Z drugiej strony, ten wielki entuzjazm ewangelizacyj-

3 Iuvenescit Ecclesia, 8. 10, [TIB].

¢ Iuvenescit Ecclesia, 21, [TIB]; ,,z Biskupem Rzymskim i pod jego zwierzchnictwem
[in communione et sub auctoritate Summi Pontificis]” (Sobor Watykanski 11, Dekret o pa-
sterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, 2), [TIB].

7 ,,Duch obdarowuje hierarch¢ Ko$ciota zdolno$cia rozeznawania autentycznych cha-
ryzmatow, przyjmowania ich z radoscig i z wdzigczno$cia, szczerego zachgcania do ich
wykorzystywania i towarzyszenia z ojcowska czujnoscia” (luvenescit Ecclesia, 8), [TIB].

8 [...] kiedy dar charyzmatyczny pojawia si¢ jako «charyzmat oryginalny» czy «za-
lozycielski», wowczas musi by¢ w odrebny sposob uznany, aby jego bogactwo mogto wia-
Sciwie rozwina¢ si¢ we wspolnocie koscielnej 1 by¢ wiernie przekazywane w czasie. Stad
pojawia si¢ kluczowe zadanie rozeznania, ktore spoczywa na wladzy koscielnej. Uznanie
autentyczno$ci charyzmatu nie zawsze jest zadaniem latwym, ale jest to powinnos$¢, do
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ny, jaki wnoszg do Kosciota ruchy charyzmatyczne, uzmystawia potrzebe
nieustannego nawracania si¢, potrzebe wiernosci i odnawiania otrzyma-
nych daroéw, czasami tez u§wiadamia grozb¢ konformistycznych uktadéw
ze $wiatem.

Rozeznawania we wspdlnotach odnowy charyzmatycznej wymagaja
takze okreslone fenomeny duchowe, wsrdd ktérych wazne miejsce zajmu-
ja: chrzest w Duchu Swietym oraz dar jezykéw. Az pieé ksiag nowote-
stamentalnych (cztery Ewangelie i Dzieje Apostolskie) rozpoczyna si¢ od
zapowiedzi chrztu w Duchu Swietym. Oczywiscie, chrzest sakramentalny
jest chrztem ,,w imi¢ Ducha Swigtego”, ale jego przyjecie nie wyczerpu-
je catosci Bozej obietnicy chrztu w Duchu Swietym. Rozeznawanie ko-
$cielne w tej materii polegatoby na ustaleniu, jakie dzialanie Boze w cia-
gu wiekéw historii mozna uznaé za chrzest w Duchu Swietym. W tym
kontekscie pozadane staje sie doglebne studium Pisma Swietego i dziejow
Kosciota.

Migjsce chrztu w Duchu Swietym w strukturze Nowego Testamentu
i historii chrzedcijanstwa wskazuje, ze to doswiadczenie nie stanowi do-
meny specjalnego rodzaju duchowosci albo jakiego$ specyficznego ruchu
odnowy charyzmatycznej. Nagromadzenie licznych przyktadéw z réznych
epok dziejow chrzescijanstwa (liturgia, nauczanie i $wiadectwo zycia oj-
cow, doktorow i $wietych Kosciola) uczy, ze Duch Swiety zstepowatl na
wybranych ludzi w sposob nieoczekiwany, zmieniajgc ich zycie w sposob
radykalny i dramatyczny. Swiadczy to, Ze apostolski chrzest w Duchu
Swietym nie byt wydarzeniem jednorazowym, ale dokonuje si¢ na prze-
strzeni calej historii tak dalece, Ze mozna nawet mowic¢ o jego prefigura-
tywnej realizacji w pielgrzymce wiary, od patriarchow Starego Przymie-
rza poczawszy. Kosciot Chrystusa w kazdej epoce swoich dziejow zawsze
oczekiwal na powtarzanie si¢ wydarzen z jerozolimskiego Wieczernika.
Analiza przytoczonych $wiadectw pokazuje, ze dar chrztu w Duchu Swie-
tym byl opisywany w kolejnych wiekach historii chrze$cijanstwa nie tyl-
ko w terminologii biblijnej, ale tez w kategoriach egzystencjalnych danej

ktorej zobowiazani sa Pasterze. [...] W tym celu wladze winny by¢ $wiadome rzeczywi-
stej nieprzewidywalnosci charyzmatéw wzbudzanych przez Ducha Swietego i oceniaé ich
znaczenie wedlug reguty wiary, w perspektywie budowania Kosciota. Jest to proces, ktory
rozcigga si¢ w czasie i wymaga odpowiednich etapow potwierdzenia, poprzez powazne
rozeznanie, az do koscielnego uznania autentycznosci charyzmatu” (luvenescit Ecclesia,
17), [TIB].
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epoki. Cho¢ w ciagu wiekéw historii zmianie ulegata terminologia opi-
su i kulturowe uwarunkowania interpretacji, jedno wszak pozostato nie-
zmienne: Bog w kazdym czasie zsyta dary Ducha Swietego na cata ziemie
i dokonuje w sercach wiernych tych cudow, ktore zdziatat w poczatkach
gloszenia Ewangelii.

Podobnego studium Biblii 1 historii Kosciola wymaga rozeznawa-
nie daru jezykow. Juz pobiezne analizy wykazuja, ze ten charyzmat nie
jest wlasciwy jedynie dla czaséw apostolskich. Zgromadzone na kartach
tej ksigzki $wiadectwa wskazuja, ze réwniez po czasach Nowego Testa-
mentu chrzescijanie oczekiwali na taki dar, modlili si¢ o niego i zauwa-
zali jego dziatanie w zyciu wspolnoty eklezjalnej. W literaturze kazdej
epoki dziejow chrzescijanstwa tak Wschodu, jak Zachodu, réznych odta-
moéw protestantyzmu oraz katolicyzmu powstawaty liczne opisy 1 relacje,
a takze teologiczne rozwazania na temat charyzmatu moéwienia jezykami.
Wspodlczesnie wokot tematu glosolalii narosto wiele nieporozumien, stad
tez naglaca wydaje si¢ potrzeba precyzacji terminologicznych i usystema-
tyzowania najbardziej podstawowych znaczen, jak rowniez ustalenia teo-
logicznych ram interpretacyjnych tego fenomenu.

Chrzescijanskie ,,méwienie jezykami” historycznie rzecz biorac, za-
czyna si¢ w dzien Pi¢c¢dziesigtnicy po Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystu-
sa (Dz 2, 1-13). ,,Mdéwienie jezykami” powraca w Dziejach Apostolskich
jeszcze dwukrotnie. Pierwszy raz, kiedy nie-Zydzi wchodza do wspoélnoty
uczniéw Jezusa (Dz 10, 44-47). Po raz drugi, kiedy zaproszenie Boze zo-
stalo skierowane do bytych uczniow Jana Chrzciciela (Dz 19, 1-7). Dale;j,
historia tego charyzmatu znajduje swoja kontynuacje w Koryncie, o czym
ponad dwadziescia lat po pamigtnym dniu pierwszej Pigédziesigtnicy Pa-
wetl Apostot daje obszerne §wiadectwo (1 Kor 14, 1-31). Rozpowszech-
nione mniemanie, jakoby glosolalia w Koryncie byta jakg$ kontynuacja
uprzednich praktyk greckiego poganstwa, nie znajduje potwierdzenia
w literaturze zrodtowe;.

W kolejnych trzech wiekach chrzedcijanstwa zdarzajg si¢ niezbyt cze-
ste $wiadectwa o glosolalii. Od wieku IV poczawszy, sytuacja wyraznie
si¢ zmienia. Ojcowie KoSciota interpretujg dar jezykow jako uzdolnienie
do ptynnego postugiwania si¢ mowg innej grupy narodowosciowej w celu
wyglaszania kazan lub katechez. Taki poglad, jako najbardziej rozpo-
wszechniona opinia teologiczna, przetrwal do poczatku XX wieku. Cie-
kawym wyjatkiem w tej panoramie pogladow sa liczne i obszerne teksty
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$w. Augustyna méwiace o jubilacji. Wiele wskazuje na to, ze Augustynska
jubilacje dzi§ uznano by za dar jezykow. Inng forma odbiegajaca od pier-
wotnego rozumienia charyzmatu jezykow sg wzmianki o pojawiajacych
si¢ gdzieniegdzie jezykach niebianskich. Ich zwigzek z charyzmatycznym
darem jezykdéw jest jednak niejasny.

W epoce sredniowiecza hagiografie znanych §wigtych zaczynaja ob-
fitowaé w relacje o cudownie nabytych (staltych lub chwilowych) zdolno-
$ciach do komunikacji w nieznanych im jezykach innych narodow. U $w.
Tomasza z Akwinu za$§ pojawia si¢ systematyczna i gleboka, scholastycz-
na analiza teologiczna daru jezykow. Zasadniczo nie odbiega ona od po-
gladoéw wielkich ojcéw Kosciota.

Czasy nowozytne przyniosty ze sobg intrygujace relacje wielkich mi-
stykow (np. $w. Ignacego Loyoli i §w. Teresy z Awili). Czy ich $wiadectwa
to opis tego, co dzi§ powszechnie uwaza si¢ za realizacje daru jezykow?
Sprawa jest dyskusyjna, ale taka mozliwo$¢ przynajmniej w niektorych
przypadkach istnieje.

Te same wieki sg czasem narodzin protestantyzmu, ktorego pierwsi za-
tozyciele, Marcin Luter i Jan Kalwin, zgadzali si¢ w pelni z wyktadnig
katolickiej Tradycji w sprawie natury daru jezykéw. Reformacja to tak-
ze ludowe formy protestantyzmu, zwlaszcza w $wiecie anglosaskim, skad
poczawszy od XVII wieku, zaczely dociera¢ §wiadectwa o modlitewnym
,»mowieniu jezykami”. Takie relacje sa dobrze poswiadczone w osiemna-
stowiecznym angielskim ruchu przebudzeniowym (George Whitefield),
jak tez w jego wersji amerykanskiej (Jonathan Edwards).

Ciekawym zagadnieniem z tego okresu jest pojawienie si¢ ,,daru mo-
wienia j¢zykami” u kwakréw, potem w radykalnie nieortodoksyjnej grupie
Shakers, wreszcie u mormondéw. Pomostem do XX wieku jest ruch Edwar-
da Irvinga z poczatku XIX wieku. Byt on przekonany, ze Bog przywrocit
dar jezykow jako znak otwarcia nowego etapu chrzedcijanstwa.

Kalendarzowy poczatek XX wieku byl jednocze$nie momentem pierw-
szej $wiadomej 1 wyraznie sformutowanej modlitwy o powr6t daru ,,moé-
wienia jezykami”. Miato to miejsce w USA 1 stalo si¢ okazja do powstania
protestanckiego ruchu pentekostalnego, czyli Ko$ciota zielono$wigtko-
wego. W tym gronie ,,mowienie jezykami” byto poczatkowo uwazane za
konieczny znak po$wiadczajacy chrzest w Duchu Swigtym.

Po wielu latach dwudziestowiecznego pentekostalizmu protestanckie-
go, w roku 1967, zjawisko to objeto takze pierwszych katolikow. W ten
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sposob pytanie o dar moéwienia jezykami przestalo by¢ tylko teoretycz-
nym zagadnieniem dla biblistow i1 historykoéw Kosciola, a stalo si¢ egzy-
stencjalnym doswiadczeniem milionéw katolikow zaangazowanych na
catym §wiecie w Odnowe Charyzmatyczna, czyli w ruch Odnowy w Du-
chu Swietym. Powstaty nawet oficjalne dokumenty opisujace dar jezykow.
Uksztaltowaly si¢ rowniez rézne opinie na temat tego, czym jest wspot-
czesna glosolalia. W tej kwestii zarysowaly si¢ co najmniej trzy stano-
wiska. Pierwszy nurt interpretacyjny mozemy nazwac¢ minimalistycznym.
Jego zwolennicy podkreslaja podobienstwo daru jezykow do fenomenow
spotykanych w innych religiach, a nawet do catkiem niereligijnego gawo-
rzenia dzieci. Przedstawiciele drugiego nurtu, tzw. maksymalistycznego,
sa zdania, ze dar mowienia jezykami jest czym$ z pogranicza cudu, ze
jest kazdorazowo udzielany na mocy nowego, charyzmatycznego tchnie-
nia Ducha Swigtego i dlatego jest szczegolnie pomocny w nadprzyrodzo-
nej, pozawerbalnej modlitwie. Nie mniej ciekawy jest nurt posredni. Jego
propagatorzy zauwazaja, ze, z jednej strony, pewne elementy glosolalii
mogg mie¢ wyjasnienie naturalistyczne, ale z drugiej strony, wskazuja na
mozliwo$¢ wykorzystania naturalnego daru, gdy kieruje nim Duch Swie-
ty. W tej perspektywie mozna by akcentowaé quasi-sakramentalng nature
modlitwy w jezykach w do$wiadczeniu wspotczesnego pentekostalizmu.
Rysuje sie tu takze mozliwos¢ korzystania z badan neurologicznych i lin-
gwistycznych nie tylko dla wskazania podobienstw glosolalii do natural-
nych jezykow ludzkich, ale tez jej specyfiki i odrgbnosci. Kwestia, czy te
rozbieznosci to tylko rdzne interpretacje tego samego daru, czy tez wyni-
kajg one z faktycznego odniesienia do ré6znych sposoboéw modlitwy, pozo-
stanie zapewne tematem dla przysztych debat teologicznych.

Innego rodzaju kwestig jest samo zjawisko pentekostalizacji, ktore
przybiera na naszych oczach wymiar procesu globalnego. Entuzjazm, z ja-
kim sa przyjmowane ruchy charyzmatyczne, wskazuje, ze nadeszta nowa
aktualnos$¢ dla katolickiej duchowosci Dziejéw Apostolskich, w tym wigc
— katolickim — znaczeniu dla duchowos$ci pentekostalnej. Polega ona na
$wiadomym wzorowaniu zycia modlitwy i wspdlnotowych zwyczajéw na
kolejnych scenach tej wtasnie biblijnej ksiegi. Stad takie zainteresowanie
darem jezykéw, modlitwa o uzdrowienie, ekspansywng ewangelizacja czy
osobistym $wiadectwem jako podstawowag formg przekazywania wiary.
Potezne tchnienie Ducha Swietego jest dzi§ wezwaniem do zaangazowania
si¢ w nowe ruchy odnowy Kosciota. Katolicy nie moga by¢ obserwatorami
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rzeczywistosci, ale raczej jej aktywnymi uczestnikami, tymi, ktorzy od-
krywajac w nowy sposob aktualno$¢ Dziejow Apostolskich, nie zapomi-
naja, ze w kazdej epoce byly one stale obecnym elementem katolickiej
Tradycji.

Cate dwadziescia wiekow historii chrzescijanskiej wspolnoty jest nie-
przerwanym S$wiadectwem obecno$ci 1 dziatania charyzmatow Bozego
Ducha. Charyzmaty te sa potwierdzeniem nieprzemijalnosci Bozych da-
row, ktore znajdujg swdj oryginalny wyraz w kazdej epoce dziejow. Sg
one stare i nowe zarazem. Stare i niezmienne w swojej istocie, wszak ich
zrodtem jest ,,Jezus Chrystus ten sam wczoraj i dzi$, ten sam takze na
wieki” (Hbr 13, 8). Nowe — w swojej formie i dynamice wyrazu odpo-
wiednio do czasu, w jakim si¢ ujawniaja. Jest wigc kwestig roztropnosci
ucznidow krélestwa wydobywaé ze skarbea ,,rzeczy stare i nowe”, starych
nie lekcewazac, nowych natomiast nie absolutyzujac (Mt 13, 52).
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CONCLUSIONS

The Chapter 20 of the Gospel of St John contains an extremely dynamic
account of the events just after Jesus Christ’s resurrection. The story about
the disciples running to the tomb (Jn 20:3-10) was depicted in 1898 by
Swiss artist Eugene Burnand. The Disciples Peter and John Running to
the Sepulchre on the Morning of the Resurrection can be seen in Musée
d’Orsay, Paris. Burnand’s artistic vision shows the dynamic unity of both
characters: The apostles are moving in the same direction, looking with
unusual tension at one point, the blown hair betrays their haste, their faces
are deeply moved, and their wrinkled foreheads reveal puzzlement. Saint
Gregory the Great in his homily on this pericope asks rhetorically: “What,
dear friends, does this race run by the two apostles signify? We must sure-
ly not think that this description, by the subtlest of the Evangelists, can
be devoid of spiritual meaning? Of course it isn’t”! And St Augustine,
commenting on this passage of the Gospel, wrote about St John the Apos-
tle: “He came first, and entered last. This also of a certainty is not without
a meaning.”?

The evangelical description of the event and the image inspired by it
put across a certain metaphorical vision of the Church that emerges from
the reflections presented in this book. The biblical Church, “built upon the
foundation of the apostles and prophets” (Eph 2:20) finds its expression
in the reality of this world in many different ways, two of which seem
fundamental: the hierarchical and the charismatic dimensions. They can
even be personified by identifying the hierarchical order with St Peter
and the charismatic order with St John. This publication provides various

! St. Gregory the Great, Reading the Gospels with Gregory the Great: Homilies on the
Gospels 21-26, trans. Santha Bhattacharji, Homily 22, Part I, p. 38.

2 St. Augustine, Tractates (Lectures) on the Gospel of John, CXX, 9. In order to sim-
plify the footnotes in this publication, texts available on the Internet will be marked with
the abbreviation [TIB] and their full web address is provided in the Bibliography at the end
of the book.

362



arguments not only to bear out the complementarity of the hierarchical
and charismatic dimension of the ecclesial community, but also the “novel-
ty” of contemporary charismatic movements deeply rooted in the tradition
dating back to the Apostolic times.

Multilevel complementarity (hierarchy-charisma; novelty-tradition)
does not close one’s eyes to differences. It is impossible not to notice that
John is younger and runs much faster than Peter, but still they both run in
one direction: to an empty tomb. In complementarity, this “togetherness”
is extremely important. Although each of them in his own way and at dif-
ferent speeds, Peter and John together discover this truth about the empty
tomb, the truth about the resurrection of Jesus Christ, which is fundamen-
tal to their faith.

From the New Testament texts emerges an image of the Church in
which stable institutions (hierarchical community) are a guarantee of per-
manence whereas the presence of charismatic ministries is a source of
dynamic growth. This fact is of great importance in discerning the de-
sired shape of the church community. Excerpts from the Letters of St Paul
(I Cor 12:28; Eph 4:11-12) reveal, besides the office of the apostles, the
existence of other ministries: prophets, evangelists, pastors, and teachers
with all of them being called by Christ: apostle, prophet, evangelist, pas-
tor and teacher in the most primordial, fundamental and original sense
of these functions. The Acts of the Apostles present an image of a com-
munity of Christ’s disciples in which charismatic ministries coexist with
hierarchical apostolic structures, and the latter create an institutional
space for the proper manifestation of the charism. Without charismatic
gifts, the apostolic institutions of the Church would be less dynamic and
therefore less fruitful.® In turn, without an apostolic and hierarchical seal,
ecclesial movements and interior inspirations could lead to anxiety and
confusion. The statements of Pope Benedict XVI seem to be complete-
ly understandable in this context: “In the Church the essential institutions
are also charismatic and indeed the charisms must, in one way or another,

3 “The charismatic gifts, therefore, are freely distributed by the Holy Spirit, so that
sacramental grace may be fruitful in Christian life in different ways and at every level ...
The charismatic gifts, in fact, enable the faithful to respond to the gift of salvation in com-
plete freedom and in a way suited to the times. In this way, they themselves become a gift
of love for others and authentic witnesses to the Gospel before all mankind” (“Iuvenescit
Ecclesia”, 15), [TIB].
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be institutionalized to have coherency and continuity. Hence, both dimen-
sions originate from the same Holy Spirit for the same Body of Christ, and
together they concur to make present the mystery and the salvific work of
Christ in the world.™

Over the centuries, this truth has not lost any of its relevance. It is
still important today, when before our very eyes numerous associations,
groups, communities and movements are developing, in which various
charisms are manifested and in which we find primeval models in the
New Testament.

In the light of the Acts of the Apostles, there are at least three models of
evangelizing movements: the Samaritan evangelizing movement (Acts 8),
the Antiochian evangelizing movement (Acts 11-14) and the “new wave”
in Antioch (Acts 13-14). The very fact of their existence at the beginning
of the Church is a confirmation of the thesis that ecclesial movements are
nothing new in her history. Moreover, in each of these models, there are
fivefold charismatic ministries listed in Eph 4:11-12, which are always
complementary to the apostolic office.

The Church of the 21st century is not a new community of faith, sepa-
rated by a caesura from the past centuries of her history. Like “Jesus Christ
is the same yesterday, today, and forever” (Heb 13:8), so far as evangelical
service is concerned, the Church is always the same. From the beginning,
the Holy Spirit calls evangelizers and charismatic leaders, and the biblical
narrative testifies that their activity was confirmed by a kind of “canonical
mission” given by the pastors of the Church. While there was never any
doubt that in the unchangeable elements (the Bible, the sacraments, the ec-
clesial structure, the dogmatic nature of faith) there is a foundation for the
Church’s sustainability, it does not exhaust all the gifts of the Holy Spirit.
The history of the Church is not only about what remains unchanged in
it for all ages. There are also unexpected, changing and unpredictable
elements, characteristic of charismatic movements and communities and
personal inspirations. In every era and age, both the dimension of stable
stability and the aspect of surprising novelty are necessary for a truly
Christian experience of relationship with God. The hierarchical and char-
ismatic gifts “have the same origin and the same purpose. They are gifts

4 Benedict XVI, “Address of His Holiness Benedict XVI to the members of Com-
munion and Liberation Movement on the 25th anniversary of its Pontifical recognition
(24 March 2007)”, [TIB].
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of God, the Holy Spirit, of Christ, given to contribute, in diverse ways, to
the edification of the Church ... Their opposition, and likewise their juxta-
position, would be symptomatic of an error or insufficient comprehension
of the action of the Holy Spirit in the life and mission of the Church.”
Note that St John was the first to run to the tomb, but he did not go
there first, only looked at it and waited for St Peter. He did not want to
confront himself with the mystery of an empty grave: he preferred to do
it together with Peter. He followed Peter there, “he saw and believed.”
Would it have been possible if he had come in without Peter, all alone? Let
us recall once again St Augustine’s words: “This also of a certainty is not
without a meaning.” Ecclesial movements, very often initiated by the per-
son of the charismatic founder, take on the form of concrete communities,
recognizing in the Church the raison d’étre of their existence. Rooted in
the faith of the Church, in communion with each successor of St Peter and
the successors of the Apostles, they touch the mystery of the empty tomb,
entering with Peter and behind Peter (cum Petro et sub Petro).°
Charismatic initiatives in the Church are not self-sufficient and autono-
mous. They require a whole process of ecclesial discernment’ to avoid false
signs and miracles, false pastors and prophets, false brothers and communi-
ties, and finally false gospels. This tedious process of discernment requires
a different instance than the participants themselves. This is particularly
true in cases where the charism appears to be “original” or “founding”;
then the pastoral office of St Peter and the institution of the Church are
indispensable.® On the other hand, this great evangelizing enthusiasm

5 “Juvenescit Ecclesia”, 8, [TIB].

¢ “Tuvenescit Ecclesia”, 21, [TIB]. “Together with the supreme pontiff and under his
authority [in communion et sub auctoritate Summi Pontificis]” (Vatican Council II, Decree
on the Pastoral Duties of Bishops in the Church Christus Dominus, 2). [TIB].

7 “The same Spirit gives to the hierarchy of the Church the capacity to discern the
authenticity of the charisms, to welcome them with joy and gratitude, to promote them ge-
nerously, and to accompany them with vigilant paternity” (“luvenescit Ecclesia”, 8), [TIB].

8 «.. When, however, a gift presents itself as a “founding” or “originating charism”,
this requires a specific recognition so that the richness it contains may be adequately arti-
culated within the ecclesial communion and faithfully transmitted over time. Here emerges
the decisive task of discernment that appertains to the ecclesial authorities. [65] Recogni-
zing the authenticity of a charism is not always an easy task, it is, nonetheless, a dutiful
service that pastors are required to fulfil ... These authorities should, to this end, bear in
mind the unforeseeable nature of the charisms inspired by the Holy Spirit and evaluate
them according to the rule of faith with the intention of building up the Church. [67] This
process is time-consuming. It requires an adequate period to pass in order to authenticate
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that charismatic movements bring to the Church makes us aware of the
need for constant conversion, fidelity and renewal of the gifts received,
and sometimes also of the threat of conformist dealings with the world.

Also certain spiritual phenomena in the communities of charismatic re-
newal require discernment, among which an important place is given to
baptism in the Holy Spirit and the gift of tongues. As many as five New
Testament books (four Gospels and the Acts) begin with the announcement
of baptism in the Holy Spirit. Of course, sacramental baptism is baptism
“in the name of the Holy Spirit”, but its adoption does not exhaust the
whole of God’s promise of baptism in the Holy Spirit. The Church’s dis-
cernment in this matter would be to determine what God’s action over the
centuries can be considered as baptism in the Holy Spirit. In this context,
an in-depth study of Scripture and the history of the Church is desirable.

The place of baptism in the Holy Spirit in the structure of the New
Testament and in the history of Christianity indicates that this experience
is not a domain of a special kind of spirituality or a specific movement of
charismatic renewal. The accumulation of numerous examples from dif-
ferent epochs in Christian history (liturgy, teaching and witnessing to the
life of the fathers, doctors and saints of the Church) shows that the Holy
Spirit descended on the chosen people unexpectedly, changing their lives
radically and dramatically. This proves that apostolic baptism in the Holy
Spirit was not a one-off event, but it takes place throughout history to such
an extent that one can even speak of its prefigurative realization in the
pilgrimage of the faith that begun with the patriarchs of the Old Covenant.
The Church of Christ in every epoch of her history has always awaited
the repetition of the events from the Cenacle of Jerusalem. The analysis
of these testimonies shows that the gift of baptism in the Holy Spirit was
described in subsequent centuries of Christian history not only in biblical
terminology, but also in existential categories of a given epoch. Although
the terminology of the description and the cultural conditions of interpre-
tation have changed throughout the centuries, one thing has remained un-
changed: God sends the gifts of the Holy Spirit to the whole earth at all
times and performs in the hearts of the faithful the miracles which he per-
formed at the beginning of the proclamation of the Gospel.

the charisms, which must be submitted to serious discernment until they are recognized as
genuine” (“Iuvenescit Ecclesia”, 17), [TIB].
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The discernment of the gift of tongues requires a similar study of the
Bible and the history of the Church. Even cursory analyses show that this
charism is not appropriate only for apostolic times. The testimonies gath-
ered in the pages of this book demonstrate that even after the New Testa-
ment events the Christians waited for such a gift, prayed for it and noticed
its action in the life of the ecclesial community. In the literature of each
epoch of Christianity, both Eastern and Western, of various branches of
Protestantism and Catholicism, numerous descriptions and accounts were
written, as well as theological reflections on the charism of speaking in
languages. Nowadays, many misunderstandings have arisen around the
subject of glossolalia: hence the urgent need to clarify terminology, sys-
tematize the most basic meanings and establish a theological framework
for the interpretation of this phenomenon.

Christian “speaking in tongues” historically begins at Pentecost after
the Resurrection of Jesus Christ (Acts 2:1-13). “Speaking in tongues” re-
turns twice more in the Acts of the Apostles. The first time when non-Jews
enter the community of Jesus’ disciples (Acts 10:44-47). The second time
when God’s invitation was extended to former disciples of John the Baptist
(Acts 19:1-7). Furthermore, the history of this charism continues in Corinth,
and more than twenty years after the memorable day of the first Pente-
cost, Paul gives a comprehensive testimony to it (I Corinthians 14:1-31).
The widespread notion that the Corinth glossolalia was some kind of con-
tinuation of the previous practices of Greek paganism is not confirmed in
the relevant literature.

In the next three centuries of Christianity, there were not very frequent
testimonies about glossolalia. Beginning with the 4th century, the situa-
tion changed significantly. The Fathers of the Church interpreted the gift
of tongues as the ability to fluently use the language of another nation in
order to preach or catechize. This view, as the most widespread theologi-
cal opinion, survived until the beginning of the 20th century. An interest-
ing exception to this panorama of views are the numerous and extensive
texts of St Augustine on the subject of jubilation. There are many indica-
tions that the Augustinian jubilation today would be considered a gift of
tongues. Another form that differs from the original understanding of the
charism of languages is the mention of heavenly languages appearing here
and there. However, their relationship with the charismatic gift of tongues
is unclear.
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In the Middle Ages, the hagiographies of famous saints began to abound
in accounts of wonderfully acquired (permanent or temporary) abilities to
communicate in unknown languages of other nations. St Thomas Aquinas
performed a systematic and profound scholastic theological analysis of the
gift of languages. Basically, it does not differ from the views of the great
fathers of the Church.

Modern times brought with them intriguing relations of great mys-
tics (e.g. St Ignatius Loyola and St Teresa of Avila). Are their testimonies
a description of what is commonly regarded today as the gift of tongues?
Debatable though the matter is, it does not preclude such a possibility.

The same centuries saw the birth of Protestantism, whose first founders,
Martin Luther and John Calvin, fully agreed with the interpretation of the
Catholic Tradition in this particular case. The Reformation includes also
a folk form of Protestantism, especially in the Anglo-Saxon world, from
where, from the 17th century onwards, testimonies about prayer “speak-
ing in tongues” began to surface. Such relations are well documented
in the 18th century English Great Revival (George Whitefield) and in its
American version of the Great Awakening (Jonathan Edwards).

An interesting issue from this period is the appearance of the “gift of
speaking in tongues” among Quakers, next in the radically unorthodox
group of Shakers, and finally among Mormons. The bridge to the 20th
century is the Edward Irving Movement from the beginning of the 19th
century. He was convinced that God had restored the gift of tongues as
a sign of the opening of a new phase of Christianity.

The beginning of the 20th century was at the same time the moment of
the first conscious and clearly formulated prayer for the return of the gift
of “speaking in tongues”. It took place in the United States and became an
opportunity to create a Protestant Pentecostal movement, i.e. the Pentecos-
tal Church. Here, “speaking in tongues” was initially considered a neces-
sary sign of baptism in the Holy Spirit.

After many years of Protestant Pentecostalism, in 1967, this phenom-
enon found its way to the first Catholics. That is how the question of the
gift of speaking in tongues ceased to only be a theoretical issue for biblical
scholars and Church historians and became an existential experience for
millions of Catholics involved all over the world in the Catholic Charis-
matic Renewal, that is, in the movement of the Renewal in the Holy Spirit.
There are even official documents describing the gift of tongues. Opinions
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on contemporary glossolalia differ. At least three positions have emerged
on this issue. The first interpretative trend can be called minimalistic. Its
supporters emphasize the similarity of the gift of tongues to phenomena
found in other religions, and even to the completely irreligious babbling
of children. Representatives of the second trend, the so-called maximalist
one, are of the opinion that the gift of speaking in tongues is something
on the verge of a miracle, that it is each time given on the basis of a new,
charismatic breath of the Holy Spirit and therefore it is particularly helpful
in supernatural, non-verbal prayer. No less interesting is the middle trend.
Its propagators note that, on the one hand, certain elements of glossola-
lia may have a natural explanation, but on the other, they point out that
even a natural gift may derive from the Holy Spirit. From this perspec-
tive, prayer in tongues experienced by contemporary Pentecostalism may
be viewed as a quasi-sacrament. Also neurological and linguistic research
may help to identify either the similarities between glossolalia and natural
human languages or its specificity and uniqueness. The question of wheth-
er these discrepancies are only different interpretations of the same gift,
or whether they arise from a real reference to different ways of prayer will
probably remain a theme for future theological debates.

Another issue is the very phenomenon of Pentecostalization, which
is evidently taking on global dimensions. The enthusiasm with which
new charismatic movements are received shows that the time has come
for Catholic spirituality to be adjusted to that of the Acts of the Apostles,
for the Pentecostal spirituality in the Catholic meaning. Prayer life and
community customs need to be consciously modelled on subsequent scenes
of this biblical book. Hence this interest in the gift of tongues, in prayer
for healing, in expansive evangelization or in personal witness as a basic
form of spreading the faith. The powerful breath of the Holy Spirit is today
a call to engage in new movements of the Church renewal. Catholics can-
not be observers of reality, but rather active participants in it, those who,
while discovering in a new way the relevance of the Acts of the Apostles,
do not forget that in every age the same have been a constant element of
the Catholic Tradition.

Twenty centuries of the history of the Christianity is an uninterrupted
witness to the presence and action of the charisms of the Spirit of God.
These charisms confirm the permanence of God’s gifts, which find their
original expression in every historical epoch. They are concurrently old
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and new. Old and unchangeable in their essence: after all, their source is
“Jesus Christ is the same yesterday, today, and forever” (Heb 13:8). New
in their form and dynamic expression according to the time in which they
appear. It is therefore a question of the prudence of the disciples of the
Kingdom to bring “both the new and the old” from his storeroom, without
neglecting the old, but without absolutizing the new (Mt 13:52).

Translated by Monika and Jacek Szela









