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Rozdzial 1
BIBLIJNE WZORCE

1.1. Albo instytucje, albo Duch?

1.1.1. Powrét do przeszlosci

by nasz Koéciét byt taki, jak w pierwszych wiekach! Oby

jak najbardziej przypominat czasy pierwszych uczniéw Pana

Jezusa!”. Tak wotato kazde pokolenie chrzeécijariskie, gdy
dostrzegano stabosci wiary swoich czaséw, i zwykle przeradzato si¢ to
w pragnienie: powrdci¢ do Kosciota opisanego na kartach Nowego Testa-
mentu; przywrocic taki ksztate wspélnoty i takie koscielne postugi, jakie
zapewnily blogostawieristwo opisane w Dziejach Apostolskich.

Jedni szukali wtedy w Biblii tego wszystkiego, co moglo potwierdzi¢
ptynacy od Chrystusa autorytet hierarchii. Wskazywali na wyrazna linig
idaca od Pana Jezusa, przez urzad dwunastu Apostotéw z Piotrowym
prymatem, dalej przez pasterzy ustanowionych przez apostolskie grono az
po dzisiejszych papiezy, biskupéw i prezbiteréw. Takie byto zwyczajowe
spojrzenie tradycyjnej katolickiej teologii i apologetyki.

Inni z kolei dostrzegali te wszystkie elementy, ktére od hierarchicz-
nego schematu zdawaly si¢ odbiega¢. W Biblii widzieli raczej wiele po-
zaurzedowych postug, jak prorocy czy ewangelisci. W tekscie biblijnym
znajdowali bardziej charyzmaty (uzdrowienia, proroctwa, méwienie
jezykami) niz urzad. Z biegiem czasu takie widzenie zdominowato
wspdlczesna lekture neoprotestancka, zwlaszcza pentekostalna.

Niekiedy przeciwstawiano sobie te dwa punkty widzenia jako
sprzeczne i niemozliwe do pogodzenia. Tymczasem w Nowym Testa-
mencie jest i jedno, i drugie. Oba elementy byly tez zywo obecne w calej
historii dwudziestu wiekéw Kosciota. Czy jest wigc mozliwa taka lektura
Pisma Swictego, ktéra obejmie obie czesci? A przy tym nie pozostanie
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tylko teoretycznym wejrzeniem w stare teksty, ale pomoze dzisiejszemu
chrze$cijaninowi przyjaé ten obraz Kosciota, ktéry zostal nam darowany
przez samego Boga, przez Jezusa Chrystusa — za posrednictwem Aposto-
16w i animowanej przez nich koscielnej spotecznosci?

Apostol Pawet, bedac juz blizej korica swej postugi, napisat list do
wspdlnoty w Efezie i ujat w nim prawdg o Kosciele w taki sposéb: , Jeste-
$cie domownikami Boga, zbudowani na fundamencie apostoléw i pro-
rokéw” (Ef 2, 19-20). Jest tu akcent hierarchiczny: apostolski fundament
wspdlnoty uczniéw Jezusa. Ale jest tez akcent charyzmatyczny: prorocy
wymienieni s obok Apostotéw jako ci, ktérzy wspétetworza podstawy
Kosciota. Oba elementy harmonijnie wspétdziataja, gdyz oba sa Bozym
darem dla Kosciota. W odczuciu wspétczesnego chrzescijanina widaé tu
raczej pewne napigcie: Apostolowie tworzyli $cisle okreslone i zwarte
grono, do ktérego przystep byt mozliwy tylko przez formalne dofacze-
nie (wybér Macieja, por. Dz 1, 21-26). Tymczasem sfera prorokowania
kojarzy nam si¢ raczej z fraza: ,Duch wieje tam, gdzie chee” (] 3, 8). Czy
mozna fatwo pogodzi¢ jedno z drugim?

1.1.2. Koécielny dualizm korpuskularno-falowy

W Ewangelii czytamy: ,,Wy jestescie $wiattem $wiata” (Mt 5, 13).
A to stowo Jezusa odnosi si¢ przeciez zaréwno do pierwotnej wspdlnoty
apostolskiej, jak i do wszystkich kolejnych pokolen chrzescijan.

Odwotamy sig teraz do pewnego podobieristwa z historii fizyki. Na
poczatku XX wicku Albert Einstein dowodzit, ze swiatto ma nature
korpuskularno-falowa. Céz to oznacza? Ze $wiatto badane w jeden
sposob, okazuje si¢ strumieniem pedzacych w przestrzeni czastek, czyli
korpuskut. Ale poddane innym eksperymentom to samo $wiatto okazuje
si¢ rozchodzacg w przestrzeni falg. Nie trzeba wigc wybiera¢ albo—albo:
albo czastki — albo fala. Racj¢ mieli zwolennicy i jednego, i drugiego
rozwiazania, gdyz $wiatto ma dwa oblicza, ma nature korpuskularno-
-falowa. Osiagniccia Einsteina byly zdecydowanym przelomem w nauce.

Podobnie jest z Ko$ciotem Bozym. Zdarzaja si¢ tacy, ktérzy pod-
kreslaja: Koscidt to niezmienne struktury — diecezje, parafie, klasztory,
szkoty. O takich sktadowych cz¢sciach Kosciota méwi si¢ wtedy: to sa
prawdziwe realia, twarde, namacalne ,korpuskuly”. Dodaje si¢ wéwczas:
sa wprawdzie w historii Kosciota jakie$ ruchy i wspdlnoty, ale to raczej
hobby dla entuzjastéw, to jacys ,,0azowicze $piewajacy w salkach”.
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Z kolei dla innych Kosciét to nieustanny ruch i zmiana. Liczy si¢
tylko powiew Ducha w ludzkim sercu, kolejne fale odnowy i entuzja-
zmu. A trwale instytucje i wiekowe struktury? Bytyby tylko obciazeniem
i przeszkoda, prowadzityby do skostnienia i formalizmu; przeciez — jak
mawiaja niektérzy — ,w urzedzie nie ma Ducha!”.

Tymczasem Koscidt jest i taki, i taki. Ma struktury i instytucje, ma
tez ruchy i fale odnowy. Jest podobny do $wiatta i mozna powiedzie¢
w przenosni, ze Kosciél tez ma strukturg korpuskularno-falowa. Misja
dla koscielnej wspélnoty zawarta jest w stowie Jezusa: , Wy jestescie
$wiatlo$cia §wiata”. Rozwazana z jednej strony — polega na skutecznym
i owocnym dzialaniu ciagtych strukeur i tradycyjnych instytucji. A wi-
dziana z drugiej strony — objawia si¢ przez wciaz nowe fale poruszen
Ducha Swietego'.

1.1.3. Biskup namiotéw

Czy to wszystko mozna traktowad jako jakie$ ,nowoczesne” idee
zmieniajace tradycyjny porzadek rzeczy? Raczej nie. Oto przyktad. W IV
wieku dobrze zorganizowany w diecezjalnych strukturach Kosciét rzymski
sasiadowat w Palestynie z terytorium arabskich nomadéw. Rzadzita nimi
wojownicza krélowa Mavia, ktéra odrzucata propozycje ewangelizacji,
przy okazji pustoszac rzymskie pafistwo az po granice Egiptu®. Zgodzita
si¢ wreszcie na wpuszczenie misjonarzy, ale pod jednym warunkiem: ze ich
biskupem zostanie wybrany przez nig mnich imieniem Mojzesz. A do tego
zaréwno on, jak i jego nastgpcy nie mieli posiada¢ biskupiej stolicy w ja-
kimg$ konkretnym miescie, mieli za to nosi¢ tytut ,biskupa namiotéw™,

1 Por. kard. J. Ratzinger, Ruchy Koscielne i ich miejsce w teologii, [konferencja wygloszo-
na 27 maja 1998 r. podczas spotkania ruchéw eklezjalnych w Rzymie, przed obchodami
jubileuszu roku 2000], ,,Post Scriptum” 1998, nr 6, s. 8-34; tekst oryg.: Cardinal Joseph
Ratzinger, Intervento in apertura del Convegno mondiale: / Movimenti ecclesiali, speranza
per la Chiesa e per gli womini, 27 maggio 1998; tekst dostepny w internecie: <http://www.
ratzinger.us/I-Movimenti-ecclesiali-speranza-per-la-Chiesa-e-per-gli-uomini/ (2018)>.

2 Sozomen, Historia Koscielna, V1.38, por. The ecclesiastical history of Sozomen; tekst
dostgpny w internecie: <https://hdl.handle.net/2027/nyp.33433068232663 (2018)>.

3 Vescovi dei Campi o delle Tende; Storia universale della Chiesa dalla predicazione
degli apostoli fino al pontificato di Gregorio 16. Opera compilata per uso dei seminari e del
clero ... dal barone Henrion, Napoli 1842, Vol. I, Libro nono, An. 373, str. 358; tekst
dostgpny w internecie: <https://books.google.pl/books?id=_SJotNCOBi4C&printsec=
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a wicc pasterza wedrownego. Tym sposobem tradycyjne rzymskie dusz-
pasterstwo terytorialne — ztozone z diecezji i parafii zwigzanych z lokalng
administracja — zostato uzupetnione przez duszpasterstwo ludu nomadéw,
bedacego w nieustannym ruchu. Lokalna struktura , korpuskularna” zo-
stata wsparta dynamiczng nowoscia ,.falows”.

Drugi przyktad bedzie znacznie bardziej rozbudowany, a jego zrozu-
mienie bedzie wymagato obszernej lektury Biblii, a zwlaszcza Dziejéw
Apostolskich. Zajmie to nam kilka kolejnych rozdziatéw niniejszej ksiaz-
ki. Przekonajmy sie, jak Pismo Swicte prezentuje nam Kosci6t Jezusa
Chrystusa, zapewniajac mu trwalo$¢ przez stabilne instytucje i jedno-
cze$nie dynamiczne wzrastanie przez charyzmatyczne postugi.

1.2. Biblijne listy koscielnych postug
1.2.1. Pierwsze spojrzenie: hierarchia

Zaczniemy od pierwszego autoportretu Kosciota, ktérym jest biblijna
ksigga Dziejéw Apostolskich. Zgodnie z tytulem opisuje gtéwnie dyna-
miczng historig pierwotnej wspélnoty uczniéw. Przy okazji mozemy po-
znaé istniejace w tej wspélnocie struktury. Kiedy natrafimy na odnosne
fragmenty Dziejéw, na poczatku posréd ,uczniéw” dostrzegamy tylko
jedna kategori¢ wyrdéznionych, postugujacych oséb: ,Apostotéw”.

Na samym poczatku lektury Dziejéw moze si¢ nawet wydawad, ze
,uczniowie” to po prostu ,Apostotowie”. Ale szybko okazuje sig, ze Ko-
$cidt to szersza grupa:

Weszli do sali na gorze i przebywali w niej: Piotr i Jan, Jakub i Andrzej,
Filip i Tomasz, Barttomiej i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon Gor-
liwy, i Juda, [brat] Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie
razem z niewiastami, Maryja, Matkg Jezusa, i bra¢mi Jego (Dz 1, 13-14).

Grupa czlonkéw Kosciota jest nie tylko wigksza niz dwanascie
0s6b, ale ma tez wewngetrzng strukture: osobno s3 imiennie wymienieni
Apostotowie, a osobno pozostali uczniowie Jezusa. Kosciét jawi si¢ tu

frontcover&hl=pl#v=onepage&q&f=false (2018)>; por. A. Berault-Bercastel, G. An-
tonelli, 1828, Storia del cristianesimo, Venezia 1828, Vol. 111, s. 117.
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wiec jako wspélnota zhierarchizowana, a Zrédtem tej hierarchii jest wola
samego Jezusa: Apostotowie to ci, ,ktérych sobie wybral” (Dz 1, 2).

Jeszcze kilka lat pézniej (prawdopodobnie ok. 33 r.) widzimy t¢ sama
podstawowa strukture: Kosciél to Apostotowie i uczniowie, przy czym
Apostotowie wyraznie maja kompetencje rozeznawania koscielnej drogi
i kierowania wspdlnota w $wietle stowa Bozego: ,,«Nie jest rzecz stuszna,
aby$my zaniedbywali stowo Boze, a obstugiwali stoly» — powiedziato
Dwunastu, zwolawszy wszystkich uczniéw” (Dz 6, 2). Z uplywem czasu
kategoria Apostotéw zostaje rozszerzona, dlatego po kilkunastu latach
(ok. 49 r.) kierujacy Koéciotem to juz ,Apostolowie i starsi” (por. Dz
15, 4). To jednak pézniej. Na poczatku jedynymi duszpasterzami, o ja-
kich wspominaja Dzieje, sa Apostotowie.

1.2.2. Pierwszy wylom w schemacie: Maryja

Jednak juz na poczatku Dziejéw Apostolskich znajdujemy wskazéw-
ke, ze istnieja postugi innego porzadku niz te, ktére wynikaja z miejsca
w apostolskiej hierarchii. Wré¢my do listy 0s6b trwajacych na modlitwie
w Wieczerniku: ,,Weszli do sali na gérze [...]. Wszyscy oni trwali jed-
nomys$lnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa,
i bra¢mi Jego” (Dz 1, 13-14).

Oprécz imiennie wymienionych Apostotéw pojawia si¢ imi¢ Maryi.
Podany zostat tez motyw Jej wyrdznienia. Nie jest to funkcja w hie-
rarchicznym gronie, ale specjalne powotanie i niezwykly dar Bozy:
»,Matka Jezusa”. Juz w pierwszym rozdziale Dziejéw pojawia si¢ wiec
wazny sygnat: struktura koscielna jest bogatsza, niz wynikatoby to tylko
z wyréznienia obok ucznidw jeszcze hierarchicznej grupy pasterskiej
(Apostoléw). Istnieja tez obdarowania i charyzmaty zupetnie innego
rodzaju i innego porzadku, cho¢ oczywiscie wkomponowane we wspdl-
note: przeciez wszyscy modlg si¢ w Wieczerniku ,jednomyslnie” (Dz
1, 14). Pojawia si¢ fundamentalne pytanie: Czy ten ,wylom w schema-
cie” znajdzie potwierdzenie i rozwéj w dalszej historii Kosciota opisanej

w Dziejach Apostolskich? Okazuje sig, ze tak.

1.2.3. Wazne uzupelnienie: w Kosciele sa tez inne powolania

Dalsza uwazna lektura Dziejéw doprowadzi nas do istotnego odkry-
cia. Poszerzenie struktury Ko$ciota o charyzmatyczne miejsce dla ,,Maryi,
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Matki Jezusa”, nie jest jedynym wzbogaceniem koscielnej rzeczywistosci.
Maryja wskazata droge dla pojawiania si¢ kolejnych postug w Kosciele
opartych na charyzmacie.

W Jerozolimie byli na przyktad uczniowie, ktérzy petnili postuge
prorokéw. Czytamy o tym juz przy okazji opisu ewangelizacji w Antio-
chii (ok. 43 1., Dz 11, 27), a potem w relacji z ,,soboru Jerozolimskiego”
z 49 r. Oto po rozstrzygnieciu problemu przyjmowania do Kosciota
nie-Zydéw, ,Apostotowie i starsi wraz z calym Kosciolem postanowili
wybra¢ ludzi przodujacych wéréd braci: Judg, zwanego Barsabas, i Sy-
lasa i wysta¢ do Antiochii razem z Barnabg i Pawlem”. Wybér Barnaby
i Pawta wydaje nam si¢ oczywisty. Ale Judy i Sylasa? Z jakiego to powodu
przodowali posréd braci? Kilka zdan pézniej dowiadujemy sig, ze Juda
i Sylas ,byli prorokami” (Dz 15, 27.32). Nic nie wskazuje, aby mieli
by¢ ustanawiani na drodze formalnej, jak Apostot Maciej (Dz 1) lub
diakoni (Dz 6). A jednak byli we wspélnocie i mieli w niej istotne role,
najpewniej wigc — charyzmatyczne.

Pézniej zajmiemy si¢ blizej tym, co za czaséw apostolskich mogto
oznacza¢ bycie koscielnym prorokiem. Na razie zauwazmy, ze w ten
sposéb dotarlismy do pierwotnego znaczenia nauczania §w. Pawla o apo-
stolskich i proroczych fundamentach zycia Kosciota.

Przeczytamy teraz trzy fragmenty w liscie tegoz Apostota do Efezjan.
Wszystkie méwia o dwojakiej naturze Kosciota (w tym sensie jakby
o jego naturze ,korpuskularno-falowe;j”):

(1) Jestescie wspotobywatelami $wigtych i domownikami Boga — zbu-
dowani na fundamencie apostoléw i prorokéw, gdzie kamieniem we-
gielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla rosnie
na $wigtg w Panu $wiatynie (Ef 2, 19-21).

Chrzedcijanie otrzymuja tu porywajaca wizje: ich wspdlnota wsparta
jest na wegielnym kamieniu Jezusa Chrystusa, bo przeciez ,,fundamentu
nikt nie moze polozy¢ innego, jak ten, ktéry jest potozony, a ktérym jest
Jezus Chrystus” (1 Kor 3, 11). Ale Kosciét wznosi si¢ dalej na fundamen-
cie Apostotéw i prorokéw, a budowany jest — jako duchowa $wiatynia
— przez wszystkich wierzacych i ochrzezonych.

(2) [Tajemnica Chrystusa] nie byta oznajmiona synom ludzkim w po-
przednich pokoleniach, tak jak teraz zostala objawiona przez Ducha
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$wietym Jego apostolom i prorokom, to znaczy, Ze poganie juz sa
wspdldziedzicami i wspotcztonkami Ciata (Ef 3, 5).

O czym jest tu mowa? O tym, ze Dobra Nowina zostata przezna-
czona jako dar nie tylko dla Zydéw, ale takze dla cztonkéw innych na-
rodéw, nazwanych tu ,poganami”. Péjscie z Ewangelia do nie-Zydéw to
radykalny i przetomowy krok w ewangelizacji podjetej przez pierwotny
Kosciét. Jako pierwszy przezyt to $w. Piotr. W tym sensie ta tajemnica
zostata objawiona Apostotom. A potem $w. Pawet w sposéb prawdziwie
proroczy wyjasnit sens tej rewolucyjnej zmiany, zwlaszcza w Liscie do
Rzymian (57 r.). W ten sposéb z biegiem lat tajemnica, ze ,poganie
sa wspétdziedzicami”, zostata ,,objawiona przez Ducha $wictym aposto-
tom i prorokom”. A od potowy Dziejéw Apostolskich widzimy, ze tym
duszpasterskim szlakiem poszed! caty Kosciél. Szczegély tej drogi nie
zostaly objawione w jaki$ oczywisty sposb bezposrednio przez Jezusa.
Byly raczej odkrywane w kolejnych etapach modlitwy, gloszenia stowa
Bozego, budowania Kosciota — zaréwno przez hierarchiczng postuge
apostotdw, jak i przez charyzmatyczna stuzbe prorokéw.

(3) [Chrystus] ustanowit jednych apostotami, innych prorokami,
innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami

dla przysposobienia $wigtych do wykonywania postugi,

celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef 4, 11).

Tu z kolei odezytujemy jeszcze inny aspekt owej , korpuskularno-fa-
lowej” natury Kosciota. Rozeznana przez Apostoléw i prorokéw droga
ewangelizacji wéréd innych narodéw przyniosta powstawanie coraz
to nowych wspélnot uczniéw. A wspélnoty te potrzebowaly pasterzy
(Dz 13, 23) i nauczycieli (Dz 13, 1). Tak powstate Koscioty lokalne nie
istnialy jednak same dla siebie. Jednym z celéw ich powstania bylo do-
prowadzenie nowych chrzescijan do dojrzatosci. A dowodem i znakiem
dojrzalej wspélnoty byta zdolnos¢ do wysytania na misj¢ ewangelistéw
(Dz 13, 2).

Nawet w pdzniejszym o cale dziesigciolecia tekscie ksiegi Apoka-
lipsy wspélnota Kosciota jawi si¢ jako wyposazona w dwojaka postuge
apostolska i prorocza: ,,Wesel si¢, niebo, i $wigci, apostolowie, prorocy,
bo Bég rozsadzit wasza sprawe” (por. Ap 18, 20). Swieci — to w jezyku
Nowego Testamentu po prostu chrzeécijanie. A chrzedcijariskiej wspdlno-

2—,Na fundamencie...”
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cie uczniéw postuguja kontynuatorzy misji Dwunastu wybranych przez
Jezusa (Apostotowie) oraz innego rodzaju petni ducha zwiastuni Bozych
tajemnic (prorocy)*.

1.2.4. Biblijne autoportrety Kosciola

W dopiero co przeczytanych trzech fragmentach Listu do Efezjan
zwréciliSmy na razie uwage tylko na pierwszy, ogélny sygnat: oprécz
apostotéw istniejg w Kosciele jeszcze inne postugi i charyzmatyczne
obdarowania, ktére dla spetnienia celu wspédlnoty sg istotne, a nawet
niezbedne. Teraz czas na nieco doktadniejsze spojrzenie. W Nowym
Testamencie znajdziemy bowiem szczeg6towe listy takich postug istnie-
jacych obok urzedu apostotéw. Przejrzymy teraz dwa takie zestawienia:
najpierw w Pierwszym Liécie do Koryntian, a potem wrécimy z bardziej
szczegbtowym spojrzeniem do fragmentu z Listu do Efezjan.

Bég ustanowit w Kosciele:

wpierw apostotéw [dmosTdrovg],

na drugim miejscu prorokéw [mpogrtac]

na trzecim nauczycieli [Sidaokdrovg],

ponadto tych, ktérzy maja dary [Svvapeig]:

— uzdrawiania,

— niesienia pomocy, kierowania,

— méwienia jezykami [yévn yhwoodv] (1 Kor 12, 28 ESP?).

Graficzne ulozenie tekstu to propozycja majaca nam poméc w zauwa-
zeniu, ze takze tu zaczyna si¢ od podstawowego zestawienia ,,apostoléw
i prorokéw”. Dochodza do tego ,nauczyciele”, a takze ,.ci, co maja dary”,
przez co rozumie si¢ — dary charyzmatyczne. Wazne jest tutaj, ze lista jest
wyraznie zhierarchizowana. Bylo to zdecydowanie intencjq autora, skoro
wymienione postugi sa opatrzone porzadkujacymi stowami ,wpierw”,
»na drugim miejscu”, ,,na trzecim”. W greckim oryginale wida¢ to wyraz-
nie: Tp®TOV, deVTEPOV, Tpitov. Lista ma dodatkowa, pojemna kategorie:

4 Por. G. Gromacki, 7he Foundational Gifts of Apostle and Prophet in Ephesians,
» The Journal of Ministry and Theology” Sept. 1, 2013, s. 10.

5 Niniejsza wersja thumaczenia znajduje si¢ w tekécie Pisma Swictego w Edycji
$wictego Pawla z 2008 r. (dalej ESP).
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»tych, co majg dary” charyzmatyczne, przy czym wymienione sg trzy ich
rodzaje: uzdrawianie, pomaganie, méwienie jezykami.

W ten sposéb wracamy do biblijnego autoportretu Kosciota, ktéry
najbardziej nas tutaj zainteresuje, czyli do tekstu z Listu do Efezjan:

On ustanowit jednych apostotami [dmoctérovg], innych prorokami
[mpogntag], innych ewangelistami [evayyehotdc], innych pasterzami
i nauczycielami [moévog kai ddackdiovg], dla przysposobienia $wig-
tych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego
(Ef4, 11-12).

Lista ta nas intryguje: mamy tu wprawdzie (wymienionych juz w 1 Kor)
Apostotéw, prorokéw i nauczycieli, ale znajdujemy niewymienionych
w poprzednich zestawieniach ewangelistow i pasterzy. Podkreslmy wage
tego fragmentu listu Apostota z jeszcze jednego powodu. Otédz, czasem
petni on dzi$ szczegblna role przy opisywaniu struktur w nowo powsta-
tych ruchach i wspélnotach charyzmatycznych. Dlatego ma szczegdlng
wage w szerszej perspektywie: w rozeznawaniu pozadanego ksztaltu
wspdtczesnego Kosciota. Czas wige na blizsze spotkanie z tym arcycieka-
wym fragmentem Biblii®.

1.3. Piecioraka postuga Ef 4, 11-12
w $wietle Dziejéw Apostolskich

Warto od razu przyjaé pewng robocza tezg: Ef 4, 11-12 to nie tylko
postulat do realizacji w przysztosci; to takze sprawozdanie ze znanego
juz Efezjanom stanu rzeczy. Co to oznacza? Otéz, kolejnos¢ wyliczania
wspomnianych tu koscielnych postug moze odzwierciedla¢ faktyczna
sekwencj¢ objawiania si¢ tajemnicy Kosciota mieszkaricom Efezu, znang
z ich wlasnego doswiadczenia. Dlatego zatrzymamy si¢ nieco dtuzej przy
tym tekscie.

Pismo Swicte faktycznie podaje nam liczne relacje o tym, jak Efe-
zjanie po swoim nawrdceniu na chrze$cijanstwo mieli najpierw okazje
poznaé tre$¢ stowa ,,apostot” przez swoje spotkanie ze $w. Pawlem; pojecie

6 Por. tamze, s. 26; S. Page, The Assumptions behind Spiritual Gifis Inventories,
LSAoackario”, Fall 2011, s. 46-48.
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»ewangelisty” bylo im znane z zyciowej praktyki po spotkaniu z Apollo-
sem; odkrywany przez nich ,nauczyciel” miat oblicze Akwili i Pryscylli
(a takze ponownie Pawla); wreszcie — okreslenia ,,pasterz” i, prorok” staty
im si¢ bliskie i znajome przez ich wlasng koscielng codziennosc.

Zapytajmy wicc biblijnych tekstéw, do jakiego doswiadczenia Efezjan
mégt odwotywac si¢ Apostol Pawel, wymieniajac owych pig¢ postug.
Okaze si¢ wtedy, ze trzeba zaczaé od Pana Jezusa, gdyz to On — uprzedza-
jac wszystkie dary obecne pézniej w Kosciele — sam posiadat je w sobie
w najwigkszej obfitosci’.

Przypomnijmy: ,,[Chrystus] ustanowit jednych apostotami, innych
prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami”.
Po raz pierwszy tych pig¢ wymiardéw postugi wypetnito si¢ w samym
Jezusie. Jesli potem Zmartwychwstaly Chrystus udziela innym tych
postug, to tylko dlatego, aby kontynuowali Jego wlasna misje. To On
sam przeciez w najglebszym sensie urzeczywistnil w sobie te dary dla
Kosciota. Czytamy o tym w Biblii:

Apostol: ,Bracia §wigci, uczestnicy powotania niebieskiego, zwréécie
uwagg na Apostota i Arcykaptana naszego wyznania, Jezusa” (Hbr 3, 1).
Prorok: , Wielbili Boga i méwili: «Wielki prorok powstat wsréd nas,
i Bég taskawie nawiedzit lud swéj»” (Ek 7, 16).

Ewangelista: ,Duch Pariski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie nama-
$cit i postat Mnie, abym ubogim niést dobra nowing [= ewangelizowat,
gvoyyeMoacOat]” (Ek 4, 18).

Pasterz: ,,Ja jestem dobrym pasterzem. Dobry pasterz daje zycie swoje
za owce” (J 10, 11). Ta sama prawda dotyczy misji biskupa, ktdra pier-
wotnie odnosi si¢ do samego Jezusa Chrystusa: ,,Bladziliscie bowiem
jak owce, ale teraz nawrdciliscie si¢ do Pasterza i Stréza [€nickomoc]
dusz waszych” (1 P 2, 25).

Nauczyciel: , Wy Mnie nazywacie «Nauczycielem» i «Panem» i dobrze
méwicie, bo nim jestem” (J 13, 13).

To wszystko jest absolutnie pierwszej wagi: zanim zaczniemy wnikad
w pig¢ odcieni postug w Kosciele, musimy uswiadomi¢ sobie, ze wszyst-
kie one zostaly spelnione najdoskonalej w misji samego Zbawiciela.

7 N. Ormerod, On the Divine Institution of the Three-fold Ministry, ,Ecclesiology”,
Sept. 2007, t. 4, z. 1, 5. 38-51.
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To On najpierw stat si¢ jedynym prawdziwym Apostotem, Prorokiem,
Ewangelista, Pasterzem (Biskupem) i Nauczycielem. Wszyscy inni pet-
niacy te role w Kosciele sa tylko Jego nasladowcami.

A teraz czas na pytanie: Jakie historyczne skojarzenia mogla wywotaé
u czytelnikéw w Efezie lista koscielnych postug? Nie sktadata si¢ z okres-
lert nowatorskich, ktérych znaczenia trzeba by si¢ dopiero domyslaé. Nie,
wszystkie pie¢ misji byto im dobrze znanych z osobistego doswiadczenia,
ze spotkari z Apostolem Pawlem i innymi zwiastunami Dobrej Nowiny.

1.3.1. Spotkanie Efezjan z Apostolem: Pawel

Zaczynamy zatem od stowa ,apostol”. Pojawia si¢ ono w Liscie do
Efezjan w dwéch kontekstach. Owszem, w zestawieniu ,,apostotowie
i prorocy”, kiedy wskazuje na fundament koscielnej wspélnoty i dar
rozeznawania wizji Kosciofa na dzi i na jutro. Ale kiedy to stowo znajdu-
jemy po raz pierwszy, jest catkiem po prostu sposobem przedstawienia si¢
samego Pawla: ,Pawel, z woli Bozej apostot Chrystusa Jezusa” (Ef 1, 1).
Trudno wigc, by Efezjanie, czytajac o pigciorakiej postudze w Kosciele,
nie przypomnieli sobie, ze ich pierwsze spotkanie z jakimg§ apostotem
bylo spotkaniem z Pawlem:

Pawet [...], az nim Pryscylla i Akwila [...] przybyli do Efezu. Sam za$
wszedt do synagogi i rozprawial z Zydami, a gdy go prosili, aby pozostat
dtuzej, nie zgodzit sie, ale zegnajac si¢ z nimi, powiedziat: ,Wréce do
was, jezeli Bég zechce” (Dz 18, 18-21).

To jest pierwsze i podstawowe skojarzenie Efezjan ze stowem apo-
stol: to ktos taki jak Pawel, ktos, kto jest ustanowiony swiadkiem petne;
prawdy Ewangelii, a jednoczesnie nie szczedzi trudu, aby$my si¢ o niej
dowiedzieli i dostapili szczgicia wiary.

1.3.2. Do$wiadczenie Efezjan z prorokami

Réwniez wspomnienie o prorokach musiato wzbudzi¢ u chrzescijan
w Efezie znajome skojarzenia. Przemawiajac do tamtejszych duszpasterzy,
Pawel powotat si¢ przeciez na znane proroctwa:

Przynaglany Duchem, udaj¢ si¢ do Jerozolimy; nie wiem, co mnie tam
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spotka oprocz tego, ze czekajg mnie wigzy i utrapienia, o czym zapew-
nia mnie Duch Swiety w kazdym miescie (Dz 20, 23).

Glos Ducha pomagajacy zy¢ Ewangelia na co dziert docierat do
wspdlnoty wiernych migdzy innymi przez postuge proroka (wiemy o tym
takze z kolejnego tekstu Dziejéw — Dz 21, 10-11).

1.3.3. Spotkanie Efezjan z ewangelistami: Apollos

Inne spotkanie Efezjan z glosicielem Ewangelii mialo mniej oficjalny
charakter. Zamiast Pawta, oficjalnie i publicznie uznanego przez grono
jerozolimskich apostotéw, zjawil si¢ u nich spontaniczny i charyzmatycz-
ny ewangelizator:

Pewien Zyd, imieniem Apollos, rodem z Aleksandrii, cztowiek uczony
i znajacy $wietnie Pisma przybyt do Efezu. Znat on juz droge Pariska,
przemawiat z wielkim zapatem i nauczat dokladnie tego, co dotyczylo
Jezusa, znajac tylko chrzest Janowy. Zaczat on odwaznie przemawia¢

w synagodze (Dz 18, 24-26).

Skutkiem tej wstgpnej, kerygmatycznej ewangelizacji byto budzenie
wiary i powstanie zaczatkowej wspélnoty.

1.3.4. Do$wiadczenie Efezjan z pasterzami: biskupi

Posta¢ pasterza byla dobrze znana Efezjanom z codziennosci ich
chrzedcijariskiego zycia, co poswiadcza nam fragment z Dziejéw Apo-

stolskich:

[Pawet] postat do Efezu i wezwat starszych [npeoputépovc] Kosciota.
A gdy do niego przybyli, przeméwit do nich: , Troszezcie si¢ o siebie
i o cala owczarnie, w ktérej Duch Swiety ustanowit was biskupami
[émokomovg]. Badicie pasterzami [mowpaiverv] Kosciota Bozego, od-
kupionego Jego wlasna krwia” (Dz 20, 28 — ESP).

Pasterze to prezbiterzy i biskupi Kosciota. Apostot Pawel w tym
miejscu uzywa tych dwdch ostatnich poje¢ zamiennie, pozwolimy wigc
sobie nazwa¢ ich tu prezbiterami-biskupami. Najwazniejsze jednak jest
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to, ze maja pas¢ Kosciét Bozy. Stad poréwnanie wspdlnoty chrzescijan do
owczarni, a prezbiteréw-biskupéw do tych, ktdrzy maja pas¢ t¢ owczar-
ni¢. Kazdy chrzedcijanin w Efezie dobrze wie z osobistego doswiadczenia,
jaki pasterz go prowadzi i jakie duchowe pastwiska mu udostepnia.

1.3.5. Spotkanie Efezjan z nauczycielami: Akwila i Pryscylla

Pozwolimy sobie teraz na zapozyczenie terminologii z naszej epoki,
aby okresli¢ sytuacj¢ sprzed dwudziestu wiekéw: matzeniskg pare Akwili
i Pryscylli nazwiemy charyzmatycznymi nauczycielami domowej grupy
formacyjnej w Efezie. Wspomniany przed chwila Apollos przybyt do
Efezu, gdy zas ,Pryscylla i Akwila ustyszeli go, zabrali z soba i wytozyli
mu doktadnie drog¢ Boza. A kiedy chciat wyruszy¢ do Achai, bracia
napisali list do uczniéw z poleceniem, aby go przyjeli” (Dz 18, 24-20).
Spontaniczny ewangelizator zostal najpierw uformowany przez owa
matzeriska par¢ domowych nauczycieli, a potem formalnie wlaczony
w ewangelizacyjne struktury miejscowego Kosciota.

1.4. Przyklad rozumienia Ef 4, 11-12
w starozytnym Ko$ciele

,On ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych
ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami, dla przysposobienia
$wietych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowe-
go” (Ef 4, 11-12). To nauczanie Listu do Efezjan o pieciorakiej postudze
w Kosciele nie pozostato oczywiscie tylko na papierze. Skoro od samego
poczatku byto bardziej relacjq z zycia chrze$cijariskiej wspdlnoty niz
teoretycznym dla niej postulatem, to i w nastgpnych pokoleniach czgsto
odzwierciedlato si¢ w realnym zyciu duszpasterskim. Na razie niech
wystarczy nam jeden tylko przyktad z historii Kosciota.

Ambrozjaster (ok. 384 1.)

Wywodzace sig z taciny imi¢ Ambrozjaster ma oznaczaé ,,uwazany za
Ambrozego”. Chodzi tu o anonimowego autora znanych i popularnych
komentarzy do listéw §w. Pawta, w tym Listu do Efezjan. Mamy wigc
bardzo dobre §wiadectwo z IV wieku dotyczace rozumienia pigciorakich
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postug z Ef 4, 11-12. Zapoznajmy si¢ z tym tekstem, gdyz w ten sposéb
dowiemy si¢ z pierwszej reki, jak rozumiano wtedy interesujacy nas tu
tekst Ef 4, 11-12:

Apostolowie to biskupi,

prorocy za$ — to wyjasniajacy znaczenia Pisma Swictego [...].
Ewangelici to diakoni (jak byt Filip):

chociaz nie sa kaptanami, to jednak moga nauczaé sine cathedra |...]
Pasterzami moga by¢ lektorzy, kt6rzy karmia stuchajacy lud,

A nauczycielami sg egzorcysci, kt6rzy poskramiaja i biczuja niespokoj-
nych (jak uczniéw) [...]

Ale w biskupie zawierajg si¢ wszystkie te postugi:

jest on przeciez pierwszym kaptanem, czyli przewodzi kaptanom,
jest tez prorokiem i ewangelista,

i inne misje Ko$ciola sprawuje stuzac wiernym?®.

8 Sw. Ambrozy, Sancti Ambrosii mediolanensis episcopi Opera omnia, t. 2, wyd. 2,
1845; tekst dostepny w internecie: <https://play.google.com/store/books/details/Sancti
_Ambrosii_mediolanensis_episcopi_Opera_omnia?id=qdH_pnS1rzYC (2018)>.



Rozdzial 2

POSLUGI HIERARCHICZNE,
POSLUGI CHARYZMATYCZNE

2.1. Apostolowie zapewniaja przestrzen dla postug
charyzmatycznych

$réd pigciu postug wymienionych w Liscie do Efezjan (Ef

4, 11) na pierwszym miejscu znajdziemy misj¢ apostoléw.

Przypomnijmy sobie: w Liscie do Hebrajczykéw wyrazenie
»apostol” oznacza samego Jezusa Chrystusa: ,bracia $wigci, uczestnicy
powotania niebieskiego, zwréécie uwage na Apostola [tov andcTtolov]
i Arcykaptana naszego wyznania, Jezusa” (Hbr 3, 1). To niezmiernie
wazny punkt wyjscia. Podobnie jest, kiedy najpierw méwimy, ze Jezus
jest Jedynym i Najwyzszym Kaplanem, a dopiero potem wspominamy
o tym, ze wielu ludzi uczynit na swéj wzér kaptanami, tak samo naj-
pierw trzeba méwi¢ o Jezusie — Jedynym i Najwyzszym Apostole, aby
zrozumieé, co moze znaczy¢ powotanie innych ludzi na apostotéw. Po
potozeniu tego fundamentu mozemy péjs¢ dalej.

2.1.1. Apostotowie ustanowieni bezposrednio przez Jezusa

W Dziejach Apostolskich stowo ,,Apostotowie” oznacza najpierw
tylko cztonkéw kolegium Dwunastu. To o nich mowa, kiedy chodzi
o ,Piotra i pozostatych Apostotéw” (Dz 2, 37), albo gdy dowiadujemy
si¢, ze ,,Apostofowie czynili wiele znakéw i cudéw” (Dz 2, 42). Od pierw-
szego rozdziatu Dziejéw zauwazamy tez podstawowa strukture Kosciota:
postuguja w nim Apostotowie (,Dwunastu”), ktérzy jednak nie sa catym
Kosciotem, poza nimi we wspdlnocie s3 tez ,niewiasty i bracia’: ,trwali
jednomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa,
i bra¢mi Jego” (Dz 12-14).
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Apostotowie tworzyli kolegium. Co to znaczy? Ich grono bylo cisle
okreslone, a nowe osoby mogly by¢ do niego wcielone tylko po rozezna-
niu takiej koniecznosci. Najbardziej przekonujacym argumentem w tej
mierze jest reakcja na zwolnienie jednego miejsca w gronie dwunastu
Apostoléw po $mierci Judasza. Piotr wyjasnia, ze zgodnie ze stowami
Pisma Swictego ,urzad jego [émioromi] niech inny obejmie”. Weedy —
»los padt na Macieja i zostat dotaczony do jedenastu Apostotéw” (Dz
1, 20-21. 26). Widzimy, ze Apostot to nie tylko jeden z uczniéw maja-
cych jakies funkcje do spetnienia, ale kto$ zajmujacy urzad, wlasnie ow
»episkopat” [émiokonn]. Urzad wiaze si¢ dozywotnio z konkretna osoba.
Jest to rodzaj apostolskiej ,stolicy personalnej” (na razie nie terytorialnej,
gdyz wszyscy Apostotowie rezyduja w tym samym miejscu, w Jerozoli-
mie). Smier¢ takiej osoby sprawia, ze urzad pozostaje do obsadzenia przez
nowego kandydata. I tak stato si¢ w przypadku Judasza. Jego zdrada nie
uniewaznita wybrania go przez Jezusa. Nowy Apostol, Maciej — zajat
~episkopat” Judasza, zapewniajac ciaglos¢, czyli sukeesje apostolska.

To kolegium wystepuje w imieniu Kosciota. Dlatego po przywréce-
niu symbolicznej liczby 12 i po zestaniu Ducha Swigtego, cho¢ zgroma-
dzony Koscidt byt znacznie liczniejszy i chociaz byli ,,wszyscy razem”, to
jednak do nauczania stangli tylko Apostotowie (a nie ,,bracia i niewiasty”):
» Wtedy stanat Piotr razem z Jedenastoma i przeméwit donosnym glosem”
(Dz 2, 14). Do tego autorytatywnego grona zwracajg si¢ o wskazéwki
pierwsi nawréceni: ,,Gdy ustyszeli, przejeli si¢ do glebi serca: «Céz mamy
czyni¢, bracia?» — zapytali Piotra i pozostatych Apostotéw” (Dz 2, 37).
Uslyszana przez nowo nawréconych nauka chrzescijariska — cho¢ przeciez
wyznaje jg szersze grono — jest jednak ,,nauka Apostotéw” (Dz 2, 42). To
ich wiara jest miarodajna dla wszystkich innych chrzescijan.

Sytuacja ta zostata potwierdzona jeszcze po latach przy ustanowieniu
diakonéw: ,,«Nie jest rzeczg stuszna, aby$my zaniedbywali stowo Boze,
a obstugiwali stoty» — powiedzialo Dwunastu, zwotawszy wszystkich
uczniéw” (Dz 6, 2). Dwunastu i uczniowie: jeszcze dtugo tak wyglada
podstawowa struktura Kosciota: ,Apostolowie i bracia, przebywajacy
w Judei” (Dz 11, 1), czytamy o sytuacji wspélnoty kilkanascie lat p6znie;j.

2.1.2. Inni apostolowie

Po poczatkowym powotaniu Macieja, jeszcze dwaj inni bliscy
wspdtpracownicy Dwunastu zastuzyli na biblijne miano Apostotéw —
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i w ten sposéb zostali dotaczeni do ich grona. W szczegélnosci chodzi
tu o $w. Pawta, ktéry sam o sobie pisze: ,,Pawet, apostot [andcTorOG]
nie z ludzkiego ustanowienia czy zlecenia, lecz z ustanowienia Jezusa
Chrystusa i Boga Ojca” (Ga 1, 1). O drugim takim przypadku dowia-
dujemy si¢, gdy Dzieje Apostolskie relacjonuja, co czynili ,,Apostotowie
Barnaba i Pawet [oi dnootoror Bapvapag kai [Tadroc]” (Dz 14, 14).
Nieco wezesniej czytamy: ,, Podzielili si¢ mieszkaicy miasta: jedni byli
z Zydami, a drudzy z Apostotami [o0v 101G dmoctoroic])” (Dz 14, 4),
a wiec wlasnie z Barnabg i z Pawtem.

Czasami w tym kontekscie przytacza si¢ tajemnicze zdanie z Listu
do Rzymian: ,Pozdréwcie Andronika i Juniasa, moich rodakéw i wspot-
towarzyszy wigzienia, ktdrzy si¢ wyrdzniaja migdzy apostotami [€v Toig
dmootoroig], a ktdrzy przede mng przystali do Chrystusa” (Rz 16, 7).
Niektérzy dopatruja si¢ w tym imion jeszcze dodatkowych apostotéw
(w tym nawet imienia zeriskiego Junii). Sens tej wypowiedzi nie jest jed-
nak zbyt jasny. Moze to oznaczaé, ze wymienieni sg apostotami w jakims
szerszym znaczeniu (gdyz ,apostotuja’), ale moze tez znaczy¢ po prostu,
ze byli cenieni przez oryginalne grono Apostotéw’. Odpowiadaloby temu
ttumaczenie: ,byli wyrézniani przez Apostotéw”.

Sa tez i takie miejsca w Nowym Testamencie, gdzie stowo ,,apostol”
nabiera zdecydowanie ogélnego znaczenia ,,osoby postanej przez lokalny
Kosciét”: ,,Uznatem tez za konieczne posta¢ do was Epafrodyta, brata,
wspotpracownika i wspétbojownika mojego, a waszego wystannika
[dmdoTorov], ktéry mial zaradzi¢ moim potrzebom” (Flp 2, 25). Albo:
» Iytus jest moim towarzyszem i trudzi si¢ ze mna dla was; a bracia nasi
— to wystaicy [dmdotorot] Kosciotdéw, chwata Chrystusa” (2 Kor 8, 23)™.

2.1.3. Apostolowie ustanawiaja struktury Kosciola

Z biegiem czasu okazuje sig, ze rolg Apostotéw jest nie tylko glosze-
nie i modlitwa. Poczawszy od Dz 8 Apostolowie jawia si¢ jako ci, ktdrzy
majg stosowny autorytet, aby tworzy¢ nowe struktury koscielne przez
ustanawianie prezbiteréw. Taka potrzeba pojawita si¢ dopiero po kilku
latach, gdy Kosciét przestat ogranicza¢ si¢ do miasta Jerozolimy. Zaczely

9 Ignatius Catholic Stud)/ Bible: New Téstament, Ignatius Press 2010, [komentarz
Scotta Hahna], s. 280.
10 Por. G. Gromacki, 7he Foundational Gifis..., art. cyt., s. 8.



28 Czedé pierwsza

powstawac nowe wspélnoty, najpierw w Judei i Samarii, potem w Syrii,
a wreszcie w krajach bardzo odleglych, potrzebujacych wlasnych pasterzy
na miejscu. Dlatego podczas swojej podrézy misyjnej Pawet i Barnaba
»w kazdym Kosciele wéréd modlitw i postéw ustanowili im starszych
[mpecPutépovg]” (Dz 14, 23). Apostolowie maja tez autorytet, by w ist-
niejacych juz strukturach wzywaé na spotkanie i poucza¢ duszpasterzy.
I tak na przyktad $w. Pawel:

Z Miletu postat do Efezu i wezwal starszych Kosciota [tovg npecfu-
Tépovg ¢ kkAnciog]. A gdy do niego przybyli, przeméwit do nich:
[...] ,Uwazajcie na samych siebie i na cate stado, nad ktérym Duch
Swiety ustanowit was biskupami, abyscie kierowali Kosciotem Boga,
kt6ry On nabyt wlasna krwig” (Dz 20, 17-18 i 28).

Czas na pierwsze podsumowanie: Dzieje Apostolskie przedstawiaja
nam obraz Kosciota, w ktérym charyzmatyczne postugi wspétistnieja
z jak najbardziej hierarchicznymi i instytucjonalnymi strukturami apo-
stolskimi. Dlaczego? Gdyz w Kosciele instytucja nie jest przeciwstawiona
charyzmatowi. Jedno i drugie pochodzi od Boga. ,,Ustanowit Bég w Ko-
$ciele apostotéw i prorokéw” (por. 1 Kor 12, 28). Instytucja i hierarchia
istnieja, aby stworzy¢ bezpieczng przestrzeni dla zamanifestowania sig
charyzmatu. Bez ujawniania si¢ w ludzie Bozym charyzmatycznych
daréw apostolskie instytucje Kosciola okazalyby si¢ mniej owocne, niz
oczekuje tego Bég. Z kolei bez apostolskiej i hierarchicznej pieczeci du-
chowe ruchy i wewngtrzne natchnienia mogtyby prowadzi¢ do niepokoju
i zametu. Potrzebne s3 solidne fundamenty domu i bezpieczne cztery
$ciany mieszkania, aby mogto rozwija¢ si¢ w nich zywiotowe i nie catkiem
przewidywalne Zzycie rodziny Kosciota. Wraz z dalszym ciagiem naszej
lektury Biblii ta intuicja bedzie si¢ ujawnia¢ coraz wyrazniej.

2.1.4. Problem falszywych apostoléw

Przejdziemy teraz do problemu rzadko zauwazanego i niezbyt czg¢sto
podnoszonego: w Pismie Swictym znajduje si¢ ostrzezenie przed falszy-
wymi apostotami. To wazne: wedtug biblijnej nauki nie kazdy aspirujacy
do miana apostota nim jest. Moze si¢ zdarzy¢ naduzycie i uzurpacja.
Dlatego s3 nam potrzebne praktyczne kryteria rozeznawania w tej ma-
terii. Swicty Pawel pisze:
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Falszywi apostotowie [yevdamdotorot] to podstepni dziatacze, udajacy
apostoléw Chrystusa [dmootoérovg Xpiotod]. I nic dziwnego. Sam bo-
wiem szatan podaje si¢ za aniola §wiatosci (2 Kor 11, 13-14).

To o nich pisze dalej Apostot: ,dokonalem nie mniej niz wielcy apo-
stolowie [t@V Omephiav dmoctormv]”, ktdrzy ,przychodza i gloszg wam
innego Jezusa, jakiego wam nie glosilismy, lub bierzecie innego ducha,
ktérego nie otrzymaliscie, albo inng Ewangelie, nie t¢, ktéra przyjeliscie”
(2 Kor 11, 4-5).

Zauwazmy: nauczanie falszywego apostota sprawia, ze jego uczniowie
nie znajg prawdziwego Zmartwychwstalego Pana. Pod imieniem Jezusa
znajg jaka$ postad, ale znieksztatcona, tworzong na miar¢ wyobrazert
i duchowych fantazji glosicieli. Wskutek tego nie znaja prawdziwej
Ewangelii, a w ich sercu nie dziata Duch Swiety. Problem falszywosci ta-
kich pseudo-apostotéw jest znacznie glebszy niz tylko naduzycie moralne
(czyli méwienie nieprawdy). Sa fatszywi nie tylko w tym znaczeniu, ze
bywaja nieszczerzy albo obtudni. Nie, przede wszystkim ich nauka jest
fatszywa i dlatego tez fatszywe sa duchowe owoce tej nauki.

To z tego powodu tak wazne jest, aby rola apostotéw byta prze-
kazywana w swoistej ,,dynastii wiary”, to znaczy w faricuchu pokolen
z rak do rak, albo jak plomien przechodzacy z jednej $wiecy na kolejna.
To, co nazywamy sukcesja apostolska, to wlasnie gwarancja znajomosci
tego samego Jezusa, ktérego glosili Apostotowie. Pawet poddawat temu
kryterium siebie samego, kiedy pisat: ,,ja bowiem otrzymatem od Pana to,
co wam przekazatem” (1 Kor 11, 23) i ,przekazalem wam na poczatku
to, co przejatem” (1 Kor 15, 3).

Jest tez niebezpieczenstwo przyjecia innego ducha zamiast obiecanego
Ducha Swietego. Réine sa przeciez duchowe wplywy, rozmaite s religie
i ich duchowe praktyki. ,Nie wszyscy nalezg do nas” (1] 2, 19). Pod nazwa
Ewangelii bedzie wtedy funkcjonowaé inna obietnica niz ta, ktdrg znamy
od Apostotéw autentycznych. Przestroge w tym wzgledzie niesie tez ksiega
Apokalipsy: ,,Prébie poddates tych, kt6rzy zwa samych siebie apostotami
[dmooTOAOVE], a nimi nie sa, i znalaztes ich klamcami [yevdeig]” (Ap 2, 2).

2.1.5. Aneks historyczny: apostolae Apostolorum

Z uzyciem stowa ,apostol” w sensie szerszym niz tylko w odniesieniu
do biblijnych Dwunastu i ich biskupich nast¢pcéw spotykamy si¢ nie
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tylko w Pismie Swictym, ale takze w pézniejszej historii Kosciota. Bardzo
spektakularny przyklad znajdziemy u $w. Hieronima (345-420):

Zmartwychwstaty Pan ukazat si¢ najpierw kobietom, ktdre staly si¢
apostotkami Apostotédw (apostolae Apostolorum), aby zawstydzi¢ mez-
czyzn, ktdrzy nie szukali Tego, kedrego stabsza ple¢ juz znalazta''.

Ten niezwykly tekst $w. Hieronima, w ktérym nazywa kobiety ,,apo-
stotkami Apostotéw”, jest wnioskiem z lektury Ewangelii. Czytamy tam
przeciez, ze pierwszymi $wiadkami zmartwychwstania Jezusa byty kobie-
ty. Nie tylko ujrzaly pusty grob, ale otrzymaty od aniotéw mandat misyj-
ny: ,,Idzcie szybko i powiedzcie Jego uczniom: Powstat z martwych!” (Mt
28, 7). I rzeczywiscie byta to misja gloszenia skierowanego do Apostotéw!
Te samg misj¢ potwierdzit zreszta pdzniej sam Jezus: ,,IdZcie i oznajmijcie
moim braciom!” (Mt 28, 10). W ten sposéb kobiety staly si¢ zwiastun-
kami Dobrej Nowiny — a wigc apostotkami — wobec Apostotéw.

To pigkne i glebokie okreslenie przewijato si¢ pézniej niejednokrotnie
przez histori¢ Kosciota. Czgciej zreszta wystepowato w liczbie pojedynczej
— apostotka Apostoléw (apostola Apostolorum) — i odnosito si¢ do same;j
tylko Marii Magdaleny. Powodem byta oczywiscie scena z Ewangelii $w.
Jana, kiedy to po swoim zmartwychwstaniu Jezus méwi do niej:

Udaj si¢ do moich braci i powiedz im: ,Wstgpuje¢ do Ojca mego
i Ojca waszego, do Boga mego i Boga waszego”. Poszta Maria Mag-
dalena, oznajmiajac uczniom: ,Widzialam Pana i to mi powiedziat”

(J 20, 17-18).

Wzruszajace chwile spotkania Marii Magdaleny ze Zmartwychwsta-
tym i jej misja apostolska wobec Apostotéw Jezusa wzbudzaly w ciagu
nastgpnych wiekéw chrzescijaristwa bogate refleksje. Wymienimy kilka
przyktadéw.

Hraban Maur (776-856), benedyktyriski mnich, a potem arcybiskup
Mogungji, napisat cale dzieto zatytulowane Zycie blogostawionej Marii

11 Sw. Hieronim, Commentariorum in Sophoniam_Prophetam, 1, Prolog; PL 25,
673-674; tekst dostgpny w internecie: <http://www.documentacatholicaomnia.eu
/02m/0347-0420,_Hieronymus,_Commentariorum_In_Sophoniam_Prophetam_
Liber_Unus,_MLT.pdf (2018)>.
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Magdaleny (De vita beatae Mariae Magdalenae)'. Jak si¢ tam wyrazit,
Jezus swoimi stowami ,,uczynit ja apostotka Apostotéw (eam ad apostolos
instituit apostolam)” ., Instituit” znaczy tyle co ,,ustanowit’: jest to bardzo
mocne teologiczne okreslenie. Moze nas to dziwi¢, ale rzeczywiscie tak
napisano we wczesnym $redniowieczu. Zobaczymy zreszta za chwilg, ze
$redniowieczni teologowie napisali na ten temat stowa jeszcze bardziej
zadziwiajace.

Wréémy jednak do Hrabana Maura, ktéry t¢ sama mysl wyrazit bar-
dziej poetycko:

Niegdy$ zatrutym naczyniem Ewa me¢za w raju upoila,
Dzis kielichem zycia Magdalena Apostotéw napoita®.

Podobne sformutowanie znajdziemy u Hrabana takze w formie zde-
cydowanie bardziej komunikatywnej dla naszego wspétczesnego ucha:
»Maria ewangelizowata swoich wspétapostotéw (Maria suis coapostolis
evangelizavit)”. Apostotka nowej ewangelizacji, wspétapostotka wiel-
kich Apostotéw: takie okreslenia naprawde zapisal sredniowieczny
arcybiskup...

Kilkaset lat p6zniej, w XII wieku, tytut apostotki w odniesieniu do
Marii Magdaleny stat sie bardzo popularny®. Stosowali go wtedy liczni
pasterze i nauczyciele Kosciota, jak opat Hugo z Semour ( 1109), stynny
filozof Piotr Abelard (zm. 1142), mnich i kardynat Goeffrey z Vando-
me (T 1132) i inni. Ale z calg pewnoscia najstynniejszym z nich byt
$w. Bernard z Clairvaux (f 1153), kt6ry znowu powrdcit do formuly
w liczbie mnogiej (apostolae Apostolorum), aby nazwaé apostotkami
Apostotéw ,trzy Marie”, czyli trzy niewiasty, ktére udaly si¢ do grobu,
aby namasci¢ ciato Jezusa. Kiedy gréb okazat si¢ pusty, Aniot zlecit im
apostolska misj¢ gtoszenia Dobrej Nowiny: ,IdZcie, powiedzcie Jego

12 Hraban Maur, De vita beatae Mariae Magdalenae, XV1I, PL 112, 1474; tekst
dostepny w internecie: <http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/0788-0856,_
Rabanus_Maurus,_De_Vita_Beatae_Mariae_Magdalenae_Et_Sororis_Ejus_Sanctae_
Marthae, MLT.pdf (2018)>.

13 Tunc toxico potorio Eva virum in paradiso debriavit; nunc aeternae vitae calicem
apostolis Magdalena propinavit”, tamze.

14 Por. J. Schaberg, The Resurrection of Mary Magdalene: Legends, Apocrypha and
Christian Testament, New York 2004, s. 88.
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uczniom i Piotrowi: Idzie przed wami do Galilei, tam Go ujrzycie” (por.
Mk 16, 1)". Swicty Bernard wlozyl tez najwigcej literackiego kunsztu
w opiewanie apostolskiej misji kobiet:

Jak pickne stopy tych, ktérzy zwiastuja dobrag nowing! (Rz 10, 15).
Wystane przez aniota — petnia postuge ewangelistek (opus evangelistae),
a uczynione apostotkami Apostoléw (apostolae Apostolorum) spiesza, by
rankiem oglasza¢ mitosierdzie Paniskie'.

Wsréd autoréw przypisujacych kobiecie misj¢ apostolska nie moglo
zabrakna¢ i najstynniejszego $redniowiecznego autorytetu, mianowicie
$w. Tomasza z Akwinu (T 1274). Ten wznidst si¢ na szczyty pochwal
ewangelicznej Marii Magdaleny w stowach, ktére wyraznie przecza
wszelkim naszym stereotypom na temat $redniowiecznego patrzenia na
kobieca nature:

Godny zauwazenia jest potrdjny przywilej (#riplex privilegium) udzie-
lony Magdalenie.

Po pierwsze, przywilej prorocki (propheticum),

poniewaz zastuzyla na widzenie aniotéw:

prorok jest bowiem kim$ pomigdzy aniofami a ludem.

Po drugie, stanowisko réwne aniotom (Angelorum fastigium),
poniewaz widziata Chrystusa, na ktérego pragng wejrze¢ aniolowie.
Po trzecie, misja apostolska (officium apostolicum),

gdyz rzeczywicie stata si¢ apostolka Apostotdw (Apostolorum apostola),
jako ze jej zostalo zlecone, aby zwiastowad uczniom zmartwychwstanie
Pariskie.

A jak [niegdys] kobieta pierwsza zwiastowata mezczyznie stowa $mierci,
tak teraz kobieta pierwsza zwiastowata stowa zycia (verba vitae)".

15 Sw. Bernard [Sancti Bernardi Abbatis Clarae-Vallensis] Sermones in Cantica
Canticorum, LXIX—-LXXXVI, Sermo LXXV, 8; PL 183, 1148 B; tekst dostgpny w in-
ternecie: <http://www.binetti.ru/bernardus/86_5.shtml (2018)>.

16 Tamze.

17 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, XX, w. 111, VI,
Kety 2002, s. 1150; por. S. Thomae de Aquino, Opera omnia, Super Evﬂngelium
S. loannis, tekst dostgpny w internecie: <http://www.corpusthomisticum.org/cih20.
html (2018)>.
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Trzeba przyznal, ze jak na rzekomo nieche¢tne kobiecej naturze $red-
niowiecze sa to wyjatkowo zdecydowane stowa. Tak zdecydowane, ze
i dzi$ budzg lekkie zdziwienie. A wypowiedziane zostaty przez doktora
Kosciota i jednego z najwickszych $wigtych intelektualistéw chrzescijani-
stwa. Officium Apostolicum — urzad apostolski... Kto dzi§ wazylby si¢
napisaé co$ takiego?

2.2. Prorocy Koéciota

2.2.1. Istnienie prorokéw Kosciola

Koscidt narodzit si¢ w Wieczerniku. Tam w dzieni Pigédziesigtnicy
zstapit Duch Swiety i napetnit wszystkich zgromadzonych. A kiedy wo-
bec powszechnego zdziwienia $wiadkéw Apostot Piotr powstat i zabrat
glos, rozpoczat od nastgpujacych stow:

Mezowie Judejczycy, [...] spelnia si¢ przepowiednia proroka Joela:
»W ostatnich dniach wyleje Ducha mojego na wszelkie ciato,
i beda prorokowali synowie wasi i corki wasze” (Dz 2, 16-17).

Biblijne znaki wypetnienia si¢ w Jezusie Chrystusie obietnic Starego
Testamentu obejmowaty mi¢dzy innymi takze prorokowanie. Czy w Wie-
czerniku dar prorokowania zostat udzielony tylko Apostotom, czy moze
takze jeszcze innym osobom? Z cata pewnoscia nie ograniczato sig to tylko
do grona Dwunastu, o czym $wiadczy dodanie stéw ,,i c6rki wasze”.

Spontaniczne objawienie si¢ daru prorokowania w dzieni Pig¢dziesiat-
nicy jest niewatpliwie bardzo wazne. Niemniej istotne jest jednak pytanie
o ciag dalszy tego duchowego fenomenu, a zwlaszcza o to, czy przybrat na
tyle ustabilizowane formy, ze mozna méwi¢ o trwatej postudze proroczej
w Kosciele. Czyz Pan Jezus nie méwil w Ewangelii $w. Mateusza, ze pro-
rocy Nowego Testamentu sa, obok Apostotéw, zwiastunami Chrystusa?
Znamy przeciez te stowa: ,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto
Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktéry Mnie postal. Kto przyjmuje
proroka, jako proroka, nagrodg proroka otrzyma” (Mt 10, 40-41).

Méwiac o prorokach Kosciota, poruszamy wigc sprawe jak najbar-
dziej centralng dla zycia i dla misji naszej chrze$cijariskiej wspdlnoty.

3 —,Na fundamencie...”
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a. Prorocy z Jerozolimy

Po raz pierwszy dowiadujemy si¢ o istnieniu stabilnej postugi chrze-
Scijariskich prorokéw kilka, moze kilkanascie lat po pierwszym zestaniu
Ducha Swigtego:

W tym czasie wiasnie przybyli z Jerozolimy do Antiochii prorocy. Je-
den z nich imieniem Agabos przepowiedzial z natchnienia Ducha, ze
na calej ziemi nastanie wielki gtéd. Nastat on za Klaudiusza. Ucznio-
wie postanowili wigc, ze kazdy wedtug moznosci pospieszy z pomoca
braciom, mieszkajacym w Judei. Tak tez zrobili, wysylajac [jalmuzne]
starszym przez Barnabe i Szawta (Dz 11, 27-30).

Czego mozemy si¢ dowiedzie¢ z tego fragmentu? Widzimy, ze
prorok to stata postuga wykonywana przez konkretne osoby znane
wspélnocie. Oczekuje sig, ze beda one przemawia¢ z natchnienia Du-
cha Bozego. Ich stuzba moze polega¢ na przepowiadaniu przysztosci,
ale w bardzo konkretnym celu: dla ogloszenia woli Bozej w tym, co
decydujace dla zycia wspélnoty Kosciota. W tym przypadku proroctwo
stato si¢ okazjg do charytatywnego dziela wspomagania gtodujacych
braci.

Inne oblicze postugi proroka objawia si¢ nam przy lekturze relacji
z Soboru Jerozolimskiego kilka lat péznej (49 r.). Zadaniem Soboru
bylo rozstrzygniecie kluczowego wéwezas doktrynalnego dylematu. Oto
w Antiochii ,niektérzy przybysze z Judei nauczali braci: «Jezeli si¢ nie
poddacie obrzezaniu wedtug zwyczaju Mojzeszowego, nie mozecie by¢
zbawieni»”. Ten problem (czy nie-Zydzi przyjmujacy chrzescijaristwo sa
zwolnieni z czgéci prawa Mojzeszowego) w réznych formach przewija
si¢ przez praktycznie cate Dzieje Apostolskie i przez wiele listéw $w.
Pawta. Budzito to wielkie emocje i nieprzezwycigzalne z poczatku wy-
zwania duszpasterskie: , Kiedy doszto do niematych sporéw i zatargéw
[...] postanowiono, ze Pawetl i Barnaba, i jeszcze kilku sposréd nich
uda si¢ w sprawie tego sporu do Jerozolimy, do Apostotéw i starszych”
(Dz 15, 1-2). Sam doktrynalny problem zostat rozstrzygniety przez
hierarchig, gdyz nalezat do kompetencji Apostotéw i starszych Kosciota
w Jerozolimie. Ale na marginesie calego zagadnienia pojawito si¢ pole
do dziatania dla prorokéw, ktérzy mieli przekaza¢ do Antiochii i wy-
jasni¢ list napisany przez gremium apostolskie:
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Apostotowie i starsi wraz z calym Ko$ciotem postanowili wybra¢ ludzi
przodujacych wsrdd braci: Judg, zwanego Barsabas, i Sylasa i wysta¢ do
Antiochii razem z Barnabg i Pawtem. Postali przez nich pismo tej tresci:
~Apostolowie i starsi bracia przesytaja pozdrowienie braciom pogariskiego
pochodzenia w Antiochii, w Syrii i w Cylicji. Poniewaz dowiedzieli$my
si¢, ze niektdrzy bez naszego upowaznienia wyszli od nas i zaniepoko-
ili was naukami, siejac zamet w waszych duszach, postanowilismy jed-
nomyslnie wybra¢ me¢zéw i wysta¢ razem z naszymi drogimi: Barnabg
i Pawtem, ktérzy dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa poswiccili
swe zycie. Wysytamy wigc Judg i Sylasa, ktdrzy powtdrza wam ustnie
to samo. Postanowili§my bowiem, Duch Swiqty i my, nie naklada¢ na
was zadnego cigzaru oprdcz tego, co konieczne. Powstrzymajcie si¢ od
ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nierzadu.
Dobrze uczynicie, jezeli powstrzymacie si¢ od tego. Bywajcie zdrowil”.

Wystannicy przybyli wigc do Antiochii i zwotawszy lud, oddali list.
Gdy go przeczytano, ucieszyli si¢ z jego pocieszajacej tresci. Juda i Sylas,
ktérzy byli réwniez prorokami, w czgstych przeméwieniach zachecali

i umacniali braci (Dz 22-32).

Wszystkie szczegdly w tym dlugim cytacie s wazne. Po pierwsze,
gremium autordw jerozolimskiego dekretu spisato swoje decyzje, ale
oczekiwalo, ze postaricy nie tylko je odczytaja. Mieli , przekazaé ustnie
to samo”. , To samo” — czyli ustalong wezesniej tres¢. ,Ustnie” — czyli
jako swiadkowie i glosiciele prawdy zawartej w apostolskim dekrecie.
Rzeczywiscie, Juda i Sylas przekazujac t¢ decyzj¢ czynili to tak, ze bracia
czuli si¢ ,zache¢ceni” (otrzymali dynamiczng motywacj¢ do dziatania)
i ,umocnieni” (czuli, ze Bég czuwa nad Kosciotem i prowadzi go mocng
r¢ka). Musiala to by¢ cata seria konferencji czy spotkan formacyjnych,
skoro zastugiwata na okredlenie ,,cz¢ste przemdwienia”.

Z innego miejsca Dziejéw Apostolskich dowiadujemy sig, ze funkcja
proroka moze by¢ stabilna i dtugotrwata. Ten sam (najprawdopodobniej)
jerozolimski prorok Agabos, ktéry o wiele wezesniej przepowiedzial gtod
(Dz 11, 27), po latach stanat przed $w. Pawtem w Cezarei:

Przyszedt z Judei pewien prorok, imieniem Agabos. Przybyt do nas,
wzial pas Pawla, zwiazal sobie rece i nogi i powiedziat: , To méwi Duch
Swiety: Tak Zydzi zwiaza w Jerozolimie meza, do ktérego nalezy ten
pas, i wydadza w r¢ee pogan” (Dz 21, 10-11, por. Dz 11, 27).
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Wynikaloby z tego, ze Agabos mégt by¢ prorokiem przez kilkanascie
lat. Ale Judea to nie jedyne miejsce, gdzie u poczatkéw istnienia Kosciota
mozna si¢ bylto spotkad z postugg statych prorokéw. Innym takim miej-
scem byta odlegla 0 500 km Antiochia.

b. Prorocy w Antiochii

W Antiochii, w tamtejszym Kosciele, byli prorokami i nauczycielami:
Barnaba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk i Manaen, ktéry
wychowywat si¢ razem z Herodem tetrarcha, i Szawet (Dz 13, 1).

Wida¢, ze podobnie jak w Jerozolimie, takze w Antiochii prorok to
stata postuga wykonywana przez konkretne osoby trwale zwigzane ze
wspdlnota. Osoby te petnia swoje funkcje w lokalnym Kosciele, cho¢
prawdopodobnie rozumiano ich duszpasterska misj¢ tacznie, to znaczy, ze
wszyscy wymienieni byli jednocze$nie prorokami i nauczycielami. Weedy
by¢ moze te dwa okreslenia oznaczalyby podobne zadania.

Wszystko wskazuje na to, ze wlasnie przez ich postugg prorocza Duch
Swiety otworzyt nowa karte w historii Kosciota: ,,Gdy sprawowali liturgie
dla Pana i poscili, rzekt Duch Swiety: «Wyznaczcie mi juz Barnabe i Sza-
wla do dzieta, do ktérego ich powotatem»” (Dz 13, 2). Po latach inny
Apostot potwierdzi: ,Swiadectwem Jezusa jest duch proroctwa [nvedpa
Mg mpopnteioc]” (Ap 19, 10).

¢. Prorokinie

Zwrécilismy juz uwage na przestanie z poczatku Dziejéw: ,Beda
prorokowa¢ synowie wasi i c¢6rki wasze” (Dz 2, 17; por. ]I 3, 1-2). Nic
dziwnego wigc, ze prorokowanie nie tylko mezczyzn, ale i kobiet odno-
towane jest w opisach zycia pierwotnego Kosciota: ,, Weszlimy do domu
Filipa ewangelisty, ktory byt jednym z Siedmiu, i zamieszkaliémy u niego.
Miat on cztery cérki, panny — prorokinie. Kiedy$my tam przez dtuzszy
czas mieszkali, przyszedt z Judei pewien prorok, imieniem Agabos” (Dz
21, 8-9). Analogiczne wyrazenie opisuje tu postuge znanego nam juz Aga-
bosa, petniacego funkcje statego proroka, oraz misjg czterech cérek Filipa.

Inny wazny akcent odnajdujemy w Pierwszym Liscie do Koryntian.
Swiety Pawet komentowat tam pewne szczegdly dotyczace zachowania
si¢ na wspélnej modlitwie. Najpierw pisat, jak ma postgpowad ,kazdy
mezczyzna, modlac si¢ lub prorokujac”, a zaraz w nastgpnym zdaniu — ja-
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kie zachowanie przystoi ,.kazdej kobiecie, modlacej si¢ lub prorokujace;j”
(1 Kor 11, 4-5). Apostot uwazat, ze publicznie prorokowaé majg zaréwno
mezezyzni, jak i kobiety'®.

Tu potrzebna nam jest pewna wyjasniajaca uwaga. Ot6z wszystko
wskazuje na to, ze obok liturgicznego zgromadzenia catego Kosciota
istnialy dodatkowo jeszcze inne okazje do wspélnej modlitwy, jakiego$
rodzaju spotkania modlitewne mniejszych grup. Z czego to wynika?
Z jednej bowiem strony Apostot pisze: ,, Tak jak to jest we wszystkich
zgromadzeniach §wigtych, kobiety maja na tych zgromadzeniach milcze;
nie dozwala si¢ im bowiem méwi¢” (1 Kor 14, 34). Z drugiej zas$ strony,
byto dla niego oczywiste, ze nickiedy kobiety jednak beda publicznie
moéwié. Wydawat przeciez zalecenia, jakie zachowanie przystoi ,kazdej
kobiecie, modlacej si¢ lub prorokujacej” (1 Kor 11, 5). Najbardziej natu-
ralne wyjasnienie brzmi: chodzi o dwie rézne sytuacje przy odmiennych
rodzajach spotkan; jedno wigksze, bardziej formalne i liturgiczne, inne
— mniejsze, bardziej spontaniczne i charyzmatyczne.

Niektérzy autorzy starozytni ukazujg nam odpowiedz na pytanie
o prorokinie Nowego Testamentu w zupelnie innym aspekcie. Swigty
Hipolit (ok. 170-235) napisat Kroniki obejmujace histori¢ $wiata od
stworzenia do 234 r."? Wyliczywszy skrupulatnie prorokéw Starego Testa-
mentu (od Adama do Zachariasza) Hipolit dodaje z Nowego Testamentu
Symeona i Jana Chrzciciela, a potem kontynuuje: ,I jeszcze kobiety
prorokinie: Sara, Rebeka, Maria — siostra Mojzesza, Debora, Olda; a za
Chrystusa: Anna, Elzbieta i Maria, ktdra zrodzita Chrystusa™.

Klemens z Aleksandrii (ok. 150-212) w swoich Kobiercach naliczyt
trzydziestu pigciu biblijnych prorokéw, uwzgledniajac nieco inne kryteria
wyboru, a przy koricu dodat: ,,sposréd kobiet zas, bo i one przepowiadaty
przysztos¢, [sa] nastepujace: Sara, Rebeka, Mariam, Debora i Olda oraz
Elzbieta i Maria, ktéra wydata na $wiat Chrystusa*.

18 Por. L.A. Johnson, Women and glossolalia in Pauline communities: the relationship
between pneumatic gifts and authority, ,Biblical Interpretation” 21 nr 2 (2013), s. 208.

19 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 250.

20 Sw. Hipolit, Liber generationis, 334; tekst dostepny w internecie: <htep://www.
tertullian.org/fathers/chronography_of 354 _15_liber_generationis.htm (2018)>. Por.
A. Siquans, Die alttestamentlichen Prophetinnen in der patristischen Rezeption, Freiburg
im B. 2011, s. 29.

21 Sw. Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 1, 135,3 — 136,1.
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d. Prorocy w Koryncie

Najobszerniejsze oméwienie daru proroctwa znajdziemy w Pierw-
szym Liscie do Koryntian §w. Pawta. Tu zasygnalizujemy tylko trzy
aspekty: (1) prorocy majg swoje miejsce w strukturze Kosciota (1 Kor
12, 28-29), (2) petnia rolg katechetyczng (1 Kor 14, 3. 24), (3) oczekuje
si¢ od nich glosu podczas zgromadzen Kosciota (1 Kor 14, 29 i 37).

(1) Bég ustanowit w Kosciele najprzéd apostotéw, po wtdre prorokéw,
po trzecie nauczycieli, a nastgpnie tych, co maja dary: czynienia cudéw,
wspierania pomocg, rzadzenia oraz przemawiania rozmaitymi jgzykami
(1 Kor 12, 28-29).

Rola prorokéw nalezy do struktury Kosciota i jest stawiana wysoko,
tuz za Apostotami. Rozpoczecie listy od tych dwéch postug wpisuje sig
wizj¢ Kosciota ,,zbudowanego na fundamencie apostotéw i prorokéw”.

(2) Ten, kto prorokuje, méwi ku zbudowaniu ludzi, ku ich pokrzepie-
niu i pociesze (1 Kor 14, 3).

Prorocy maja wyrazng rolg katechetyczna: zbudowanie, pokrzepie-
nie i pociecha zywo przypominajg skutek przemawiania jerozolimskich
prorokéw Judy i Sylasa, czyli zachete i umocnienie.

(3) Prorocy niech przemawiaja po dwdch albo po trzech, a inni niech
to roztrzasajg (1 Kor 14, 29).

Normalny rytm zgromadzenia w Koryncie miat wigc obejmowac,
obok innych elementéw, takze przemowy prorokéw. Dotyczyto to przy-
najmniej niektérych rodzajéw spotkan modlitewnych.

e. ROZEZ”ﬂWﬂﬂieP?’OFOth

O ile do prorokéw nalezato — co oczywiste — wyglaszanie proroctw,
o tyle sprawa na tym weale si¢ nie koriczyta. Proroctwo nie bylo przyjmo-
wane jako objawienie sptywajace wprost z nieba, tylko jako gltos wyma-
gajacy rozeznania i zyciowej aplikacji. Ogélna zasada brzmiata: ,,prorocy
niech przemawiajg po dwoéch lub trzech, a inni niech to roztrzasajy”
(1 Kor 14, 29). Jak mogtoby to wyglada¢ w praktyce? SprawdZzmy na
dwéch przyktadach.
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(1) Swiety Pawet uczy w Efezie, jak rozeznawaé proroctwo

Rozeznawanie proroctw nalezy do urzgdu apostolskiego. Apostot
Pawel, przemawiajac do prezbiteréw-biskupéw w Efezie, stwierdzit:
»przynaglany Duchem, udajg si¢ do Jerozolimy”. Wydaje si¢, ze w tym
miejscu méwit raczej o tym, ze Duch Swiety przynagla jego samego
w jakim$ wewngtrznym poruszeniu serca. Zaraz potem przechodzi jed-
nak do whasciwych proroctw: ,nie wiem, co mnie tam spotka oprécz
tego, ze czekaja mnie wigzy i utrapienia, o czym zapewnia mnie Duch
Swiety w kazdym miescie”. Z pewnoscia chodzi tu o proroctwa wy-
powiadane podczas modlitwy w kolejnych wspélnotach odwiedzanych
przez Apostota i wszystko wskazuje na to, ze intencja prorokéw byto
wtedy powstrzymanie Pawla od wyjazdu do Swigtego Miasta. A jednak
on sam rozeznal inaczej: ,Lecz ja zgota nie ceni¢ sobie zycia, bylebym
tylko dokoriczyt biegu i postugiwania, ktdre otrzymatem od Pana Jezusa:
[bylebym] dat $wiadectwo o Ewangelii taski Bozej. Wiem teraz, ze wy
wszyscy, wiréd ktérych po drodze glositem krélestwo, juz mnie nie uj-
rzycie” (Dz 20, 22-25). Apostot przyjat proroctwo jako glos od Boga, ale
przyjat je nie jako bezwolny stuchacz, tylko jako chrzescijanin rozumnie
je rozeznajacy i przektadajacy na konkret zyciowej decyzji.

(2) Pawet w Cezarei uczy rozeznawania

Bardzo podobna sytuacja miata miejsce w Cezarei, a wi¢c znacznie
blizej celu podrézy w Jerozolimie. Dzieje Apostolskie relacjonuja:

Kiedy$my tam przez dtuzszy czas mieszkali, przyszed! z Judei pewien
prorok, imieniem Agabos. Przybyt do nas, wzial pas Pawta, zwigzat
sobie rece i nogi i powiedziat: ,, To méwi Duch Swiety: Tak Zydzi zwia-
za w Jerozolimie me¢za, do ktérego nalezy ten pas, i wydadza w rece

pogan” (Dz 21, 10-12).

I znowu: oczywista intencja proroka bylo przestrzec Apostola przed
kontynuacja podrézy. Tak zrozumieli to jego towarzysze: ,Kiedy$my to
ustyszeli, razem z miejscowymi bra¢mi zaklinaliémy Pawla, aby nie szedt
do Jerozolimy”. Ale Apostot rozeznat sprawg glebiej: ,Pawet odpowie-
dziat: «Co robicie? Dlaczego ptaczecie i rozdzieracie mi serce? Ja przeciez
gotdw jestem nie tylko na wigzienie, ale i na $§mieré¢ w Jerozolimie dla
imienia Pana Jezusa»”. Co znaczace, uslyszawszy takie wyjasnienie towa-
rzysze podrézy zrozumieli, ze to wlasnie rozeznanie odkryto prawdziwa
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wole Boga: ,, Ustapilismy ze stowami: «Niech si¢ dzieje wola Pariskal» Po-
tem przygotowawszy si¢ do podrézy, ruszylismy do Jerozolimy” (Dz
21, 12-15).

2.2.2. Prorocy falszywi

W naszych czasach o proroctwach i darze prorokowania z pewnoscia
moéwi si¢ wigcej niz w poprzednich wiekach Kosciota. To oczywiscie
bardzo dobrze, pod warunkiem, ze zachowamy biblijne proporcje.
Dlatego trzeba sobie przypomnieé: czgsto$¢ pojawiania si¢ przestrég
przed fatszywymi prorokami jest w Nowym Testamencie zadziwiajaco
duza. Zdumiewa wigc fakt, ze rzadko myfli si¢ o potrzebie rozeznawania
proroctw, czy o tym, ze wcale nie musi to by¢ tatwe. A takze o tym,
ze rozeznanie bedzie nas czesto prowadzi¢ do odrzucenia proroctwa.
»Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko badajcie, a co
szlachetne — zachowujcie! Unikajcie wszystkiego, co ma cho¢by pozér
zta” (1 Tes 5, 19-22). Stosunkowo tatwo jest przyjaé¢ do wiadomosci ist-
nienie takich fatszywych prorokéw, kt6rzy ewidentnie nie pretenduja do
miana prorokéw chrzescijaniskich: ,Spotkali pewnego maga, fatszywego
proroka zydowskiego, imieniem Bar-Jezus, ktéry nalezat do otoczenia
prokonsula Sergiusza Pawta” (Dz 13, 6). Trudniej zmierzy¢ si¢ z faktem:
sa i tacy, ktorzy pretenduja do chrzescijariskiego miana, a jednak sg fal-
szywymi prorokami.

a. Nie wszyscy prorocy sq prawdziwi

Realia jednak sa wiasnie takie. Cho¢ kto$ oglasza sam siebie pro-
rokiem, i inni go za takiego uwazaja, moze by¢ jednak prorokiem
fatszywym. Przestroge przed taka ewentualnoscia glosit juz Pan Jezus:
»<Powstanie wielu fatszywych prorokéw [wevdonpopiitar] i wielu w biad
wprowadzg” (Mt 24, 11).

Dlatego Apostot Piotr stawia trudng diagnozg realiéw pierwotnego
Kosciota: ,,Znalezli si¢ falszywi prorocy [yevdompoeiitan] wsréd ludu tak
samo, jak wsréd was beda falszywi nauczyciele [yevdodidaoraror], ked-
rzy wprowadza wéréd was zgubne herezje [aipéceig]” (2 P 2, 1). Uleganie
glosowi falszywych prorokéw moze prowadzi¢ do powaznych bledéw
w wierze. Wspomniane tu herezje to dostownie ,stronnictwa zguby”,
czyli wspélnoty, ktérych cztonkowie wprawdzie mysla, ze sg w gronie
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chrze$cijaniskim, ale faktycznie weale nie znajduja si¢ na drodze zbawie-
nia: idg ku duchowej katastrofie.

W réwnie dramatyczny sposéb apeluje o roztropnos¢ w tej sprawie
ksiega Apokalipsy: ,Ujrzatem wychodzace z paszczy Smoka i z paszczy
Bestii, i z ust Falszywego Proroka trzy duchy nieczyste jakby ropuchy”
(Ap 16, 13), oraz: ,ujrzalem inng Bestig: [...] czyni wielkie znaki i zwo-
dzi mieszkaicow ziemi znakami” (Ap 13, 13-14).

b. Fatszywych prorokéw nalezy si¢ wystrzegaé

Potrzebna jest tu nie tylko roztropno$¢, ale i aktywne przeciwdziatanie:
Lotrzezcie si¢ fatszywych prorokéw, ktérzy przychodza do was w owczej
skérze, a wewnatrz sa drapieznymi wilkami” (Mt 7, 15). Potwierdzito
si¢ to w codziennej praktyce apostolskiego Kosciota: ,,Umitowani, nie
dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sa z Boga, gdyz
wielu fatszywych prorokéw pojawito si¢ na swiecie” (1 ] 4, 1).

Pan Jezus upomina w ksigdze Apokalipsy za pobtazliwg tolerancje
duchowego falszu: ,pozwalasz dziata¢ niewiescie Jezabel, ktéra nazywa
siebie prorokinia [Tpo@fiTv], a naucza i zwodzi moje stugi” (Ap 2, 20).
Kresem oddawania si¢ takim praktykom jest odrzucenie przez Boga:
»A diabta, ktéry ich zwodzi, wrzucono do jeziora ognia i siarki, tam,
gdzie sa Bestia i Falszywy Prorok” (Ap 20, 10).

c. Fatszywi prorocy mogq byc skuteczni

Dzi$ czgsto stosuje si¢ w procesie rozeznania kryteria pragmatyczne:
jesli ktos uzywa chrzedcijariskiej etykietki, a do tego idzie za nim jako
proroczym glosicielem sporo zwolennikéw, to na pewno ma racje. Jesli
przy tym pojawiaja si¢ $wiadectwa czynienia cudéw, rozwiewaja si¢ ostat-
nie watpliwosci: mamy proroka pomiedzy nami! Nie wydaje si¢ jednak,
aby tak wygladat biblijny sposéb postgpowania. Ewangeliczna przestroga
jest wyrazna:

Powstang fatszywi mesjasze [wevdoypiotot] i fatszywi prorocy [yevdo-
npogfitar] i dziataé beda wielkie znaki i cuda, by w btad wprowadzi¢,
jesli to mozliwe, takze wybranych (Mt 24, 24; por. Mk 13, 22).

Nie tylko beda prébowaé, ale czgsto bedg prébowad skutecznie:
»A wielu péjdzie za ich rozpusta, przez nich zas droga prawdy bedzie
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obrzucona bluznierstwami; dla zaspokojenia swej chciwosci obtudnymi
stowami was sprzedadzg” (2 P 2, 2).

2.2.3. Aneks historyczny: propheta inter Angelos et populum

Powrécimy raz jeszcze do znanego nam juz tekstu $w. Tomasza
z Akwinu na temat $w. Marii Magdaleny. Uprzednio zwrdcilismy w tym
fragmencie uwagg na stowo ,.apostotka”. Teraz za$ podkreslimy, co méwi
tekst o niej jako o biblijnym proroku. ,,Godny zauwazenia jest przywilej
udzielony Magdalenie. Po pierwsze, przywilej prorocki (privilegium pro-
pheticum), poniewaz zastuzyla na widzenie aniotéw: prorok jest bowiem
kims$ pomigdzy aniotami a ludem”™*.

Réwnie ciekawy jest casus stynnej $redniowiecznej $wigtej, Hildegar-
dy z Bingen (f 1179). Jest ona waznym $wiadkiem wiary w epoce p6z-
nego Sredniowiecza. Oddana jako dziecko do klasztoru benedyktynek,
z biegiem czasu zostata tam mniszka, a potem nawet przeorysza.

Hildegarda w wieku 42 lat przezyta osobiste zestanie Ducha Swietego.
Z lektury prologu do Scivias dowiadujemy si¢ o tym niezwyklym punkcie
zwrotnym w zyciu Hildegardy. Jako zywo przypomina to sceng wylania
Ducha w Wieczerniku w dzien Pigé¢dziesiatnicy i ogloszone wtedy przez
$w. Piotra ,,prorokowanie synéw waszych i waszych cérek”

W roku 1141 od Wecielenia Jezusa Chrystusa Syna Bozego,

kiedy miatam 42 lata i siedem miesigcy

otwarlo si¢ niebo, przyszto ogniste $wiatto I$nigce z moca

i wlato si¢ w méj umyst.

Cate me serce i cate wnetrze jakby zaptongto ptomieniem,

jednak nie palacym, ale ogrzewajacym,

tak jak storice rozgrzewa rzecz, na ktéra pada jego promiefi.
Natychmiast zrozumiatam znaczenie oredzia ksiag:

Psatterza, Ewangelii i innych pism Starego i Nowego Testamentu.

A nie chodzito tu o zrozumienie wyrazéw, podziatu sylab czy tez gra-
matycznych przypadkéw i czaséw, ale o moc i tajemnice sekretéw prze-
dziwnych wizji®.

22 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, dz. cyt., XX, w. 111, VI,
s. 1150.
23 Sw. Hildegarda, Scivias — Poznaj drogi Pana, t. 1-111, Legnica 2012, 2, wizja 4.
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Niedtugo potem Hildegarda namalowata jedna ze swoich iluminacji
— autoportret, w ktérym na znak jej osobistej Pigé¢dziesigtnicy otoczona
jest rozdzielonymi jezykami ognia. Ukazana jest tam z tabliczka do pi-
sania i w obecnodci sekretarki (w drugiej wersji — z mnichem). W obu
wersjach splywa na nig z nieba strumien ognia. W innej wizji zostata
nawet wezwana do gloszenia stowa Bozego w Duchu Swietym, w miare
jak Bog przez nig przemawiat®.

Potwierdzeniem autentycznosci jej doswiadczenia chrztu w Duchu
Sw1qtym byla reakcja otoczenia, a zwhaszcza najwigkszych koscielnych auto-
rytetéw owego czasu. Swiety Bernard z Clairvaux potwierdzit jej duchowe
namaszczenie. Pierwsza wersjg Scivias Hildegarda przekazata arcybiskupowi
z Mogundji, a w roku 1147 na Synodzie w Trewirze przy udziale papieza
Eugeniusza zostala ,,w imi¢ Chrystusa i $w. Piotra” upowazmona do oglo-
szenia wszystkiego, ,,czego nauczyta si¢ od Ducha SW1¢tego

Powszechnie uwazano ja wtedy za prorokinie, korespondowa{a z pa-
piezami i $wieckimi wladcami, ktérym nie szczedzita stéw napomnienia,
jesli uwazala to za stosowne. Udawala si¢ na wyprawy misyjne, osobiscie
gloszac stowo we Frankonii, Lotaryngii, Szwabii i w krajach nad Renem
— czgsto w stylu apokaliptycznym. W takim celu Hildegarda podjgta
seri¢ misji ludowych, wzywajac do nawrécenia wiernych w Moguncji,
Wiirzburgu, Bambergu, Trewirze, Bonn i Kolonii. Te fakty pomoga nam
zrozumie¢ niezwykly rozglos zyskany przez jej powszechnie wéwczas
szanowane prorocze do§wiadczenie duchowe.

2.3. Ewangelisci Nowego Testamentu

2.3.1. Ewangelisci to ewangelizatorzy

Nasze wyobrazenia o gloszeniu Ewangelii w pierwotnym Kosciele
ograniczamy czgsto do jednego schematu: Pan Jezus rozestal Apostotéw,
a ci oglosili stowo Boze wielu narodom. Jednak trzeba radykalnie rozsze-
rzy¢ to wyobrazenie. Ewangelia byla ogtaszana nie tylko przez Apostotéw,

24 Tamze, wizja 1.

25 S.M., Burgess, The Holy Spirit: Medieval Roman Catholic and Reformation Tra-
ditions (Sixth-Sixteenth Centuries), Grand Rapids (MI) 1997, (Kindle Edition) (Kindle
Locations 1575-1577).
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a $lady tego odnajdujemy w Dziejach Apostolskich bardzo wczeénie:
diakon Filip byt jednym z ewangelistéw Nowego Testamentu. Dodajmy,
ze wiele lat pézniej Apostol Pawel polecit Tymoteuszowi wykonywaé
dzieto ewangelisty (2 Tm 4, 5)*.

a. Charyzmatyczny ewangelizator: Filip diakon

Dopdki dziatalnos¢ Kosciota ograniczata si¢ do obszaru miasta Jerozo-
limy, aktywnos¢ w gloszeniu stowa Bozego przejawiali tylko Apostotowie.
Tak wyglada sytuacja poczatkowych kilku lat zrelacjonowana przez pierw-
szych siedem rozdziatéw Dziejow: ,,Apostotowie z wielkq moca $wiadczyli
o zmartwychwstaniu Pana Jezusa” (Dz 4, 33); ,,Wiele znakéw i cudéw
dziato si¢ przez rece Apostotéw wiréd ludu” (Dz 5, 12); do Apostotéw
— i tylko do nich — zostato skierowane stowo przeciwnikéw rodzacego si¢
Kosciota: ,,napetniliscie Jerozolime waszg nauky” (Dz 5, 28).

Sytuacja zmienita si¢ radykalnie po meczeriskiej $mierci Szczepana,
a wiec okoto 34 r. , Wybuchto wéwczas wielkie przesladowanie w Kosciele
jerozolimskim. Wszyscy, z wyjatkiem Apostoléw, rozproszyli si¢ po oko-
licach Judei i Samarii” (Dz 8, 1). Wielu uczniéw ucieklo na prowincje,
natomiast ich apostolscy duszpasterze pozostali w miescie. Wydawatoby
si¢, ze w takiej sytuacji raczej nie dojdzie do spetnienia ewangelizacyjne-
go zadania zleconego dwunastu Apostolom przez Zmartwychwstalego
Jezusa: ,gdy Duch Swigty zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie
moimi §wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii” (Dz 1, 5-6).
A jednak! Okazalo sig, ze ta misja moze by¢ spetniona przez Apostotéw
niekoniecznie bezposrednio. Moze zostad zrealizowana dzigki uformowa-
nemu przez nich Kosciotowi. I rzeczywidcie tak si¢ stato: ,ci, ktérzy sig
rozproszyli, glosili w drodze stowo” (Dz 8, 4).

Gdy czytamy Dzieje Apostolskie, jednego z tych glosicieli poznajemy
nawet osobiscie. To Filip, jeden z Siedmiu, a wigc cztonek grupy diako-
néw (por. Dz 6). Dwadziecia pig¢ lat pdzniej weiaz byt znany jako ,Filip
Ewangelista [evayyehotc]” (Dz 21, 8).

Prawde méwiac, z poczatku weale si¢ na to nie zanosito. Przeciez
Filip zostal ustanowiony w catkiem innym celu niz przepowiadanie Do-
brej Nowiny. Zakres przewidzianej dla niego misji jest dos¢ doktadnie
opisany w Dziejach:

26 Por. G. Gromacki, 7he Foundational Gifis..., art. cyt., s. 26-27.
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»Nie jest rzecza stuszng, aby$my zaniedbywali stowo Boze, a obstugiwali
stoly” — powiedziato Dwunastu, zwotawszy wszystkich uczniéw.
»Upatrzciez zatem, bracia, siedmiu mezéw sposrdd siebie, cieszacych
si¢ dobrg stawa, pelnych Ducha i madrosci! Im zlecimy to zadanie. My
za$ oddamy si¢ wylacznie modlitwie i postudze stowa”.

Spodobaly sig te stowa wszystkim zebranym i wybrali Szczepana, meza
petnego wiary i Ducha Swiqtego, Filipa, Prochora, Nikanora, Tymona,
Parmenasa i Mikolaja, prozelitg z Antiochii. Przedstawili ich Aposto-
tom, ktérzy modlac sie wlozyli na nich rece (Dz 6, 2-6).

Wynika z tego jasno, ze Filipowi zlecono obstugiwanie stotéw, a wigc
zadanie $cisle charytatywne. Z calq pewnoscig wykonywat to, co do nie-
go nalezato, ale nie ograniczat si¢ do tego. Obok koscielnego zadania
wynikajacego z urzedu, Bég ztozyt w nim dar od urzedu niezalezny:
charytatywny diakon zostat charyzmatycznym ewangelizatorem:

Filip przybyt do miasta Samarii i glosit im Chrystusa. Ttumy stucha-
ty z uwagg i skupieniem stéw Filipa, poniewaz widziaty znaki, keére
czynil. Z wielu bowiem opgtanych wychodzity z dono$nym krzykiem
duchy nieczyste, wielu tez sparalizowanych i chromych zostato uzdro-
wionych (Dz 8, 5-7).

To pierwsza opisana w Nowym Testamencie ewangelizacja poza Je-
rozolima. Do tej pory mieszkaricy innych stron co najwyzej przychodzili
do Jerozolimy, aby mie¢ kontakt z Apostotami: ,, Takze z miast sasiednich
zbiegato si¢ mnéstwo ludu do Jerozolimy, znoszac chorych i dr¢czonych
przez duchy nieczyste” (Dz 5, 16). Teraz sytuacja si¢ odwraca: Jerozolima
wychodzi na zewnatrz, aby dotrze¢ do tych, ktérzy sami nie przychodzili.
Zaczyna si¢ od Samarii, a pierwsi nawréceni Samarytanie zawdzigczaja
swoja wiare whasnie Filipowi: , Kiedy uwierzyli Filipowi, ktéry nauczal
o krélestwie Bozym oraz o imieniu Jezusa Chrystusa, zarébwno mezczyz-
ni, jak i kobiety przyjmowali chrzest” (Dz 8, 12).

Poniewaz mamy tu do czynienia z charyzmatycznym ewangeliza-
torem, niezmiernie istotna jest reakcja Apostotéw na to nieoczekiwane
zjawisko. Przeciez inicjatywa zostala podjeta poza ich $rodowiskiem
i otwierata zupelnie nowa karte w historii Kosciota. Do tego Samarytanie
nie byli ortodoksyjnymi wyznawcami judaizmu, ich wiara wykazywata
znaczace roznice w stosunku do tego, w co wierzono w Jerozolimie i Ju-



46 Czgé¢ pierwsza

dei. A teraz wlasnie Samarytanie przyjmuja Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa
jako skierowana do nich. Sytuacja jest wigc istotnie nowa. Z jednej
strony na pewno jest spetnieniem poczatkowej misji danej uczniom
przez Jezusa: ,bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei,
i w Samarii”. Z drugiej strony, odmienno$¢ religijna Samarytan stanowi
wazny motyw do gruntownego rozeznania calej sytuacji.

Rezydujacy w Jerozolimie Apostotowie zareagowali na ten nieoczeki-
wany fenomen z calg otwartoscig. Zwré¢émy uwagg, ze Apostotowie nie
zaplanowali ewangelizacji w Samarii ani jej nie przewidzieli. Dowiedzieli
si¢ o niej, kiedy juz trwata w najlepsze. Podj¢li nastepujace postanowie-
nie: nalezy wysta¢ delegacje, aby na miejscu przekonac sie, jak sprawy sie
majg, i tam na miejscu podjaé decyzje.

Kiedy Apostotowie w Jerozolimie dowiedzieli sig, ze Samaria przyjeta
stowo Boze, wystali do niej Piotra i Jana, ktdrzy przyszli i modlili sig
za nich, aby mogli otrzyma¢ Ducha Swigtego. Bo na zadnego z nich
jeszeze nie zstapil. Byli jedynie ochrzczeni w imig Pana Jezusa. Weedy
wigc wktadali [Apostotowie] na nich r¢ee, a oni otrzymywali Ducha
Swiqtego (Dz 8, 14-17).

Apostotowie z satysfakeja przyjeli fakt pojawienia si¢ w Filipie sku-
tecznego charyzmatu ewangelizatora. Kiedy przybyli, przypieczgtowali
sakramentalnie caty duszpasterskg akeje, udzielajac nowo ochrzczonym
Ducha Swictego.

b. Pierwsza gorliwosé nowo nawrdconego: Szawel

Drugim biblijnym przykladem charyzmatycznego ewangelizatora
jest nawrécony Szawet w pierwszym okresie swojej dziatalnosci, juz jako
uczeni zmartwychwstatego Jezusa. Zaskakujace objawienie si¢ charyzmartu
zdumiewa tu tym bardziej, ze jeszcze niedawno byt on jak najbardziej
daleki od chrzeécijafistwa. Zaledwie niewiele dni wezeéniej ,,Szawet
ciagle jeszcze siat grozg i dyszat zadzq zabijania uczniéw Panskich” (Dz
9, 1). Wszystko to zmienilo si¢ po spotkaniu ze Zmartwychwstatym
na drodze do Damaszku. Wtedy ,Ananiasz potozyt rece [na Pawta]
i powiedziat: «Szawle, bracie, Pan Jezus, ktéry ukazat ci si¢ na drodze,
ktorg szedles, przystat mnie, aby$ przejrzal i zostat napetniony Duchem
Swietym». Natychmiast jakby tuski spadty z jego oczu i odzyskat wzrok,
i zostat ochrzczony” (Dz 9, 17-19).
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Chrzest w Duchu Swietym i sakrament chrztu to réwnoczesnie pocza-
tek pierwszego charyzmatu, jaki odkryt w sobie Szawet: , Jaki$ czas spedzit
z uczniami w Damaszku i zaraz zaczat glosi¢ w synagogach, ze Jezus jest
Synem Bozym”. Z biegiem dni ,wyst¢powat coraz odwazniej, dowodzac,
7e Ten jest Mesjaszem, i szerzyt zamieszanie wéréd Zydéw mieszkajacych
w Damaszku” (Dz 9, 20.22). Misja ta trwata zreszta dtuzej. Kiedy po
uplywie pewnego czasu Barnaba zaprowadzit go do Jerozolimy do Apo-
stoléw, tam tez ,przemawial i rozprawiat z hellenistami” (Dz 9, 28).

Objawienie si¢ charyzmatu ewangelisty w przysztym Apostole Pawle
zostalo opisane w Dziejach Apostolskich jako niezaplanowany i nieprze-
widywalny dar. Takze w tym przypadku pierwszy etap charyzmatyczne;j
ewangelizacji zakoniczyt si¢ akceptacja wyrazong przez Apostotéw w Je-
rozolimie.

¢. Formacja ewangelisty: Apollos

Kolejny przyktad charyzmatycznego ewangelizatora, ktérego pozna-
jemy z lektury Dziejéw, to Apollos. Jest juz zapewne rok 53, kiedy stowo
Dobrej Nowiny zaczyna brzmie¢ w Efezie:

Pewien Zyd, imieniem Apollos, rodem z Aleksandrii, cztowiek uczony
i znajacy $wietnie Pisma przybyt do Efezu. Znat on juz droge Pariska,
przemawiat z wielkim zapatem i nauczat dokladnie tego, co dotyczyto
Jezusa, znajac tylko chrzest Janowy. Zaczat on odwaznie przemawia¢

w synagodze (Dz 18, 24-20).

Takze tu widzimy, ze ewangelizuja nie tylko prezbiterzy czy bisku-
pi. Apollos nie byl ani jednym, ani drugim, a przemawiat z wielkim
zapatem i nauczal, jednym stowem — ewangelizowal. Co istotne, Pismo
Swicte zauwaza i podkresla jego powazne braki formacyjne: Apollos
uczyl, ,znajac tylko chrzest Janowy”. Oznacza to, ze nie znat ani chrze-
Scijariskiego sakramentu chrztu, ani chrztu w Duchu Swietym. Whrew
temu, co mogliby$my przypuszczaé, Kosciét nie zanegowat jednak z tego
powodu jego misji. Owszem, jego braki zauwazono, ale zareagowano po-
zytywnie: zorganizowano mu solidna formacje chrzescijaniska. Jak si¢ to
stalo? Wspétpracownicy §w. Pawta, ,,Pryscylla i Akwila zabrali go ze soba
i wylozyli mu doktadniej drogg Boza” (Dz 18, 26). Kiedy formacja w ta-
kiej pierwotnej, malej grupie dobiegla korica i Apollos chcial wyruszy¢
w dalsza misyjna droge do Achai, ,bracia napisali list do uczniéw z po-
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leceniem, aby go przyjeli” (Dz 18, 26). Otrzymujemy tu kolejng wazna
informacjg: jakkolwiek ewangelizacja mogta mie¢ charakter spontaniczny
i charyzmatyczny, to jednak oczekiwano jakiegos jej przypieczgtowania
autorytetem apostolskim, a nawet formalnym listem, ktéry spetniat role
pierwotnej misji kanoniczne;.

Juz tylko dla zaanonsowania powszechnosci zjawiska skutecznej
ewangelizacji dokonywanej nie tylko przez Apostotéw dodajmy jeszcze
wiadomos¢ z miasta Kolosy w Azji Mniejszej. Wszystko wskazuje na to,
ze chrzescijanstwo wprowadzil tam jako ewangelista uczen $w. Pawta,
Epafras: ,,UslyszeliScie i poznaliscie taske Boga w prawdzie. Pouczyt was
o niej mé6j umitowany wspétpracownik Epafras. On jest dla was wiernym
stuga [d1dkovog] Chrystusa” (Kol 1, 8).

d. Nowa ewangelizacja: Tymoteusz

Postuga ewangelisty realizowata si¢ nie tylko w pierwszym gloszeniu,
ale takze w pézniejszej latach zycia Kosciota w postaci nowej ewangeli-
zacji. Tym samym stowem ,,ewangelista [edayyehotg]”, ktdrym zostali
nazwani powolani do tej stuzby w Liscie do Efezjan (Ef 4, 11), postuzyt
si¢ $w. Pawel, piszac do Tymoteusza:

Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie beda znosili, ale
wedtug wlasnych pozadan — poniewaz ich uszy $wierzbia — beda sobie
mnozyli nauczycieli. Beda si¢ odwracali od stuchania prawdy, a obréca
si¢ ku zmys$lonym opowiadaniom.

Ty za$ czuwaj we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto ewangelisty
[evoryyehotg], spetnij swe postugiwanie! (2 Tm 4, 5).

Jest to o tyle istotne, a nawet przelomowe, ze Tymoteusz nie znajduje
si¢ w sytuacji pierwszego zwiastowania Ewangelii. Jest przeciez duszpa-
sterzem konkretnej, lokalnej wspélnoty, od dawna zyjacej rytmem nor-
malnego duszpasterstwa. W tym kontekscie dostrzegamy, ze ewangelista
[evoyyeMotig] ma wykonywaé takze dziela nowej ewangelizacji wérdd
ludzi juz weze$niej wierzacych.

Posréd 0séb petnigeych postuge ewangelisty, a wymienionych w No-
wym Testamencie trzeba wspomnie¢ dwie znane nam z imienia kobiety.
Chociaz okazja do ich wspomnienia w biblijnym tekscie stat si¢ jakis sp6r
miedzy nimi, to jednak okazalo si¢ to rzeczywiscie ,,blogostawiona wing”.
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Dzigki temu zostaliémy wprowadzeni przez $w. Pawta w nieznane nam
do tej pory odcienie ewangelizacji pierwotnego Kosciofa:

Wzywam Ewodig i wzywam Syntyche, aby byly jednomyslne w Panu.
Takze prosze i ciebie, prawdziwy Syzygu, pomagaj im, bo one razem ze
mna trudzily si¢ dla Ewangelii wraz z Klemensem i pozostalymi moimi
wspdtpracownikami, ktdrych imiona sa w ksigdze zycia (Flp 4, 2-3).

» Irudzity si¢ ze mna [cuviiOAnodv pot]”, pisze Apostot, ewidentnie
wskazujac na jaka$ forme udziatu w ewangelizacji®’.

e. Falszywi ewangelizatorzy

Podobnie jak w przypadku Apostotéw i prorokdw, takze i ewan-
gelizatorzy moga by¢ — wedle relacji biblijnej — falszywi. Pojawiajacy
si¢ w Liscie do Galatéw ,falszywi bracia [yevdadeloot]” przybyli
z Ewangelia — ale z Ewangelia ,inng” [Etepov evayyéhov], czyli fal-
szywa: ,Gdyby wam kto glosit Ewangeli¢ r6zna od tej, ktdrg otrzy-
mali$cie — niech bedzie przeklety!” (Ga 1, 6.9). Na czym polegata
fatszywos¢ takiej pseudoewangelii, a wigc automatycznie i fatszywosé
tych pseudoewangelizatoréw? Przypomnijmy sobie Dzieje Apostolskie:
»Niektérzy przybysze z Judei nauczali braci: «Jezeli si¢ nie poddacie
obrzezaniu wedlug zwyczaju Mojzeszowego, nie mozecie by¢ zbawie-
ni»” (Dz 15, 1). Problem dotyczyt wigc sprawy absolutnie centralnej,
mianowicie pewnosci drogi zbawienia.

Nie wystarczy wigc po prostu glosi¢ to, co uwaza si¢ za Dobra
Nowing. Potrzeba jeszcze oficjalnej aprobaty Kosciota dla konkretnego
nauczania. Taka droge przyjal nawet sam $w. Pawet, pomimo swoich
niewatpliwych kwalifikacji intelektualnych i ogromnych sukceséw
ewangelizacyjnych: , Przedstawitem Ewangeli¢, ktora glosze wsréd pogan,
osobno za$ tym, ktdrzy cieszg si¢c powaga, [by stwierdzili], czy nie biegne
lub nie biegtem na prézno” (Ga 2, 2). Od ,cieszacych si¢ powaga” (Jaku-
ba, Kefasa, Jana) przyjal werdykt oceniajacy jego nauczanie i praktyczne
wskazéwki na przysztoé¢ (Ga 2, 6-10). Z Pisma Swietego wiemy, ze byt
to werdykt jak najbardziej pozytywny.

27 Por. C. Osiek, M.Y. MacDonald, 7/ ruolo delle donne nel cristianesimo delle ori-
gini, Milano 2007, s. 311n.

4 —,Na fundamencie...”
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2.3.2. Kosciél lokalny: miejsce budzenia
charyzmatu ewangelizatora

Do tej pory postrzegalismy charyzmat ewangelisty jako gotowy
dar, ktéry po prostu si¢ pojawit. Uwazniejsza lektura Pisma Swietego
podsunie nam jednak kolejna wazna lekcje. Whasciwym $rodowiskiem
przejawiania si¢ takiego charyzmatu jest dobrze funkcjonujaca wspélno-
ta koscielna. Mozna by nawet zaryzykowad powiedzenie, ze biblijnym
sprawdzianem dojrzatosci wspélnoty jest zdolnos¢ do podjecia skutecznej
ewangelizacji, a wigc do generowania ewangelizatoréw. Widzielismy to
juz w realiach Kosciota jerozolimskiego: Apostotowie na tyle skutecznie
dzielili si¢ wiara, ze ich uczniowie — nawet pozbawieni z nimi kontaktu
—w chwili rozproszenia spontanicznie dzielili si¢ Dobrag Nowina.

Jeszcze wyrazniejszy przyktad to opisany w Dziejach Apostolskich
Kosciét w Antiochii. Rozdzialy 11 i 13 opisuja nam wspélnotg chrzesci-
jafiska w tym miescie. Jest tam ustabilizowane i dobrze zorganizowane
duszpasterstwo. Najpierw Barnaba i Szawet ,caly rok pracowali razem
w Kosciele, nauczajac wielka rzeszg ludzi” (Dz 11, 26), potem mozna juz
bylo cieszy¢ si¢ rezultatami: ,w Antiochii, w tamtejszym Kosciele, byli
prorokami i nauczycielami: Barnaba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cy-
renejczyk i Manaen, ktéry wychowywat si¢ razem z Herodem tetrarcha,
i Szawel” (Dz 13, 1).

Ale regularne, sprawne duszpasterstwo nie jest celem samym w so-
bie. Pamigtamy przeciez o prawdziwym celu istnienia dobrych strukeur
Kosciota: ,On ustanowil jednych apostotami, innych prorokami, innych
ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia
$wietych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystuso-
wego” (Ef 4, 11-12). Strukeury sa po to, aby przysposobi¢ chrzescijan
(»$wietych”) do wykonywania postugi. A gléwnym celem postug, czyli
diakonii, jest budowanie Kosciota jako Ciata Chrystusa. Dlatego tez, gdy
pewnego razu w Antiochii ,,odprawiali liturgi¢ ku czci Pana i poscili, rzekt
Duch Swigty: «Wyznaczcie mi juz Barnabg i Szawla do dzieta, do ktérego
ich powotalem»” (Dz 13, 2). Tym dzielem byta aktywna ewangelizacja
prowadzona na zewnatrz wspélnoty: ,,Po poscie i modlitwie oraz po wlo-
zeniu na nich rak, wyprawili [Pawta i Barnabg]. A oni wyslani przez Ducha
Swietego zeszli do Seleucji, a stamtad odptyneli na Cypr. Gdy przybyli
do Salaminy, glosili stowo Boze w synagogach zydowskich” (Dz 13, 3-5).
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Pawet i Barnaba, pézniej nazwani Apostotami, sa postani ,,do dzieta,
do ktérego ich powotal” Duch Swiety (por. Dz 13, 2). Co zadziwiajace,
cho¢ Bozy Duch powotuje sam, to jednak nie chce, aby dzialo si¢ to
bez udziatu Kosciota. Po namysle trzeba nam uzna¢, ze to jedno z bar-
dziej zdumiewajacych zdari Dziejéw Apostolskich i jedno z najmocniej
objawiajacych nature Kosciota karolickiego: ,Rzekt Duch Swiety: «Wy-
znaczcie mi juz Barnabg i Szawta do dzieta, do ktérego ich powolatem”
(Dz 13, 2). Postanie przez Kosciét i postanie przez Ducha Swietego sa
tak $cisle zlaczone, ze staja sig prakeycznie synonimami: ,,Po wlozeniu na
nich rak, wyprawili ich; a oni wystani przez Ducha Swigtego zeszli do
Seleugji” (13, 3-4).

Jesli chcemy, by nasz Kosciét byt apostolski w petnym tego stowa
znaczeniu, mamy pami¢ta¢ o tym biblijnym modelu: Duch powotuje
ewangelizatoréw, ale chce, aby to Kosciét wyznaczyl. Wystanie przez
Ducha Swietego udokumentowane jest natozeniem rak przez odpowie-
dzialnych Kosciota. Pierwotne jest powolanie przez Ducha Swietego, ale
Pismo Swiete poswiadcza, ze ma by¢ potwierdzone kanoniczna misja
Kosciota. Splataja si¢ charyzmat i misja; powotanie i natozenie rak.
Jednym stowem: Duch Swiety wysyta przez misje Kosciota, a zdolno$¢
do budzenia charyzmatu ewangelisty-ewangelizatora jest sprawdzianem
dojrzatosci koscielnej wspélnoty.

2.3.3. Aneks historyczny: opus evangelistae

W historii Kosciota spotkamy okreslenie ,,ewangelisci” w zaiste za-
skakujacych kontekstach. Siggniemy teraz po jedno z bardziej nieocze-
kiwanych zastosowan tego terminu. Jak poprzednio inspiracje zaczerp-
niemy ze §redniowiecza. Wybranym przez nas swiadkiem wiary bedzie
$w. Bernard z Clairvaux (f 1153), ktéry — jak pamig¢tamy — nazwat
apostotkami Apostotéw ,trzy Marie” (czyli trzy niewiasty, ktére udaly
si¢ do grobu), aby namasci¢ ciato Jezusa — por. Mk 16, 1)*. Oprécz
przypisania im misji apostolskiej, dodat jeszcze i takie stowa: ,Wystane
przez aniota — pelnig postuge ewangelistek (opus evangelistae)”™ .

28 Por. Sancti Bernardi Abbatis Clarae-Vallensis, Sermones in Cantica Canticorum,
LXIX-LXXXVI, Sermo LXXV, 8.
29 Por. tamze.
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2.4. Pasterze w Nowym Testamencie

2.4.1. Jezus Dobry Pasterz

Dla chrzedcijan to przede wszystkim Pan Jezus jest Apostolem,
Prorokiem, Ewangelizatorem i Nauczycielem, tak samo w najgtebszym
tego stowa znaczeniu jest On tez jedynym Pasterzem Kosciofa. Jednak
w przypadku tytutu ,Pasterz” trzeba to podkresli¢ ze szczegdlng moca ze
wzgledu na obszerne teksty Nowego Testamentu, ktére podkreslaja to
oblicze Zbawiciela, cytujac Jego wlasne stowa: ,Ja jestem Dobrym Paste-
rzem’, ,Dobry Pasterz oddaje zycie swoje za owce” (J 10, 11). Dlatego
poczatek odkrywania sensu chrzescijanistwa zostal w Pismie Swietym tak
zdefiniowany: ,,nawrdciliscie si¢ do Pasterza [mowuéva] i Stréza dusz wa-
szych” (1 P 2, 25). Z wizja Pasterza owiec zwiazana jest tez chrzescijaniska
nadzieja: ,Kiedy objawi si¢ Najwyzszy Pasterz [apyuroipevog], otrzymacie
niewigdnacy wieniec chwaly” (1 P 5, 4). Takze jedna z biblijnych formut
opisujacych zmartwychwstanie Chrystusa odwotuje si¢ do tego tytutu:
Bég ,na mocy krwi przymierza wiecznego wywiddt spomigdzy zmartych
Wielkiego Pasterza [tov mowéva tov péyav] owiec, Pana naszego Jezusa”
(Hbr 13, 20).

Rola Pasterza-Jezusa ma swéj dalszy ciag w historii Ko$ciota w postaci
przekazania misji pasterzowania Jego uczniom. Bardzo dobitnie brzmia
stowa przekazania Piotrowi pasterskiego autorytetu przez Chrystusa: ,,Pas
owce moje” (J 21, 17). Ze swej strony Piotr jest swiadomy, ze takze
inni maja udzial w tym samym postugiwaniu: ,Starszych wigc, ktdrzy
sa posréd was, prosz¢ ja, réwniez starszy: [...] pascie stado Boze” (1 P
5, 1-2). Zwiazek kazdego pasterza Kosciota z jedynym Pasterzem, ktérym
jest sam Jezus, jest wigc szczegdlnie godny podkreslenia.

Wszyscy inni pasterze Kosciota otrzymuja ten tytut tylko jako udziat
w pasterzowaniu samego Jezusa. Ta uwaga dotyczy oczywiscie takze
pozostatych tytutéw z listy efeskiej” (Apostot, Prorok, Ewangelista,
Nauczyciel), jak wszelkich innych, jakich uzywamy w tym kontekscie
w Kosciele (np. Kaptan).

Czas teraz przej$¢ do bardziej praktycznej materii, mianowicie usta-
nawiania pasterzy Ko$ciota w czasach Nowego Testamentu. W tym celu
trzeba nam powréci¢ do Dziejéw Apostolskich.
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2.4.2. Pasterze Kosciola

Jak mozemy opisaé tryb powolywania nowych pasterze Kosciota
w czasie duszpasterzowania Apostotéw Piotra i Pawta? W Nowym Te-
stamencie nie ma na ten temat jakichs sformalizowanych przepiséw, ale
moze zaobserwowad, jak si¢ to odbywato w prakeyce. Oto co stalo sig
przy konicu pierwszej podrézy misyjnej w. Pawla, kiedy to Apostot wraz
z Barnaba byli juz w drodze powrotnej:

Wrécili do Listry, do Ikonium i do Antiochii, umacniajac dusze
ucznidéw, zachgcajac do wytrwania w wierze, bo przez wiele uciskéw
trzeba nam wej$¢ do krélestwa Bozego. Kiedy w kazdym Kosciele wérdd
modlitw i postéw ustanowili im starszych [npeofutépovg], polecili ich
Panu, w kedrego uwierzyli (Dz 14, 23).

Prezbiterzy lokalnego Kosciota byli wigc ustanawiani przez autorytet
zwierzchni, przez apostolska ,centrale”. Przynajmniej niektérzy z tych
prezbiteréw zostali dotaczeni do grona dysponujacego szczegélnymi
kompetencjami apostolskimi, skoro przy koricu Soboru Jerozolimskiego
to wiasnie ,Apostolowie i starsi [tpecButépoig] wraz z calym Kosciolem
postanowili wybra¢ ludzi przodujacych wéréd braci” (Dz 15, 22-23).
Taka sama formula towarzyszy tez soborowym decyzjom: ,,Apostotowie
i starsi bracia [npecfiOtepot] przesylaja pozdrowienie braciom”: ,,postano-
wilismy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego cigzaru
oprécz tego, co konieczne” (Dz 15, 23.28).

Terminologia uzywana na okreslenie pasterzy Kosciota wzorowana
byta, co raczej nie powinno nas dziwi¢, na judaizmie. Na przyklad,
w Pierwszym Liscie do Tymoteusza czytamy: ,Nie zaniedbuj w sobie
charyzmatu, ktéry zostal ci dany za sprawa proroctwa i przez wlozenie
rak kolegium prezbiteréw [npesputepiov]” (1 Tm 4, 14). Poréwnajmy
z tym terminologi¢ Dziejéw Apostolskich, ktére w miejscu opisujacym
dos¢ péina sytuacje (z 58 r.), odnotowujg wyrazenie $w. Pawla odnoszace
si¢ do jerozolimskich zwierzchnikéw judaizmu: ,moze to poswiadczy¢
zaréwno arcykaptan, jak cala starszyzna [npecfotépiov]” (Dz 22, 5).
Widzimy wyraznie, ze formula ,,Apostotowie i starsi [0l dndcTOrOL KO
ot mpesPotepot]” (Dz 15, 6) byla wzorowana na formule opisujacej
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stosowne postugi w judaizmie: ,arcykaptani i starsi” albo ,zwierzchnicy
i starsi”. Kiedy planowano spisek na zycie Pawla, ,ponad czterdziestu
mezéw ztozylo przysigge [i] udali si¢ do arcykaptanéw i starszych [toig
apytepedotv kal toig mpesPutéporg]” (Dz 23, 13-14). A kiedy Piotr
przeméwil w Jerozolimie do zwierzchnikéw zydowskiego ludu, uzyt for-
muly: ,przetozeni ludu i starsi [Gpyovteg tod Laod kot tpesPitepot]”
(Dz 4, 8).

W chrzescijariskiej wspdlnocie prezbiterzy sa wyraznie odréznieni od
pozostatych cztonkéw Kosciota. Latwo to zauwazy¢ na przyktad podczas
lektury takiego oto fragmentu Dziejéw:

Kiedy znalezli$my si¢ w Jerozolimie, bracia przyjeli nas z radoscia. Na-
stepnego dnia Pawel poszedt razem z nami do Jakuba. Zebrali si¢ tez
wszyscy starsi [tpeofotepot]. Powitawszy ich, zaczal szczegétowo opo-
wiada¢, czego Bég dokonat wsréd pogan przez jego postuge. Styszac
to, wielbili Boga, ale powiedzieli mu [...]: ,Zréb to, co c¢i méwimy”

(Dz 21, 17-18).

Przy okazji zauwazamy, ze Jakub, biskup Jerozolimy, wraz ze swoimi
prezbiterami, cieszyl si¢ na miejscu na tyle duzym autorytetem, ze mégt
kierowa¢ swoje zalecenia nawet do Apostota Pawla, ktéry zastosowat si¢
do nich. To bardzo pouczajaca scena, méwigca nam wiele o drogach
autorytetu w pierwotnym Kosciele.

2.4.3. Diakoni, prezbiterzy, biskupi

a. Diakoni

Od széstego rozdziatu Dziejéw zauwazamy drugi etap ustanawiania
postug hierarchicznych. Kosciét si¢ rozrasta, przybywa ludzi, jest wigcej
zadan i wyzwan. Z tego powodu pojawita si¢ konieczno$¢ ustanowienia
specjalnej koscielnej postugi, diakonéw. Przy niewielkich rozmiarach
pierwotnej wspélnoty, do tego — jak pamigtamy — ograniczone;j tery-
torialnie tylko do Jerozolimy, potrzebna liczba takich stug Bozych byta
niewielka: wystarczylo ich siedmiu. Ta cyfra stata si¢ nawet druga nazwa
ich urzedu: tak jak Apostotowie to ,Dwunastu”, tak diakoni to ,Sied-
miu” (por. Dz 21, 8, gdzie Filip Ewangelista to wlasnie jeden z owych
pierwotnych ,Siedmiu”).
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Upatrzciez zatem, bracia, siedmiu me¢zéw sposréd siebie, cieszacych
si¢ dobra stawa, petnych Ducha i madrosci! Im zlecimy zadanie. [...]
Przedstawili ich Apostotom, ktdrzy modlac si¢ wlozyli na nich rece

(Dz 6, 3.5-6).

Zadania przewidziane dla tak ustanowionych diakondéw sg opisane
w Dziejach jako wybitnie pomocnicze i charytatywne, a nie duszpasterskie.
Ale Duch Swiety rozdziela swoje dary tak, jak chee (por. Dz 12, 11), moze
wiec obdarzy¢ diakona Filipa charyzmatem ewangelisty (por. Dz 8).

b. Prezbiterzy i biskupi

Z biegiem lat pojawito si¢ nowe wyzwanie — terytorialne rozszerzanie
si¢ Kosciola poza Jerozolime. Wraz z postgpami ewangelizacji chrzescija-
nie pojawiali si¢ na nowych terenach i powstala potrzeba ustanowienia
tam strukeur. To nie wspSlnoty same sobie ustalaty, kto i jak ma nimi
kierowa¢, ale odpowiedzialni za to byli wystannicy autoryzowani przez
catg Apostolska hierarchig: ,,[Pawet i Barnaba] w kazdym Kosciele usta-
nowili im starszych” (Dz 14, 23).

Nie nalezy jednak wyobraza¢ sobie, ze wskutek tego po prostu
powielono wzér jerozolimski w mnozacych si¢, autonomicznych
wspolnotach. Tak nie bylo, gdyz w dalszym ciaggu istniata apostolska
»centrala” w Jerozolimie. Wyraznie wida¢ to ok. roku 48, kiedy to
kilkaset kilometréw na pétnoc od Jerozolimy, w Antiochii, ,doszto
do niematych sporéw i zatargéw”. Wtedy ,postanowiono, ze Pawet
i Barnaba, i jeszcze kilku sposrdd nich uda si¢ w sprawie tego sporu
do Jerozolimy, do Apostotéw i starszych” (Dz 15, 2). Najwidoczniej
oczekiwano, ze Jerozolima jest wlasciwym miejscem rozstrzygania pro-
bleméw, a Apostotowie to whasciwe grono do orzekania, co jest zgodne
z chrzescijariska nauka, a co nie.

Dowiadujemy si¢ przy okazji, ze apostolska ,centrala” miata upraw-
nienia do wydawania swojego rodzaju ,,misji apostolskiej” w postaci
upowaznienia do gloszenia poprawnej nauki chrzescijaniskiej:

Apostotowie i starsi wraz z calym Ko$ciotem postali pismo tej tresei
[...]: ,Dowiedzieli$my sig, ze niektdrzy bez naszego upowaznienia wy-
szli od nas i zaniepokoili was naukami, siejac zamet w waszych duszach”
(Dz 15, 22-24).
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Okazuje si¢, ze do gloszenia bylo potrzebne upowaznienie, a zanie-
dbanie w tej kwestii prowadzito do zame¢tu w duszach.

Poza Jerozolimg i Antiochig istnialy juz inne Koscioty lokalne: ,,[Pa-
wel] przechodzit przez Syri¢ i Cylicj¢ umacniajac Koscioty” (Dz 15).
Cho¢ terytorialnie byly bardzo odlegle, to jednak pozostawaly zalezne
od autorytetu Stolicy Apostolskiej w Jerozolimie:

Kiedy [Pawet i Tymoteusz] przechodzili przez miasta, nakazywali im
przestrzegaé postanowienl powzi¢tych w Jerozolimie przez Apostotéw
i starszych. Tak wigc utwierdzaty si¢ Koscioly w wierze i z dnia na dzied
rosty w liczbe (Dz 16, 4-5).

Utwierdzanie si¢ w wierze to migdzy innymi przyjmowanie naucza-
nia i zalecent plynacych z Tradycji Apostotéw.

Z Dziejéw dowiadujemy si¢ tez o istnieniu prototypu lokalnych
synodéw: ,[Pawet] z Miletu postat do Efezu i wezwat starszych Ko-
$ciofa. A gdy do niego przybyli, przeméwit do nich: [...] Uwazajcie na
samych siebie i na cate stado, nad ktérym Duch Swiety ustanowit was
biskupami” (Dz 20, 17-18.28). Taki prasynod miat wigc cele formacyjne
i duszpasterskie i wyraznie pokazywat linie autorytetu Koscielnego: przez
miejscowych biskupéw do Pawta, a przez Pawta do wysylajacych ich
Apostotéw w Jerozolimie.

2.4.4. Falszywi pasterze

Podobnie jak przy poprzednich postugach, tak samo i w przypadku
pasterzy w Nowym Testamencie znajdujemy przestrogi przed zafalszo-
wang formg pelnienia misji. W zaleznosci od kategorii wystgpku, méwi
si¢ o nich na dwa sposoby. Lagodniejsze bledy pasterzy pociagaja za sobg
potrzebg wewnatrzkoscielnej korekty, natomiast te powazniejsze wyma-
gaja wprost odrzucenia pseudopasterskich uzurpatoréw.

O fagodniejszej formie wypaczen pisze Apostot Jan:

Napisatem kilka stéw do gminy, lecz Diotrefes, ktéry pragnie by¢
pierwszym wsréd nich [0 giompotedwv], nie przyjmuje nas. Dlatego,
gdy przybede, upomne go za jego wystapienia i zlosliwe wypowiedzi

przeciwko nam. A nadto, jakby mu jeszcze bylo tego za mato, odmawia
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on udzielania gosciny braciom, a tym, ktérzy chcg to czyni¢, zabrania,

a nawet wyklucza ich z Kosciota (3 ] 9-10).

Mowa tu nie o falszywym pasterzu, ale raczej o niewtasciwym spo-
sobie pelnienia postugi przez autentycznego pasterza, skoro jako $rodek
zaradczy wystarczy zapowiedZ upomnienia.

Znacznie surowiej brzmi ocena w innym apostolskim licie: sg tacy,
ktérzy ,samych siebie pasa [Eavtovg mopaivovteg]” (Jud 1, 12). Dla
lepszego oddania podobienstwa stéw oryginatu mozna by zaryzykowa¢
ttumaczenie: ,,samym sobie pasterzuja’.

Radykalna recepta postgpowania wobec takich zagrozeri zostata opi-
sana przez $w. Pawta, kt6ry uzyt twardego okreslenia ,heretyk-sekciarz”:

Unikaj gtupich dociekan, rodowodéw, sporéw i kléeni o Prawo [Moj-
zeszowe]! Sg bowiem bezuzyteczne i puste. Sekciarza [ aipeticov] po
jednym lub po drugim upomnieniu wystrzegaj si¢, wiedzac, ze cztowick
taki jest przewrotny i grzeszny, przy czym sam na siebie wydaje wyrok
(Tt 3, 9-10).

2.5. Nowotestamentowi nauczyciele

W naszym przegladzie biblijnych danych na temat pigciorakiej postu-
gi w Kosciele wspomnianej przez $w. Pawla w Liscie do Efezjan zblizmy
si¢ do ostatniej z nich, stuzby nauczyciela. ,On ustanowit jednych apo-
stotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami
i nauczycielami dla przysposobienia §wigtych do wykonywania postugi,
celem budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4, 11-12).

2.5.1. Nauczyciele w Dziejach

Wedtug niektérych ojcédw Kosciota funkcja nauczyciela nie jest
samodzielna, obok poprzednich czterech, lecz jest druga czescia dwu-
cztonowej nazwy ,pasterza i nauczyciela’. Grecki tekst Nowego Testa-
mentu rzeczywiscie mozna tak zinterpretowad, jak podaje to thumaczenie
interlinearne: ,dat tych [jako] apostotéw, tych zas [jako] prorokéw, tych
za$ [jako] ewangelistéw, tych za$ [jako] pasterzy i nauczycieli”. Wtedy
zamiast pieciorakiej postugi mieliby§my postuge czworaka: te same osoby
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bylyby pasterzami i nauczycielami, czyli nauczajacymi pasterzami. A po-
niewaz ten watek nie jest podejmowany w innych miejscach Nowego
Testamentu, wydaje sig, ze obie opinie s3 réwnouprawnione.

Mozliwe tez, ze kiedy w Dziejach Apostolskich czytamy o postugach
koscielnych, autor niekiedy ma na mysli, ze niektére z nich byty faczo-
ne ze sobg, tak ze np. te same osoby byly prorokami i nauczycielami:
»W Antiochii, w tamtejszym Kosciele, byli prorokami i nauczycielami
[d6dokarot]: Barnaba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk
i Manaen, ktéry wychowywat si¢ razem z Herodem tetrarcha, i Szawel”
(Dz 13, 1). Gdyby tak bylo, to pig¢ postug z Ef 4, 11-12 nie oznaczatoby
z koniecznosci pigciu réznych oséb, gdyz te same osoby moglyby petni¢
réznie taczone misje.

Z drugiej strony, nie mozna nie zauwazy¢, ze w Licie do Koryntian
odczytamy wyrazne rozdzielenie, a do tego uporzadkowanie postug we-
dtug hierarchicznej kolejnosci autorytetu: ,,Ustanowit Bég w Kosciele
najprzéd apostoléw, po wtdre prorokéw, po trzecie nauczycieli [tpitov
ddackarovg]”. Dopiero potem, tym razem juz bez wyliczania kolejno-
§ci, ,tych, co maja dar czynienia cudéw, wspierania pomoca, rzadzenia
oraz przemawiania rozmaitymi jezykami” (1 Kor 12, 28).

Powréémy jednak do tresci okreslenia ,nauczyciel”. Juz wezesniej
widzieli§my powdd ustanowienia Pawla ,nauczycielem”. Oto kiedy
w Antiochii ,pozyskano wielka liczbe ludzi dla Pana”, sprowadzono
z nieodlegtego Tarsu Pawta. A ten wraz z Barnabg ,,pracowali razem
w Kodciele, nauczajac [18a&au] wielka rzesze ludzi” (Dz 11, 26). Ten
etap dziatalnosci $w. Pawta ma tym wigksze znacznie, ze to wlasnie wtedy
po raz pierwszy nazwano uczniéw z Antiochii chrze$cijanami.

Innym ciekawym przykladem nauczania, tym razem nie na wielka
skalg, ale raczej w fonie niewielkiej grupy domowej, jest dzieto Pryscylli
i Akwili. Pamigtamy, ze po tym, jak wyszly na jaw powazne braki forma-
cyjne Apollosa z zapatem ewangelizujacego w Efezie, ,,Pryscylla i Akwila
wzi¢li go ze soba i wylozyli mu doktadniej droge Boza” (Dz 18, 26).

Z powolaniem nauczyciela wiazata si¢ wielka odpowiedzialnos¢.
Dlatego Jakub pisze: ,Niech zbyt wielu z was nie uchodzi za nauczycieli
[81dGoKkarot], moi bracia, bo wiecie, iz tym bardziej surowy czeka nas
sad” (Jk 3, 1). To samo okreslenie moze nabiera¢ nieco negatywnego
odcienia znaczeniowego, kiedy Apostot pisze: ,Przyjdzie bowiem chwila,
kiedy zdrowej nauki nie beda znosili, ale wedtug wlasnych pozadan —
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poniewaz ich uszy §wierzbia — beda sobie mnozyli nauczycieli [61da-
okdlovg]” (2 Tm 4, 3).

2.5.2. Falszywi nauczyciele

Autor Listu Jakuba, przestrzegajac przed zbyt pochopnym przypi-
sywaniem sobie tytutu ,nauczyciela”, mial zapewne na mysli ryzyko
moralnego niedorastania do tej funkgji: kto$ prawidlowo naucza, jak
powinno si¢ postgpowad, ale sam nie przestrzega swoich wlasnych zale-
ceri. O wiele powazniejszym zagrozeniem jest jednak nauczyciel, ktérego
samo nauczanie jest bledne juz w punkcie wyjscia. Moze si¢ bowiem
okaza¢, ze przedmiotem gloszenia bedzie btad w wierze:

Duch otwarcie méwi, ze w czasach ostatnich niektérzy odpadng od
wiary, skfaniajac si¢ ku duchom zwodniczym i ku naukom [3130-
okaAioc] demonéw (1 Tm 4, 1).

Nie jest to tylko teoria, ale zjawisko wyst¢pujace niestety takze
w jak najbardziej realnej praktyce Kosciota. Dlatego Pawel przestrzega
Tymoteusza:

Unikaj $wiatowej gadaniny; albowiem uprawiajacy ja coraz bardziej
beda si¢ zbliza¢ ku bezboznosci, a ich nauka [Aoyog] jak gangrena be-
dzie si¢ szerzy¢ wokoto. Do nich naleza Hymenajos i Filetos, ktérzy
odpadli od prawdy, méwiac, ze zmartwychwstanie juz nastapito, i wy-
wracaja wiare niektérych (2 Tm 2, 17-18).

Apostot Piotr stawia kropke nad ,.i”, stwierdzajac: ,,Znalezli si¢ jed-
nak fatszywi prorocy wéréd ludu tak samo, jak wsrdd was beda fatszywi
nauczyciele [yevdo-didaokarot], kedrzy wprowadza wsréd was zgubne
herezje” 2 P 2, 1).

Jeszcze obszerniej o takim niebezpieczeristwie pojawienia sig fatszywej
nauki (a co za tym idzie — fatszywych nauczycieli) pisze Apostot Jan:

Wielu bowiem pojawilo si¢ na $wiecie zwodzicieli, ktdrzy nie uzna-
ja, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele ludzkim. Taki jest zwodzicielem
i Antychrystem. Uwazajcie na siebie, abyscie nie utracili tego, coscie
zdobyli praca, lecz zebyscie otrzymali petna zaplate.
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Kazdy, kto wybiega zbytnio naprzdd, a nie trwa w nauce [8doyyfj] Chrystusa,
ten nie ma Boga. Kto trwa w nauce, ten ma i Ojca, i Syna. Jesli keos
przychodzi do was i tej nauki nie przynosi, nie przyjmujcie go do
domu i nie pozdrawiajcie go (2] 1, 7-10).

Watek ten pojawi si¢ jeszcze raz w Apokalipsie:

Wam za$, pozostalym w Tiatyrze, méwig, wszystkim, co tej nauki
[81doynVv] nie maja, tym, co — jak méwig — nie poznali ,glebin szata-
na’: nie naktadam na was nowego brzemienia, to jednak, co macie,

zatrzymajcie, az przyjde (Ap 2, 24).

2.5.3. Aneks historyczny: discunt prius quod doceant

Jak to bylo poprzednio, tak i teraz sprawdzmy na przyktadzie
trwato$¢ biblijnej nauki o postudze nauczyciela w kolejnych wiekach
Kosciota. Swiety Ambrozy ( 397) jest $wiadomy, ze spoczywajacy na
nim obowiazek nauczania wynika z przyjetego zadania kaptadskiego.
Patrzac na opisang w Biblii pi¢cioraka postuge — ,,gdyz Bég ustanowit
jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych
pasterzami i nauczycielami” — wyznaje z pokora, ze nie moze ubiega¢
si¢ o chwale Apostotéw (,kté6z moze bowiem to czynié, poza tymi,
keérych Syn Bozy sam wybral?”) ani o lask¢ prorokéw, ani o moc
ewangelistéw, ani o troskliwa opiekuriczo$¢ pasterzy. Jedyne, co mu
zostaje, to pilnos¢ w studium Pisma Swiqtego, ,ktorg Apostot umiescit
posréd ostatnich obowiazkéw swigtych”. | Tego jedynie pragneg — pisze
Ambrozy — abym majac zapat do nauczania [docendi], byt tez zdolny
do uczenia si¢”. Jednym stowem, biblijne postugiwanie ,,nauczyciela”
rozumie jako skierowane przede wszystkim do samego siebie: o ile
Boski Nauczyciel nie potrzebowal przyjecia swej nauki od innych
ludzi, o tyle ,ludzie ucza si¢ tego, czego beda uczyl [discunt prius
quod doceant]”.

30 Sw. Ambrozy, De 0ﬂf£ii: ministrorum, 1, 1, 3; tekst dostepny w internecie: <https:/ /
archive.org/stream/deofficiisminisO0krabgoog/deofficiisminisO0Okrabgoog_djvu.txt
(2018)>.



Rozdzial 3

»~RUCHY EKLEZJALNE”
W NOWYM TESTAMENCIE?

zeczywisto$¢ tak zwanych ,,ruchéw odnowy Kosciota” albo ,,ru-

chéw eklezjalnych” znamy w naszym wspétczesnym Kosciele

juz od kilkudziesigciu lat. Chociaz takie ruchy sa nad wyraz
réznorodne, to mozna znalez¢ kilka wspélnych dla nich cech.

Po pierwsze, ruch eklezjalny jest widzialnym znakiem czasu, wska-
zujacym na Boze dzialanie: ,,Jezus zestat Ducha Swigtego — jak to sami
widzicie i styszycie” (por. Dz 2, 33).

Po drugie, ruch odnowy jest okazjg do wlaczenia si¢ w wedréwke
ludu Bozego, w t¢ sama strong, w ktéra Duch Pariski porusza caty chrze-
$cijariska wspélnotg. Czytamy przeciez: ,,wszyscy ci, ktérych prowadzi
Duch Bozy, s synami Bozymi” (Rz 8, 14).

Dalej, ruch eklezjalny jest wspdlnotowa manifestacja charyzmatu. Jego
istotg jest udzial wielu uczestnikéw w tym samym charyzmacie ruchu:
»wszystkim za$ objawia si¢ Duch dla wspélnego dobra” (1 Kor 12, 7).

W nastgpnej kolejnosci ruch eklezjalny jest niepowtarzalng okazja do
praktycznego spotkania sakramentu i charyzmatu, institutio i inspiratio.
Te dwie réwnolegte drogi Ducha Swictego w Kosciele prowadza przeciez
w tym samym kierunku: ,wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato” (1 Kor 12, 13).

W koricu za$ istotg ruchu wiericzy ekspansja ewangelizacyjna. W ru-
chu odnowy Kosciota koncentruje si¢ ewangelizacja nie tylko jako teo-
retyczny postulat, ale jako faktyczny opis rzeczywistoéci. Od samego
poczatku przeciez ,,Bég uwierzytelnit [zbawienie] réznorakimi mocami
i udzielaniem Ducha Swigtego wedtug swej woli” (Hbr 2, 4).

Postawmy pytanie: Czy tak opisany ruch koscielny jest jaka$ nowo-
$cig w historii Ko$ciota? A moze pierwotne i wzorcowe postacie ruchéw
eklezjalnych mozemy znalez¢ juz w Dziejach Apostolskich? Sprawdzmy.
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3.1. Koscidét w Jerozolimie

3.1.1. Terytorialne ograniczenie

Pierwszy przyktad zaczerpniemy z opisu chrze$cijafiskiej wspélnoty
zaledwie kilka lat po ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu Pana Jezusa.
W tym wiasnie czasie, okoto 34 r., ,wybuchto wielkie przesladowanie
w Kosciele jerozolimskim”, a ,,wszyscy, z wyjatkiem Apostotéw, rozpro-
szyli si¢ po okolicach Judei i Samarii” (Dz 8, 1).

Najpierw wazna uwaga wstgpna: do széstego rozdziatu Dziejéw
Apostolskich Kosciét jest fenomenem czysto jerozolimskim. Terytorial-
ne ograniczenie zasi¢gu Kosciota jest wielokrotnie podkreslane: ,kiedy
[Jezus] przebywal razem z nimi, kazal im nie odchodzié z Jerozolimy”
(Dz 1, 4); ,potem wrdcili do Jerozolimy z géry zwanej Oliwng™ (Dz
1, 12); ,kiedy nadszed! dzien Pi¢é¢dziesiatnicy znajdowali si¢ wszyscy
razem na tym samym miejscu” (Dz 2, 1).

Modlitwa w tym czasie to modlitwa w $wiatyni jerozolimskiej (Dz
3,1); nauczanie odbywa si¢ w Jerozolimie (Dz 4, 1). Kiedy o modlitwe za
chorych prosili ci, ktérzy mieszkali w innych miejscach, musieli przynies¢
ich do Miasta §wigtego: ,,z miast sasiednich zbiegalo si¢ mndstwo ludu
do Jerozolimy, znoszac chorych i dreczonych przez duchy nieczyste” (Dz
5, 16). Nawet oskarzenie nieprzyjaznego $wiadka historii pierwotnego
Kosciota brzmi: ,napelniliécie Jerozolime wasza nauky” (Dz 5, 28).

Whiosek jest jasny: pierwszych kilka lat zycia Kosciota to fenomen
ograniczony do Swietego Miasta, do Jerozolimy. W tej sytuacji wystar-
czajace struktury dla calej wspélnoty to Dwunastu (Apostotowie z wy-
réznionym Piotrem i dotaczonym jako nastgpca Judasza — Maciejem)
oraz Siedmiu (diakoni ,dla obstugi stotéw” — Dz 6, 1-6).

3.1.2. Kosciél jerozolimski:
piecioraka postuga w osobach Apostoléw

Przypomnijmy sobie darowane przez Chrystusa moca Ducha Swicte-
go pigciorakie wyposazenie dla Kosciota:

Ten, ktéry wstapit ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko napetni¢
— ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangeli-
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stami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia swigtych
do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef
4,10-12).

Czy w ciagu kilku pierwszych lat zycia Kosciota, kiedy wszystko
ograniczalo si¢ jeszcze tylko do Jerozolimy, funkcjonowaly juz te postugi,
wymienione w Ef 42 Wiele wskazuje, ze tak, z tym ze wszystkie one byty
skupione w osobach Dwunastu.

Najpierw cztonkowie kolegium Dwunastu w sposéb oczywisty byli
Apostotami, wybranymi przez Pana Jezusa (z dotaczonym Maciejem).

Sprawowali tez funkcj¢ prorokéw. Najlepiej widaé to w poczat-
kowych mowach Piotra. Jego pierwsze pouczenie zaczyna si¢ stowa-
mi: ,Bracia, musiato si¢ wypetni¢ stowo Pisma, ktére Duch Swiety
zapowiedzial przez usta Dawida o Judaszu” (Dz 1, 16). Aby dostrzec
w stowach Psalméw 69 i 109 proroctwo o zdradzie Judasza i o jej kon-
sekwencjach, potrzebne byto bardzo specjalne spojrzenie (,$wiatte oczy
serca” — Ef 1, 18), czyli whasnie prorocze wejrzenie w tekst Biblii. Po-
dobnie prorocze znaczenie miato pouczenie kandydatéw na chrzescijan,
ze ten dar Ducha, ktéry spontanicznie zstapit w Wieczerniku w dzien
Pigédziesiatnicy, bedzie dla nich dostgpny po nawrdceniu i przyjeciu
sakramentu chrztu (Dz 2, 38). Charakter proroczy miato zrozumienie,
ze dzieta mocy, ktérych Jezus uprzednio dokonywat wobec ludu na
oczach Apostotéw, teraz tez sa mozliwe — ,w imi¢ Jezusa Chrystusa
Nazarejczyka” (Dz 3, 6), gdyz ,przez wiar¢ w Jego imi¢ — Imig to
przywraca sity” (Dz 3, 16).

W tym pierwszym okresie zycia Ko$ciofa apostolskie grono Dwu-
nastu sprawowalo tez postuge ewangelistéw. I znowu na plan pierwszy
stale wysuwa si¢ Piotr (,, Ty jeste$ Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduje
Kosciét méj” — Mt 16, 18). Ilez to razy styszymy z ust Piotra obwiesz-
czenie kerygmatu dobrej nowiny: ,Dla was jest obietnica i dla dzieci
waszych” (Dz 2, 39); ,Wy jestescie synami prorokéw i przymierza — dla
was w pierwszym rzedzie wskrzesit Bég Stuge swego” (Dz 3, 25-206);
»Nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym
mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4, 12).

W tym czasie grono dwunastu Apostoféw spelniato tez role pasterzy
i nauczycieli. Skoro Ko$ciét ograniczat si¢ do jednego miasta (wedtug
naszych dzisiejszych kategorii niezbyt wielkiego), w zupetnosci to wystar-
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czato: ,Powiedzialo Dwunastu: [...] My oddamy si¢ wyltacznie modlitwie
i postudze stowa” (Dz 6, 4).

Ograniczona liczba chrzescijan tworzacych wspélnote w jednym mie-
$cie wzrastata pod duchowa opieka dwunastu Apostotéw i przy chary-
tatywnej pomocy siedmiu diakonéw. Doswiadczano wszystkich pigciu
postug — apostoléw, prorokéw, ewangelistéw, pasterzy i nauczycieli —
dzigki stuzbie tych Dwunastu, ktérych ustanowit Pan Jezus. Wierni nie
spodziewali si¢, ze nader szybko miato si¢ zweryfikowa¢, czy rzeczywiscie
przyjmowali to wszystko ,,dla przysposobienia swictych do wykonywania
postugi” (Ef 4, 12). Jak do tego doszto?

3.2. Pierwszy wzér ruchu: ,ewangelizacyjny
ruch samarytariski” (Dz 8)

3.2.1. Nowy ruch Ducha Swigtego: rozdzielanie daréw na inne osoby

Kulminacja tego etapu zycia Kosciota — by¢ moze dwu-, trzyletnie-
go — jest meczenistwo diakona Szczepana. Oskarzonego doprowadzono
przed sad, co skoriczylo si¢ jego $miercia: ,wyrzucili go poza miasto
i obrzucili kamieniami” (Dz 7, 58).

To wydarzenie musiato wywrze¢ ogromne wrazenie zaréwno na
uczniach Chrystusa, jak i na przeciwnikach Ewangelii. Wygladato prze-
ciez jak ucielesniony symbol: nauka Jezusa zostaje wyrzucona z miasta,
ktére napetnita, a poza murami Jerozolimy czeka ja koniec... Do takiego
wniosku doszli jedni i drudzy. Przeciwnicy, gdyz zorganizowali natych-
miast ,wielkie przesladowanie w Kosciele jerozolimskim” (Dz 8, 1) —
a innego Kosciota niz jerozolimski nie byto. Uczniowie — gdyz rozproszyli
si¢ po okolicach Judei i Samarii, ale bez swoich pasterzy, ktérzy pozostali
w ukryciu w Jerozolimie (por. Dz 8, 2). Zapewne podczas ich poszukiwa-
nia ,,Szawet niszczyt Kosciét, wchodzac do doméw” (Dz 8, 3). Wygladato
to wszystko na zapowiedz rychlego konca.

W tym momencie zaingerowat jednak Duch Swiety, tworzac nowa
rzeczywisto$é: prawzér eklezjalnego ruchu odnowy, ktérym byl spon-
taniczny ruch ewangelizacyjny poza Jerozolima. Znakiem ,ruchu” bylo
poruszenie, nawet w jak najbardziej dostownym tego stowa znaczeniu:
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Wybuchto wielkie przesladowanie w Kosciele jerozolimskim. Wszyscy,
z wyjatkiem Apostotéw, rozproszyli si¢ po okolicach Judei i Samarii. Ci,
ktérzy sie rozproszyli, glosili w drodze stowo (por. Dz 8, 1. 4).

Z przytoczonego tekstu widac wyraznie, ze glosicielami stowa byli ci
uczniowie, ktérzy nie byli apostotami. To radykalna nowos¢ w narracji
Dziejéw. Nauczanie Apostotéw okazato si¢ na tyle skuteczne, ze udato si¢
im ,przysposobi¢ $wigtych do wykonywania postugi” (Ef 4, 12). Nowe
dzieci Boze na tyle ,,doszty do miary wielkosci wedtug petni Chrystusa
i wzrosly ku Chrystusowi” (Ef 4, 13. 15), ze byly w stanie przeja¢ odpo-
wiedzialno$¢ za ewangelizacyjne dzieto Kosciota.

Dalszy ciag tekstu Dziejéw opisuje wybér Filipa jako przyktad cha-
ryzmatycznego ewangelisty — nowego glosiciela Ewangelii. Nie byt on
wprawdzie typowym chrzescijaninem: byt przeciez jednym z Siedmiu
(por. Dz 6, 5), a wigc diakonem. Ale diakoni zostali wybrani dla postugi
charytatywnej, dla ,obstugiwania stotéw” (Dz 6, 2). Mimo to, diakon
Filip odkrywa w sobie charyzmat ewangelisty, kt6ry bywa — jak wida¢
— czym$ innym niz urzedowa postuga stowa:

Filip przybyt do miasta Samarii i glosit im Chrystusa. Ttumy stucha-
ty z uwagg i skupieniem stéw Filipa, poniewaz widziaty znaki, ktére
czynil. Z wielu bowiem opetanych wychodzity z dono$nym krzykiem
duchy nieczyste, wielu tez sparalizowanych i chromych zostato uzdro-
wionych. Wielka rado$¢ zapanowata w tym miescie (Dz 8, 5-8).
[Ludzie] uwierzyli Filipowi, ktéry nauczat o krdlestwie Bozym oraz
o imieniu Jezusa Chrystusa (Dz 8, 12).

Istotng cecha tej pierwszej, ,samarytaniskiej wersji” ruchu ewange-
lizacyjnego jest zapoczatkowanie przez jedna, charyzmatyczna postaé —
diakona Filipa. Wazne jest tez, ze otwiera nowy etap spetnienia biblijnej
zapowiedzi: ,bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei,
i w Samarii” (Dz 1, 8).

Gloszenie w Samarii spetnia wigc wszystkie postulowane przez nas
nieco wyzej cechy ruchu eklezjalnego. Byto widzialnym znakiem cza-
su i bylo tez wyraznym wlaczeniem si¢ w ewangelizacyjna wedréwke
calego Kosciola. Manifestacja charyzmatu miata tu raczej indywidu-
alny charakter, gdyz na plan pierwszy wybijata si¢ posta¢ niezwyklego

5 —,Na fundamencie...”
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ewangelisty — Filipa. A spotkanie sakramentu i charyzmatu? A ekspansja
ewangelizacyjna? Sg obecne, zaraz przekonamy si¢, w jaki sposéb.
Samarytanie uwierzyli nie przez nauczanie Apostotéw (chociaz to oni
mieli oddawac si¢ ,,postudze stowa” — Dz 6, 4), ale przez nauczanie Filipa,
ktéry zostat ustanowiony dla ,,obstugiwania stotéw” (Dz 6, 2). Reakgja
apostotéw na taki niezaplanowany obrét spraw jest w najwyzszym stop-
niu pouczajaca i miarodajna dla wszelkich ruchéw koscielnych az do

naszych czaséw:

Kiedy Apostotowie w Jerozolimie dowiedzieli sig, ze Samaria przyjeta
stowo Boze, wyslali do niej Piotra i Jana, ktérzy przyszli i modlili sig za
nich, aby mogli otrzyma¢ Ducha Swigtego (Dz 8, 14-15).

Apostotowie zareagowali, wysylajac delegacje przedstawicieli hierar-
chii Kosciola, aby w ten sposéb rozeznaé¢ owoc spontanicznej ewange-
lizacji. Po rozeznaniu nastapito faktyczne, sakramentalne juz przypie-
czgtowanie charyzmatycznego ruchu ewangelizacyjnego: Apostotowie
»wkiadali na nich r¢ce, a oni otrzymywali Ducha Swigtego” (Dz 8, 17).
Dalej, wstgpna ewangelizacja kerygmatyczna musiata zosta¢ ugruntowa-
na przez glebsza katecheze i tak si¢ faktycznie stato. Chociaz Samarytanie
byli juz zewangelizowani i nawet ochrzczeni, to jednak Apostotowie ,,dali
im $wiadectwo i opowiedzieli stowo Pana” (Dz 8, 25).

Natomiast ekspansj¢ ewangelizacyjna na szersza skal¢ odnajduje-
my na dwa sposoby: najpierw przy poczatku tej biblijnej relacji, kiedy
okazuje sig, ze gloszacych stowo byto wigcej (por. Dz 8, 4). Potem za$
domyslamy sie szerszego zasiegu ewangelizacji, gdy czytamy: ,,Apostoto-
wie [...] glosili Ewangeli¢ w wielu wioskach samarytariskich” (Dz 8, 25).

3.2.2. Rozeznanie negatywne i korekta:
przypadek Szymona Maga

Na koniec tej analizy ,eklezjalnego ruchu samarytariskiego” wypada
nam zwréci¢ uwage na konkretny przyktad zawsze mozliwej fascynacji
falszywa moca duchowa. Taki wypadek rzeczywiscie wydarzyt si¢ podczas
misyjnej ekspansji w Samarii. Ot6z jednym ze $wiadkéw ewangelizacji
prowadzonej przez Filipa byt , pewien cztowiek, imieniem Szymon, ktéry
dawniej zajmowal si¢ czarna magia, wprawiat w zdumienie lud Samarii
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i twierdzit, ze jest kim$ niezwyktym” (Dz 8, 9). Cieszyl si¢ na tyle wiel-
kim autorytetem, ze: ,,Powazali go wszyscy od najmniejszego do najwick-
szego: «Ten jest wielka moca Boza» — méwili” (Dz 8, 10). Pomimo tak
niefortunnego duchowego punktu startowego, Szymon jak najbardziej
autentycznie przyjat Ewangelie: ,,uwierzyl réwniez sam Szymon, a kiedy
przyjat chrzest, towarzyszyt wszedzie Filipowi i zdumiewat si¢ bardzo na
widok dokonywanych cudéw i znakéw” (Dz 8, 13).

Okazalo si¢ jednak, ze chociaz zaczatkowa wiara byla wystarczajaca, by
przyjaé chrzest, to jednak nie mogta zastapi¢ solidnej i systematycznej for-
magji duchowej. Klopoty zaczely sie, ,kiedy Szymon ujrzat, ze Apostotowie
przez wkladanie rak udzielali Ducha Swigtego” (Dz 8, 18). Dla wspét-
czesnego czytelnika nie jest catkiem jasne, w czym ten widok przewyzszat
dokonywane przez rece Filipa cuda i znaki (moze tym razem pojawito si¢
méwienie jezykami badz prorokowanie?), pozostaje jednak faktem, ze Szy-
mon ,,przynidst pieniadze” (Dz 8, 18). A do tego dodat: ,Dajcie i mnie t¢
whadze [...], aby kazdy, na kogo wtoze rece, otrzymat Ducha Swictego” (Dz
8, 19). Reakcja Apostotéw byta natychmiastowa i jednoznaczna: ,Niech
pieniadze twoje przepadng razem z tobg — odpowiedzial mu Piotr — gdyz
sadzites, ze dar Bozy mozna naby¢ za pieniadze” (Dz 8, 20).

Whbrew temu, czego mozna bylo oczekiwaé, Szymon zareagowat
pozytywnie na tak surowe napomnienie. Wobec ostrej reprymendy
Apostota: ,,Odwrd¢ si¢ od swego grzechu i pro§ Pana, a moze ci odpusci
twdj zamiar — bo widzg, ze jestes z6kcia gorzka i wiagzka nieprawosci” (Dz
8, 22-23), odpowiedzial: ,Mddlcie si¢ za mna do Pana, aby nie spotkato
mnie nic z tego, coscie powiedzieli” (Dz 8, 24). Umiat wigc uznaé swoj
btad, wyzna¢ grzech i dojé¢ do nawrdcenia.

3.2.3. Falszywe znaki i cuda

Przypomnijmy sobie: ,,ttumy stuchaty stéw Filipa, poniewaz widziaty
znaki, jakie czynit” (Dz 8, 6). To samo widzial Szymon i ,zdumiewat
si¢ bardzo na widok dokonywanych cudéw i znakéw” (Dz 8, 13). Ale
cuda jako gtéwne Zrédto fascynacji duchowej bywaja zawodne. Same
w sobie jako rozstrzygajace kryterium wiary — nie wystarcza. Trudnosé
ewentualnego rozeznawania tylko na ich podstawie podkresla jeszcze
fakt, ze w Ewangelii wspomniane s3 niezwykle czyny nazwane wprost
,znakami i cudami” (nawet bez okreslenia: falszywe!), a jednak zdzialane



68 Czedé pierwsza

przez zwodzicieli: ,,Powstang bowiem falszywi mesjasze i falszywi prorocy
i dziata¢ beda wielkie znaki i cuda, by w btad wprowadzi¢, jesli to moz-
liwe, takze wybranych” (Mk 13, 22).

Przywotajmy jako przestroge tekst relacjonujacy wprawdzie niezwy-
kty dar — ale demonicznego pochodzenia. Wniosek z tego przyktadu:
fatszywe znaki bywaja trudne do rozeznania — gdyz moga nawet towa-
rzyszy¢ gloszeniu Jezusa, ale wéréd zamieszania:

Kiedy$my szli na miejsce modlitwy, zabiegta nam drogg jakas niewol-
nica, opgtana przez ducha, ktéry wrézyt. Przynosita ona duzy dochéd
swym panom.

Ona to, biegnac za Pawlem i za nami wotata: ,Ci ludzie sg stugami
Boga Najwyzszego, oni wam glosza drogg zbawienia”. Czynita to przez
wiele dni, az Pawel majac dos¢ tego, odwrécit si¢ i powiedziat do ducha:
~Rozkazuj¢ ci w imi¢ Jezusa Chrystusa, abys$ z niej wyszed!”. I w tejze
chwili wyszedt (Dz 16, 16-18).

Falszywo$¢ zwodniczych znakéw niekoniecznie polega wige na tym,
ze s3 tylko iluzja, ze wygladaja na niezwykle, ale to tylko pozory. Nie,
znaki mogg by¢ prawdziwie niezwykle, a jednak moga by¢ falszywe
w tym sensie, ze prowadza do zwiedzenia:

Ukaze si¢ Niegodziwiec: [...] Pojawieniu si¢ jego towarzyszy¢ bedzie
dziatanie szatana, z calg moca, wéréd znakéw i cudéw fatszywych [yev-
dovg], z wszelkim zwodzeniem ku nieprawosci tych, ktérzy gina, poniewaz
nie przyjeli mitosci prawdy, aby dostapi¢ zbawienia. Dlatego Bég dopusz-
cza dziatanie na nich oszustwa, tak iz uwierza ktamstwu (2 Tes 2, 8-12).

3.3. Drugi wz6r ruchu: ,,ewangelizacyjny
ruch antiochenski” (Dz 11-14)

Chociaz przesladowanie jest zawsze dramatycznym wybuchem zla,
jednak moze sta¢ si¢ okazja do dobra. To wlasnie wydarzyto si¢ podczas
pierwszego wielkiego przesladowania chrzescijan:

Ci, ktérych rozproszylo przesladowanie, jakie wybuchto z powodu
Szczepana, dotarli az do Fenicji, na Cypr i do Antiochii, gloszac stowo
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samym tylko Zydom. Niektérzy z nich pochodzili z Cypru i z Cyreny.
Oni to po przybyciu do Antiochii przemawiali tez do Grekéw i opo-
wiadali Dobra Nowine o Panu Jezusie (Dz 11, 19-20).

3.3.1. Nieoczekiwany katalizator ewangelizacyjnego ruchu

Stato si¢ co$ przedziwnego! Oto niedawne uderzenie zta (,Szawel
siat groze i dyszat zadza mordu” — Dz 9, 1) stato si¢ przyczyna spetnienia
si¢ proroctwa: ,,gdy Duch Swiqty zstapi na was, otrzymacie Jego moc
i bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii,
i az po krarice ziemi” (Dz 1, 8).

Juz wezesniej widzieliSmy, ze pierwszym przyczétkiem gloszenia poza
Jeruzalem byfa misja diakona Filipa. Byta to realizacja jego osobistego
charyzmatu ewangelisty. Jednak teraz przyszedt czas na co$ wigkszego,
na budzenia charyzmatu w powszechnym poruszeniu serc. Gloszacych
Ewangeli¢ bedzie naraz tak wielu, ze nawet nie sposéb wymieni¢ ich
imion: nie jest to bowiem zesp6t kilku jednostek, ale whasnie eklezjalny
ruch. Tym razem mozna wyodrebni¢ dwie wyrazne fazy: we wezedniejszej
gloszono Dobra Nowine tylko Zydom; w drugiej fazie nastapit istotny
przetom, gdyz , przemawiali tez do Grekéw i opowiadali Dobra Nowing
o Panu Jezusie” (Dz 11, 19-20).

Mamy wiec widzialny znak czasu w postaci spetnienia si¢ proroc-
twa o gloszeniu stowa Bozego juz nie tylko w Judei i w Samarii, mamy
wlaczenie si¢ w wedréwke calego Kosciota (cho¢ niedobrowolne!) ku
geograficznym peryferiom ewangelizacji (syryjska Antiochia to juz owe
biblijne , krarice ziemi”). Widzimy tez publiczne manifestowanie si¢ cha-
ryzmatu ewangelizatora w szerszych wspdlnotach koscielnych. Pozostaje
pytanie: Czy ponownie ujrzymy spotkanie sakramentu i charyzmatu,
institutio 1 inspiratio? Czy beda wspétdziata¢ dla ekspansji ewangeliza-
cyjnej? Poszukajmy odpowiedzi w dalszych cz¢sciach tekstu Dziejéw.

3.3.2. Antiochia: autorytet Kosciota wobec ruchu eklezjalnego

Nowy ruch zaczyna si¢ samoistnie, spontanicznie, wiasnie ,,cha-
ryzmatycznie”. Duch Swigty wzbudza inicjatywe, ktérej wierni (dzis
nazwaliby$my ich ,$wieckimi”) sa postuszni: ,dotarli az do Fenicji, na

Cypr i do Antiochii gloszac stowo” (Dz 11, 19). Ale tak rozpoczety ruch
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nie jest inicjatywa samowystarczalng. Wymaga kolejnych etapéw kosciel-
nego rozeznania. I tu potrzebna bedzie inna instancja niz sami uczestnicy
ruchu. Wlasciwg instancja jest Stolica Apostolska.

Stolica Apostolska? Oczywiscie, uzycie tego terminu wymaga wy-
jasnienia. Dzi$ jeste$my przyzwyczajeni, ze synonimem nazwy ,Stolica
Apostolska” jest Rzym. Ale przeciez charakter ,apostolsko$ci” wnosi nie
miasto jako takie, ale obecno$¢ w tym miescie Apostotéw. Gdzie oni wte-
dy rezydowali? Przypomnijmy sobie: ,wszyscy, z wyjatkiem Apostoltéw,
rozproszyli si¢ po okolicach Judei i Samarii” (Dz 8, 1). Stolica Apostolska
miescila si¢ wigc wéwcezas w Jerozolimie. I whasnie tam dotarty ekscytu-
jace nowiny o niezwyktych zdarzeniach na pétnocy, w dalekiej Antiochii:
»wies¢ o tym doszta do uszu Kosciota w Jerozolimie” (Dz 11, 22). Dlatego
tez wystano Barnabe jako delegata, aby na miejscu zbadat sytuacje. Jest to
o tyle godne podkreslenia, ze sprawa dotyczy duszpasterstwa w Antiochii
odleglej 0 500 km, ponad dwa tygodnie pieszej wedréwki.

Jak przebiegata misja Barnaby? Pierwszy etap dokonanego przez nie-
go rozeznania przybral posta¢ bardziej praktyczna, a mniej doktrynalna:

Wies¢ o tym doszla do uszu Koéciota w Jerozolimie. Wystano do Antio-
chii Barnabe. Gdy on przybyt i zobaczyt dziatanie taski Bozej, ucieszyt
si¢ i zachecat wszystkich, aby catym sercem wytrwali przy Panu; byt
bowiem cztowiekiem dobrym i petnym Ducha Swigtego i wiary. Pozy-
skano wtedy wielkg liczbe [wiernych] dla Pana. Udat sie tez do Tarsu,
aby odszuka¢ Szawta. A kiedy [go] znalazl, przyprowadzit do Antiochii
i przez caly rok pracowali razem w Kosciele, nauczajac wielka rzesze
ludzi. W Antiochii tez po raz pierwszy nazwano uczniéw chrzescijana-

mi (Dz 11, 22-26).

Sprawa byta jednak zbyt wielkiej wagi, aby na tym poprzestaé. Cho-
ciaz nowy sposéb ewangelizacji zostat juz praktycznie zaakceptowany
przez Barnabg jako delegata Stolicy Apostolskiej, to jednak powstata
sytuacja byta w dalszym ciagu teologicznie niezrozumiala dla wielu
uczniéw. Byto to trudne do zrozumienia szczegélnie dla tych, ktérzy
pochodzili z bardziej tradycjonalistycznych regionéw Izraela: w Antio-
chii ,,niektérzy przybysze z Judei nauczali braci: «Jezeli si¢ nie poddacie
obrzezaniu wedtug zwyczaju Mojzeszowego, nie mozecie by¢ zbawieni»”
(Dz 15, 1). Wielu — jak wida¢ — uwazalo, ze kandydat na chrzescijani-
na koniecznie musi przejs¢ przez faz¢ wyznawania judaizmu. Jeli nie
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pochodzit z rodziny zydowskiej, to nalezato go najpierw zobowiaza¢ do
przyjecia judaizmu przez obrzedy whasciwe prozelitom, a dopiero potem
zaprosi¢ do chrzeécijaristwa.

W ten sposéb cata kwestia zostata przeniesiona z plaszczyzny prak-
tycznej na poziom znacznie bardziej fundamentalny, mianowicie dok-
trynalny. Czy ewangelizujac ,Grekéw” z pomini¢ciem fazy judaizmu,
mozna osiagna¢ gtéwny cel chrzescijaristwa? Czy nowa forma duszpaster-
ska bedzie prowadzi¢ ludzi do zbawienia? Na tym nowym poziomie nie
wystarczyt juz autorytet Barnaby, chociaz byt on formalnym i oficjalnym
delegatem Kosciota jerozolimskiego. Sprawa zaczeta wywotywaé kontro-
wersje w takiej skali, ze uznano potrzebe siggnigcia ,wyzej”. Oznaczato
to, ze ponad uczestnikami ko$cielnej debaty w Antiochii jest jeszcze
wyzsza instancja, mianowicie Stolica Apostolska w Jerozolimie. I do niej
odwotano si¢ kilkanascie lat pézniej:

Kiedy doszto do niematych sporéw i zatargéw migdzy nimi a Pawtem
i Barnaba, postanowiono, ze Pawet i Barnaba, i jeszcze kilku sposréd
nich uda si¢ w sprawie tego sporu do Jerozolimy, do Apostotéw i star-

szych (Dz 15, 2).

3.3.3. Rozeznawanie duszpastersko-doktrynalne

Tak wilasnie uczyniono. Na miejscu obie strony koscielnej debaty
przedstawily swoje racje i oddaly je w rece stojacego nad nimi apostol-
skiego autorytetu:

Kiedy [delegaci z Antiochii] przybyli do Jerozolimy, zostali przyjeci
przez Kosciét, Apostotéw i starszych. Opowiedzieli tez, jak wielkich
rzeczy Bég przez nich dokonal. Lecz niekt6rzy nawréceni ze stron-
nictwa faryzeuszéw o$wiadczyli: ,, Trzeba ich obrzezad i zobowiaza¢ do
przestrzegania Prawa Mojzeszowego”. Zebrali si¢ wigc Apostolowie
i starsi, aby rozpatrzy¢ t¢ sprawe (Dz 15, 4-6).

Co wazne, Koscidt jerozolimski nie czut si¢ powotany do wydawania
arbitralnych sadéw wedtug swojego uznania. Decyzja miata by¢ sformu-
lowana na podstawie biblijnej Tradycji aplikowanej do nowych sytuacji
duszpasterskich. Po wiekach Sobér Watykariski I (1870) ujmie to takimi

stowami:
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»Biskupi Rzymu [...] definiowali nauke, ktdrg nalezy zachowa¢, a kedra
z Boza pomoca poznali jako zgodna z Pismem Swigtym i tradycjami
apostolskimi. Duch Swiety zostat bowiem obiecany nastepcom §w. Pio-
tra nie dlatego, aby z pomoca Jego objawienia oglaszali nowa nauke,
ale by z Jego pomoca $wiecie strzegli i wiernie wyjasniali Objawienie
przekazane przez apostoléw, czyli depozyt wiary®'.

Chociaz powyzsza formuta stowna pochodzi dopiero z XIX wieku,
to jednak idealnie oddaje postawg serca ,,Apostotéw i starszych” z 49 r.
pierwszego wieku naszej ery. Najpierw sam Piotr zrelacjonowal, jak wy-
glada w tej mierze apostolska Tradycja (oczywiscie w 49 r. ta Tradycja jest
jeszcze bardzo krétka). ,,Po dlugiej wymianie zdan przeméwit do nich
Piotr: «Wiecie, bracia, ze Bég juz dawno wybral mnie sposrdéd was, aby
z moich ust poganie ustyszeli stowa Ewangelii i uwierzyli»” (Dz 15, 7).

Potem Jakub wykazat, ze rozwigzanie stosowane w Antiochii przez
Barnabg i Pawla jest zgodne z Bozym Objawieniem: ,,A gdy i oni umilkli,
zabrat glos Jakub i rzekt: «Postuchajcie mnie, bracia! Szymon opowie-
dzial, jak Bog raczyl wybrad sobie lud sposrdd pogan. Zgadzajg si¢ z tym
stowa Prorokéw»” (Dz 15, 13-15).

Ostateczne wydanie orzeczenia w tej skomplikowanej sprawie na
podstawie historycznych i biblijnych argumentéw nalezato do Apostol-
skiej ,,centrali”. A chociaz Barnaba i Pawel byli najbardziej zainteresowani
wynikiem obrad, to im przypadta rola tylko przekazicieli decyzji Stolicy
Apostolskiej:

Apostolowie i starsi wraz z catym Kosciotem postanowili wybra¢ ludzi
przodujacych wérdd braci: Jude, zwanego Barsabas, i Sylasa i wysta¢
do Antiochii razem z Barnabg i Pawlem. Postali przez nich pismo tej
tresci: ,Apostotowie i starsi bracia przesylaja pozdrowienie [...]. Po-
stanowilismy jednomyslnie wybra¢ mezéw i wystaé razem z naszymi
drogimi: Barnabg i Pawtem, kt6rzy dla imienia Pana naszego Jezusa
Chrystusa poswigcili swe zycie. Wysytamy wiec Jude i Sylasa, kedrzy
powtérza wam ustnie to samo. Postanowilismy bowiem, Duch Swiety

31 Sobér Watykariski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym
Pastor aeternus, nr 31-32, tekst dostgpny w internecie: <http://ptm.rel.pl/czytelnia/
dokumenty/dokumenty-soborowe/sobor-watykanski-i/261-konstytucja-dogmatyczna-
-o-kosciele-chrystusowym-pastor-aeternus.html (2018)>.
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i my, nie naklada¢ na was zadnego ci¢zaru oprécz tego, co konieczne”

(por. Dz 15, 22-19).

List zawierajacy pierwsze w historii Kosciota , dekrety soborowe”
nie miat charakteru rozstrzygnigcia czysto formalnego, a tym bardziej
— prawniczego. Zawarta w nim dyrektywa duszpasterska potraktowana
zostata jako wazny element ewangelizacji. Dlatego do jerozolimskiego
zespotu wystannikéw do Kosciota w Antiochii dotaczono jeszeze Judg
(Barsabasa) i Sylasa. Byli oni prorokami, a wigc mieli za zadanie tak
wyjasnia¢ Bozy plan ksztaltowania przysztosci Kosciota, aby Lud Bozy
czul sie zachecony i zmobilizowany:

~Powstrzymajcie si¢ od ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co
uduszone, i od nierzadu. Dobrze uczynicie, jezeli powstrzymacie si¢ od
tego. Bywajcie zdrowi!”.

Wystannicy przybyli wiec do Antiochii i zwolawszy lud, oddali list.
Gdy go przeczytano, ucieszyli si¢ z jego pocieszajacej tresci. Juda i Sylas,
ke6rzy byli réwniez prorokami, w czestych przemdéwieniach zachecali
i umacniali braci (por. Dz 15, 25-32).

Sprawa nie skoficzyta si¢ na tym, gdyz w swoich dalszych wypra-
wach ewangelizacyjnych Pawel nie zaniedbywatl przekazywania decyzji
tego ,,Soboru Jerozolimskiego”. W tekscie Dziejéw widaé wyraznie, ze
autorytetem, na jaki powolywat si¢ ewangelizacyjny zespét, nie byt tylko
osobisty charyzmat Pawla, ale takze autorytet Stolicy Jerozolimskiej:

Kiedy przechodzili przez miasta, nakazywali im przestrzega¢ postanowient
powzigtych w Jerozolimie przez Apostoléw i starszych. Tak wiec utwier-
dzaly si¢ Ko$cioty w wierze i z dnia na dzien rosty w liczbe (Dz 16, 4).

3.4. Trzeci wzér ruchu: ,,nowa fala” w Antiochii

Kosciot XXI wieku wzywajacy dzi§ do nowej ewangelizacji nie jest
jaka$ nowa wspélnota wiary, oddzielona nieciagtoscia od minionych
wiekéw historii. Podobnie jak ,Jezus Chrystus wezoraj i dzis, ten sam
takze na wieki” (Hbr 13, 8), tak w tym, co dotyczy ewangelizacyjnego
zapatu, Koscidt jest zawsze ten sam (semper idem).
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Odnoszacy si¢ do nowej ewangelizacji tytut listu papieza Benedyk-
ta XVI Porta fidei (PF 1) zaczerpnigty jest z Dziejéw Apostolskich 14.
Stosowny fragment brzmi tak:

[Pawet i Barnaba] odplyneli do Antiochii, gdzie za faska Bozg zostali
przeznaczeni do dzieta, ktére wykonali. Kiedy przybyli i zebrali [miej-
scowy] Kosciél, opowiedzieli, jak wiele Bég przez nich zdziatal i jak
otworzyl poganom podwoje wiary (porta fidei) (Dz 14, 26-27).

Ale Benedykt XVI zachgca nas do czytania nie tylko tych dwéch
krétkich zdan. Sg one przeciez tylko zakoriczeniem opisu wielkiej ewan-
gelizacyjnej przygody wiary, zwanej pierwsza misyjng podr6za sw. Pawta.
Opis ten zajmuje doktadnie dwa rozdziaty (rozdz. 13 i 14) Dziejéw.
Skorzystajmy z zaproszenia: moze uda nam si¢ odkry¢, jak Kosciét pierw-
szych chrzedcijan opisany w Pismie Swietym przechodzit od wyznawania
i celebracji wiary do jej misyjnego gloszenia, by méc ja potem na nowo
wyznawacé i celebrowac.

3.4.1. Ugruntowana wspdlnota

Wielka ewangelizacyjna przygoda Ko$ciola zaczyna si¢ od obrazu so-
lidnej i ugruntowanej wspdlnoty koscielnej w wielkim miescie Antiochii:

W Antiochii, w tamtejszym Kosciele, byli prorokami i nauczycielami:
Barnaba i Szymon zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk i Manaen, ktdry
wychowywat si¢ razem z Herodem tetrarcha, i Szawet (Dz 13, 1).

Otrzymujemy obraz Kosciota, ktéry ma si¢ dobrze. Sa tam przedsta-
wiciele dziedzictwa Izraela, na co wskazuja imiona Szymona i Manaena.
Sa przedstawiciele elity spotecznej (Manaen wychowat si¢ razem z wyso-
ko postawionym politykiem). Sa stynni apostotowie, Pawet i Barnaba. Sg
struktury koscielne (prorocy i nauczyciele). Jednym stowem, ustabilizo-
wane zycie wiary powinno toczy¢ si¢ systematycznie, a przede wszystkim
spokojnie. I toczylo si¢ jak najbardziej przykladnie.

Czlonkowie tego lokalnego Kosciota wspominali dawniejsze triumfy
ewangelizacyjne. Zaréwno czas wielkiego przesladowania w Jerozolimie,
kiedy tak wielu chrzescijan zastyneto wyznaniem wiary, jak i gorliwoscia
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meczennikéw, Szczepana i innych. Wspominali ukonstytuowanie wspél-
noty wierzacych przez dzielo pracowitych duszpasterzy.

Tak, byta to solidna wspdlnota, z dobrymi strukturami duszpasterski-
mi i ze §wietnymi tradycjami. Nic dziwnego, ze to wlasnie ,w Antiochii
po raz pierwszy nazwano ucznidéw chrzescijanami” (Dz 11, 26). Wspdl-
nota, ktéra ma si¢ dobrze. Jak wiele naszych wspélnot jest ukonstytu-
owanych, zorganizowanych i dobrze dziatajacych wedtug planéw, ktére
ukfadamy na lata z géry. Ale czy po to Bég wprowadza przez brame
wiary, aby$my po zbudowaniu struktur i napisaniu planéw caly energie
pos$wiccili na sprawne funkcjonowanie systemu?

3.4.2. Interwencja Ducha

Wlasnie w tej sytuacji koscielnej stabilizacji nastgpuje niespodziewa-
na interwencja Ducha Swigtego. ,,W Antiochii, kiedy sprawowali litur-
gi¢ na cze$¢ Pana i poscili, rzekt Duch Swiqty” (Dz 13, 2). Bozy Duch
wtargnat w ustabilizowane i schematyczne zycie wspdlnoty i Apostotowie
zostaja postani ,,do dzieta, do ktérego ich powotalem”, jak ,rzekt Duch
Swiety” (por. Dz 13, 2).

Biblia Tysiaclecia thumaczy nawet: ,,odprawiali publiczne nabozen-
stwo” — to sformulowanie z naszego ttumaczenia Pisma pewnie dos¢
dobrze oddaje atmosferg rutyny, stabilizacji i przewidywalnosci. Czy jest
co$ ekscytujacego w ,,odprawianiu publicznego nabozeristwa”? Jest to
w kazdym razie dos¢ dobre $wiadectwo naszego wspélczesnego, czgstego
wyobrazenia o idealnym Kosciele.

Rzecz ciekawa, tekst grecki nieco inaczej to oddaje: ,kiedy oni byli
na liturgii dla Pana”. Odkrywamy wigc, ze polskie thumaczenie Biblii
Tysiaclecia nie zauwazylo najwazniejszego: ,Pana’! Pan, xdptog — to
Zmartwychwstaly Jezus. ,Jezus jest Panem” — to nie tylko wielkanocne
hasto, ale i opis codziennych realiéw Kosciota apostolskiego. A jesli jest
Panem, to nigdy nie wiadomo, co uczyni. Jesli jest Panem, to liturgia,
modlitwa, adoracja jest wystawieniem si¢ na ,,ryzyko”, ze co$ si¢ wydarzy.
Co? Tego whasnie nie wiadomo. To On jest Panem, a nie my.

Gdy sprawowali liturgic na czes¢ Pana i poscili, rzekt Duch Swiety
»Wyznaczcie mi juz Barnabg i Szawta do dzieta, do kedrego ich powo-
falem” (Dz 13, 2).
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Az chcialoby si¢ powiedzie¢: Panie Jezu, czyzbys$ nie zauwazyt, ze
udalo nam si¢ dopiero co zbudowaé nasze struktury, nasze plany i nasze
pobozne zycie — a tu nagle jakie§ nowe dzieto? A co z duszpasterskim
planem rozpisanym na wiele lat z géry? A co z funkcjami, jakie prze-
widzieliémy dla Barnaby i dla dobrze zapowiadajacego si¢, cho¢ niedo-
$wiadczonego jeszcze Pawta?

3.4.3. Charyzmat i misja

Kosciét jest apostolski w pelnym tego stowa znaczeniu wiasnie w ta-
kim momencie: Duch powotuje, ale chce, aby to Kosciét wyznaczyt.
Wrargnigcie mocy Bozej w stabilno$¢ koscielnej rutyny nie oznacza
anarchii. ,Rzekt Duch Swiety: «Wyznaczcie mi juz Barnabe i Szawta do
dziefa, do ktérego ich powolaiem (Dz 13, 2). Postanie przez Kosciét
i postanie przez Ducha Swietego sa tak écisle ztaczone, ze staj si¢ prak-
tycznie synonimami.

Wystanie przez Ducha Swigtego udokumentowane jest natozeniem
rak przez odpowiedzialnych Kosciofa. Pierwotne jest powotanie przez
Ducha Swietego, ale Pismo Swicte poswiadcza, ze ma to by¢ potwier-
dzone kanoniczng misjg Kosciota. Splataja si¢ charyzmat i misja; po-
wolanie i natozenie rak. Jednym stowem: Duch Swiety wysyta przez
misje Kosciota. Koscidt nie tworzy rzeczywistosci duchowych, ale je
rozeznaje.

Wtedy po poscie i modlitwie oraz po wlozeniu na nich rak, wyprawili
ich. A oni wystani przez Ducha Swietego zeszli do Seleudji, a stamtad
odplyneli na Cypr (Dz 13, 3-4).

Raz jeszcze widzimy: Ko$ciét ,wyprawia” z misja kanoniczna i dla-
tego misjonarze zostali ,wystani przez Ducha Swietego”. Wystani, ale
z jakiego powodu? Gdyz wiarg celebruje si¢ nie po to, aby celebro-
waé ,swoja wiarg”. Czy nie czas na ewangelizacj¢, na dzielenie si¢?
,Odplyneli na Cypr, a gdy przybyli do Salaminy, glosili stowo Boze
w synagogach zydowskich” (Dz 13, 5). Rozpoczeta si¢ wielka przygoda
celebracji wiary, tym razem juz nie w swoim, czyli bezpiecznym gronie,
ale na forum publicznym. Zaczela si¢ nowa fala ewangelizacyjnego
ruchu w Kosciele.
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3.5. Ryzyko falszywej wspélnoty

3.5.1. ,,Falszywi bracia”

Ruch eklezjalny generuje wspélnote braci i siéstr: Tak stato si¢ w Sa-
marii: ,Kiedy uwierzyli Filipowi [...], zaréwno me¢zczyzni, jak i kobiety
przyjmowali chrzest” (Dz 8, 12) — ewidentnie po to, by potem trwa¢é
w jednosci. Nie inaczej byto w Antiochii: ,Wielka liczba uwierzyta na-
wrocita si¢ do Pana” (Dz 11, 21), trwajac we wspdlnocie, skoro gdy
Barnaba przybyt tam, ,zachecat wszystkich, aby calym sercem trwali przy
Panu” (Dz 11, 23-24).

Podobnie jednak, jak mozliwe sg falszywe znaki i cuda, tak samo
zdarzajy si¢ falszywi bracia tworzacy fatszywe wspélnoty. Znajdziemy
o tym wzmianke w Liscie $w. Pawta do Galatéw:

Na zebranie weszli bezprawnie fatszywi bracia [yevdadéhpoug], ktérzy
przyszli podstepnie wybada¢ nasza wolnos¢, jaka mamy w Chrystusie
Jezusie, aby nas ponownie pograzy¢ w niewole. Na zadane przez nich
ustgpstwo zgota si¢ jednak nie zgodzilismy, aby dla waszego dobra prze-
trwala prawda Ewangelii (Ga 2, 4-5).

Problem z falszywymi bra¢mi jest nie tylko natury moralnej, jak mog-
loby to wynika¢ z naszego wspéiczesnego rozumienia stowa , fatszywy”.
Sigga glebiej niz tylko ku niewtasciwym cechom charakteru, jak obtuda
lub nieszczero$¢. Falszywi bracia wnosza ze soba falszywa ewangelig, a to
zagraza integralnosci ,,prawdy Ewangelii”. Podobna sytuacj¢ Apostot opisat
w swoim Drugim Liécie do Koryntian, wspominajac, ze czgsto byt ,w nie-
bezpieczeristwach od fatszywych braci [wevdadérporg]” (2 Kor 11, 26).

3.5.2. Falszywe postugi

Ksigga Apokalipsy potwierdza nam, ze ta smutna mozliwo$¢ nie ogra-
niczata si¢ tylko do absolutnie pierwszych poczatkéw Kosciota. Drugi
i trzeci rozdzial Apokalipsy to przeciez biblijny autoportret Kosciota,
w ktérym wychowuje si¢ juz drugie i trzecie pokolenie chrzescijan.
A ostrzezeni przed fatszywymi wersjami koscielnych postug weale tam
nie brakuje.
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— Okazuje si¢, ze obok prawdziwych apostotéw wystepuja tez i nie-
autentyczni:

Znam twoje czyny: trud i twoja wytrwalos¢, i to ze ztych nie mozesz
znie$é, i ze prébie poddates tych, ktdrzy zwa samych siebie apostota-
mi [6nootdlovg], a nimi nie sa, i ze$ ich znalazt klamcami [wevdeig]
(Ap 2, 2).

— Stowo prorok nieckoniecznie musi oznaczaé kogo$ wnoszacego

pozytywny wktad w zycie wspélnoty:

Pozwalasz dziala¢ niewiescie Jezabel, ktéra nazywa siebie prorokinia
[mpo@ftv], a naucza [1dokew] i zwodzi moje stugi (Ap 2, 20).

— Obok zwiastunéw autentycznej Dobrej Nowiny, zdarzajg si¢ tez
i tacy, ktérzy sa ewangelistami ztudnej nowiny dobrobytu:

Ty bowiem méwisz: ,Jestem bogaty”, i ,wzbogacitem si¢”, i ,niczego
mi nie potrzeba” (Ap 3, 17).

— Zdarzaja si¢ pasterze, ktérych duch jest martwy, skutkiem czego
przewodza réwnie martwym wspélnotom:

Znam twoje czyny: masz imig, [ktére méwi], ze zyjesz, a jeste§ umarly.
Stan si¢ czujnym i umocnij reszte, ktéra miata umrzed, bo nie znala-
ztem twych czynéw doskonatymi wobec mego Boga (Ap 3, 1-2).

— Wazne jest tez, by rozeznawa¢ postuge nauczyciela; niektérzy z nich
przekazuja nauczanie niechrzescijaniskie:

Masz tam takich, co sie trzymaja nauki Balaama, kt6ry pouczyt Balaka,
jak podsuna¢ synom Izraela sposobnos¢ do grzechu. Tak i ty takze masz
takich, co si¢ trzymaja podobnie nauki nikolaitéw (Ap 2, 14-15).

— Skutkiem tego wszystkiego powstaje wspélnota, ale falszywa. Na
przykladzie — zapewne jakich$ marginalnych — grup parachrzeécijaniskich
Apokalipsa sygnalizuje problem w nast¢pujacy sposéb:
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[Znam] obelge wyrzadzona przez tych, co samych siebie zwa Zyda-
mi, a nie s3 nimi, lecz synagoga szatana [cvvayoyn tod Zatava] (Ap

2,9)

3.6. Whnioski

W Liscie do Efezjan czytamy:

Ten, kedry wstapit ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko napetni¢
— ustanowil jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangeli-
stami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia $wigtych
do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef
4, 10-12).

Oznacza to: Jezus zyje, zmartwychwstal, wstapit na prawice Ojca
i stamtad zsyta Ducha Swigtego, »jak to sami widzicie i styszycie”. Duch
zstepuje ze swoimi darami, a posrdéd nich jest postugiwanie Kosciotowi
za pomocy pieciu rodzajéw stuzb.

W naszym katolickim nauczaniu zdecydowanie cz¢sciej — i stusznie —
méwimy o hierarchicznej strukeurze pasterskiego postugiwania, bedacej
kontynuacja misji Piotra, pozostalych Apostoléw oraz ustanowionych
przez nich prezbiteréw i diakonéw. Chociaz rzeczywiscie w postugiwaniu
hierarchicznym znajduje si¢ fundament trwalosci Kosciota, to jednak nie
wyczerpuje to calosci daréw Ducha Swictego dla Kosciota. Spojrzenie
przez pryzmat pigciu postug wymienionych w Liscie do Efezjan jest
niezbywalnym i cennym uzupelnieniem.

Pigcioraka postuga generuje wspdlnote, wszystko jest przeciez ,dla
budowania Ciata Chrystusa”. Nastepnie za$ wsp6lnota wzrasta, przyjmu-
jac pigcioraki dar ,,dla przysposobienia $wigtych” — owi §wieci to w jezyku
Nowego Testamentu po prostu chrzescijanie. Weryfikacja autentycznosci
wzrostu jest przysposobienie tych $wigtych ,,do wykonywania postugi”
(Ef 4, 12).

Oznacza to, ze ci, ktdrzy z poczatku tylko biernie przyjmuja dusz-
pasterskie prowadzenie od innych, powinni z biegiem czasu wzrosna¢
na tyle, aby z kolei postugiwaé nastepnym, aby z kolei oni byli zdolni
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do nowego etapu ,budowania Ciala Chrystusowego”. Calos¢ uktada
si¢ w dynamiczny rytm zycia koscielnego, gdzie duszpasterstwo ma
na celu takie formowanie wiernych: ,nabieraj mocy w fasce, ktéra jest
w Chrystusie Jezusie, a to, co uslyszate§ ode mnie za posrednictwem
wielu $wiadkéw, przekaz zastugujacym na wiare ludziom, ktdrzy tez beda
zdolni naucza¢ i innych” (2 Tm 2, 1-2).

W ten rozbudowany sposéb udato nam si¢ odnalez¢ przekonujace
potwierdzenie istnienia od poczatku Kosciota prawdziwych prawzoréw
ruchéw eklezjalnych.
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PAPIESKIE NAUCZANIE:
KOSCIOL WZNOSZONY

NA FUNDAMENCIE
APOSTOLOW I PROROKOW

6 —,Na fundamencie...”
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Rozdzial 4

DWADZIESCIA WIEKOW HISTORII:
RUCHY ODNOWY
WEDLUG KARD. JOSEPHA RATZINGERA

uchy eklezjalne bywaja dzi$ postrzegane jako co$ absolutnie
nowego w historii Kosciola. W dotychczasowych rozwazaniach
zobaczylismy juz, ze koniecznie trzeba uzupetni¢ t¢ perspektywe
o dane biblijne. Okazuje si¢ wtedy, ze ruch ozywiany moca Ducha Swie-
tego nalezat do istoty chrzescijafiskiej wspSlnoty od samych poczatkéw
naszej wiary opisanych w Dziejach Apostolskich. Mozna wigc zasadnie
pytaé, czy w Kosciele pierwotnym nie widzimy duchowych fenomenéw
zastugujacych na nazwe ,,ruchu samarytariskiego”, ,,ruchu antiocheriskie-
go”, a moze nawet ,antiochenskiej nowej fali”.
A co z wiekami pézniejszymi, co z kolejnymi dwudziestoma wiekami
naszej chrzescijafiskiej historii?

4.1. Ciaglos¢ Koéciota i zmienno$¢ ruchéw

Na to pytanie dwadziescia lat temu udzielit odpowiedzi kard. Jézef
Ratzinger, dwczesny prefeke Kongregacji Nauki Wiary, w swoim niezréw-
nanym referacie wygloszonym z okazji wielkiego spotkania ruchéw odnowy
Kosciota przed milenijnym rokiem 2000. Byla to konferencja z 1998 r.%
wygloszona podczas spotkania ruchéw eklezjalnych w Rzymie jako przy-
gotowanie przed obchodami Wielkiego Jubileuszu chrzedcijaristwa.

32 Konferencja zostata wygloszona 27 maja 1998 r. podczas spotkania ruchéw
cklezjalnych w Rzymie przed obchodami jubileuszu roku 2000; por. rozdz. 1, przyp. 1
oraz tekst dostgpny w internecie: <http://www.ratzinger.us/modules.php?name=New-
s&file=article&sid=25 (IV 2014)>.



84 Czgé¢ druga

Kardynat Ratzinger podkreslit wéwczas najpierw, ze historia du-
chowosci katolickiej zaktada istnienie wielu elementéw statych i nie-
zmiennych.

Ten sam przeciez jest od poczatku istnienia chrzescijastwa do dzis
tekst Pisma Swigtego. Ta sama jest Eucharystia sprawowana na mocy
polecenia: ,to czyricie na moja pamiatke” (Lk 22, 19). Ten sam jest
~chrzest na odpuszczenie grzechéw” (Dz 2, 38). Ta sama jest postuga
apostolska trwajaca w przekazywaniu wiary i stuzby biskupéw z poko-
lenia na pokolenie.

Biblia, sakrament, struktura Ko$ciota, dogmatyczna natura chrze-
$cijaniskiej wiary: wymienione elementy, cho¢ zmienne co do szaty jezy-
kowej czy kulturowej otoczki, pozostaja w swojej istocie jednak zawsze
takie same (Yac. semper idem).

Ale na histori¢ duchowosci sktada si¢ nie tylko to, co trwa bez zmian
przez wszystkie wieki Ko$ciota. Sa w niej obecne takze elementy nie-
oczekiwane, zmienne i nieprzewidywalne, wlasciwe charyzmatycznym
ruchom i wspélnotom oraz osobistym natchnieniom Ducha Swigtego,
ktéry ,wieje tam, gdzie chee” (,Spiritus flat ubi vult’) i ,nie wiesz, skad
przychodzi i dokad podaza: tak jest z kazdym, kt6ry narodzit si¢ z Du-
cha” (por. ] 3, 8). W kazdej epoce i w kazdym wieku zaréwno aspekt
stabilnej niezmiennosci, jak i aspekt zaskakujacej nowosci sg konieczne
do petni prawdziwie katolickiego przezywania spotkania z Bogiem,
a wiec duchowosci. PrzesledZzmy wigc uwaznie te podstawowe punkty
konferencji J. Ratzingera, aby potem zorientowa¢ si¢, do jakiej wizji
teologii historii duchowosci nas zachgcaja i jakie miejsce dla eklezjalnych
ruchéw w niej wskazuja.

Czyniac t¢ teologiczno-historyczna wizje¢ kard. Ratzingera bardziej
przystgpna naszej wyobrazni, mozemy symbolicznie przedstawi¢ historig
katolickiej duchowosci jako dtugi pas tkaniny dziejéw utkany tak, by
przedstawial kolejne sceny z zycia wspdlnoty wierzacego ludu. Tkanina
— jak wiadomo — powstaje wskutek splecenia dwéch krzyzujacych sig
wiokien. W naszym przypadku osnowe tkaniny stanowi to, co przez
wszystkie wieki przebiega bez zmian od poczatku do korica, a wigc od
czaséw Pana Jezusa i Jego Apostotéw az po dzi$ dzien i dalej, po kres
czaséw. Takie elementy historii duchowosci swoja przewidywalnoscia
i niezmienno$cia zapewniaja stabilno$¢ wspélnoty i ciagto$¢ wiary.
Tkacki watek stanowia za$ nieustannie nastgpujace interwencje Ducha
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Swiqtego. Swoja nieprzewidywalng zmienno$cia przyczyniaja si¢ do two-
rzenia ciagle nowych scen z zycia Kosciota.

»Tkanina historii Kosciota” sktada si¢ z dwéch rodzajéw nici: jedne
biegna niezmiennie od poczatkéw historii Kosciota az do dzis, drugie —
sa zmienne i ciagle nowe. Te pierwsze to niezmienna i przewidywalna
struktura koscielnej wspélnoty, sakramentéw i Pisma Swictego (semper
idem). Te drugie sa nieprzewidywalne i zaskakujace, zgodnie z zasada:
»=Duch tchnie, kedy chee (Spiritus flat ubi vult)”.

Niezmienna i przewidywalna struktura sakramentalna (jak tkacka
osnowa) zapewnia tozsamos¢ kolejnych wiekéw Kosciota z apostolskimi
poczatkami. Zmienna i nieprzewidywalna struktura tchnied Ducha (jak
tkacki watek) nadaje dynamiczng zmienno$¢, nieoczekiwang barwno$é
i zaskakujaca $wiezo$¢.

Dzicki wspélistnieniu obu elementéw historia Kosciota jest z jedne;j
strony kontynuacja zawsze tej samej poczatkowej wspdlnoty apostolskiej,
a z drugiej strony wykazuje si¢ zaskakujaca zmiennoscia ciagle nowych
form zycia.

4.2. Historyczne fale ewangelicznych ruchéw odnowy

Zgodnie z prezentacja przedstawiona na wspomnianej konferencji
podstawowym elementem struktury sakramentalnej jest tradycyjnie
pojmowana sukcesja apostolska: zaczynajacy si¢ od Apostotéw Jezusa
Chrystusa ciag nastgpujacych po sobie biskupéw, pasterzy Kosciota.

Jesli spojrzeé na historig Kosciota jako calo$¢, wida¢ wyraznie, ze z jed-
nej strony model Kosciota lokalnego naznaczony postuga biskupia
stanowi strukture no$na trwajaca poprzez wieki, lecz jest ona réwniez
nieprzerwanie poruszana falami ruchéw, ktére nieustannie dowarto-
$ciowuja uniwersalistyczny aspekt postannictwa apostolskiego i rady-
kalizm Ewangelii i dzieki temu wlasnie sg w stanie zapewni¢ Kosciotom
lokalnym zywotnos¢ i duchowa autentyczno$é®.

Wyjasniajac dziejowe tchnienia Ducha Swigtego ksztattujace chrze-
$cijaniskg wspdlnote, kard. Ratzinger przytacza jako historyczny przyktad

33 Kard. J. Rawzinger, Ruchy Koscielne i ich miejsce w teologii, art. cyt., 11, 1.
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kilka — jak to nazywa — ,fal, z ktérych wylania si¢ powoli istota tego, co
mozemy nazwa¢ ruchem” w Kosciele®.

Pierwsza fala

Pierwsza historyczna fala wzbudzona powiewem Ducha Swigtego
w ludzkich sercach, na ktéra zwrécil uwage Ksiadz Kardynat, to misje
organizowane we wczesnym Sredniowieczu przez mnichéw. Papiez
Grzegorz Wielki (1604) wysyltal sw. Augustyna mnicha (1605) z towa-
rzyszacymi mu misjonarzami do pogariskich wtedy plemion Angléw
na wyspy brytyjskie. Mnisi budowali koscielng wspélnote w Anglii,
korzystajac z fundamentéw zatozonych juz wezedniej przez — réwniez
monastyczng — irlandzka misj¢ $w. Patryka (461). W ten sposéb
»monastycyzm stat si¢ wielkim ruchem misyjnym, ktéry wprowadza
do Kosciota katolickiego ludy germariskie i dzigki temu buduje nowa
Europe, Europg chrzescijariska™. Dzigki przychylnosci papieza Grze-
gorza I (1731) i Grzegorza III (1741) to misyjne poruszenie wéréd
mnichéw trwa, rozeznawane i wspierane przez papiezy az po wielkie
misje wsrédd Stowian w IX wieku dokonane przez $w. Cyryla (1869)
i $w. Metodego (1885).

Z tego pierwszego przyktadu J. Ratzinger wyciaga wnioski:

Papiestwo nie stworzylo ruchdéw, lecz stalo si¢ ich istotng podpora
w strukturze Ko$ciofa. Staje si¢ widoczne najglebsze znaczenie i istota
urzedu Piotrowego: biskup Rzymu nie jest tylko biskupem ktéregos
z Kosciotéw lokalnych; jego urzad obejmuje zawsze caly Kosciét po-

wszechny?®.

Druga fala

Druga fala duchowego poruszenia, bardziej skrétowo oméwiona we
wspomnianej konferencji, to ruch $redniowiecznej reformy monastycz-
nej z Cluny. Takze tu podkreslono oparcie w papiestwie, co pozwolito
na uwolnienie wspélnot mnichéw od zaleznosci feudalnej i supremacji
biskupéw, ktdrzy wtedy bywali takze feudatami.

34 Kard. ]. Ratzinger, Ruchy Koscielne i ich miejsce w teologii, art. cyt., 11, 2.
35 Tamze.
36 Por. tamze.
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Trzecia fala

O wiele bardziej znana w powszechnej swiadomosci koscielnej i do
dzi$ skutecznie ozywiajaca poboznos¢ koscielna jest fala trzecia. Byta na
tyle spektakularna, ze zapoczatkowany przez nig ruch, jak si¢ wyrazit
kard. Ratzinger, to prawdziwy duchowy ,wybuch” na poczatku XIII wie-
ku dzigki Franciszkowi z Asyzu i Dominikowi Guzmanowi. Szczegélnie
w zyciu $w. Franciszka (T 1226) wida¢ wyraznie, ze nie myslat o zadnych
zmianach strukeuralnych czy nowych instytucjach lub organizacjach.
»Chciatl po prostu odnowi¢ Kosciét na fundamencie Ewangelii, zgroma-
dzi¢ nowy lud™.

Takze w przypadku Swietego z Asyzu oraz jego nasladowcéw tchnie-
nie Ducha od razu przynaglito ich do ewangelizacji. Rozpoczeli ja z wiel-
kg skutecznoscia w samym ludzie chrzescijariskim, a potem takze i poza
granicami Kosciofa, by zanie$¢ Ewangeli¢ ,az po krarice ziemi”. Kardynat
Ratzinger przypomnial przy tej okazji burzliwe dyskusje toczace si¢
w XIII wieku w sprawie nowych ruchéw ewangelizacyjnych. Punktem
kulminacyjnym tych debat byto stanowisko zaj¢te przez $w. Tomasza
z Akwinu, potwierdzajace zasad¢ przenikania si¢ niezmiennych elemen-
téw sakramentalnej stabilnosci z elementami zaskakujacej nowosci:

Ciasne i zubozone pojmowanie Kosciota, absolutyzujace strukeure lo-
kalnych Koscioléw, nie jest w stanie tolerowaé nowej grupy glosicieli,
ktérzy ze swej strony znajduja jednak poparcie w nosicielu uniwersalnej
postugi koscielnej, w papiezu, ktéry jest gwarantem postania misyjnego
i instytucji jedynego Kosciota®.

Czwarta fala

Trzy wieki pézniej pojawiajg si¢ jezuici. Znani z obrony katolickiej
doktryny i edukacyjnych wysitkéw, ktére w tym celu podjeli w catej Eu-
ropie, podejmujac takze misje na calym $wiecie, a zwlaszcza w odkrytej
wtedy Ameryce oraz na obszarze Azji i Afryki. Do tej samej fali dotaczy¢
nalezy aktywno$¢ misyjna wciaz przeciez bardzo energicznie dziatajacych
dominikanéw i franciszkanéw.

37 Tamze.
38 Tamze.
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Pigta fala

W powszechnej §wiadomosci mniej zakorzenita si¢ wielka fala ru-
chéw XIX wieku. J. Ratzinger wskazuje na powstanie wtedy dziesigtkéw
nowych zgromadzen zeriskich, ktére znalazly pole dziatalnosci we wpro-
wadzaniu w zycie charytatywnej mitosci, w opiece nad ubogimi i cier-
piacymi; licznie powstawaly prowadzone przez siostry szpitale i domy
opieki. Mozemy tu doda¢ tez niezwykly sukces powstatego w pierwszej
potowie XIX wieku ruchu Zywego Rézarica, ktéry zatozony przez Pauli-
ng Jaricot jak ptomien ogarnat caty katolicki $wiat w kilka dziesigcioleci
dzigki rézaficowym wspdlnotom modlitewnym.

Wspomnianych tu zostato owych pigé fal ruchéw odnowy Kosciota
tytutem przyktadu. W Kosciele powszechnym byto ich znacznie wigcej,
a c6z dopiero, jesli zwrécimy nasza uwage na mniejsze ruchy w Koscio-
tach lokalnych: wtedy takich skutkéw powiewu mocy Ducha Swictego
trzeba by liczy¢ na setki. Podobnie, jak podkreslat to kard. Ratzinger na
plaszczyznie Ko$ciota uniwersalnego, tak samo trzeba by wtedy dostrzec,
ze ponadparafialne lub ponaddiecezjalne ruchy modlitewne i apostolskie
znajdowaly swoje oparcie w pasterzach Kosciota. Ich dazenia i prace spla-
taly si¢, tworzac jednorodng tkaning historii duchowosci.

4.3. Potrzeba rozszerzenia pojecia sukcesji apostolskiej

Jakkolwiek mogtoby to zadziwi¢ kogo$ przywiazanego do ustalone;j
terminologii teologicznej, kard. Ratzinger stwierdza: ,nalezy poszerzy¢
i poglebi¢ pojecie sukeesji apostolskiej, jesli chee si¢ oddaé sprawiedliwos¢
temu wszystkiemu, co ona oznacza i czego wymaga”’. Na czym ma pole-
gal glebsze rozumienie sukcesji apostolskiej? Jej fundamentalna trescig od
poczatku istnienia chrzescijaistwa jest sakramentalna struktura Kosciota.
Kosciét rézni si¢ od wszystkich doczesnych instytucji wlasnie tym, ze
w sakramentach stale na nowo otrzymuje dar Chrystusa. Wspdlnota
Kosciota nie tylko na poczatku, dwa tysiace lat temu, powstala w mocy
Ducha Swietego, ale tej mocy nieustannie potrzebuje do podtrzymania
swojego nadprzyrodzonego charakteru: ,sakrament oznacza, ze Ko$ciét
zyje i jest nieustannie odnawiany przez Pana jako «stworzony przez Ducha

39 Kard. J. Rawzinger, Ruchy Koscielne i ich miejsce w teologii, art. cyt., 11, 3.
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Swietego»”. Do tej struktury sakramentalnej nalezy z cala oczywistoscia
trwanie biskupéw jako pasterzy diecezji. Kosciét apostolski ustanawiat
biskupéw jako nastgpcéw Apostotéw (por. np. Dz 1, 20-22). To wiasnie
nastepstwo (tac. successio) dato poczatek teologicznemu terminowi sukce-
sja apostolska na okreslenie pochodzenia pasterskiego urzedu biskupiego.

Czy Kosciél wyczerpuje wobec tego swoja dziatalnos¢ w sieci
dziatajacych obok siebie diecezji, czyli Kosciotéw lokalnych? Kardynat
Ratzinger stwierdza mocnymi stowami, ze gdyby$my mieli na mysli tylko
struktury Kosciotéw lokalnych, to serce sakramentalnego rozumienia
Kosciota ulegtoby ostabieniu i atrofii*’. Dlatego:

W Kosciele musza by¢ zawsze postugi i postannictwa, ktére nie maja
wylacznie lokalnego charakteru, lecz dziataja dla mandatu obejmujace-
go calg rzeczywistos¢ koscielng i dla gloszenia Ewangelii*'.

Taka postuge sprawuje papiez, gdyz ,postuga nastepcéw $w. Piotra
pozwala przekroczy¢ czysto lokalng strukture Kosciota, a nastgpca $w.
Piotra jest nie tylko lokalnym biskupem Rzymu, ale takze biskupem
dla catego Kosciota”. Nie jest to jednak jedyny przejaw ponadlokalne;,
uniwersalistycznej sukcesji apostolskiej. Tak jak Apostotowie mieli
postannictwo ponadlokalne (,idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangelig
wszelkiemu stworzeniu” — Mk 16, 15), tak samo potrzebne s3 apostol-
skie ruchy dostrzegajace swoja misj¢ w nowych miejscach, w nowych
$rodowiskach i kulturach.

Tym bardziej wigc potrzeba nieustannej weryfikacji prawdziwie apo-
stolskiego charakteru nowych ruchéw. Tekst konferencji kard. Ratzingera
przypomina nam tu przyktady ruchéw, ktére utrwality we wspdlnocie
koscielnej nieporozumienia i roztamy: rozwijajacy si¢ przy koncu II wie-
ku montanisci, $redniowieczni katarzy, waldensi i husyci, a zwlaszcza
wiele sposréd reformatorskich ruchéw z XVI wieku. Nie moze to jednak
przestania¢ catego bogactwa ruchéw ozywiajacych koscielng wspélnote
w sposéb jak najbardziej pozytywny, takich jak pig¢ wspomnianych wyzej
fal duchowych. Rozeznawanie ich autentycznosci i pomoc w uzyskiwaniu
dojrzatosci sa zawsze potrzebne, gdyz takie ruchy pojawiaja si¢ nieustan-

40 Tamze.
41 Tamze.
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nie w nowej postaci. Staje si¢ to zresztg oczywiste, gdy uswiadomimy
sobie, ze sa one odpowiedzia Ducha Swictego na ciagle nowe i zmienne
wyzwania, przed jakimi staje Kosci6t. Nie jest wigc mozliwe ani zade-
kretowanie ich powstania, ani planowanie ich rozwoju lub szczegétowe
rozporzadzanie, jak mialyby zosta¢ zorganizowane. ,,Powinny by¢ poda-
rowane i s3 podarowane”*%.

W bardzo mocnych stowach kard. J. Ratzinger podsumowuje t¢ czgsé
swojego wywodu:

Mozemy wrecz stwierdzié, ze prymat nastepcy $w. Piotra istnieje dla za-
gwarantowania obecnosci tych istotnych dla zycia Kosciota sktadowych
i uporzadkowania wiazania ich ze strukturami Kosciotéw lokalnych®.

My za$ powiemy, odwolujac si¢ do naszego obrazu dziejéw ducho-
wosci: prymat papieski istnieje po to, by czuwaé nad przedtuzaniem
pasa tkaniny dziejéw historii chrzescijaskiego ducha. W jej sktad mu-
sza wejs¢ zaréwno widkna osnowy sakramentalnej niezmiennosci, jak
i watkéw charyzmatycznej nowosci. Skoro Dzieje Apostolskie relacjonuja
nam istnienie eklezjalnych ruchéw ewangelizacyjnych od pierwszych
lat chrzescijatistwa, to podobnego dziatania Ducha Swigtego mozemy
spodziewad si¢ takze dzis.

4.4. Praktyczna réznorodno$¢ ruchu eklezjalnego

Jeszcze lepiej zrozumiemy potaczenie elementéw statosci (semper
idem) i elementéw zmiennosci (Spiritus flat ubi vult), odpowiadajac na
pytanie, co rozumie si¢ w tym kontekscie przez stowo ruch? Ksiadz Kar-
dynat rozréznit w swoim tekscie trzy odmienne rodzaje rzeczywistoéci,
ktére opisat nazwami: ruch, prad, inicjatywa (movimento, corrente, ini-
ziativa). Cho¢ zwyczajowo méwilo si¢ na przyklad o ruchu liturgicznym
w XX wieku albo o ruchu maryjnym juz od XIX wieku, to bardziej
pasowatoby do nich okreslenie prad liturgiczny czy maryjny. Inicjatywy
za$ maja na wzgledzie cele bardzo dorazne i praktyczne, jak na przyktad
zbieranie podpiséw w sprawie jakiego$§ dogmatycznego orzeczenia.

42 Kard. J. Ratzinger, Ruchy Koscielne i ich miejsce w teologii, art. cyt., 1.
43 Tamze, I1.
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Ruch w petnym tego stowa znaczeniu najlepiej ukazaé na przyktadzie
rozwoju fenomenu franciszkariskiego z XIII wieku:

Ruchy, w wigkszosci zapoczatkowane przez osobg charyzmatycznego
przywoédcy, przybieraja ksztatt konkretnych wspélnot, kedre [...] weie-
laja w zycie catq Ewangeli¢ i bez wahania uznaja w Kosciele, bez ktdrego
nie moglyby trwaé, racj¢ swojego istnienia.

[...] Zasadniczym kryterium jest zakorzenienie w wierze Koéciota [...]:
pragnienie, by by¢ w jednosci z nastgpcami Apostotéw i nastgpca $w.
Piotra, na ktérym spoczywa odpowiedzialno$¢ za integrowanie Koscio-
6w lokalnych w Kosciele uniwersalnym, w jednym Ludzie Bozym®*.

Jakie jest zrédlo tak rozwijajacej si¢ wspdlnotowej rzeczywistosci? Ko-
nieczny jest poczatkowy charyzmat, wynikajacy z glebokiego osobistego
spotkania z Chrystusem:

Jedynie kiedy ktos zostanie dotkniety i wstrzasnigty przez Chrystusa
w swym najglebszym wnetrzu, moze spotkac si¢ z wnetrzem blizniego,
i tylko wtedy moze znalez¢ pojednanie w Duchu Swietym, tylko wtedy
moze wzrastaé prawdziwa komunia®.

Najglebszym wyjasnieniem okreslenia ruch odnowy Kosciota jest
wiec fakt, ze pochodzi z poruszenia przez Ducha Swigtego. Sita rzeczy
bedzie to prowokowaé napiecia w spotkaniu z ustatkowanym srodowi-
skiem parafialnym czy diecezjalnym, w ktérym wielu ludzi nie przezywa
specjalnych wstrzaséw duchowych:

Jest rzecza prawie nieunikniona, by $wieza zywotno$¢ i totalno$¢ nowe-
go doswiadczenia nie prowokowata na kazdym kroku grozby konfliktu,
za ktéry wing mozna obarczy¢ obie strony. Koscioly lokalne moga dojs¢
do uktadéw ze $wiatem w pewnego rodzaju konformizmie, ,s61 moze
straci¢ smak™°.

Z konfliktéw tego rodzaju obie strony winny wyciaga¢ wnioski.
Czlonkowie ruchéw maja uswiadomié sobie, ze sg darem dla calego

44 Tamze, I11.
45 Tamze, I11.
46 Tamze.
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Ko$ciota, a nie tylko dla swojej specyficznej wspdlnoty, zas pasterze
lokalnych Kos$ciotéw winni unika¢ pokusy ,ujednolicenia organizacji
i programéw duszpasterskich: nie mogg czynié¢ z wlasnych programéw
duszpasterskich kamienia probierczego, by ocenia¢, co wolno robi¢
Duchowi Swietemu”. W takim wiasnie kontekscie pada znamienna re-
cepta: ,Lepiej mniej organizacji, a wigcej Ducha Swictego [meglio meno
organizzazione e pin Spirito Santo]”, a konflikty czasem sa potrzebne, aby
wykrystalizowata si¢ prawda Ducha: ,,wiara zawsze niesie ze sobg réwniez
miecz i moze wlasnie wymaga¢ konfliktu z powodu przywiazania do
prawdy i mitosci™?.

Tak oto powstaje splot réznych oddziatywari Bozego Ducha na Ko-
$ci6t. Tchnienie Ducha dociera do nas przez niezmiennos¢ sakramentu;
réwnocze$nie do$wiadczamy Jego dziatania dzigki nieprzewidywalnym
pobudzeniom wewngtrznym, natchnieniom i duchowemu prowadze-
niu. Oba sposoby sa konieczne, by historia chrzescijariskiej duchowosci
nie stala si¢ chaotycznym ki¢bowiskiem splatanych indywidualizméw
i nieodpowiedzialnych inicjatyw; by nie stala si¢ tez — z drugiej stro-
ny — muzealnym konserwowaniem wydarzen sprzed tysiacleci, ktore
mozna podziwiaé, ale nie mozna do$wiadczy¢ ich mocy. Oba sposoby
sa niezbedne, aby historia stata si¢ harmonijng tkaning dziejow, w ktdrej
sakramentalna i biblijna niezmienno$¢ taczy nas z pierwotng wspdlnota
Chrystusa i Jego Apostotéw, ale jednoczesnie daje nam ,,$miaty przystep
do Ojca z ufnoscia dzigki wierze” (Ef 3, 12). Tylko tak moga powsta-
wac ciagle nowe sceny historii duchowosci Kosciota utkane przez oba
rodzaje wplywéw Ducha Swietego. Tylko tak mozna odczytywaé stowo
Apostota jako $wiatto dla naszego dzisiejszego doswiadczenia chrzescijan

XXI wieku:

[Chrystus] ustanowit jednych apostotami, innych prorokami,
innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami

dla przysposobienia $wigtych do wykonywania postugi,
celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef 4, 11-12).

47 Kard. J. Ratzinger, Ruchy Koscielne i ich miejsce w teologii, art. cyt.



Rozdzial 5

JAN PAWEL II:
PRAWDZIWA WIOSNA KOSCIOLA

5.1. Konieczna nowo§¢

o czyni¢, by Chrystusowe or¢dzie dotarfo do mtodych niechrze-

$cijan, ktérzy sa przysztoscia catych kontynentéw?” — zapytal

Jan Pawel I w 1990 r., piszac encyklike Redemptroris missio
[RM]. I udzielit niezmiernie wazkiej odpowiedzi:

Jest oczywiste, ze zwykle srodki duszpasterskie juz nie wystarczaja: po-
trzeba stowarzyszen i instytucji, grup i specjalnych osrodkéw, inicjatyw
kulturalnych i spotecznych dla mtodziezy. Oto pole, na ktérym wspét-
czesne ruchy koscielne maja szeroka przestrzen dziatania (RM 37).

Wspomniane przez $wigtego Papieza ,zwykle srodki duszpasterskie”,
to te wszystkie sposoby dziatania Kosciota, do ktérych przyzwyczajalismy
si¢ przez wieki: parafie, diecezje, sanktuaria, pielgrzymki, zgromadzenia
zakonne ze swoimi szkotami $wigtosci. Okazuje sig, ze zachowujac wszel-
ka wdzigcznos¢ za te wspaniale i skuteczne sposoby zycia Ewangelia, dzi$
potrzebujemy jeszcze czego$ wigcej. Potrzeba nam pewnej nowosci, ktéra
jest nie tylko opcja dla zainteresowanych entuzjastéw, jest koniecznoscia
chwili. Ta nowoscia sa wspétczesne ruchy koscielne. Jesli pomyslimy
w tej chwili o Ruchu Swiatto—Zycie, Drodze Neokatechumenalnej, ru-
chu Commaunione e Liberazione, Odnowie w Duchu Swietym — to trafimy
w samo sedno. To wlasnie mial na mysli Jan Pawet II.

Duch Swiqty, aby kontynuowa¢ z dzisiejszym czlowickiem dialog roz-
poczety przez Boga w Chrystusie i trwajacy przez calg historig chrze-
$cijariska, wzbudzit we wspétczesnym Kosciele liczne ruchy eklezjalne
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(movimenti ecclesiali). Sa one znakami wolnosci form, w ktérych reali-
zuje si¢ jedyny Koscidt, reprezentujg niezawodng nowos¢, kedra czeka
jeszcze na whasciwe zrozumienie w catym swym pozytywnym oddziaty-
waniu na rzecz krélestwa Bozego wkraczajacego w dzi$ naszej historii®®.

W tym whasnie sensie Jan Pawel II powiedziat do uczestnikéw Drogi
Neokatechumenalnej w roku 1997:

Wasza historia wpisuje si¢ w kontekst tego rozkwitu ruchdéw (froritura
di movimenti), ktdry tworzy jeden z najpickniejszych owocédw ducho-
wej odnowy zapoczatkowanej na drugim Soborze Watykanskim. Ten
rozkwit byt i jest wielkim darem Ducha Swictego i $wietlistym znakiem
nadziei u progu Trzeciego Tysiaclecia. Zarédwno pasterze, jak i wierni
$wieccy powinni przyjmowacé ten dar z wdzigcznoscia, ale takze z odpo-
wiedzialnoscia, biorgc pod uwagg, ze w Kosciele tak aspekt instytucjo-
nalny, jak i charyzmatyczny, tak hierarchia, jak stowarzyszenie i ruchy
wiernych, sa wspdtistotne (coessenziali) i wsp6idziatajg na rzecz zycia,
odnowy i uwiecenia — chociaz na rézne sposoby®.

5.2. Ruchy naleza do istoty Kosciola

Kto jednak pozostalby na plaszczyznie praktycznej uzytecznosci
ruchéw (,moga wykonac¢ te zadania, ktérych inni nie sa w stanie si¢
podja¢”), pominatby najwazniejsza intuicj¢ Jana Pawta IT w tej kwestii.
Charyzmatyczne ruchy odnowy to nie tylko jaki$ utylitarny dodatek
do prawdziwej struktury Kosciota. Nie, najbardziej autentyczne obli-
cze wspélnoty chrzescijan obejmuje takze to, co jest charyzmatycznym
dzietem Ducha:

W Kosciele nie istnieje kontrast ani sprzeczno$¢ migdzy wymiarem
instytucjonalnym a wymiarem charyzmatycznym, keérego waznym
przejawem sa wasnie ruchy. Obydwa te wymiary sa réwnie istotnymi
elementami Bozej konstytucji Ko$ciola zatozonego przez Chrystusa,

48 Giovanni Paolo 11, Discorso al Movimento di « Comunione e Liberazione» nel XXX
Anniversario di Fondazione, Aula Paolo VI — Sabato, 29 settembre 1984 [tlum. wlasne].

49 Giovanni Paolo I, Discorso ad un Gruppo di Fedeli Appartenenti al Cammino
Neocatecumenale, Sala Clementina — Venerdi, 24 gennaio 1997, nr 3 [tum. wiasne].
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poniewaz obydwa przyczyniajg si¢ do uobecnienia w §wiecie tajemni-
cy Chrystusa i Jego zbawczego dzieta. Obydwa tez prowadza — wia-
$ciwymi sobie drogami — do odnowy samoswiadomosci Kosciota,
ktéry w pewnym sensie sam jest ,ruchem”, w nim bowiem dokonuje
si¢ w czasie i przestrzeni misja Syna za sprawa Ojca w mocy Ducha
Swictego™.

»Réwnie istotne elementy Bozej konstytucji Kosciota” — to bardzo
mocne i fundamentalne stwierdzenie §wigtego Papieza. Konstytucja
Kosciota jest przeciez tym, bez czego nie mégtby w petni istnie¢. A Boza
konstytucja oznacza, ze to sam Bog przez Jezusa Chrystusa moca Ducha
Swictego zechcial, aby tak wiasnie Kosciét wygladat wezoraj i dzis, tak
samo tez na wieki.

Aspekty instytucjonalny i charyzmatyczny to jakby dwa réwnie istotne
elementy konstytutywne Kosciota [quasi co-essenziali alla costituzione
della Chiesa], kt6re razem — cho¢ na rézne sposoby — ksztattuja jego
zycie, przyczyniajac si¢ do jego odnowy i do uswigcenia Ludu Bozego.
Wihasnie to opatrznosciowe odkrycie charyzmatycznego wymiaru Ko-
$ciofa dalo poczatek — przed i po Soborze — niezwyktemu rozwojowi
ruchéw koscielnych i nowych wspélnot.

Na pewno Kosciét powszechny weiela si¢ w lokalne struktury die-
cezjalne, na pewno odnajdujemy Kosciét w naszych parafialnych wspél-
notach. Ale nie tylko tam.

Ruchy uznane oficjalnie przez wladze koscielne jawia si¢ jako odblaski
jedynego Kosciola i rézne formy jego samorealizacji [forme di auto-re-
alizzazione e riflessi dellunica Chiesa]**.

Wierny uczeni Jana Pawta II, papiez Benedyke XVI, wyrazit to po kil-
kunastu latach na swéj dogmatyczny sposéb, a mianowicie, ze uczestnicy
ruchéw eklezjalnych naleza do samej struktury Kosciota:

50 Giovanni Paolo II, Messaggio ai partecipanti al Congresso Mondiale dei Movimen-
ti Ecclesiali (Roma, 27-29 Maggio 1998), 4 [ttum. wlasne].

51 Giovanni Paolo 11, Discorso ai Movimenti Ecclesiali e alle Nuove Comunita, 1998
[tlum. wiasne].

52 Tamze.
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Ruchy koscielne i nowe wspélnoty sg dzi$ jasniejacym znakiem pickna
Chrystusa i Kosciota, Jego Oblubienicy. Wy nalezycie do zywej struk-
tury Kosciota, ktéry dzigkuje wam za wasze misyjne zaangazowanie, za
dzieto formacji rozwijanej przez was coraz silniej wéréd rodzin chrze-
$cijariskich, za wspomaganie powotan do kaptadstwa stuzebnego i do

zycia konsekrowanego®.

W tej ostatniej wypowiedzi zauwazmy kilka akcentéw: nauczycielskie
dzieto formacji, docenianie pasterskiej postugi, misja ewangelistéw...
Jesli dopowiemy jeszcze stowo o dziedzictwie Apostotéw i proroczych
wizjach urzeczywistniajacych si¢ w koscielnych ruchach, to juz zostalismy
doprowadzeni do kluczowego tekstu Nowego Testamentu, bez ktdrego
niewiele zrozumiemy z omawianego tu fenomenu:

[Chrystus] rozdat ludziom dary. [...] I On ustanowit jednych apo-
stolami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami
i nauczycielami dla przysposobienia $wigtych do wykonywania postugi,
celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef 4, 7-12).

Wracamy wic¢c do tego nieco zapomnianego dzi§ nauczania o chary-
zmatach-darach Zmartwychwstatego Jezusa dla Kosciota, Jego Oblubie-
nicy. Te dary to pi¢¢ postug: apostoléw, prorokéw, ewangelistéw, pasterzy
i nauczycieli, przekazanych Kosciolowi w dziedzictwie. A celem tego
pigciorakiego daru jest budowanie Ciata Chrystusa do takiego poziomu,
aby wszyscy chrzescijanie (,$wigci”) zostali przygotowani juz nie tylko
do zycia wiarg dla siebie, ale jeszcze do postugiwania innym, aby Boga
poznawali takze ludzie spoza koscielnej wspdlnoty.

5.3. Eklezjologia pieciorakiej postugi (Ef 4, 7-13)

Zobaczmy teraz, z jaka przedziwna moca przewijaja si¢ elementy
~eklezjologii pigciorakiej postugi” w tak wielu tekstach Jana Pawla 11
poswigconych ruchom eklezjalnym!

53 Benedetto XVI, Messaggio ai Partecipanti al II Congresso Mondiale dei Movimen-
ti Ecclesiali e delle Nuove Comunita, 2006 [thum. wlasne].
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Siegnijmy po przyktad z encykliki Redemptoris missio: ,Pragne wspo-
mnie¢ jako nowos¢, ktéra wylonita si¢ w ostatnich czasach w licznych
Kosciotach, wielki rozwéj «ruchéw koscielnych», obdarzonych ogrom-
nym dynamizmem misyjnym” (RM 72) — pisze wielki papiez.

Podkresla nastgpnie: ,Ruchy te — jesli wlaczaja si¢ z pokora w zycie
Koscioléw lokalnych i zostaja przyjete serdecznie przez biskupéw i kapta-
néw w strukeurach diecezjalnych i parafialnych — stanowia prawdziwy dar
Bozy dla nowej ewangelizagji i dla dzialalnosci misyjnej we wlasciwym
tego stowa znaczeniu” (RM 72).

Dostrzegamy tu echo Listu do Efezjan. W Pismie Swigtym czytamy:
Chrystus ,rozdat ludziom dary”, w papieskich sformutowaniach brzmi
to: ,prawdziwy dar Bozy”. Zauwazmy podkreslong przez Jana Pawta I1
postuge biskupéw i kaptanéw (co przywodzi na mysl wymienionych
przez $w. Pawta Apostotéw oraz pasterzy). Obok nich wystepuja glosi-
ciele nowej ewangelizacji (ewangelisci). W dalszych stowach Jan Pawet I1
kontynuuje: , To wszystko bedzie sprzyjaé wzrostowi «dojrzatego i odpo-
wiedzialnego laikatu»” (RM 72). Formowanie dojrzatego laikatu wydaje
si¢ dokladnie tym, o czym wspominat List do Efezjan stowami: ,,celem
budowania Ciata Chrystusowego”.

Poza postuga prorocza, znajdujemy tu wszystkie postugi z , listy efe-
skiej”, wraz z wyraznym nazwaniem ich Zrédta (sa darem Zmartwychwsta-
lego) oraz ich celu: jest nim formowanie Chrystusowego Ciata w Kosciele.
W tym sensie istotne dopelnienie znajdziemy w papieskiej katechezie dla
Ruchu Focolari 2 2003 r., gdzie Jan Pawel I postawit jakby kropke nad ,.i7,
dopowiadajac stowo o proroczej postudze ruchéw eklezjalnych:

Na poczatku nowego tysiaclecia wierzacy musza pilnie odnowi¢ swe za-
angazowanie, aby mogli odpowiedzie¢ na wyzwania nowej ewangelizacji.
W tej perspektywie wazne zadanie powierzone zostato ruchom kosciel-
nym, wérdd ktérych znaczace miejsce zajmuje Ruch Focolari. Wierne
ozywczemu dziataniu Ducha Swietego nowe ruchy koscielne stanowia
cenny dar dla Ko$ciota, ktdry je zacheca i zaprasza do rozwijania swej
proroczej dzialalnosci pod kierunkiem pasterzy, dla zbudowania catego
Ludu Bozego™.

54 Jan Pawet 11, Przestanie z okazji 60. rocznicy powstania Ruchu Focolari, 2003;
tekst dostgpny w internecie: <http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1430 (2018)>.

7 — »Na fundamencie...”
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Na innym miejscu, w homilii wygtoszonej w 1998 r. dla przedsta-
wicieli ruchéw koscielnych, wielki Papiez wskazat na inng mozliwos¢
interpretacyjna wyrazenia ,apostolowie i prorocy”:

To spotkanie miedzy Duchem Swigtym a duchem ludzkim jest jak
gdyby samym sercem tego, co apostotowie przezyli w dniu Pieédzie-
sigtnicy. To niezwykte doswiadczenie jest réwniez obecne w Kosciele,
ktéry narodzit si¢ z tamtego wydarzenia i towarzyszy mu przez stulecia.
Veni, Sancte Spiritus! Kosci6t, ktéry od tych stéw zaczyna swoje wotanie
do Ducha Swigtego, przejmuje to, co bylo trescia modlitwy apostotéw
zgromadzonych wraz z Maryja w Wieczerniku, a wreez sprawia, ze mo-
dlitwa ta trwa w dziejach i staje si¢ weiaz na nowo akeualna [...]. Takze
dzisiaj Duch Swiety wzbudza w Kosciele mate i wielkie gesty przeba-
czenia i proroctwa, daje zycie wcigz nowym charyzmatom i darom,
ktére sa $wiadectwem Jego nieustannego dziatania w ludzkich sercach®.

Uzupelnijmy te dane o jeszcze jedno zrédlo; mianowicie intuicje
dotyczace nauczycielskiego aspektu ruchéw eklezjalnych mozemy od-
czytaé juz w nast¢pujacej, bardzo wezesnej, wypowiedzi Jana Pawta 11
(adhortacja Catechesi Tradendae 2 1979 r.)

Wazne jest, aby ozywia¢ stowarzyszenia, ruchy i kluby wiernych nasta-
wione czy to na éwiczenia pobozne i bezposrednie apostolstwo, czy na
dobroczynnos¢ i pomoc potrzebujacym, czy chrzescijariska obecnos¢
w samych doczesnych sprawach tego §wiata. Wszystkie one pelniej
osiagna swe cele i lepiej przystuza si¢ Kosciotowi, jesli w swej wewnetrz-
nej strukturze i w swym sposobie dziatania przeznacza duzo miejsca
na powazng formacje religijng swych cztonkéw. W ten sposéb kazde
stowarzyszenie wiernych w Kosciele powinno ze swego zalozenia by¢
wychowawca w wierze™.

55 Jan Pawel 11, Wiele charyzmatéw i ruchéw, ale jedna misja, przemdwienie do przed-
stawicieli Ruchdw Koscielnych, 30 maja 1998; tekst dostepny w internecie: <https://
opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/ruchy_30051998.html
(2018)>.

56 Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Catechesi Tradendae, 70; tekst dostgpny w in-
ternecie: <https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/jan_pawel_ii/adhortacje/catechesi.
html#m8 (2018)>.
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5.4. Ruchy przyszloscia nowej ewangelizacji

Po prawie dwudziestu latach swojej papieskiej postugi $wicty Papiez
spojrzal retrospektywnie na minione lata. W tym kontekscie mozemy
pelniej doceni¢ wielka wage przypisywana koscielnym ruchom odno-
wy przez $w. Jana Pawla II. Nie tylko dostrzegat on wielkie praktyczne
mozliwosci pastoralne zwigzane z obfitszym pojawieniem si¢ w naszych
czasach nowych eklezjalnych ruchéw, ale widziat w nich faktyczne wypet-
nienie si¢ nowotestamentowej wizji Ko$ciota jako Ciata Chrystusa wraz
z wszelkimi biblijnymi postugami:

Od poczatku mego pontyfikatu przywiazywatem szczegélng wage do
dzialalnoéci ruchéw koscielnych, za$ podczas wizyt duszpasterskich
w parafiach i podrézy apostolskich miatem mozno$¢ doceni¢ owoce ich
rozleglej i coraz powszechniejszej obecnosci. [...] Mogtem wskazywa¢
na nie jako na nowa rzeczywisto$¢, ktdra jeszcze nie zostata w petni
doceniona i wykorzystana; [...] Ruchy te s3 jednym z najwazniejszych
owocéw wiosny Kosciola, ktéra zapowiadat juz Sobdér Watykanski I1
[...]. Obecnos¢ ruchéw dodaje nam otuchy, ukazuje bowiem, ze ta
wiosna trwa; jest tez dowodem $wiezoéci chrzescijariskiego doswiad-
czenia opartego na osobistym spotkaniu z Chrystusem. Mimo rézno-
rodnosci form ruchy laczy $wiadomo$é ,nowosci”, jaka faska chrztu
wnosi w zycie cztowieka, a takze szczegélne dazenie do glebszego prze-
zywania tajemnicy komunii z Chrystusem i bra¢mi, wreszcie nieztomna
wierno§¢ dziedzictwu wiary, czerpanemu z zywego Zrédta Tradycji. To
wszystko sktania je do nowego wysitku misyjnego’.

Nie dziwi nas wigc, ze w tak waznym wydarzeniu, jak Wielki Jubile-
usz Roku 2000, ku ktéremu zmierzat caly pontyfikat $wigtego Papieza,
istotne miejsce zostato zarezerwowane dla koscielnych ruchéw odnowy:

Na rok 1998, ktéry w ramach przygotowania Wielkiego Jubileuszu
[roku 2000] jest poswigcony Duchowi Swigtemu, zapragnatem wspél-

57 Messaggio di Giovanni Paolo II ai partecipanti al Congresso Mondiale dei Movi-
menti Ecclesiali (Roma, 27-29 Maggio 1998), 2; tekst dostepny w internecie: <https://
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1998/may/documents/hf_jp-ii_
spe_19980527_movimenti.html (2018)> [thum. wiasne].
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nego $wiadectwa wszystkich ruchéw eklezjalnych pod przewodnic-
twem Papieskiej Rady do Spraw Swieckich. Bedzie to chwila wspélnoty
i odnowionego zaangazowania w stuzbie misji Kosciota. Jestem pewien,
ze nie zabraknie was na tym — jakze istotnym — spotkaniu®.

A w napisanym niedtugo potem liscie Novo Millennio Ineunte (2001),
czytamy o tym waznym dla istoty Kosciota poruszeniu wiary:

Komunia powinna by¢ wyraznie widoczna w relacjach migdzy bisku-
pami, kaptanami i diakonami, migdzy duszpasterzami a catym Ludem
Bozym, miedzy duchowiedstwem i zakonnikami, miedzy stowarzysze-
niami i ruchami koscielnymi*.

W tym samym licie, programowym dla poczatkowych lat nowego
tysiaclecia, znajdziemy sformutowania wielkiej zaiste wagi:

Bardzo waznym dla komunii jest obowiazek popierania réznych form
zrzeszania sig, zarowno tradycyjnych, jak i nowszych ruchéw kosciel-
nych, poniewaz nadaja one Kosciotowi zywotnos¢, kedra jest darem
Bozym i przejawem prawdziwej ,wiosny Ducha’. Jest oczywiscie ko-
nieczne, aby stowarzyszenia i ruchy, zaréwno w Kosciele powszech-
nym, jak i w Kosciotach partykularnych, dziataty w petnej harmo-
nii ze wspdlnotg koscielng i okazywaly postuszeristwo miarodajnym
wskazaniom pasterzy. Ale do wszystkich odnosi si¢ tez napomnienie
Apostota, wymagajace i stanowcze: ,Ducha nie gascie, proroctwa
nie lekcewazcie. Wszystko badajcie, a co szlachetne — zachowujcie”

(1 Tes 5, 19-21)%.

Jan Pawet II czgsto wykorzystywat okazje spotkania z jakims$ kon-
kretnym ruchem, aby umacnia¢ poczucie misji takze w wielu innych

58 Giovanni Paolo Il ad un Gruppo di Fedeli Appartenenti al Cammino Neocatecu-
menale, Sala Clementina — Venerdi, 24 gennaio 1997, nr 3; tekst dostgpny w internecie:
<https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1997/january/documents/
hf_jp-ii_spe_19970124_neocatecumenali.html (2018)> [thum. wiasne].

59 Jan Pawet 11, List apostolski Novo Millennio Ineunte, 45; tekst dostgpny w inter-
necie: <https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/novo_millenio_
06012001.html (2018)>.

60 Tamze 46.
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ruchach eklezjalnych. I tak na przyktad podczas spotkania z Droga
Neokatechumenalna (1997) przekazat wezwanie misyjne w takich oto
stowach:

W dzisiejszym $wiecie, doglebnie zsekularyzowanym, nowa ewangeli-
zacja jawi si¢ jako podstawowe wyzwanie. Ruchy eklezjalne, kedre cha-
rakteryzujg si¢ wlasnie dynamika misyjna, s3 wezwane do szczegdlnego
zaangazowania w duchu komunii i wspétpracy®'.

Ten przeglad zakoriczmy papiesks zacheta do kultywowania wysit-
kéw ekumenicznych, jakze waznych dla chrzescijariskiego $wiadectwa
wobec §wiata:

Wielkq radoscig napawa tez fakt, ze w poszczegdlnych Kosciotach
lokalnych okres posoborowy obfituje réwniez w inicjatywy i dziatania
na rzecz jednosci chrzescijan, ktérych konsekwencje sa odczuwal-
ne na poziomie Konferencji Episkopatéw, poszczegélnych diecezji
i wspélnot parafialnych, jak réwniez réznych §rodowisk i ruchéw
ko$cielnych®?.

Powrét do wymienionych wyzej fundamentalnych tekstéw Jana
Pawla II na temat koscielnych ruchéw odnowy podpowiada nam, ze
lepiej zrozumiemy porywajace nauczanie $wigtego Papieza na ich temat,
jesli odniesiemy do nich $wiatlo Bozego stowa:

[Chrystus] rozdat ludziom dary. [...] I On ustanowit jednych apo-
stolami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami
i nauczycielami dla przysposobienia $wigtych do wykonywania postugi,
celem budowania Ciata Chrystusowego (Ef 4, 7-12).

Przedstawione powyzej papieskie nauczanie zostato w pewien spos6b
powtdrzone i rozwinigte w liscie Kongregacji Nauki Wiary z 15 maja

61 Giovanni Paolo II ad un Gruppo di Fedeli Appartenenti al Cammino Neocatecu-
menale, Sala Clementina — Venerdi, 24 gennaio 1997, nr 3, art. cyt.

62 Jan Pawet II, Encyklika Ur unum sint, 73; tekst dostgpny w internecie:
<http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_
enc_25051995_ut-unum-sint.html (2018)>.



102 Czeé¢ druga

2016 r. zatytutowanym luvenescit Ecclesia, a po§wigconym oméwieniu
relacji migdzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi i jej znacze-
nia dla zycia i misji Koscioa®.

63 Kongregacja Nauki Wiary, luvenescit Ecclesia, tekst dostepny w internecie:
<http://episkopat.pl/relacja-miedzy-darami-hierarchicznymi-a-charyzmatycznymi-list-
kongregacji-nauki-wiary/ (2018)>.
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Wy réwniez, niby zywe kamienie, jestescie budowani jako duchowa
$wigtynia, by stanowi¢ $wigte kaptadstwo, dla sktadania duchowych
ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa (1 P 2, 4).

zy opisane w czgsci pierwszej i czgdci drugiej naszej ksiazki na-

uczanie Biblii i Tradycji Kosciota to tylko teoria przeznaczona

dla mito$nikéw historii doktryn religijnych? Czy tez jest to
raczej podrecznik zycia budowniczych Kosciota, niezbedny dla kazdego
duszpasterza, lidera, animatora i gorliwego katolika? Aby odpowiedzie¢
na te pytania, przechodzimy do trzeciej czgéci naszej pracy. Przekonamy
si¢, jaka petni¢ praktycznych owocdw przynosi zycie Kosciota regulowane
piecioraka postuga wedtug daréw Ducha Swigtego. Ale takze — jaki kry-
zys grozi, jesli zaniedba si¢ biblijnych proporcji w tej kwestii — i wskutek
tego zabraknie ,przysposobienia $wigtych do wykonywania postugi dla
budowania Ciata Chrystusa” (Ef 4, 12).






Rozdzial 6

ZRZESZENIA KOSCIELNE:
RAMY NOWE]J EWANGELIZAC]I

6.1. Stowarzyszenia, grupy, wspélnoty, ruchy:
»Rézne sa dary laski”

acznijmy do sprawozdania ztozonego przez $w. Jana Pawta I1

w adhortacji Christifideles laici (CL). W rozdziale zatytulowa-

nym ,,Formy uczestnictwa zrzeszonego” (CL 29) papiez najpierw
stwierdza fake ,niezwyklego ozywienia w tej dziedzinie w czasach najnow-
szych”, po czym wymienia ,zréznicowane formy zrzeszeni: stowarzyszenia,
grupy, wspélnoty, ruchy”, aby wreszcie dokona¢ oceny nowego zjawiska:
,wielkie jest bogactwo i wielorakie zasoby, ktérymi Duch Swiety ozywia
Kosciét” (CL 29). Wymienione rodzaje struktur to wyraznie odmienne
sposoby zrzeszonego uczestniczenia $wieckich w zyciu Kosciota.

Stowarzyszenie zawiazuje si¢ w oparciu o statut opisujacy jego struk-
turg, podzial funkgji, opis celéw i dziatari. Najpierw powstaja formalne
i prawne ramy statutowe dla dziatalnosci stowarzyszen, aby potem zain-
teresowane osoby mogty podja¢ dzieto.

Grupy tworzg si¢ inaczej: charakeerystyczna jest spontaniczno$é¢ ich
poczatkéw, a czgsto i kolejnych lat dziatania. Bywa, ze latami nie odczu-
waja potrzeby sformalizowania swojej obecnosci w diecezji i wystarcza im
w zupeltnosci na przyktad luzna akceptacja ze strony proboszcza. Wazniej-
sza od spisanego statutu jest przywédcza osobowos¢ lidera grupy. Takie
oblicze maja czgsto grupy modlitewne Ruchu Odnowy Charyzmatyczne;.

Wspélnoty sa mozliwym dalszym etapem rozwoju niektérych grup,
jesli liczebnie rosna, podejmuja nowe zadania i tworza trwate diakonie.
Niektére wspélnoty Odnowy Charyzmatycznej przybieraja takie oblicze
po kilku lub kilkunastu latach dziatania.
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Ruch to suma grup i wspélnot, pod warunkiem polaczenia ich przez
te samg duchowos¢. Ruch moze by¢ silnie sformalizowany, ze statutem
przyjetym po ustabilizowaniu si¢ (jak w przypadku Ruchu Rodzin Na-
zaretariskich lub Drogi Neokatechumenalnej), albo znacznie stabiej, jak
federacja wspdlnoty Odnowy Charyzmatycznej w Polsce.

Odmiennosci tych czterech sposobéw zaangazowania $wieckich
w Kosciele nie nalezy rozumie¢ automatycznie jako wartosciowania, tak
jakby z natury rzeczy ktéras z tych form miata by¢ lepsza od innych. Nie,
raczej rozmaito$¢ ludzkich temperamentéw i charakteréw, chrzescijari-
skich powotan i misji sprawia, ze jeden odnajduje si¢ w spontanicznie
powstalej charyzmatycznej grupie modlitewnej, a drugi w fundagji scisle
opisanej statutami i regulowanej przez zapisy prawa kanonicznego i pani-
stwowego. ,Rézne s dary taski” (1 Kor 12, 4).

Jan Pawel II uswiadamial nam czesto w swoich katechezach, ze
w dzisiejszych czasach zdarza si¢, iz chrzedcijaniski ,wptyw kulturowy
moze zaistnie¢ tylko dzigki dziataniu grupy, wspélnoty, zrzeszenia badz
ruchu”, ktére to formy ,stanowia wyjatkowo cenng pomoc w prowa-
dzeniu chrzescijaniskiego zycia” oraz sa ,znakiem wspélnoty i jednosci
Kosciota w Chrystusie” (por. CL 29).

6.2. Ruchy: realistyczna weryfikacja ideatu

Kiedy myslimy o ruchach odnowy Kosciota, nader wazny jest realizm.
Ein Traum von Kirche (Marzenie o Kosciele)** — tak brzmi tytut ksiazki
wydanej w Niemczech 20 lat temu. O Kosciele mozna oczywiscie ma-
rzy¢é: wystarczy zamknaé oczy i wyobrazi¢ sobie idealng wspélnote pelng
wszelkich zalet i cnét. Czy nie lepiej jednak da¢ sig zaprosi¢ do odmienne;
postawy: do otwarcia oczu i zajrzenia do innej ksigzki o Kosciele, i to
najstarszej ze wszystkich. Co to za dzielo? Tak, nie mylimy si¢: pierwsza
i najbardziej podstawowa ksigzka na ten temat to Nowy Testament. Czy
w Biblii znajdziemy nierealistyczne marzenia na temat Kosciota? Prawdg
moéwiac, cho¢ moze to niektdrych zaskoczy¢, niestety tak.

Marzycielem okazuje si¢ na przyktad Piotr: ,Panie, z Toba gotéw
jestem i$¢ nawet do wigzienia i na $mier¢” (Ek 22, 33); ,,cho¢by wszyscy

64 L. Hohn-Morisch, Ein Traum von Kirche, Freiburg 1998.



6. Zrzeszenia koscielne: ramy nowej ewangelizacji 109

zwatpili w Ciebie, ja nigdy nie zwatpi¢” (Mt 26, 33); marzycielami
okazuja si¢ jego apostolscy towarzysze: ,cho¢by mi przyszto umrze¢
z Toba, nie wypre si¢ Ciebie” (Mk 14, 31). Marzycieli nie brakowato.

Tylko Jeden, Jezus Chrystus, okazat si¢ realista: ,Powiadam ci, nie
zapieje dzi$ kogut, a ty trzy razy wyprzesz si¢ tego, ze mnie znasz” (Lk
22, 34). Jeden, ktéry wiedzial, ze na duchowa uczt¢ Kosciota przyjda
najrézniejsi: ,wyjdzcie na optotki i zaproscie na uczt¢ wszystkich,
ktérych spotkacie” (Mt 22, 9). Gléwnym atutem Kosciota okazuje
si¢ gospodarz uczty. A biesiadnicy? Nie zawsze. Ci $wigci, owszem, sg
przyciagajacym przyktadem. Ale co z wigkszoscia biesiadnikéw uczty
Pana Jezusa: mniej $wigtych albo catkiem nieswigtych, takich jak my?

Potrzebuja pomocy na co dzien, nieustajacej formacji, wspomaga-
jacej wspolnoty, inspirujacych braci i sidstr. Jednym stowem — czgsto
potrzebuja ruchu eklezjalnego. ,Jedni drugich brzemiona noscie i tak
wypetnijcie prawo Chrystusowe” (Ga 6, 2). W ten sposéb przyczyniaja
si¢ od odnowy Kosciota, zgodnie z diagnoza Jana Pawta II:

Niezwykly rozkwit ruchéw i stowarzyszen katolikéw $wieckich w Ko-
$ciele jest jednym z wielkich znakéw czasu, ktdry trzeba ciagle na
nowo odczytywaé. [...] Jest to dar Ducha Swigtego dla Kosciota
w naszych czasach, ktérego nie wolno zmarnowad. Dzisiaj odnowa
Ko$ciota przebiega w znacznej mierze ta wlasnie droga [...]. Trze-
ba w tej dziedzinie nadrabia¢ wiele zaleglosci, trzeba si¢ wiele uczy¢
i zdobywa¢ nowe doswiadczenia, a dotyczy to nie tylko §wieckich, ale
takze duszpasterzy®.

Szczegélnie godne podkreslenia wydaja si¢ w tych stowach zwlaszcza
dwa sformulowania: po pierwsze, ,rozkwit ruchéw to znak czasu, ktéry
trzeba wcigz na nowo odczytywad”; po drugie za$ ,,w tej dziedzinie trzeba
si¢ wiele uczy¢”. Nasze zainteresowanie ta problematyka to dowdd, ze t¢
nauke pragniemy podjac.

65 Jan Pawel 11, Oredzie do uczestnikéw I Kongresu Ruchéw Katolickich, Warszawa,
czerwiec 1994; tekst dostgpny w internecie: <http://www.orrk.pl/i-kongres-ruchow
/150-ordzie-ojca-witego-jana-pawa-ii-do-uczestnikow-i-kongresu-ruchow-katolickich-
39127716 (2018)>.
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6.3. Promienie stowa Bozego

»Kazdy $wigty jest jakby promieniem $wiatta wychodzacym ze sto-
wa Bozego” (VD 48) — napisat papiez Benedykt w adhortacji Verbum
Domini. Przez analogi¢ mozemy to odnie$¢ takze do ruchéw i wspdlnot
w parafii, diecezji, Kosciele: kazdy z nich jest jednym z promieni blasku,
ktéry wyszedt z bogactwa stowa Bozego.

Izaak Newton prowadzit niegdy$ badania nad rozszczepieniem
stonecznego $wiatta na wiele koloréw i nad ponownym ich taczeniem
w pierwotny promieri. Parafia jest podobnym laboratorium, tyle ze du-
chowym: jedyne $wiatlo Bozego Objawienia rozszczepia si¢ na bogata
palete duchowych barw i modlitewnych koloréw, aby faczy¢ si¢ w kato-
lickiej jednosci Kosciota.

Istnieje przeciez niebezpieczeristwo tak silnego zafascynowania moja
grupa, moja duchowoscia, moja droga i moim ruchem, iz zaczng uwazacé,
ze tu wyczerpuje si¢ cale bogactwo Kosciota. Nie jest to nowe niebezpie-
czetistwo. Czyz §w. Pawel nie musiat napominaé: ,Kazdy z was méwi: ja
jestem Pawta, a ja Apollosa; ja Kefasa, a ja Chrystusa: czyz Chrystus jest
podzielony?” (1 Kor 1, 12-13).

Przyktadem integrowania poszczegdlnych charyzmatéw wspdlnot
i ruchéw sa cykliczne zgromadzenia Swiatowych Dni Mtodziezy, a na
poziomie ekumenicznym Europejskie (Swiatowe) spotkania mtodych
Taizé. Cho¢ z tak wielu nurtéw duchowych pochodzi zgromadzona
mlodziez, to przeciez w papieskiej Eucharystii na plan pierwszy wysuwa
si¢ zawsze jednos$¢. Przed ottarzem milkng réznice drég prowadzacych
do ofiary Pariskiej, a brzmi jedno$¢é: ,Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden

chrzest” (Ef 4, 5).

Nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspdétobywa-
telami $wigtych i domownikami Boga: wznosicie si¢ we wspélnym
budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha (Ef 2, 21-22).



Rozdzial 7

RUCHY EKLEZJALNE
— OCZYWISTY ZNAK CZASU

uch Ozywiciel” — imie to wskazuje na role Ducha Swictego

jako dawcy zycia — nazywany bywa przeciez ,,duszg Kosciota”

nie tylko w jakim§ abstrakcyjnym sensie, ale przede wszyst-
kim w sensie Tego, ktdéry porusza, ktéry nadaje dynamike i kierunek
zyciowego ruchu. Ozywiciel sprawia, ze Kosciét jest zywy, ze jest Ko-
$ciolem w ruchu. Wiele wskazuje na to, ze w naszych dniach jednym
z najwazniejszych przejawéw ruchu nadanego Kosciotowi przez Du-
cha Ozywiciela sa ruchy odnowy w Kosciele: Rodzina Rodzin, Droga
Neokatechumenalna, Ruch Rodzin Nazaretariskich, grupy Odnowy
w Duchu Swiqtym, Dialogi Matzeniskie, Rodzina Szensztadzka, mo-
dlitewna odnowa Taizé.

Ruch odnowy eklezjalnej nie jest wyizolowanym miejscem dzia-
tania Ducha Ozywiciela; jest raczej miejscem intensyfikacji ktérego$
z aspektéw Jego dziatania. W tym sensie kazdy ruch jest darem, ale
i zobowigzaniem dla Kosciota, gdyz w niepokojacy sposéb przypomina,
czym mégtby by¢ Kosciét w pelni otwarty na Ducha.

To zyczenie i jednocze$nie zobowiazanie do wlaczania si¢ w szlak
wedréwki planowanej przez Ducha dla calego Ludu Jezusa Chrystusa
wyrazil wobec Charyzmatycznej Odnowy w Duchu Swietym Jan Pa-
wet II:

Zywotnos¢ i owoce przynoszone przez Odnowe z cala pewnoscia swiad-
cza o poteznej obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele w latach naste-
pujacych po Soborze Watykanskim I1. To dzieki Duchowi Swictemu
Koscidt utrzymuje swoja mtodos¢ i zywotnosé. Odnowa Charyzma-
tyczna jest wymowng manifestacja tej zywotnosci dzisiaj, mocnym po-
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twierdzeniem tego, ,,co méwi Duch do Kosciotéw” (Ap 2, 7), u korica

drugiego tysiaclecia®.

Oto inne stowa Jana Pawta II skierowane do uczestnikéw VII mie-
dzynarodowego spotkania Katolickiego Bractwa Grup i Wspélnot Przy-

mierza:

Jakze mogliby$my nie chwali¢ Boga za obfite owoce, jakie w ostatnich
dekadach Odnowa w Duchu przyniosta w zyciu pojedynczych ludzi
i we wspdlnotach? [...] Dzickujac Bogu za to wszystko, powtarzam
stowa, ktére napisatem w licie Redemproris missio: Gdy zbliza si¢ trzecie
tysiaclecie, Bdg przygotowuje wielka wiosng dla chrzescijaristwa i juz
mozemy oglada¢ pierwsze tego znaki®.

Ruch eklezjalny mozna widzie¢ i rozumie¢ jako wspélnotowa ma-
nifestacj¢ charyzmatu, czyli jako widzialny w Ciele Chrystusa sposéb
dziatania Ducha Swigtego. Obietnica Ducha na réine sposoby staje si¢
widzialna i styszalna. Jan Pawet II powie: ,takze w naszych czasach ogla-
damy rozkwit réznych charyzmatéw wiéréd $wieckich mezezyzn i kobiet”
(CL 24). Co do naleznej wobec tego zjawiska postawy doda: ,,charyzmaty
winny by¢ przyjmowane z wdzigcznoscia, zaréwno przez tych, ktérzy je
otrzymuja, jak i przez wszystkich cztonkéw Kosciota” (CL 24).

Jesli Sob6r Watykariski IT okreslato si¢ jako ,,Wiosne Kosciola”, to
przeciez nie tylko z powodu inspirujacej tresci samych spisanych doku-
mentéw, ale réwniez — a moze przede wszystkim — z powodu wypetnienia
tychze dokumentéw zyciem. Jak podkresla Jan Pawet II, po Soborze
»Duch Swiety nieprzerwanie odnawiat mtodo$¢ Kosciota”, o czym
»$wiadczy migdzy innymi [...] bujny rozkwit grup, zrzeszen, ruchéw
duchowosci i zaangazowania $wieckich” (CL 2).

66 Jan Pawet I, Stowa do uczestnikéw VI Migdzynarodowego Spotkania Kato-
lickiej Odnowy Charyzmatycznej, 15 V 1987; tekst dostgpny w internecie: <http://
www.odnowa.jezuici.pl/szum/animatorzy-i-liderzy-mainmenu-34/dokumenty-main-
menu-78/85task=view (2018)>.

67 Jan Pawet 11, Seventh International Meeting of the Catholic Fraternity of Covenant
Communities and Fellowships: 1o Catholic Charismatics — Seek to be active in life of your
local Church, 9 XI 1996; tekst dostepny w internecie: <https://w2.vatican.va/content/
john-paul-ii/en/messages/pont_messages/1996/documents/hf_jp-ii_mes_19961109_
catholic-fraternity.html (2018)> [chum. whasne].
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Im bardziej wielopostaciowe stajg si¢ w praktyce ruchy eklezjalne —
tym usilniej trzeba przypominaé¢ nauczanie Jana Pawta II o prawie swiec-
kich do zycia w takich strukturach i o ich autonomii w tym wzgledzie:
»Prawo do zrzeszania si¢ $wieckich nie jest jakiego$ rodzaju «ustgpstwem»
ze strony wladzy, ale wywodzi si¢ z chrztu” (za Soborem Watykanskim II,
KK 37 i Kodeksem Prawa Kanonicznego, kan. 215); korzystaé z tego
prawa nalezy ,,tylko w komunii Kosciota” (CL 29).

Natchnione kierownictwem Ducha Swigtego gromadzenie si¢ i wzra-
stanie we wspdlnotach ruchéw koscielnych ma by¢ przeciez z jedne;j
strony uznanym prawem chrzedcijanina, a z drugiej — ma prowadzi¢
do odkrycia swojego miejsca w koscielnej communio. Z tego powodu
jednym z zadani pasterzy jest stworzenie duchowego miejsca dla rozwoju
réznych form zrzeszania si¢ wiernych: koscielne ,wtadze lokalne winny
zadbal [...] o tworzenie niewielkich podstawowych wspélnot kosciel-
nych, zwanych takze wspdlnotami zywymi, w ktérych wierni moga prze-
kazywa¢ sobie nawzajem stowo Boze oraz stuzy¢ innym i prakeykowaé
mitos¢ [...], wyraz ko$cielnej komunii i osrodki ewangelizacji” (CL 26).

8 —,Na fundamencie...”



Rozdzial 8

SAKRAMENT I CHARYZMAT
JAKO DROGI DUCHA SWIETEGO

ujna obecnos¢ eklezjalnych ruchéw odnowy zobowiazuje nas do

przyjecia proroczej intuicji, jaka Jan Pawel II przekazatl kiedys

Kosciotowi powszechnemu w liscie apostolskim Zertio Millennio
Adveniente (TMA). Jako $wiatlo przewodnie, oswietlajace nasze rozwa-
zanie, niech postuzy fragment tego listu, méwiacy, ze:

Duch Swiety dziata w Kosciele zaréwno na sposéb sakramentalny,
zwlaszcza przez bierzmowanie, jak i za posrednictwem licznych chary-
zmatéw, zadan i postug przez niego wzbudzonych dla dobra Kosciota

(TMA 45).

Prawda o dziataniu Ducha Swigtego w sakramentach zostata juz
dawno ugruntowana w powszechnej swiadomosci pasterzy (a takze, cho¢
w mniejszej mierze — wiernych $wieckich). Zadaniem naszym na dzis
jest poszerzenie tej perspektywy o wymiar drugi, charyzmatyczny. Ciagle
bowiem jeszcze zdarza si¢ uslysze¢ opini¢ na temat ruchéw koscielnych:
po ¢z nam to wszystko? Czyz Duch Swiety nie dziata w niedzielnej,
parafialnej Eucharystii? Czy nie dziata przez ksi¢dza? To chyba wystarczy!

Tymczasem sam Jan Pawet II podkreslit w swoim apostolskim liscie
Tertio Millennio Adveniente, ze znaki nadziei w zyciu Kosciola to migdzy
innymi ,,uwazniejsze nastuchiwanie glosu Ducha Swietego, czego wyra-
zem jest przyjecie charyzmatéw i promocja laikatu” (TMA 46).

Charyzmat bywa ciagle jeszcze problemem, jesli nie teoretycznym, to
na pewno praktycznym, gdyz z definicji jest on czyms§ nieprzewidywal-
nym, niemozliwym do zaplanowania i uj¢cia w ramy duszpasterskiego
programu. Jest to sytuacja dokladnie odwrotna, niz w przypadku sa-
kramentu, ktéry — z definicji — jest wlasnie przewidywalny. Sakrament
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ma charakter institutio, oparty jest na powigzaniu zewnetrznego znaku
i ewangelijnej obietnicy Jezusa®. Duszpasterstwo oparte tradycyjnie tylko
i wylacznie na stabilnosci i przewidywalnosci sakramentalnej institutio
odczuwa niejakie zaktopotanie, gdy przyjdzie mu wej$¢ w kontake z nie-
przewidywalnoscig i zmiennoscia charyzmatycznej inspiratio.

Potrzebe zastanowienia si¢ nad realiami Ko$ciota w tym wzgledzie
widzi sam Papiez:

Czy w Kosciele powszechnym i w Kosciotach partykularnych umacnia
si¢ eklezjologia komunii, sformutowana w konstytucji Lumen gentium,

stwarzajaca przestrzeni dla charyzmatdéw, postug, réznych form uczest-
nictwa Ludu Bozego? (TMA 36).

Pytanie to kieruje mysl ku wizji Ko$ciota pojmowanego coraz bar-
dziej jako pole dziatania Ducha Swictego. Podziat na diecezje i parafie,
oparty o sakramentalna postuge biskupéw i prezbiteréw, spotyka sig
z rzeczywisto$cig ruchdw i zrzeszen, z kedrych wiekszo$¢ ma scrukeure
ponadparafialna, a wiele — ponaddiecezjalng, a nawet migdzynarodowa.
Neokatechumenat na przyklad posiada bardzo zwarte i sprezyste struk-
tury obejmujace wigkszo$¢ krajéw $wiata. Dla spojrzenia czysto socjo-
logicznego i naturalistycznego spotkanie to moze jawic¢ si¢ jako rodzaj
niepozadanej konkurengji, w ktdrej charyzmatyczny lider, czgsto cztowiek
$wiecki, wkracza na miejsce (czasem mniej atrakcyjnego) urzedowego
przedstawiciela oficjalnej religii, zabierajac mu cz¢$¢ ,,audytorium”.

Spojrzenie teologiczne, wsparte otwartg eklezjologia, odkryje na-
tomiast w takim spotkaniu — by postuzy¢ si¢ stowami Jana Pawta II
— stuzebna rolg¢ sakramentu $wigceri i struktury diecezjalno-parafialne;
w ,stwarzaniu przestrzeni dla charyzmatéw”, dajacym w ten wlasnie
sposéb miejsce ,,réznym formom uczestnictwa Ludu Bozego”, takze
(a w czasach obecnych chcialoby si¢ powiedzie¢ — szczegblnie) uczest-
nictwa w ruchach eklezjalnych.

Temat eklezjalnych ruchéw odnowy wkracza przeciez wlasnie w to
miejsce wspdlczesnego zycia Kosciola, gdzie spotkanie sakramentalnego
i charyzmatycznego sposobu dziatania Ducha Swigtego wydaje si¢ najbar-

68  Eucharystia jest jedynie najglebszym jadrem calej instytucji, kedra nazywamy
Kosciotem Chrystusowym”, H.U. von Balthasar, W pefni wiary, Krakéw 1991, s. 365.
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dziej zdumiewajace, a zarazem trudne do natychmiastowej interpretacji
i usystematyzowania. Oto w istniejacej i dobrze dziatajacej diecezji lub
parafii duza grupa wiernych odnowe swojej wiary, czyli nawrdcenie,
moze zawdzigczaé $wieckim entuzjastom wiary, kierownictwo duchowe
— $wieckim animatorom, a cotygodniowe karmienie si¢ stowem Bozym
— $wieckim katechistom i wspétuczestnikom grupy danego ruchu, do
ktérego naleza.

Sytuacja taka odbiega zdecydowanie od modelu Kosciota, w ktérym
zaréwno wzywajacym do nawrdcenia, jak i kierujacym duchowym wzro-
stem oraz dajacym regularny pokarm stowa byt tylko i wylacznie pasterz
posiadajacy sakramentalne §wigcenia. Odmienno$¢ tej sytuacji rzuca sig
wyraznie w oczy i wcale nie jest rozwigzaniem zbyt tatwe przejscie nad
nia do porzadku dziennego. Dla wielu uczestnikéw ruchu eklezjalnego
do$wiadczang na co dzieri figura pasterza i glosiciela stowa moze sta¢ sig
charyzmatycznie obdarowany lider ruchu. Nie musi to oczywiscie prowa-
dzi¢ do odrzucenia postugi sakramentalnej w tym zakresie, ale na pewno
bedzie prowadzi¢ do pytan domagajacych si¢ odpowiedzi. Z pewnoscia
nie jest odpowiednim wyjsciem redukeja postugi wyswieconego prezbi-
tera do konsekracji eucharystycznego chleba i wina oraz wypowiadania
stéw rozgrzeszenia, jako ,jedynych rzeczy, kedrych $wiecki charyzmatyk
robi¢ nie moze”. Wytworzytoby to karykaturalny obraz sakramentalnego
prezbiteratu oraz z pewnoscia szybko spowodowatoby utrate tozsamosci
pasterskiej i nauczycielskiej przez samego ksigdza.

Postuga stowa i budowanie wspélnoty to tylko jeden z przyktadéw
trudnego spotkania dziatania Ducha na sposéb sakramentalny i na spo-
s6b charyzmatyczny. Innym przyktadem moga by¢ gesty i formuly o teo-
logicznej warto$ci sakramentaliéw, ktdre jednak w swiadomosci wiernych
moga mie¢ w indywidualnym odbiorze niejako , konkurencyjne” znacze-
nie przezyciowe i egzystencjalne w stosunku do sakramentu. Dotyczy¢ to
moze poréwnywania modlitwy o uzdrowienie z sakramentem chorych,
tak zwanej modlitwy o uzdrowienie wewngtrzne — z sakramentem po-
jednania, spotkania modlitewnego — z celebracja parafialnej Eucharystii.

Ograniczenie si¢ jednak tylko do aspektu sakramentalnego i hierar-
chicznego mogloby sprawi¢ wrazenie, ze wszystko w Kosciele podlega
przewidywalnemu planowaniu, ze wszystko zostato ustalone przed
dwudziestu wiekami, wraz z dokonaniem podziatu na kaptaristwo czyn-
ne — urzedu $wigcer, oraz bierne — kaptaistwo powszechne. I w tym
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wlasnie miejscu wkracza trzeci spos6b przejawiania si¢ mocy Ducha ku
ewangelizacji — przez nieprzewidywalne charyzmaty:

Duch Swiety nie tylko przez sakramenty i postugi uswigca i prowadzi
Lud Bozy [...] ale [...] rozdziela migdzy wiernych wszelakiego stanu
takze szczeg6lne taski [...],charyzmaty (KK 12).

Lud Bozy uswigcany jest wige nie tylko przez sakramenty, a prowa-
dzony nie tylko przez hierarchiczne postugi. Jesli uswigcenie dokonuje
si¢ przez sakramenty, ale nie tylko przez nie, a prowadzenie ludu przez
hierarchig, ale nie tylko przez nia, to oczywiste jest pojawienie si¢ napigé
migdzy instytucjonalnym a charyzmatycznym wymiarem us$wigcania
i prowadzenia Ludu Bozego. Jan Pawet II méwi o komplementarnym
zestawie ,daréw charyzmatycznych” i ,daréw hierarchicznych”, czyli
wyswigconych pasterzy. ,Dary charyzmatyczne” i ,,dary hierarchiczne”
s rozne, ale wzajemnie komplementarne. Udzial w mesjariskiej misji ze
strony Ludu Bozego jest wigc zagwarantowany nie tylko przez strukeurg
hierarchiczng i przez zycie sakramentalne Kosciota. Przychodzi réwniez
inna droga, a mianowicie droga daréw duchowych, czyli charyzmatéw.
Rozwéj wspélnoty koscielnej nie zalezy wyltacznie od ustanowionych
urzgdéw koscielnych i sakramentéw, ale jest wspierany dodatkowo przez
nieprzewidywalne i wolne dary Ducha, kt6ry dziata takze poza wszelkimi
ustanowionymi kanatami.

W takim duchu Jan Pawel II méwi tez o niezastapionej roli ruchéw
eklezjalnych, przypominajac dokument finalny Synodu Biskupéw nt.
$wieckich:

Ruchy apostolskie i nowe ruchy duchowosci, jesli trwajg prawidtowo
we wsp6lnocie koscielnej, sa no$nikami wielkiej nadziei®.

6 Jan Pawet 11, Crescita comune nell unita e nella collaborazione reciproca, Vaticano,
8 II 1987, tekst dostgpny w internecie: <http://www.clerus.org/bibliaclerusonline/
it/hxz.htm (2018)> [thum. whasne]. Zob. takze list Kongregacji Nauki Wiary z 15
maja 2016 r. fuvenescit Ecclesia 18, gdzie oméwiono kryteria rozpoznania prawdziwie
eklezjalnego charakteru charyzmatéw, tekst dostgpny w internecie: <http://episkopat.
pl/relacja-miedzy-darami-hierarchicznymi-a-charyzmatycznymi-list-kongregacji-
nauki-wiary/ (2018)>.



Rozdzial 9

GLOBALNA PENTEKOSTALIZACJA
CHRZESCIJANSTWA?

ostatniej cz¢sci przejdziemy teraz do spojrzenia na naj-

nowsze wyzwania dla Kosciota katolickiego w skali catego

globu. Niech stanie si¢ to apelem przypominajacym, jakie
konsekwencje moze mie¢ zapomnienie o harmonii i rtéwnowadze w re-
alizowaniu biblijnej wizji Ko$ciota. Co zagraza katolickiej wspélnocie,
kiedy wyrazna §wiadomo$¢ potrzeby apostolskiej sukcesji nie spotka
si¢ z petng otwartoscig na prorocze intuicje nowych ruchéw eklezjal-
nych, kiedy ewangelisci nie zawsze beda uformowani w pelni wiary
i podporzadkowani apostolskiemu autorytetowi, a lokalni pasterze
i nauczyciele ostabia wi¢Z z apostolskim autorytetem i ogélnokosciel-
nym proroczym charyzmatem. , Trzeba méwi¢ o pentekostalizacji
chrzescijaristwa””".

Dwa procesy najbardziej wptywajace dzi$ na ksztalt globalnego
chrzescijanistwa to sekularyzacja i pentekostalizacja. W Europie odejscie
od Kosciota katolickiego réwna si¢ sekularyzacji. Ale §wiat jest barwniej-
szy niz tylko nasz kontynent i nie wszedzie jest tak, jak w europejskiej
bibliotece teologicznej. ,Katolicy globalnej Pétnocy, jesli si¢ zniecheca,
podlegaja sekularyzacji; na globalnym Potudniu zwykle stajg si¢ chrze-
$cijanami pentekostalnymi””'. Poniewaz za$ o sekularyzacji méwi si¢ juz
od dziesigcioleci i napisano na ten temat setki ksiazek, nie ma powodu,

70 Kard. K. Koch, Papst trifft Waldenser — Interview mit Kardinal Koch 10.10.2015,
tekst dostgpny w internecie: <http://www.vaticanhistory.de/wordpress/?p=10566
(2018)> [ttum. wlasne].

7V In the global «North», dissatisfied Catholics usually become secularized; in the
South, they usually become Pentecostal”, M.D. Thelen, The Explosive Growth of Pentecos-
tal-Charismatic Christianity in the Global South, and Irs Implications for Catholic Evan-
gelization, ,Homiletic and Pastoral Review” June 28 2017 [ttum. wlasne].
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aby wraca¢ tu do tego watku. Dlatego cala nasza uwagg skierujemy teraz
na zagadnienie pentekostalizacji chrzescijaristwa.

9.1. Zmiany w skali globalne;

Zacznijmy od teologicznego trzgsienia ziemi, aby potem napiecie juz
nieustannie rosto. Oto jak whoski ksigdz postugujacy w Urugwaju opisal
niedawno sytuacj¢ w Ameryce Potudniowej:

Kosciét katolicki przyjat opcje na ubogich, a ubodzy — przyjeli opcje
na Koscioly pentekostalne’.

Kiedy 50 lat temu, po Soborze Watykariskim II w Brazylii pojawialy
si¢ jak grzyby po deszczu ,,wspélnoty podstawowe” (comunidades de
base), miejscowi profesorowie wyksztatceni na europejskich wydziatach
teologii spisywali w dziesigtkach ksiazek swoje nadzieje na polityczne
u$wiadomienie mas potudniowoamerykariskiego proletariatu. Wspél-
noty te omawiano nawet w dokumentach Kosciofa i uczono o nich
adeptéw teologii w calym katolickim $wiecie. Ale miejscowy proletariat
z czasem wybral odmienng drogg ku catkiem innej rewolucji. Katolic-
kich ,,wspélnot podstawowych” z latami ubyto, natomiast ich miejsce
w ubogich fawelach i na ulicach brazylijskich miast zajely tysiace malych,
zielonos$wiatkowych wspélnot protestanckich.

Teorie o katolickich comunidades de base zmienily si¢ w realia pro-
testanckich comunidades pentecostales. ,W najbardziej katolickim kraju
Ameryki Lacinskiej, w Brazylii, w roku 1970 protestantéw i ewangelikéw
byto 4,8 miliona. Dzi§ jest ich 42 miliony. Co roku otwiera si¢ 14 tysigcy
nowych ewangelikalnych miejsc modlitwy””?.

Stare podreczniki napisane przez jeszcze starszych profesoréw pod-
suwaja nam obraz geografii chrzescijafistwa podzielonego na trzy gtéwne

72 ,La Iglesia Catélica opté por los pobres y los pobres optaron por los pentecosta-
les”, P. Corbelli, Ecumenismo en América Latina: Cenicienta de la Pastoral, ,Umbrales”
6 Febrero 2017, tekst dostgpny w internecie: <https://umbrales.edu.uy/2017/02/06/
tema-central-ecumenismo-en-america-latina-cenicienta-de-la-pastoral/ (2018)> [ttum.
wlasne].

73 P. Corbelli, Ecumenismo en América Latina..., art. cyt.
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sektory: katolicki, prawostawny i protestancki. Ten protestancki kojarzo-
ny jest z XVI-wieczng reformacja i przywodzi na my$l najpierw niemiec-
kie landy wraz ze Szwecja, potem jeszcze kraje anglosaskie. Tymczasem
$wiat przyspieszyl, w tym takze $wiat chrzescijaniski. I nieoczekiwanie
przybyt nam kolejny sektor:

Pentekostalizm rozrést sie, poczawszy od swoich poczatkédw u progu
XX wieku, i stat si¢ drugim najwickszym segmentem $wiatowego chrze-
$cijafistwa, zaraz po Kosciele rzymskokatolickim’.

Czyzbysmy co§ przespali? Czyzby$my nie zauwazyli, ze $wiat rady-
kalnie si¢ zmienia na naszych oczach? Oto jak ujat to ksiadz z Zachodu,
werbista, gleboko zaangazowany w misje w Azji: ,My — katolickie Ko-
$cioly w Azji — stali$my sig sila statyczng w spoteczenstwach wybitnie
dynamicznych”. Moglo si¢ tak zdarzy¢ w Azji, gdzie w wielu krajach
katolikéw jest jak na lekarstwo.

Ale mamy przeciez tyle krajéw katolickich na $wiecie, gdzie chyba
wszystko idzie jak najlepiej? Jesli tak myslimy, to przyda si¢ kilka cyfr
dla przebudzenia. W Hondurasie katolicy stanowia juz tylko 37% spo-
leczenistwa, a 39% to cztonkowie wspélnot ewangelikalnych (gtéwnie
pentekostalnych)’. Jak to si¢ stato? Jeszcze wazniejsze pytanie brzmi:
Kiedy tak si¢ stato? A odpowiedz jest jednoznaczna, bo w ciagu ostat-
nich 30 lat.

Dodatkowo, poniewaz tradycyjni katolicy sq zwykle mniej gorliwi,
a ewangelikalni neofici bardziej aktywni. W Hondurasie, Nikaragui
i Gwatemali — w skali catego kraju — w przecigtng niedziele na Euchary-
stii w kosciele jest wigcej ewangelikéw niz katolikéw””. Nalezy spojrzeé

74 ].P. Straub, The Pentecostalization of global Christianity and the Challange for Ces-
sationism, ,Detroit Baptist Seminary Journal” [DBS]] 21 (2016), s. 208 [ttum. wlasne].

75 J.M. Prior, Le pentecétisme en Asie: Jésus-Christ chemin vers le Pére — le défi des
pentecotistes, ,Bulletin EDA (Eglise d’Asie)” No. 461 (2007), tekst dostgpny w interne-
cie: <http://eglasie.mepasie.org/divers-horizons/2007-04-16-le-pentecotisme-en-asie
(2018)> [ttum. wlasne].

76 El papa Francisco y la religion en Chile y América Latina (Latinobardmetro), tekst
dostepny w internecie: <http://www2.latercera.com/noticia/segun-estudio-chile-pais-
america-latina-peor-evalua-al-papa/ (2018)> [tlum. wiasne].

77 Por. J.2. Straub, 7he Pentecostalization of global Christianity..., art. cyt., s. 208.
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prawdzie w oczy: ,Ameryka Laciniska jest w samym §rodku reformacji
protestanckiej, ktéra na stale zmieni ten region”®.

Zastanéwmy si¢, czy nazwa reformacja jest tu rzeczywiscie adekwat-
na? Niespecjalnie, gdyz odsyta nas w przesztos¢, 500 lat w glab historii.
A fenomen, o ktérym méwimy, jest sprawa przysztosci. Bardziej przyda
si¢ nam okreslenie ,,pentekostalizacja’, rozumiana jako przejmowanie
poczatkowo protestanckich, pentekostalnych obyczajéw i stylu modlitwy
przez chrze$cijan wielu tradycyjnych wspélnot i Kosciotéw — w pota-
czeniu z gwaltowng ekspansja nowych Kosciotéw zielonoswiatkowych.

W gronie teologéw problem jest na razie mato dostrzegany, gdyz jest
catkiem nowy. Pentekostalizm jako grupa protestanckich wyznan pojawit
si¢ na $wiecie dopiero 110 lat temu (od 1906 r.). Jego poczatki byly nad
wyraz skromne i mato kto je zauwazyl w tamtych czasach”. Z biegiem lat
okazalo si¢, ze modlitewne obyczaje i styl przezywania wiary tej margi-
nalnej grupki z poczatku XX wieku znalazly si¢ wsréd dominujacych sit
ksztattujacych chrzescijaristwo poczatku XXI wieku na catej kuli ziemskiej.

W Polsce, a nawet ogélnie — w Europie — cate to zjawisko moze nam
si¢ wydawa¢ marginalne. Inaczej bedzie jednak, jesli wezmiemy do reki
globus. Na Filipinach (100 mln ludnosci, 80 mln katolikéw), do kato-
lickiej wspélnoty charyzmatycznej El Shaddai nalezy 9 milionéw oséb.
Ponad 10% katolikéw tego kraju nalezy wigc do jednej, charyzmatycznej
wspolnoty, ktéra ma swoje liturgie, swoje katechezy, swéj wlasny pro-
gram duszpasterski. W catej filipiniskiej katolickiej Odnowie Charyzma-
tycznej jest 24 miliony ludzi. Do petnego obrazu pentekostalnego du-
cha trzeba oczywiscie doda¢ miliony cztonkéw nowych, protestanckich
wspodlnot pentekostalnych®.

78 G. Espinosa, The Pentecostalization of Latin American and U.S. Latino Christi-
anity, ,PNEUMA. The Journal of the Society for Pentecostal Studies” Vol. 26, No. 2,
Fall 2004, s. 262 [tlum. wlasne].

79 Por. V. Synan, The Century of the Holy Spirit: 100 Years of Pentecostal and Char-
ismatic Renewal (How God used a handful of Christians to spark a worldwide movement),
Nashville (USA) 2001. Vinson Synan jest autorem 15 ksigzek na temat historii pente-
kostalizmu, w tym tego whasnie jubileuszowego dzieta (na 100-lecie wiatowego pente-
kostalizmu) 7he Century of the Holy Spirit (Stulecie Ducha Swi;tego). Byt kiedys kierow-
nikiem centrum badai Ducha Swigtego w Oral Roberts University (stan Oklahoma)
oraz dzickanem wydziatu teologii w Regent University w stanie Virginia.

80 Por. J.M. Prior, Le pentecitisme en Asie..., art. cyt.
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Wsréd $wiatowych badaczy historii pentekostalizmu na pierwszym
miejscu z caly pewnoscia stoi prof. Vinson Synan z USA. W 2016 .
napisal: ,Widmo krazy po Filipinach — widmo pentekostalizmu™®'.
To nawiazanie do znanego powiedzenia z XIX wieku jest sygnatem, ze
znawcy problematyki widza dokonujacy si¢ na naszych oczach epokowy
przetom. Filipiny sa tu klasycznym przyktadem: w tym kraju w ciagu
ostatnich 35 lat liczba ludzi zyjacych duchowoscia pentekostalno-chary-
zmatyczng wzrosta od niewielkiej grupki do ponad 40% ludnosci kraju.

Tak samo to zjawisko postrzegaja katoliccy hierarchowie. Szwajcarski
kardynat, Kurt Koch, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan, w wywiadzie z 2015 r. stwierdzit:

Najwazniejsza zmiana, jaka obserwujemy w dzisiejszym krajobrazie
ekumenicznym, jest burzliwy wzrost ewangelikalnych ruchéw pen-
tekostalnych. Z czysto liczbowego punktu widzenia sg dzisiaj druga
co do wielkosci rzeczywistoscia, zaraz po Kosciele rzymskokatolickim.
Trzeba wiec méwi¢ o pentekostalizacji chrzescijadistwa. I powinnismy
zauwazy¢ to wyzwanie®.

9.2. Czy wiemy, co robié&?

Zacznijmy od pewnego przyktadu z Azji. Co proponuje pewien
misjonarz, zakonnik werbista (a wigc nalezacy do zgromadzenia stowa
Bozego?) Jaka ma propozycje wobec ekspansji duchowosci pentekostal-
nej? Wobec duchowosci:

— zaczynajacej si¢ od przyjecia Jezusa jako Pana i Zbawiciela,

— prowadzacej do chrztu w Duchu Swigtym,

— karmionej stowem Bozym w Biblii

— i chronionej przez braterska wspdlnote?

Oto recepta, ktdra jest nie do$¢ ze smutna, to jeszcze nie dajaca naj-
mniejszych szans na sukces:

81 A spectre is haunting the Philippines — the spectre of Pentecostalism”; V. Synan,
A. Yong, Global Renewal Christianity: Asia and Oceania Spirit-Empowered Movements,
Charisma Media (Florida, USA) 2016 [tlum. wlasne].

82 Kard. K. Koch, Papst trifft Waldenser..., art. cyt.
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Duzisiejsza sytuacja oznacza, ze katolickie wspdlnoty rozsiane w calej
Azji powinny przekroczy¢ swoje partykularne egoizmy i waskie zainte-
resowanie wlasnym przetrwaniem.

Powinny z odwaga odda¢ si¢ stuzbie spoteczerstwu, ktére je otacza,
z pelnym wyobrazni i wytrwatosci programem podtrzymywania warto-
$ci ludzkich i transcendentnych [les valeurs humaines et transcendantales)
w epoce globalizacji i konsumeryzmu® .

Mozna zakoriczy¢ z gorzka ironia: zapewne tego wlasnie oczekuja
od Kosciota katolickiego ubodzy mieszkaricy Azji, szukajacy zbawienia
w Jezusie i zywej mocy Ducha Swiqtego: podtrzymywania warto$ci
humanistycznych i transcendentalnych. ..

A bardziej serio: kolumbijski ksiadz Juan Fernando Usma Gémez,
watykanski ekspert do spraw ruchu pentekostalnego, stwierdzit: ,w tych
nowych ruchach trzeba uzna¢ elementy pozytywne — jak udost¢pnienie
poczucia Boga, odnowienie duchowosci, styl pociagajacy i wsp6tbrzmia-
cy ze wspolczesnoscig™®.

Wspomniany ks. Gémez, ktéry od 1996 r. zajmuje si¢ sprawami
dialogu katolicko-pentekostalnego w Papieskiej Radzie ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan, w roku 2017 napisat w watykariskim dzienniku
,LOsservatore Romano”:

Pentekostalizacja chrzescijaistwa jest oczywistym faktem [un dato di
Jatto), kedry stawia nas wobec sposobu bycia chrzescijaninem ze swojg
duchowoscia (nabozeristwa, muzyka, modlitwy), ze swoim podejsciem
(misyjnym) i z wlasciwg sobie formg teologiczng ($wiadectwo), z ke6-
rymi bezposrednio lub posrednio wchodzimy w kontake cz¢sciej, niz
mozemy to sobie wyobrazi¢®.

83 J.M. Prior, Le pentecotisme en Asie..., art. cyt.

84 A. Speciale, Nel dialogo ecumenico irrompe il fenomeno carismatico, ,Vatican In-
sider” 11/04/2013, tekst dostgpny w internecie: <http://www.lastampa.it/2013/04/11/
vaticaninsider/ita/nel-mondo/nel-dialogo-ecumenico-irrompe-il-fenomeno-carismatico-
jPfqdaalf246dMiExp8pcl/pagina.html (2018)> [thum. wiasne].

85 J.E. Usma Goémez, Nel dialogo con pentecostali ed evangelici. L'unita si fa cam-
minando, ,LOsservatore Romano” 25-26 gennaio 2017; tekst dostepny w interne-
cie: <http://www.osservatoreromano.va/it/news/lunita-si-fa-camminando-ita (2018)>
[ttum. wiasne].
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Sposéb bycia chrzescijaninem — dodajmy — czgsto tez polaczony
z whasciwym sobie sposobem przynalezenia do Ko$ciota z ogromna rola
wspélnoty koscielnego ruchu charyzmatycznego. W zyciowej prakty-
ce, w egzystencjalnym przezyciu ta wlasnie wspélnota bywa gtéwnym
punktem duchowego odniesienia, to tam szuka si¢ nauczyciela wiary,
animatora modlitwy, organizatora rekolekgji i formacji dla dzieci.

Kiedy polski autor, ks. Andrzej Kobyliriski, stwierdzit w swoim wy-
ktadzie na KUL na temat pentekostalizacji: ,,Jest to hybrydowa wojna
religijna”, spotkat si¢ z pytaniem z sali: ,A na ile jest to wolanie Ducha
Swietego?”®. To pytanie musi nam towarzyszy¢ w naszym poszukiwaniu
biblijnego wzorca takiego postugiwania koscielnych struktur, aby mogly
lepiej stuzy¢ charyzmatycznej odnowie Kosciota.

Na ile jest to wotanie Ducha Swictego? Tak postawiony problem
rozbrzmiewa dzi$ stabiej wéréd bibliotecznych regatéw, a glosniej wsréd
modlitewnych wspélnot charyzmatycznych, obecnych takze w Polsce.
Uczestnicy takich form poboznosci oczekuja, ze wezmie si¢ powaznie
pod uwagg ich do$wiadczenie wypelnienia si¢ w ich zyciu stowa Pisma:
»Zostanie wylany na nas Duch z wysokosci. Wtedy pustynia stanie si¢
sadem, a sad za las uwazany bedzie” (Iz 32, 15). Natomiast, kiedy patrza
na katolickie realia w niekt6rych regionach §wiata, maja wrazenie, ze zre-
alizowano tam raczej przepis na stopniowa samolikwidacj¢ Kosciota, np.
~rzeczniczka prasowa diecezji Trewir na zachodzie Niemiec stwierdzita,
ze [jako] odpowiedz na papieskie wezwanie do «misjonarskiej kreatyw-
nosci» — liczba parafii zostanie zredukowana do 35; reorganizacja wejdzie
w zycie w 2020 .”¥ (do tej pory parafii byto 887).

Dlatego zdarza sig, ze glosy pewnych siebie teologéw nie sa odbie-
rane w §rodowisku charyzmatyczno-pentekostalnym jako nadzieja na
potrzebna korekte. Moga si¢ niekiedy jawic raczej jako przepis na kleske:

86 Ks. A. Kobylisiski, Globalna pentekostalizacja chrzescijaristwa, wyktad podczas
Tygodnia Eklezjologicznego na KUL, 1 maja 2016, 58 min., por. tez 71 min.; tekst
dostepny w internecie: <https://www.youtube.com/watch?v=XWijlz3yAeW1I (2018)>.

87 Jedna z najstarszych niemieckich diecezji redukuje liczbe parafii o osiemdziesiqt
procent; tekst dostepny w internecie: <https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-
zycia-kosciola/art,33534,jedna-z-najstarszych-niemieckich-diecezji-redukuje-liczbe-
parafii-o-osiemdziesiat-procent.html (2018)> oraz: <http://www.catholicherald.co.uk/
news/2018/03/01/one-of-germanys-oldest-dioceses-to-reduce-parishes-by-80-per-cent/
(2018)>.
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»Ziemia ta jest przed nim jak ogréd Eden, lecz po nim bedzie pustym
stepem” (J1 2, 3).

Spojrzenie z pentekostalno-charyzmatycznego ogrodu na druga
strong koscielnego muru nie zawsze pozostawia zachgcajace wrazenie.
W niektérych krajach wida¢ tam juz tylko duszpasterskie zarzadzanie
szybko kurczacymi si¢ zasobami zanikajacego Ko$ciola. Przestrzegat
przed tym w 2013 r. papiez-senior Benedykt XVI, gdy po raz ostatni
spotkat si¢ z duchowieristwem diecezji rzymskiej: ,, Tyle zniszczen, tyle
probleméw, doprawdy tyle nieszczg$é: seminaria zamknigte, klasztory
zamkniete, liturgia zbanalizowana”®.

Teologowie pozostaja cz¢sto pod wrazeniem wspaniale zredagowa-
nych katolickich dokumentéw duszpasterskich kreslacych $miate plany
na przyszto$¢ i wzywajacych do dzieta. Ale, jak zauwaza $wiadek zycia
W tzw. ,terenie’:

Kiedy my Zyjemy nieustannymi zebraniami, aby planowa¢ akcje dusz-
pasterskie, pentekostalne grupy poswiecaja si¢ nieustannej ewangeli-
zacji, w soboty i w niedziele, od osoby do osoby, z domu do domu®.

Zjawisko przechodzenia ochrzczonych w Kosciele katolickim do
wspélnot pentekostalnych dotyczy na pierwszym miejscu ludzi ubogich.
Ksiadz P. Corbelli pisze:

Podj¢lismy opcje na rzecz ubogich, ale nie potrafilismy wystarczajaco
zrozumie¢ $wiata ubogich. Umknat nam wymiar religijny, charyzma-
tyczny i $wiateczny katolicyzmu ludowego. Opcja na rzecz ubogich
stala si¢ raczej ideologia i nie udato nam si¢ zrozumie¢, czego ubodzy
oczekuja od Kosciota”.

Wydaje si¢, ze ubodzy oczekiwali opcji na rzecz Boga, a nie opcji na
siebie samych. Dobrym potwierdzeniem moze by¢ to, ze potudniowo-

88 tante calamita, tanti problemi, realmente tante miserie: seminari chiusi, conventi
chiusi, liturgia banalizzata”, Incontro con i parroci e il clero di Roma. Discorso del Santo
Padre Benedetto XVI, 14 febbraio 2013; tekst dostgpny w internecie: <http://www.
vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2013/february/documents/hf_ben-xvi_
spe_20130214_clero-roma_it.html (2018)> [thum. wlasne].

89 P, Corbelli, Ecumenismo en América Latina..., art. cyt.

90 Tamze.
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amerykanski ewangelikalny ruch pentekostalny przybiera najrézniejsze
postawy pod wzgledem stosunku do ubogich — bez zadnego wplywu na

nieustajaco rosnacg popularnosé.

Ruch pentekostalny jest bardzo zréznicowany wskutek catkowitej au-
tonomii swoich wspélnot. Jedni pastorzy przyjmuja opcje¢ na ubogich
i walke o sprawiedliwo$¢, inni nie; s pastorzy oddani prozelicyzmowi,
inni nie. Jedno natomiast jest wspdlne dla wszystkich: to jest chrzesci-
jafistwo peryferii, ludzi wydziedziczonych, chrzescijanstwo ludu [un
Cristianismo popular]. To typ chrzedcijanistwa trafiajacy z najwicksza
tatwoscia do najubozszych warstw spotecznych?".

Jak chrzescijanie pentekostalni zdobywaja serca ludzi? Chrzesci-
janie pentekostalni ewangelizujg ,z pomocg prostych struktur, przez
formy goscinnosci i otwartosci na osoby, ze wspétudzialem wszystkich
(tak kobiet, jak me¢zczyzn). Dajg o Chrystusie $wiadectwo ,,z mocg’,
z entuzjazmem misyjnym i z podkreslaniem charyzmatéw (uzdrawia¢
chorych, wyrzuca¢ demony, glosi¢ z przekonaniem). Wszyscy uczest-
nicza w liturgii przez épiewy, taniec i muzyke. Swiatynia to rzadziej
miejsce ciszy, gdzie kazdy oddaje si¢ swej relacji z Bogiem (cada uno se
relaciona con Dios), czgéciej za$ miejsce wspdlnotowego dialogu z Bo-
giem iz braémi. Gloszenie nie jest monopolem duszpasterza, wszyscy
moga opowiedzie¢ swoje doswiadczenia i da¢ publiczne $wiadectwo

swojego nawrdcenia”?.

9.3. Nieco danych statystycznych

Niezwykle przemiany chrzescijadstwa w Ameryce Laciniskiej najle-
piej zilustrowa¢ danymi statystycznymi. ,,Chrzescijanstwo w Ameryce
Lacinskiej jest doglebnie ,spentekostalizowane™ 70% protestantéw
i 40% katolikéw utozsamia si¢ z charyzmatykami”®. Naszym Zrédiem

91 P, Corbelli, Ecumenismo en América Latina..., art. cyt.

92 Tamze.

93 Stud)/: Latin Americans abﬂndoning Catholic Church far emngelim/, Protestant
churches; tekst dostgpny w internecie: <https://www.catholic.org/news/hf/faith/story.
php?id=57681 (2018)> [ttum. whasne].
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bedzie narz¢dzie badan statystycznych Latinobarémetro®. Poniewaz
jeste$my zainteresowani gléwnie tematem pentekostalizacji, to potrzeb-
ne jest tutaj pewne wstgpne wyjasnienie. Wystepujace w statystykach
okreslenie evangélicos to najczgstsza na tym kontynencie nazwa nowych
protestantéw. W odréznieniu od terminologii pétnocnoamerykanskiej,
obejmuje takze wszystkich chrzescijan nalezacych do Kosciotéw i wspél-
not pentekostalnych. A chrze$cijanie pentekostalni to 2/3 wszystkich
potudniowoamerykariskich evangélicos.

Pomocne bedzie uswiadomienie sobie, ze od poczatku XX wieku az
do jego lat 60. powyzej 90% populacji potudniowoamerykariskiej stano-
wili wierni Kosciota katolickiego: w tym znaczeniu Ameryka Potudniowa
byla kontynentem katolickim. W ciagu ostatnich 30 lat nastapity jednak
bardzo powaine i szybkie zmiany w tym zakresie. Dlatego odwotanie si¢
do metod tradycyjnych (pytanie: ,Ilu wiernych zostalo ochrzczonych
w Kosciele katolickim?”) nie odzwierciedli rzeczywisto$ci. Przeciez mi-
liony ludzi ochrzczonych kiedys przez katolikéw, dzi§ zmienito wyznanie
i bierze udzial w zyciu innych wspélnot chrzescijariskich. Na przyktad,
84% evangélicos w Kolumbii byto ochrzczonych jako katolicy, a 75%
bylo nawet wychowanych jako katolicy. Ocenia si¢, ze w Ameryce La-
cifiskiej codziennie do 10 tysigcy katolikéw przechodzi na tak rozumiany
protestantyzm, a w przecictna niedziele w kosciele — nawet w skali calego
kontynentu, jak wcze$niej wspomniano — moze by¢ wigcej evangélicos niz
wiernych katolik6w”.

Cztery kraje — Honduras, Salwador, Nikaragua i Gwatemala — two-
rzq razem trzon Ameryki Srodkowej. Dwudziestolecie 1995-2017 jest
okresem przejécia od , kraju katolickiego” do , kraju katolicko-protestanc-
kiego” lub wprost ,kraju protestanckiego”. Dalej wymierimy Brazylie,
a to dlatego, ze tradycyjnie méwiono o niej ,,najwigkszy katolicki kraj
swiata”. Wielko$¢ kraju dalej imponuje. Tylko nalezy zapytad, czy Bra-
zylia pozostata krajem katolickim?

Dostepne sg tez badania tych bytych katolikéw, ktdrzy przeszli do
wsp6lnot ewangelikalnych. Pytano ich o przyczyny tej decyzji. Na osiem

94 El papa Francisco y la religion en Chile y América Latina (Latinobardmetro); tekst
dostepny w internecie: <http://www.latinobarometro.org/latNewsShow.jsp (2018)>
[ttum. wiasne].

95 G. Espinosa, The Pentecostalization of Latin American..., art. cyt., s. 267.
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propozycji do wyboru najcz¢sciej podawana byta nowa mozliwo$¢ bar-
dziej osobistej relacji z Bogiem. Dwie trzecie relacjonowato tez wptyw
ruchliwych, dynamicznych i przekonanych misjonarzy ewangelikalnych.
Schodzac do coraz nizszego procentowego poparcia dla kolejnych
odpowiedzi, nie znajdujemy nawet 1/10 takich oséb, dla ktérych szcze-
gblnie wazne bytyby tematy tak niezmiernie istotne dla profesoréw teo-
logii wyksztalconych w instytutach Europy Zachodniej: walka o réwnos¢
spoleczna, walka klas i wyzwolenie uci$nionego proletariatu...

Przyczyny opuszczenia Kosciota katolickiego
na rzecz wsp6lnoty ewangelikalnej na przyktadzie Salwadoru®

1° Szukalem osobistego kontaktu z Bogiem — 93%

2° Bardziej odpowiada mi styl nabozenistw — 78%

3° Chce wigkszych wymagari moralnych — 68%

4° Znalaztem Koscidt, keéry troszezy sie o wiernych — 62 %
5° Przekonali mnie misjonarze nowego Kosciota — 66%

6° Mialem problemy osobiste — 14%

7° Szukam lepszej przysztosci finansowej — 23%

8° Malzeristwo z nie-karolikiem — 11%

W 2016 . brazylijski Instytut Statystyczny Datafolha oglosit, ze licz-
ba protestantéw (jak pamigtamy, zwanych w Brazylii evangélicos) wzrosta
w ciagu poprzednich 6 lat z 22% do 29% pelnoletnich obywateli””. Inne
ogloszone w tym czasie wyniki badan wskazywaly, ze liczba katolikéw
spadta o0 9 miliondéw, co stanowito 6% wszystkich dorostych Brazylijczy-
kéw. Wedtug tych danych juz w 2016 r. liczba katolikéw spadta do 50%
brazylijskiej populacji (w Brazylii mieszka ponad 200 mln ludzi).

Wickszo$¢ evangélicos to zielono$wiatkowcy (evangélicos pentecostais),
nalezacy do takich wspélnot, jak: Zbory Boze (Assembleia de Deus), Po-
wszechny Kosciét Krélestwa Bozego (Igreja Universal do Reino de Deus),

96 Religion in Latin America — Pew Research Center; tekst dostgpny w internecie:
<http://www.pewforum.org/2014/11/13/chapter-1-religious-switching/ (2018)>.

97 Numero de evangélicos no Brasil ndo para de crescer; Conﬁm os niimeros do Data-
Jfolha, 26.12.2016; tekst dostgpny w internecie: <https://noticias.gospelmais.com.br/
numero-evangelicos-brasil-nao-para-crescer-datafolha-87608.html (2018)>.



9. Globalna pentekostalizacja chrzescijastwa? 129

Zgromadzenie Chrzescijariskie (Congregacio Cristi), Czworaki Kosciot
Krélestwa Bozego (Igreja Quadrangular Do Reino De Deus). W ciagu mi-
nionych 75 lat struktura wyznaniowa zmienita si¢ w Brazylii nastgpujaco:

—w roku 1940: 95,5% katolikéw i 2,6% protestantéw,

—w roku 2016: 50% katolikéw i 30% protestantéw.

Zakladajac, ze te procesy pozostang bez zmian jeszcze przez kilka lat,
obliczono, ze w 2028 r. liczba katolikéw zréwna si¢ z liczba protestantéw?.

Kolejnym waznym elementem dla zrozumienia globalnej pentekosta-
lizacji wkraczajacej dzi$ tak intensywnie w zycie katolikéw, pouczajace
bedzie zestawienie propozycji pentekostalnej (zdecydowanie skoncentro-
wanej na duchowosci!) z propozycja katolicka (czgsto bardziej akcentu-
jaca inne wartosci spofeczne).

Koscidt katolicki jest cze$ciowo sam winny masowej ucieczki do Ko-
$ciotéw pentekostalnych i ewangelikalnych, poniewaz zbyt duzo czasu
spedzat na faczeniu religii i polityki, a za mato na wspieraniu duchowej
odnowy i wychodzeniu naprzeciw podstawowym potrzebom ducho-
wym ludu®.

To prawda, ze zwlaszcza w skrajnej postaci teologii wyzwolenia po-
trzeby ludu nader czgsto przedstawiano tak, ze w dziwny sposéb zblizato
si¢ to do marksizmu. A rolg tradycyjnej religii i duchowych tgsknot tez
zdarzalo si¢ tak opisywa¢, ze od marksistowskiego okreslenia ,,opium dla
ludu” nie bywato to odlegte...

Ale i w gléwnym nurcie duszpasterstwa Ameryki Potudniowej widag,
ze emocje i pasje lokuja si¢ w innym miejscu niz duchowos$é. Wida¢
to nawet, cho¢ w tagodnej formie, w Dokumencie z Aparecida (DA).
Tekst ten powstat na zakoriczenie V Ogélnej Konferencji Episkopatéw
Ameryki tacinskiej i Karaibéw w 2007 r. Na poziomie ogélnego hasta
Dokument brzmi miejscami bardzo ,pentekostalnie”. W Zakoriczeniu
czytamy na przyktad o gtéwnym impulsie, jaki pragneta da¢ Konferencja:

98 Mozna doda¢ tylko, ze liczba 0séb niezwiazanych z zadnym wyznaniem zwigk-
szyla si¢ do 14%; J. Cruzué, Populagio catdlica e evangélica no Brasil serio iguais até 2028,
07.01.2016; tekst dostgpny w internecie: <http://academiablogsevangelicos.blogspot.
com/2016/01/populacao-catolica-e-evangelica-no.html (2018)>.

99 G. Espinosa, The Pentecostalization of Latin American..., art. cyt., s. 262.

9 —,Na fundamencie...”
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Niniejsza Pigta Konferencja, pamigtajac o nakazie péjscia i pozyski-
wania uczniéw (por. Mt 28, 19), pragnie obudzi¢ Kosciét w Ameryce
Laciriskiej i na Karaibach do wielkiego impulsu misyjnego. [...] Po-
trzebujemy nowej Pigédziesiatnicy! (DA 548)'.

Kiedy jednak trzeba przej$¢ do interesujacych nas tu konkretéw
sprawa wyglada nieco inaczej. Na przyktad, przy omawianiu trudnych
realiéw ekonomiczno-spotecznych poznajemy doktadne wyliczenia.
Wida¢, ze sprawa jest godna zainteresowania i wymaga specjalistyczne;j
wiedzy: ,42% aktywnej gospodarczo ludnosci naszego regionu zatrud-
niona jest ponizej kwalifikacji, 9% nie ma pracy, a prawie potowa pracuje
na czarno’ (DA 71).

Podobng szczegtowos¢ napotkamy, gdy mowa o zagrozeniach eko-
logicznych. Autorzy Dokumentu dzielg si¢ z nami nawet swoim emo-
¢jonalnym doswiadczeniem tego niepokojacego zjawiska: ,,Kurczacy si¢
16d w Arktyce, ktérego wptyw na florg i faung ekosystemu jest widoczny;
globalne ocieplenie odczuwalne jest réwniez jako ogluszajacy trzask odta-
mujacych si¢ blokéw lodowych na Antarktydzie” (DA 87).

Emocje wydajg si¢ jednak mniejsze, kiedy przychodzi czas na omé-
wienie procesu odchodzenia wiernych katolikéw do wspélnot niekatolic-
kich. Dokument ogranicza si¢ do raczej suchej konstatacji (i tym razem
pozbawionej procentowych wyliczeri): ,W ostatnich dekadach obser-
wujemy z troska (con preocupacion), ze [...] znaczna liczba katolikéw
porzuca Kosciét i przechodzi do innych grup religijnych (otros grupos
religiosos)” (DA 100f).

W komentarzu styszymy tylko: ,stanowi to realny problem”. Nieco
pozniej dla zaakcentowania rozmiaréw tego fenomenu nazywa si¢ go —
nieco nieoczekiwanie — biblijnym okresleniem ,.exodus” (el éxodo): ,\Wy-
zwania wspolczesnego $wiata [...], do ktdrych naleza: exodus wiernych

100 Aparecida, V Ogdlna Konferencja Episkopatéw Ameryki Eaciriskiej i Karaibéw.
Dolkument koricowy: Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody
mialy w nim zycie, Wydawnictwo Przystanek Jezus, Gubin 2014, tekst dostgpny w in-
ternecie: <http://www.ptm.rel.pl/files/pdf-rozne/dokument-z-aparecidy.pdf (2018)>;
por. V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Discipulos y
Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, tekst dostepny w in-
ternecie: <http://www.vidanuevadigital.com/wp-content/uploads/2013/04/Documen-
to_Conclusivo_Aparecida.pdf (2018)>.
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do sekt i innych grup religijnych” (DA 185). W Dokumencie zapisany
zostat specjalny fragment, gdzie podsuwa si¢ cztery ,filary” do umocnie-
nia w Kosciele katolickim, aby zaradzi¢ temu procesowi:

— do$wiadczenie religijne: ,umozliwi¢ wiernym «osobiste spotkanie
z Chrystusem» i «gloszenie kerygmatyczne»”;

— zycie wspdlnotowe;

— formacja biblijna i doktrynalna, aby ,poglebia¢ znajomosé¢ stowa
Bozego i prawd wiary, jako jedyny sposéb doprowadzenia do$wiad-
czenia religijnego do dojrzatosci”;

— misyjne zaangazowanie catej wspélnoty, ktdra ,wychodzi do tych, co
sa daleko, aby przyciagna¢ ich na nowo do Kosciola” (DA 226a-d).

Na pewno zrealizowanie tych filaréw bytoby bardzo pozadane, tylko
ze czytelnik odnosi wrazenie, iz we wspomnianych ,grupach niekatolic-
kich” s3 one juz przezywane, a w zagrozonych wspdlnotach katolickich
— sa dopiero postulowane. Dlatego wiasnie tylu katolikéw odeszto ,do
innych grup religijnych”. Dekada, ktéra mingta od 2007 r., pokazata, ze
w dalszym ciagu odchodza...



Rozdzial 10

PENTEKOSTALIZACJA:
~ DUCHOWOSC
DZIEJOW APOSTOLSKICH

ie jest tatwo zrozumie¢ gtéwna site sprawcza globalnego pro-

cesu pentekostalizacji. Bardzo trafna diagnoz¢ — nawet jesli

by¢ moze niezamierzong — znajdziemy w wyktadzie ks. A. Ko-
byliriskiego z roku 2016: ,,chrzescijanie zielono$wiatkowi przenosza sig
w czasy apostolskie, tak jakby nie byto Tomasza, Augustyna, Kanta czy
Heideggera™"'. Kto wie, czy zwolennicy nowego ruchu nie odpowiedzie-
liby: ,nie chcieliby$my zy¢ tak, jakby nie byto Dziejéw Apostolskich”.

Jesli chcemy zrozumied, co nadaje dynamizm globalnej pentekosta-
lizacji, co uskrzydla jej misjonarzy, co jest tajemnica niestrudzonych
i nieprzerwanych wysitkéw jej apostotéw, to odpowiedz brzmi: Dzieje
Apostolskie. Jak odczytywane? Jako stowo Boze aktualne tu i teraz:
,Zywe jest stowo Boze i skuteczne” (Hbr 4, 12). Rzeczywiscie, czesto
interpretowane tak, jakby nie byto zalezne od filozofii Kanta i Heidegge-
ra. Bo stojaca za tym intuicja powie, ze to nie stowo filozofa ma osadza¢
stowo Boze, a raczej Pismo Swigte osadza pisma filozofa. ,.Stowo Boze
jest zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12).

W innym ujgciu: Bég przemawia do swojego ludu, a Biblia jest
nieocenionym sposobem tego kontaktu. Pismo to nie tylko opis daw-
nego kontaktowania si¢ z Bogiem ani tym bardziej opis niegdysiejszych
wyobrazen o tym, jak tez Pan Bég miatby wchodzi¢ w rozmowe z czto-
wiekiem. Nie, jest to stowo Boze petne prawdy i mocy na dzi$, zywe
i skuteczne, sprawiajace, ze wspdlnota chrzescijariska moze i§¢ droga
Boza. Zauwazmy, ze mozna to tez odnalez¢é w dokumentach Soboru

Watykariskiego I1:

101 Ks. A. Kobylinski: Globalna pentekostalizacja chrzescijaristwa, 1 maja 2016,
art. cyt.
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Koéciél mial zawsze we czci Pisma Boze [...]. Zawsze uwazal i uwaza owe
Pisma zgodnie z Tradycja $wicta, za najwyzsze prawidlo swej wiary, ponie-
waz natchnione przez Boga i raz na zawsze utrwalone na pismie przekazujg
niezmiennie sfowo samego Boga, a w wypowiedziach prorokéw i Aposto-
16w pozwala rozbrzmiewaé glosowi Ducha Swiqtego (por. DV 21).

W dokumentach mozna to wyczytaé, ale w praktyce — zdarza sig
o tym zapomnieé, co moze powodowaé i powoduje szybkie zmiany
w koscielnych realiach. Zaréwno w Niemczech, jak i w Brazylii liczba
zadeklarowanych dorostych katolikéw rocznie spada o ponad 1%. Byli
katolicy niemieccy zasilaja szeregi agnostykéw. Natomiast w Brazylii po-
lowa bytych katolikéw wierzy teraz nie mniej, ale bardziej: staje si¢ bar-
dziej entuzjastyczna w wierze chrzescijariskiej, bardziej dynamiczna niz
kiedykolwiek w zyciu — tyle ze w szeregach ewangelikalnych (najczesiciej
pentekostalnych) Kosciotéw. Grafika tych danych jest nieubtagana: linia
wyznaczajaca spadek liczby brazylijskich katolikéw przetnie si¢ z linig
wyznaczajaca wzrost liczby evangélicos juz w 2028 r. Od tej daty katolicy
bedg stanowi¢ mniej niz potowe brazylijskich chrzescijan'*.

Nawet w ,,L'Osservatore Romano” mozna znalez¢ informacje, co
zmienilo si¢ w Ameryce Laciniskiej za czaséw naszego pokolenia: ,,procent
protestantéw w populacji rézni si¢ w zaleznosci od kraju: w Argentynie
to 10%, w Chile 20%, w Kolumbii 30%, w Kostaryce i Gwatemali
40%”'%. Nie jest to bynajmniej sytuacja stabilna, tylko nadzwyczaj dy-
namiczna, rozwijajaca si¢ — jak do tej pory — tylko w jednym kierunku:
»Chrzeécijanie ewangelikalni z kregéw najbardziej konserwatywnych —
a to oni stanowia wigkszo$¢ liczbowa i dominuja w mediach — wyraznie

konkuruja z katolikami”!'*.

102 A perda dos catdlicos tem sido de 1,14% ao ano, enquanto os evangélicos cres-
cem 0,68% ao ano”; ].E. Diniz Alvez, A transi¢do religiosa em ritmo acelerado no Bra-
sil, ,Revista IHU” [on-line], 2017; tekst dostepny w internecie: <http://www.ihu.
unisinos.br/78-noticias/564083-a-transicao-religiosa-em-ritmo-acelerado-no-brasil
(2018)> [ttum. wlasne].

103 M. Figueroa, La sfida ecumenica latinoamericana, A parlare ¢ Marcelo Figueroa,
biblista presbiteriano argentino molto vicino a Papa Francesco, 8.11.2016 ,LOsservatore
Romano” 8 listopada 2016; tekst dostgpny w internecie: http://www.osservatoreromano.
va/it/news/la-sfida-ecumenica-latinoamericana (2018) [tlum. wlasne].

104 Gli evangelici di settori piss conservatori — che sono la maggioranza per numero
e per capacita di comunicazione [...] sono in forte competizione con i cattolici”, tamze.
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Istniejg zatem trzy wazne trudno$ci we wlasciwym zrozumieniu sity
napedowej procesu globalnej pentekostalizacji: niedocenianie formacyjnej
mocy narracji Dziejéw Apostolskich, préba kwalifikacji z pomoca kryte-
riéw gléwnie dogmatycznych oraz europejskie okulary kulturowe. Czas na
pozytywna propozycje pomocy dla wnikniecia w tajemnice niezwyklego,
globalnego sukcesu pentekostalnego chrzescijanistwa. Za diagnostyczny
punke wyjscia bierzemy nastgpujacy poglad M.D. Thelena:

Chociaz jest wiele powodéw, dlaczego chrzescijaristwo pentekostalno-
-charyzmatyczne wciaz ro$nie, to najbardziej przekonujaca przyczyna
tego radykalnego wzrostu — w $wietle ktdrej wszystkie inne przyczyny

nabieraja sensu — jest wsp6lna duchowos$¢ tej formy chrzescijafistwa'®.

Na czym ta duchowos¢ polega i co odréznia jg od innych postaci chrze-
$cijariskiej duchowosci? W duchowosci pentekostalnej najistotniejsze jest:

— dos$wiadczenie mocy uzdrowienia Bozego w codziennym zyciu,

— bezposredni kontakt z Biblia,

— zdrowe braterstwo (une saine camaraderie),

— nieustanna i intensywna opieka pasterska (une attention pastorale
soutenue).

Autor tych stéw zauwaza na koncu: ,chrzeécijanie pentekostalni (es
pentecétistes) ujawniaja, czego brakuje Kosciotowi katolickiemu™!.

Kolejne ujecie jest bardziej praktyczne: wylicza doswiadczenia religij-
ne typowe dla duchowosci pentekostalnej w zwyczajowej kolejnosci ich
wystgpowania w tego typu wspélnotach:

Rozmaite grupy rdznig si¢ znacznie co do poje¢ teologicznych [...],
ale istnieje zauwazalna jedno$¢ dotyczaca doswiadczenia w sercu ich
duchowosci [spirituality):

— chrzest w Duchu (albo napetnienie Duchem Swic;tym),

— pézniejsze manifestacje daréw Ducha [...],

— dzielenie si¢ wiara,

— modlitwa o uzdrowienie i uwolnienie!®”.

105 the spirituality common to this form of Christianity”y M.D. Thelen, The Explo-
sive Growth. .., art. cyt.

106 J.M. Prior, Le pentecotisme en Asie..., art. cyt.

107 M.D. Thelen, 7he Explosive Growth..., art. cyt.
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Inny autor dodaje jeszcze:

— opis historii osobistej wiary w konwencji nawrécenia (conversion
discourses)
— i modlitwe w jezykach'®.

Powré¢émy na chwil¢ do wymienionych powyzej cech duchowosci
pentekostalnej, w tym zwlaszcza do przezywanej gleboko prawdy: Bég
przemawia do swojego ludu, a Biblia jest fundamentalnym sposobem
tego kontaktu.

Zauwazmy, ze w tak ogdlnej postaci ten postulat jeszcze nie catkiem
pomoze nam w zrozumieniu duchowosci pentekostalnej, gdyz na razie
pasuje do bardzo réznych nurtéw chrzescijariskiej duchowosci, zaréwno
dawniejszych, jak i wspétczesnych. Czyz centralne miejsce Eucharystii
w poboznosci katolickiej nie jest inspirowane biblijnymi opisami Ostat-
niej Wieczerzy (Mt, Mk, Lk) i chrzedcijariskiej Eucharystii (1 Kor)? Czyz
nieodtaczny element naszych katolickich rekolekcji, Droga krzyzowa,
nie jest wiernym odtworzeniem i aplikacja do naszego zycia scen M¢ki
Chrystusa? A modlitwa Aniot Pariski — czyz sam jej tytul nie odnosi
nas do £k 1? Przyktady mozna by mnozy¢. Trzeba wigc uszczegdtowi¢
wspomniany postulat.

Tak przeciez zaczynat si¢ pentekostalizm w 1901 r. (Topeka, Kansas)
i w 1906 r. (Azusa Street, Los Angeles). Katalizatorem tego wielkiego
dzis ruchu, obejmujacego caly chrzescijariski §wiat, bylo wtedy pytanie:
Jesli Dzieje Apostolskie opisuja, ze uczniowie méwili jezykami w dniu
Pigédziesigtnicy, to wlasciwie dlaczego nie miatoby si¢ to powtdrzyé?
Fundamentalna dla historii pentekostalizmu ksiazka Johna Sherilla
z 1964 r. nosita tytut Oni mowiq innymi jezykami (They Speak with Other
Tongues)'”. Z tego samego powodu znakomita historia polskiej Odnowy
Charyzmatycznej to ksiazka Upili sig mtodym winem'° (por. Dz 2, 4.13).

Wszystkie centralne punkty duchowosci pentekostalnej to nic innego
jak aplikacje kolejnych scen z Dziejéw Apostolskich do realiéw Kosciota

108 H. Gooren, 7he Pentecostalization of Religion and Society in Latin America, ,,Ex-
change” 39 (2010), s. 355-376.

109 J. Sherill, 7hey Speak with Other Tongues, Grand Rapids (Michigan, US) 2004;
wyd. polskie: J. Sherill, Oni méwiq innymi jezykami, Warszawa 1990.

110 M. i M. Nowiccy, Upili sig mlodym winem, Warszawa 2013.
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XX i XXI wieku. Pentekostalizm polega na przekonaniu, ze mozna zy¢
scenami z Dziejow tu i teraz. Zasadnos¢ tego przekonania moze by¢ oczy-
wiscie miejscami dyskusyjna. Ale istnienie tego przekonania dyskusji nie
podlega, jest naocznym faktem. Wré¢my do wymienianych wyzej cech
duchowosci pentekostalizmu i znajdzmy odpowiedniki w tekscie Dziejéw:

— dostowne rozumienie tekstu biblijnego (Dz 2, 15-16),

— chrzest w Duchu (Dz 1, 7-8),

— modlitwa w jezykach (Dz 2, 4; Dz 10, 46; Dz 19, 06),

— dzielenie si¢ wiarg (Dz 18, 24-25),

— misja idaca ,,od dotu” (Dz 8, 4),

— historia osobistej wiary opisana w konwencji nawrécenia (Dz

22, 3-10),

— mozliwo$¢ opetania (Dz 16, 16-18),

— modlitwa o uzdrowienie i uwolnienie (Dz 19, 11-12),

— do$wiadczanie uzdrowienia Bozego (Dz 5, 16),

— misja transformacji Kosciota (Dz 13, 1-3),

— trwanie w bezposrednim kontakcie z Biblig (Dz 17, 11),

— zdrowe braterstwo (Dz 2, 42),

— intensywna opieka pasterska (Dz 20, 20-21).

Na koniec tego wyliczenia nieodzowne wydaje si¢ dodanie jeszcze
jednego aspektu. Rozwazymy go osobno, gdyz jego rola jest absolutnie
fundamentalna. W biblijnej ksigdze Dziejéw czytamy o bardzo specjal-
nym potwierdzeniu obecnosci w uczniach Ducha Swigtego: liczbowy
wzrost wspdlnoty. ,,Przytaczylo si¢ owego dnia okoto trzech tysigcy dusz”
(Dz 2, 41); ,,coraz bardziej rosta liczba mezezyzn i kobiet przyjmujacych
wiar¢ w Pana” (Dz 5, 14); ,,wielka liczba uwierzyta i nawrécita si¢ do
Pana” (Dz 11, 21). Potwierdzenie prowadzenia przez Ducha polega takze
na obserwowaniu skutecznosci gloszenia Ewangelii polaczonego ze zna-
kami i cudami. Uczestnicy ruchu pentekostalno-charyzmatycznego do-
strzegaja w tym kolejne, moze najmocniejsze potwierdzenie, utwierdzajg
si¢ w przekonaniu, ze dawno spisane stowo Biblii realizuje si¢ dzis: ,, Wiel-
bili Boga, a caly lud odnosit si¢ do nich zyczliwie. Pan za$ praymnazat im
codziennie tych, ktérzy dostgpowali zbawienia” (Dz 2, 47).

W czasach, gdy Kosciét katolicki przezywa etap liczbowego kurczenia
si¢ zaréwno w krajach Zachodu, jak i w Ameryce Poludniowej, trudno
dziwi¢ si¢ uczestnikom duchowosci pentekostalnej, ze w spektakularnych
efekeach liczbowych ewangelizacji widza potwierdzenie swoich przekonari.
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Ostatnie trzydziesci lat to okres przejscia pentekostalizmu azjatyckiego
od sytuacji marginesu, do niemalze dominacji; innymi stowy — przej-
$cie od stanu ,trzeciej sity” we wspdlnotach chrzescijaiskich do stanu
~pierwszej sity” przewyzszajacej katolicyzm i protestantyzm. Tylko
w okresie 1970-1990 liczba wyznawcéw pentekostalnych potroita
si¢. Dzi$§ 43% azjatyckich chrzescijan to nurt pentekostalno-chary-
zmatyczny''L

Podczas gdy katolickie dokumenty czgsto glosza postulat wyjscia
do ludzi ubogich, to ,w Azji, w Afryce, w Ameryce Laciriskiej wigk-
sz0$¢ charyzmatycznych chrzescijan pentekostalnych nalezy do «ru-
chéw u podstaw», ktére juz staly si¢ w ten sposéb poteznym ruchem
ubogich”2. W stynnym koreadiskim Kosciele Yoido, ktéry pod wodza
pastora Yonggi-Cho, wyrdst od zera do kilkuset tysigcy cztonkdw, ,klasa
robotnicza i klasy $rednie przewazaja’, a calo$¢ ruchu pentekostalnego
stata si¢ miejscem dla ludzi ekonomicznie wydziedziczonych, spotecznie
wyalienowanych i kulturowo zmarginalizowanych'".

Nie mniej spektakularnie wyglada sytuacja w Chinach. Dzis, na
poczatku XXI wieku, ten kraj — po okrutnych przesladowaniach z cza-
séw wezesnego komunizmu — cieszy si¢ najwigksza liczba chrzescijan ze
wszystkich krajéw Azji, siegajaca by¢ moze 100 mln oséb''. W wigk-
szoci sa to pentekostalne i ewangelikalne grupy Ko$cioléw domo-
wych (house churches). Podobnie w muzutmanskiej przeciez Indonezji:
zgromadzenia pentekostalne obejmuja potowe protestantéw kraju, jeden
z takich Koscioléw, Gereja Pantekosta di Indonesia (Pentekostalny Kosciot
Indonezji), ma nawet 3 miliony wiernych i podejmuje inicjatywy nawra-
cania muzutmandw na chrzescijaristwo'".

11 J.M. Prior, Le pentecétisme en Asie..., art. cyt.
112 Tamze.
113 Tamze.
114 Tamze.

115 Tamze.
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wego pierwszego dnia po szabacie, o §witaniu, gdy mrok nocy

z wolna ustgpowat przed pierwszymi promieniami wschodza-

cego storica, wyszto z Wieczernika dwéch Apostotéw: Piotr
i Jan. Wyszli i biegiem ruszyli do grobu. Jan znat drogg, byt swiadkiem
$mierci i pochéwku Nauczyciela z Nazaretu. Wyprzedzit wige Piotra,
przybyt pierwszy na miejsce i... nie wszedt do wngtrza.

Swiety Augustyn, komentujac ten fragment Ewangelii (J 20, 3-10),
napisal: ,Przyszedt wezesniej, ale pdzniej wszedt. Z pewnoscia nie jest to
wolne od znaczenia [...]"""°. Za$ $w. Grzegorz Wielki w swojej homilii
pyta retorycznie: ,,Co, bracia, ten bieg oznacza? Czy mozna sadzi¢, iz ten
tak doktadny opis ewangeliczny nie ma znaczenia mistycznego? Bynaj-
mniej”'"”. W dalszym ciagu swojego rozwazania Wielki Papiez przeciw-
stawia Jana Piotrowi, utozsamiajac pierwszego z Synagoga, drugiego zas
z Kosciotem!''®.

Mistyczne wymiary stowa Bozego maja to do siebie, ze moze ich by¢
bardzo wiele i moga przybiera¢ bardzo rézne formy. Na podsumowanie
wigc rozwazani zawartych na stronach niniejszej ksiazki pokusmy si¢
o znalezienie duchowej interpretacji tego fragmentu Ewangelii wasnie
w perspektywie prawdy o Kosciele, jaka wytonila si¢ z rozwazan w tej
publikacji zaprezentowanych. Biblijny Kosciél, zbudowany na funda-
mencie Apostotéw i prorokéw wyraza si¢ w rzeczywisto$ci tego Swiata
na wiele réznych sposobéw, z ktérych dwa wydaja si¢ fundamentalne,
a mianowicie wymiar hierarchiczny i wymiar charyzmatyczny. Mozna je
metaforycznie wyrazi¢ i poniekad spersonifikowaé, utozsamiajac hierar-
chiczny z osoba $w. Piotra, a charyzmatyczny z osobg $w. Jana.

116 Sw, Augustyn, Homilie na Ewangeli¢ Jana, CXX, 6-9, dum. PM. Szewczyk,
tekst dostgpny w internecie: <http://patres.pl/augustyn-piotr-i-jan-u-grobu/ (2018)>.

117 Sw. Grzegorz Wielki, Homilie, 22, 2 n., ttum. W. Szoldrski, w: Pisma sta-
rochrzescijariskich pisarzy, Warszawa 1970, t. 3, s. 147n.

118 Tamze.
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Opowiadanie o ,,wyscigu” uczniéw do grobu doczekalo si¢ swego ar-
tystycznego wyrazu w obrazie szwajcarskiego artysty Eugene’a Burnanda,
ktérego fragment zostal umieszczony na oktadce niniejszej ksigzki. Ory-
ginal powstal w 1898 r. i znajduje si¢ w paryskim Museé d’Orsay. Dzieto
nosi tytut Uczniowie Piotr i Jan biegng do grobu w poranek Zmartwych-
wstania. Malarska wizja Burnanda ukazuje dynamiczna jedno$é obu po-
staci: Apostofowie zmierzaja w jednym kierunku, patrzac z niezwyklym
napi¢ciem nieomal w jeden punkt, rozwiane wlosy zdradzaja po$piech,
na ich twarzach rysuje si¢ to samo gl¢bokie poruszenie, a zmarszczone
czota ujawniaja te same, czekajace na odpowiedz, pytania. Ewangeliczny
opis wydarzenia, jak i powstaty na jego kanwie obraz wyraznie uswiada-
miaja, ze nie da si¢ tych dwdch Apostoléw sobie przeciwstawié. Tres¢ ni-
niejszej ksiazki dostarcza réznego rodzaju argumentéw na potwierdzenie
tezy o komplementarnosci hierarchicznego i charyzmatycznego wymiaru
Kosciota. Komplementarno$¢ nie zamyka oczu na réznice, nie da si¢
przeciez nie zauwazy¢, ze Jan jest mtodszy i biegnie duzo szybciej niz
Piotr, ale mimo to jednak biegna obaj razem, razem w jednym kierunku.

W komplementarnosci niezmiernie wazne jest owo ,razem’. Cho¢
w rézny sposdb i w réznym tempie, to przeciez Piotr i Jan wspélnie odkry-
waja t¢ podstawowa dla swojej wiary prawdg, prawdg o zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa. To wlasnie Zmartwychwstaty Pan jest celem ich dazed,
On jest zrédlem i zasadg wszelkiej komplementarnosci eklezjalnej, On
bowiem jest pierwszym Apostotem, Prorokiem i Ewangelista, Pasterzem
i Nauczycielem w najbardziej pierwotnym, fundamentalnym i zrédfowym
sensie tych stéw. Tej prawdy nie mozna nigdy straci¢ z oczu. Z Niego jak
ze zrédla wyplywa i czerpie swoje uzasadnienie wszelkie apostotowanie,
prorokowanie, ewangelizowanie, pasterzowanie i nauczanie. Wszelkie
przeciwstawianie hierarchicznej struktury charyzmatycznemu postugi-
waniu Kosciota bierze si¢ z zapomnienia tej prawdy, ze to przeciez ,, Ten,
ktory wstapit ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko napetni¢ — ustano-
wit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych
pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia $wietych do wykonywania
postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4, 11-12).

Widzieli$my, jak Dzieje Apostolskie przedstawiaja nam obraz Ko-
$ciota, w ktérym charyzmatyczne postugi wspétistnieja z jak najbardziej
hierarchicznymi i instytucjonalnymi strukturami apostolskimi, gdyz
jedno i drugie pochodzi od Boga. Powtérzmy to raz jeszcze: instytucja
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i hierarchia istnieja dla stworzenia bezpiecznej przestrzeni dla zamani-
festowania si¢ charyzmatu. Bez ujawniania si¢ w ludzie Bozym chary-
zmatycznych daréw apostolskie instytucje Kosciota okazatyby si¢ mniej
owocne, niz oczekuje tego Bég. Z kolei bez apostolskiej i hierarchicznej
pieczeci duchowe natchnienia mogtyby prowadzi¢ na bezdroza niepokoju
i zametu. Potrzebne s3 solidne fundamenty domu i bezpieczne cztery
$ciany mieszkania, aby moglo rozwija¢ si¢ w nich zywiotowe i nie catkiem
przewidywalne zycie rodziny Kosciota. Jak widzieliémy, na przestrzeni wie-
kéw ta prawda nie stracita niczego ze swojej aktualnosci. Jest ona wazna
takze i dzi$, gdy na naszych oczach bardzo zywiotowo rozwijaja si¢ liczne
stowarzyszenia, grupy, wspélnoty i ruchy, w ktérych manifestuja si¢ rézne
charyzmaty, a ktérych prawzory znajdujemy w licznych $wiadectwach
nowotestamentalnych. Kosciét XXI wieku nie jest jakas nowa wspélnota
wiary, oddzielong cezura od minionych wiekéw swojej historii. Podobnie
jak ,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8),

tak w tym, co dotyczy ewangelicznego postugiwania, Kosciét jest zawsze
ten sam. Od poczatku Duch SW1f;ty powotuje ewangelizatoréw i chary-
zmatycznych lideréw, ale Pismo Swicte poswiadcza, ze ich dziatalnosé¢ ma
by¢ potvwerdzona swego rodzaju ,kanoniczng misjg” Kosciota. Wystanie
przez Ducha Swietego potwierdzone jest natozeniem rak przez odpowie-
dzialnych za Kosci6t. Splatajg si¢ tu charyzmat i misja, powolanie i nato-
zenie rak. Chociaz rzeczywiscie w postugiwaniu hierarchicznym (Biblia,
sakramenty, struktura koscielna, dogmatyczna natura wiary) znajduje sig
fundament trwatoséci Kosciota, to jednak nie wyczerpuje ono catosci da-
réw Ducha Swietego. Na histori¢ Kosciota sktada sie nie tylko to, co trwa
w nim bez zmian przez wszystkie wieki. Sq w niej obecne takze elementy
nieoczekiwane, zmienne i nieprzewidywalne, whasciwe charyzmatycznym
ruchom i wspélnotom oraz osob1stym natchnieniom Ducha Swietego.

W kazdej epoce i w kazdym wieku zaréwno aspekt stabilnej niezmienno-
éci, jak i aspekt zaskakujacej nowosci sa konieczne do pelni prawdziwie
katolickiego przezywania spotkania z Bogiem. Tchnienie Ducha dociera
do nas przez niezmienno$¢ sakramentu, réwnoczes$nie do§wiadczamy
Jego dziatania dzigki nieprzewidywalnym pobudzeniom wewngtrznym,
natchnieniom i duchowemu prowadzeniu. Dociera do nas tak dalece, ze
$w. Jan Pawel nie wahat si¢ méwi¢ o komplementarnym zestawie daréw
charyzmatycznych i daréw hierarchicznych, ktére rézne w swojej naturze,
wzajemnie si¢ uzupetniaja, ,,celem budowania Ciata Chrystusowego”.
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Zauwazmy, ze $w. Jan pierwszy przybiegt do grobu, ale tam pierwszy
nie wszedl, jedynie zajrzat i zaczekat na $w. Piotra, uznajac jego pierw-
szefistwo. Nie chciat sam konfrontowa¢ si¢ z Tajemnica pustego grobu,
wolat to zrobi¢ razem z Piotrem albo raczej za Piotrem. Wszed} tam za
Piotrem, ,ujrzat i uwierzyt”. Czy byloby to mozliwe, gdyby wszed! tam
bez Piotra, zupelnie sam? Przywolajmy raz jeszcze przytoczone juz wyzej
stowa $w. Augustyna: ,Z pewnoscia nie jest to wolne od znaczenia”.
Koscielne ruchy, bardzo czg¢sto zapoczatkowane przez osobg charyzma-
tycznego przywodcy, przybieraja ksztatt konkretnych wspélnot, uznajac
w Kosciele, bez ktérego nie moglyby trwad, racj¢ swojego istnienia.
Zakorzeniaja si¢ w wierze Kosciofa, w jednosci z Nastgpca $w. Piotra i na-
stgpcami Apostotéw, dotykaja Tajemnicy obecno$ci Zmartwychwstatego,
niejako ,wchodzac za Piotrem”. Charyzmatyczne inicjatywy w Kosciele
nie sa samowystarczalne i autonomiczne. Wymagaja kolejnych etapéw
koscielnego rozeznania, by ustrzec si¢ przed fatszywymi znakami i cu-
dami, falszywymi pasterzami i prorokami, falszywymi bra¢mi i wspdl-
notami, w koricu przed falszywa ewangelia. W tym Zmudnym procesie
rozeznawania duchéw potrzebna jest inna instancja niz sami uczestnicy
ruchu. Wasciwg instancjg jest tu charyzmat pasterski $w. Piotra i insty-
tucji Kodciota. Z drugiej strony ten wielki entuzjazm ewangelizacyjny,
jaki wnosza do Kosciota ruchy charyzmatyczne, uzmystawia mu potrzebg
nieustannego nawracania si¢, potrzeb¢ odnawiania otrzymanych daréw,
u$wiadamia czasami grozbg konformistycznych uktadéw ze $wiatem.
Niekiedy moze to doprowadzi¢ do napie¢ czy wrecz konfliktdw ze zbyt
,ustatkowanym” §rodowiskiem parafialnym czy diecezjalnym. Ale na-
pigcia i konflikty s3 tylko zaproszeniem dla kazdej ze stron do wejrzenia
w siebie, do rachunku sumienia z wiernoséci Temu, ktéry ,ustanowit
jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych
pasterzami i nauczycielami”.

Zaréwno dary charyzmatyczne, jak i dary hierarchiczne sg niezwykle
potrzebne, by Kosciét dobrze rozeznal duchowe potrzeby i wyzwania
wspdlczesnego $wiata, do ktérych moga naleze¢ postgpujaca sekulary-
zacja i nie mniej dynamiczna pentekostalizacja. By¢ moze w tych zja-
wiskach ukrywa si¢ wotanie o duchowos¢ dla wspétczesnego cztowieka,
duchowos¢, ktéra w Kosciele jest obecna od poczatkéw jego istnienia,
a ktéra wystarczy obudzi¢, ,rozpalajac w sobie na nowo charyzmat Bozy”
(por. 2Tm 1, 6).
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