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MUZULMA NSKI OBRAZ BOGA | CZLOWIEKA
W KONTEKSCIE DOKTRYNY KATOLICKIEJ

Tres¢: 1. Bog wedtug Koranu; 2. Cztowiek wedtug KoraBuRelacje midzy Bogiem a cztowiekiem.

Islam okrglany jest religh spotecznéci, ktorej zadaniem jest realizowanie woli
Boga. Jednak u podstaw owej spoteézna@godnie z doktrym muzutmaiska, znaj-
duje st idea Boga objawiagego st cztowiekowi oraz idea cztowieka, ktéry wyzna-
niem wiary udziela odpowiedzi na Boskie objawiefigm samym islam stanowi
pewne okrélone relacje zachodee midzy Bogiem a cziowiekiem, ktore w porow-
naniu z doktryna katolickzawieraj liczne podobiastwa, ale take istotne rénice.

1. Bég wedtug Koranu

Bdg islamu jest przede wszystkim Bogiem osobowyrpradzie Koran nie sto-
suje bezpérednio okrélenia osoby w odniesieniu do Boga, jednak wskaaajere-
rogatywy Boga, ktére stanowwsolz, czyli nazycie, wiedz i wolg.

Allah jest Bogiemzywym. "I zaufajZyjacemu, ktdry nie umiera" (XXV, 28). "Nie
ma boga, jak tylko OnZyjacy, Istniejcy! Nie chwyta Go ni drzemka, ni sen” (Il, 255).
Bbg posiada tale wiedz. "Ty, zaprawd, jestd Wszechwiedgcy, Madry! (11,32).
BAg styszy wszystko, wie wszystko, widzi wszystkOn posiada klucze do tego, co
skryte" (VI1,59). Bog posiada rowriavole, ktéra jest wal stwoérca. "On jest Bogiem!
Stworzycielem, Tworg Ksztattupcym!" (LIX,24). "Bg stwarza, to co chce! Kiedy On
decyduije o istnieniu jakigfzeczy, to tylko méwi «Bdz» - i to st staje" (3,47

Ze stworczej woli Beej wynika kreacjonizm Boga. Wedtug Koranu bowierk A
lah jest Stworg nieba i ziemi, Stwoeckazdej istoty, w tym réwnig Stwore czto-
wieka (6,101-102; 13,16; 39,62; 40,62). Jednak wgka na kreacjonizm Bej
natury objawienie koraniczne podkiee jednoczénie, ze BOg jest catkowicie tdy
od tych, ktérych stworzyt, bardzo odleglty od Jegis6w dokonywanych przez lu-

! por. M. M. AvawaTl, "Filosofia, religione, lislam”, wFilosofia, religione, religioni pr. zb. red. F.
Tinello, Torino 1966, 258 n; zob. rownieM. LELONG, Deux fidélités une espérance. Chrétiens et musul-
mans aujourd'huiParis 1979, 93.

2por. J. Nbsowsk) Teologia Koranu. Wyklad systematycAarszawa 1970, 21n,52n,71.
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dzi, gdy nic nie jest do Niego podobne (42,11). Jest to Bi@gzny, niestworzony,
wystarczajcy sam sobie, doskonale paqyj nad zjawiskami i wydarzeniami. Jest
On wladag czasu i historii, ktére wyprzedza gaswy nieskaiczory wielkoscia
(2,255; 3,120; 25,58; 57,3; 112,134)

Zgodnie z objawieniem muzutmskim, Bog jest jedyny w swoim rodzaju zarow-
no w zakresie swej natury wegtrenej, jak rownie w swej odebnasci w stosunku
do swiata stworzonego. Jest to BAg jedyny i transceimyer©wa jedynéc i trans-
cendencja to wzajemnie przenieg s¢ atrybuty Baej natury. Islam bowiem, przez
zdecydowane odrzucenie wszelkich form politeizrsadzeg6ine podkékanie jedy-
nasci Boga, przyczynit si do wyakcentowania transcendenciji Allaha

Powyzsze atrybuty Bzej natury stanowiréwniez 0 zasadniczej picy migdzy
muzutmaiskim a chrzécijanskim obrazem Boga. Absolutna jedyédtranscenden-
cja Allaha sprawiaj, ze doktryna islamu negatywnie odnosi db chrzécijanskiej
tezy o TrojcySwictej, a w konsekwenciji rowntedo tezy o Synostwie Bym Jezu-
sa. Chrzécijanska tajemnica o Trojcgwictej wyrazajaca wiak, iz Jeden w swej
naturze Bdg istnieje w trzech Osobach: Ojca, SybachaSwictego jest dla islamu
zgorszeniem. Dogmat Wecieleniazavedtug ktérego Syn By przyjat ludzka natue
i stat st czlowiekiem, teologia muzutmaka uwaa za absurt

Liczne wersety Koranu powtarzapodstawow prawd: islamu o absolutnej je-
dynadici Boga, a zarazem stanawiolemile z chrzécijanska tez o Tréjcy Swictej.
"Wierzcie wic w Boga i Jego posiaéw i nie moéwcie: Trzy! Zaprzesteie! To k-
dzie lepiej dla was! BAg - Allah - to tylko jederd@" (4,171). "Nie uwierzyli ci,
ktérzy powiedzieli: Zaprawg Bog - to trzeci z trzech! A nie ma przeciednego
boga, jak tylko jeden B6g!" (5,73). Naphie zd& w formie nakazu Koran dodaje: "I
nie umieszczajcie razem z Bogiesdnego innego boga!" (51,51). "Méw: Ja wzy-
wam tylko swego Pana i nie dogajlu nikogo za wspottowarzysza" (72,20).

Analogicznie, inne wersety Koranu podejmygolemik; z chrzécijanskim do-
gmatem o Synostwie Bgm Jezusa: "A chrZeijanie powiedzieli: Mesjasz jest sy-
nem Boga. Takiegsstowa wypowiedziane ich ustami. Onifzluja stowa tych, kt6-
rzy przedtem nie wierzyli. Niech zwalczy ich B6¢9,30). "Oni powiedzieli: Mito-
sierny wzit Sobie syna. Popetniliie rzecz potworal... A nie godzi s} Mitosierne-
mu, aby wzit sobie synal!” (19,88-92). "On - niechdzie wywyzszony majestat na-
szego Pana! - nie przybrat sobie ani towarzyszkidaiecka" (72,3). Antropomorfi-
zujac Baze poczynania Koran argumentuje: "Bog niealvd@obiezadnego syna i nie
byto z Nimzadnego boga. Bo wowczaszig bog zabratby to, co stworzyt i jeden z
nich wynidstby s ponad innych" (23,91).

3 Teologia muzutmiska w oparciu o Koran wymienia 99 wspaniatych inBmga (al-asm al-husa),
por. L. G\rDET, L'islam. Religion et communayt@aris 1970, 64n; zob. rownid. DMIER, Bible et Coran
Paris 1959, 45n.

4 por. L. GRDET, L'islam..., dz. cyt.54n; zob. réwnie TENZE, "En islam: Dieu et le croyant en Dieu”,
w: Religions. Thémes fondamentaux pour une connagsskalogiquepr. zb., Rome 1970, 344n.

5 Por. M. M. ANAWATI, Filosofia, religione, l'islam, dz. cyt259; zob. rownieJ. Nosowsk, Teolo-
gia Koranu, dz. cyt25n;
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Powyzsze wersety Koranu wyiaie skierowaneasprzeciwko doktrynie chrzei-
janskiej, przecz bowiem bostwu Jezusa oraz tajemnicy Tr&jayetej, ktor doktryna
islamu interpretuje jako rodzaj politeizmu. Intefaicja taka wynika z gwattownej re-
akcji teologii muzutmaskiej wobec wszelkich przejawow politeizmu orazgbgkiej
obawy przed wszelkiego rodzaju batwochwalstwem. Potie@adroga rozumowania
owej teologii daleka jest od precyzji filozofii eyrejskiej, przez co obce jest jej roz-
réznienie medzy pogciem natury i osolfyoraz brak dostatecznej znajaitiozagad-
nienia unii hipostatycznej, dlatego islam negujezelsijanskie dogmaty o Tréjcy
Swictej i bostwie Jezusa, nie rozumiejv spos6b wystarczaiy ich treci’.

Teza trynitarna chrZeijanstwa nie zaprzecza jedyduod Boga, lecz zgodnie z teo-
logia katolicka podkréla, iz BOg jest jeden, ale w trzech Osobach: Ojca, SyPa i
chaSwictego. § to trzy Osoby, ktére posiadajedm, natue Boza nierozdzielnie -
wspdtistotnie. Jedyna #dica, ktéra zachodzi rglzy nimi, polega na wzajemnych
relacjach, w jakich pozostaimiedzy soh z racji pochodzenia. Ojciec, ktéry jest Po-
czatkiem bez pocgku, jest zarazendrodiem Syna i Duch&wictego. Syn, jako
przedwiecznie zrodzony z Ojca, jest wraz z Ojéedolem Duchawietego. Wresz-
cie DuchSwigty, jako pochoday od Ojca przez Syna, jesteia miedzy Synem a
Ojcem (DM 2). Powysze rozrénienia Osob Trojcwictej nie § czysto logiczne,
lecz wedtug nauki katolickiej, realne. Zachodz¢ewv Bogu osobowa wie$o, przy
czym wielg¢ ta jest jeda rzeczywistécia Boza®.

Chrzécijanski dogmat o Synostwie Bgm Jezusa, wedtug teologii katolickiej,
rowniez nie zaprzecza jedydd Boga. Jezus Chrystus bowiem jako SynmBa
wiec jako Bog z natury swojej, w oktenym czasie przy} ludzka natue (KK 55), z
wytaczeniem grzechu (DM 3), sigj sk Synem cztowieczym. Nagiita tzw. unia
hipostatyczna, zgodnie z kidw jednej osobie gtzone zostaly dwie natury: natura
Boga prawdziwego i natura cziowieka doskonategduiyae pozostaty integralne,
w istocie swojej niezmienioRe

6 Chrzécijanskie pogcie osoby (gr. prosopon, tac. persona) bazuje asy&tnej definicji Boecjusza
(480-525), wedtug ktorepersona est rationalis naturae individua substant@soba to jednostkowa sub-
stancja o0 rozumnej naturze. Jednostkowa substaggaa trwaté¢ i tozsamd¢ osoby. Jest to  substancja,
ktéra istnieje w rzeczywisfoi, czyli catkowita, samodzielna, samowystarczap@siadajca wszystko co
potrzebne jest do istnienia i dziatania orazlbda, tzn. nieadczaca s¢ z inm, by stworzy zupetna substan-
cje. Rozumna natura gavskazuje na podstavpersonalizmu. Jestgposiadanieycia duchowego przeja-
wiajacego st w dziataniu rozumu i woli. Pgjie natury hatomiast rozumiane jest jako stat&tsira txda-
cazrodiem regularnego dziatania. W odniesieniu dowiglka oznaczatoby tae ciato i duszaatzac si
tworza jedm substangj zupetra, a zarazem jedn natue, czyli jedry zasad dziatania. Natomiast w odnie-
sieniu do tajemnicy Tréjc$wictej oznaczaloby toje kazda z Os6b Bigych istnieje jako odbna osoba,
lecz wszystkie te osoby majedry natue Boza, czyli jedry zasad dziatania, por. E. L. MsCALL,
Chrzécijasiska koncepcja cztowieka i wszéstata, ttum. H. Bednarek, S. Zalewski; Warszawa 1986,
38nn; zob. rownieM.A. KRAPIEG, Ja - czlowiek. Zarys antropologii filozoficznkejblin 1979, 364nn;

" Por. J. Nbsowsk Teologia Koranu, dz. cyt26; zob. take: LE SECRETARIAT POUR LES NON
CHRETIENS Orientations pour un dialogue entre chrétienmesulmansRoma 1969, 82n.

8 Por. K. RHNER, "Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgraled Heilsgeschichte", wiySal
red. J. EINER, M. LOHRER Einsiedeln 1965, t. 2, 361nn; zob. rownike ZUBERBIER, Wierz. Podsta-
wowe prawdy wiaryiKatowice 1979, 112nn.

® Por. A. DARLAP, "Fundamentale Theologie der Heilsgeschichte"MySal t. 1, 100nn; zob. Réw-
niez K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiargtum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, 176nn.
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W swietle teologii katolickiej, dogmaty o Trojcywictej oraz o Synostwie Bo-
zym Jezusa nie zaprzeczggdyndci Boga, jak rownig nie pomniejszaj transcen-
dencji Boga. Jednak wdeiwe ich zrozumienie domagae sbzr&znienia pog¢ osoby
i natury, czego nie czyni teologia islamu. Dopier@vczas ména dostrzecze nie
zachodzi w tej kwestii jakakolwiek sprzeczeoW istocie bowiem chrzeijanstwo
jest religh monoteistycza gtoszca wiare w jedynego Boga (KK 16).

Monoteizm stanowi rowniebardzo istotny element w koranicznym obrazie Bo-
ga. Koran wyranie stwierdzaze Allah to jedyny BOg &dacy Stworg swiata i
cztowieka (4,171; 5,73). Tym samym monoteizm depyduistotnej zbignosci teo-
logii muzutmaskiej z doktrym chrzécijanska. Zbieznoi¢ t¢ podkrela nauka Soboru
Watykaiskiego Il, ktéra wskazuje na wiaw jedynego Boga Stwaggako na ele-
ment jednoczey islam i chrzécijanstwo i mogcy stanowd fundament prawdziwego
dialogu médzy tymi religiami (DRN 3Y°.

2. Cztowiek wedtug Koranu

Relacje Koranu o stworzeniu przez Boga pierwsoetmwieka g bardzo zblione
do opis6w biblijnych. Zgodnie z tymi relacjami oczdek, podobnie jak catywiat, po-
wotany zostat daycia przez Boga. Ciato ludzkie zostato uksztattosvargliny (6,2;
15,26; 38,71), aby przypominato cziowiekowi jego pigrnegokrewiéstwo z kosmo-
sem. W uksztaltowane ciato ludzkie Bég tgrswojego ducha (15,29) i ten fakt czyni
z czlowieka arcydzielo stworzenia oraz nadaje nmzegplna godrig'’. Z tego te
wzgledu Bdg umiécit go w centrun$wiata i oddat do jego dyspozycji wszystkie dobra
tegosdwiata (2,22; 14,32-33; 16,5; 22,65; 23,21; 40,794%)12-13). Czlowiek me
wykorzystywa owe dobra, ale zZeviadomdcia, ze jest za nie odpowiedziaffy

Mimo tak wielkiej godnéci cziowiek pozostaje jednak stworzeniem. Dlatego, jak
podkréla objawienie koraniczne, ¢zto okazuje si niewdziczny i niewierny
(14,34; 17,67), gwattowny i niecierpliwy (21,3 Mjesprawiedliwy (33,72), kiétliwy
(18,54), zmienny (2,76; 5,61). Teologia muzuhsia, w oparciu o Koran, ujmuje
czlowieka wséwietle jego ztaonej natury. Podkéta, ze jest w czlowieku element
duchowy, zarazem jednak nie pomija ogranidzabdci natury ludzkiej’.

Muzutmaiska koncepcja natury ludzkiej odpowiada w pewnyoprsiu chrzéci-
janskiemu ugciu cztowieka®. Teologia katolicka bowiem réwrieytosi iz cziowiek

19 por. LE SECRETARIAT POUR LES NONCHRETIENS Orientations pour un dialogue..., dz..cytln.

W tekécie Koranu wysipuja dwa terminynafsun i thun Sg one odpowiednikami: duszy (w sen-
sie czegé bardziej indywidualnego) oraz ducha jako elemexiwiajacego, mogcego by emanacgj
Boga, ktdry zsyta swego ducha. Nafsuyte jest w tym tedcie w odniesieniu do cztowieka jako stwo-
rzenia Boskiego, por. J.dsowsk| Teologia Koranu, dz. cyt1,30.

12 por. M.M. ANawaTI, Filosofia, religione, lislam, dz. cyt263; zob. réwnie G. F. BRANDON,
Man and His Destiny in the Great ReligioManchester 1963, 246n.

B R McCARTHY, "The Thirsty Generation: Islamic AnsweBmis(1970) nr 19, 277.

14 Istnieje pogid, iz koraniczny opis stworzenia cziowieka bazuje ii mogazne slady analogicz-
nych opisow biblijnych, por. J.dsowski Teologia Koranu, dz. cyt129nn.
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stanowi jedné¢ duszy i ciata. Natura ludzka, wedtug tej teologawiera pierwia-
stek duchowy i nigmiertelny oraz pierwiastek materialny (KDK 1%)Wprawdzie
element materialny, jakim jest ciato ludzkie, cgehniedoskonal& i krotkotrwa-
los¢, jednak przez faktzijest stworzone przez Boga oraz m& lyskrzeszone w
dniu ostatecznym, godne jest szacunku i uznanitokzee (KDK 14,22). Dusza ludz-
ka za, wedlug doktryny katolickiej, jest wewtnznie niezaléna od ciata, a Wt w
przeciwigistwie do ciata nie podlega rozktadowi i zniszczediest ona pierwiast-
kiem duchowym i nigmiertelnym (KDK 3,18},

Jednak zasadniczazca zachodga midzy teologh muzutmaiska a teologi
chrzécijanska, w zakresie nauki o naturze ludzkiej, wynika pe&gzystkim z od-
miennego podégia obu teologii do faktu grzech pierworodnego.

Wedtug objawienia muzutmakiego powotani przez Boga dycia i pozostajcy
w szczsliwosci raju Adam i jego mabnka nie cierpieli tam ani gtodu, ani pragnie-
nia, ani gogca (20,118-119). Lecz Boég poddat prébie ich wieriiomowiac: "O
Adamie! Zamieszkajcie, ty i twoja mminka w Ogrodzie i jedzcie jego owoce do-
wolnie, skd chcecie: lecz nie zlhjcie sk do tego drzewa, bo znajdziecie siie-
dzy niesprawiedliwymi!" (2,35). Jednak Adam, podywem szatana Iblisa, nie po-
stuchat Boskiego zakazu i wraz ze syvopjatzonka spayt zakazany owoc (2,36;
7,20; 20,120-121). Dlatego BAg wgzit ich z raju na nizig ziemsk i wystawit ich
zycie na cierpienie. (2,36; 7,24; 20,123).

Relacje Koranu o wczesnych dziejach pierwszychilsgzdardzo zblione do
analogicznych opisoéw biblijnych. Wskazupowiem, ze juz na pocatku dziejéw
swiata miato miejsce niepostusmgwo cziowieka wzgidem Boga, czyli "pierwotna
wina". Jednak zagj tej winy zostat przez teolagimuzutmaska ograniczony do
pierwszych rodzicow ludzkai. Islam bowiem zdecydowanie odrzucacidgzechu
pierworodnego, ktory pozostawitby skama naturze ludzkiej i ktory wymagatby
szczegolnej interwencji zbawczej Boga. Wprawdzerwszy grzech niepostusize
stwa, jak gtosi doktryna muzutmska, wyzwolit w ludziach skionré do innych
grzechéw, jednak kaly cztowiek rodzi si naturalnie dobry i nic nie znieksztatca
jego natury, ani jego woli. deli cztowiek jest niedoskonaty, to dlatege, jest czto-
wiekiem, jedyn za& doskonatécia jest Bog®.

Odrzucenie idei grzechu pierworodnego oraz potrzsmzegolnej interwencji
zbawczej Boga, w sposOb zasadniczy wptywa na muahska wizje zbawienia i
sprawia,ze w wizji tej brak jest okegen najbardziej wtéciwych dla chrzécijan-

5 por. ch. BHUTZ, R. SarRACH, "Der Mensch als Person”, WlySal t. 2, 645nn; zob. rownieE. L.
MascaLL, Chrzgcijariska koncepcja cziowieka i wszéghata, dz. cyt 28nn.

16 por. M. KURDZIALEK, "Koncepcja cziowieka jako mikrokosmosu®, @:Bogu i o cziowiekupr.
zb. red. B. Bizg Warszawa 1969, t. 2, 111.

o Brak jest w Koranie doktadnego opisu powotaniaylia mafzonki Adama oraz nie wspoming; si
jej imienia.

B por. S. H. MSR, Idee i wart@ci islamy Warszawa 1988, 26.
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skiej koncepcji zbawczej, takich jak: zbawienidawiciel. Wswietle teologii kato-
lickiej bowiem pogcie zbawienidcisle wiaze sk z idea grzech pierworodnego i wy-
nikajaca z niej interwencj zbawcza Boga.

Wedtug objawienia biblijnego, cztowiek stworzony olaraz Boga-Stworcy i po-
wotany do uczestnictwa swictym zyciu Bazym (KDK 18), juz na pocatku swojej
historii naduyt swojej wolngci i przeciwstawit s Bogu, pragac poza Nim os-
gna¢ stan szagcia (KDK 13). Nasipit wiec grzech pierworodny, czyli przekrocze-
nie Bazego nakazu, przez ktore cztowiek zszedt z deggia dziecka Beego. Kon-
sekwencje tego grzechu okazaly siagiczne dla czlowieka i jego potomstwa. Na-
stapita utrata raju oraz degradacjaswiat tylko natury, gdzie panuje dysharmonia
wiodaca przez cierpienie kimierci.

W przeciwigstwie do doktryny muzutnieskiej teologia katolicka nie ogranicza
zaskgu grzechu pierworodnego do pierwszych ludzi, [godkrela, ze jest on dzie-
dziczony przez wszystkich potomkéw Adama (KDK 1\8jedtug doktryny katolic-
kiej grzech pierworodny dokonat trwatego zraniemsury ludzkiej i przyczynit si
do ostabienia ludzkiej woli. Zniszczyt zasadnicagl tustalony przez Stwaroraz
wlasciwe nastawienie cztowieka wobec samego siebie,eavdbnych ludzi oraz
wszystkich rzeczy stworzonych (KDK 13). Wola czieka ostabiona grzechem
pierworodnym, fatwiej ulega stakmom natury ludzkiej oraz sktonna jest do prze-
kraczania zasad prawa moralnego. (KDK 13; DSP 77I3A

Tragiczne skutki grzechu pierworodnego, w odnigsielo catej ludzkéci, wy-
magaty, wedtug teologii katolickiej, szczegolnefeinvenciji zbawczej Boga. Inter-
wencja ta znajduje siu podstaw wigciwej chrzécijanstwu wizji zbawienia, zajej
celem miato by przywrdceniezyciu cziowieka iswiatu utraconego tadu Bego.
Realizacy owej interwencji Boga byt By plan zbawienia, stopniowo dokoacy
si¢ na przestrzeni dziejowwiata, okrélany mianem historii zbawienia (KO 2,15;
KL 6,102F". Momentem szczytowym owej zbawczej interwencji 8diyto Jego
wkroczenie w histod ludzkasci w sposéb jedyny i niepowtarzalny w osobie Jezusa
Chrystusa - Syna Bego (KK 2,3,7; KO 1; KDK 27f.

O ile wigc islam, odrzucaf ide; dziedzicznego grzechu pierworodnego, wyklu-
cza potrzeb zbawczej interwencji Boga, o tyle interwencja teajduje st w cen-
trum doktryny chrzécijanskiej i scisle wiaze sk z katolicky koncepcy czlowieka.
Moca bowiem zbawczego planu Boga, wedtug tej koncepdpwiek zostat wyzwo-
lony z niewoli grzechu pierworodnego i wprowadzeve wspélnat dzieci Baych.
Nastpito usynowienie cziowieka przez tasBoza, rozumian jako dzialanie Boga
w czlowieku, niczym przez cztowieka nie zasine i ptymce catkowicie z Biej

1% por. B. RLak, "Grzech pierworodny”, wKatolicyzm A-Zpr. zb. red. Z. RvLak, Pozné 1989, 130n.

0 por. H.pE LUBAC, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmtium. M. Stokowska, Warszawa 1988,
21n; zob. réwnig K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiary, dz. gy@5n.

2 por. J. BACH, Wielkie tematy Soboyrtium. M. Szafraska-Brandt, Warszawa 1985, 7nn.
2 por. A DxrLAP, "Fundamentale Theologie der Heilgeschichaet:,cyt, 74n.
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mitosci®®, oraz wyniesienie czlowieka do petku nadprzyrodzonedb Zgodnie z
doktryna katolick, dzieki tasce Baej, czlowiek przekracza status stworzenia, staje
si¢ podobny do samego Boga i uczestniczy w naturzejto

Rozbieznoé¢ migdzy teologh muzutmaska a chrzécijanska w zakresie nauki o
grzechu pierworodnym i naturze cztowieka, ma svegjewierciedlenie w relacjach,
jakie zachodz migdzy Bogiem a cziowiekiem, ukazanych przez pizszg doktryny
religijne.

3. Relacje mydzy Bogiem a cztowiekiem

W swietle teologii muzutmaskiej, relacje midzy Bogiem a cztowiekiem to rela-
cje medzy Absolutem a wzgtindcia, miedzy Stwoéra a stworzeniem, ktére Bog
powotat do istnienia z niéoi. Poniewa jednak jedyny i transcendentny Allah jest
Bogiem osobowym, dlatego relacje zachmd#zmiedzy Bogiem a czliowiekiem maj
rowniez charakter osobowy. Objawienie muzutskie podkréla wicc, ze Bbg isla-
mu to Bog mitosierny i litéciwy (ar-Rahran ar-Raim) (1,1), dobrotliwy (2,143),
przebaczajcy (18,58), tagodny (67,12), chrany (4,171) i karmiciel (51,58). We-
dtug stéw Koranu, Bég jest bbzy cziowiekowi ni jegozyta szyjna (50,16).

Allah jest zatem Bogiem, ktéry otacza opiektworzony przez siebiéwiat.
Szczegoln troske okazuje ludziom i poprzez objawienie koraniczrneypomina im
0 prawdziwej ich godrigi i przeznaczeniu. Jest On Panem taskawym, kipny
swoich czcicieli i gotéw jest odpowiedziea kada ich prdbe (2, 1865°.

23 faska (grcharis fac.gratia) w teologii katolickiej oznacza zijaca Sk, osobow, absolutnie niezastu-
zom przychying¢ Boga wzgtdem czlowieka. Oznacza fakskutek tej przychyiroi, w ktérej Bog udziela
cztowiekowi samego Siebie. W istociezetaska Baa jest przede wszystkim samym Bogiem, ktéry udsiela
cztowiekowi. Teologia katolicka rozimia task Boza Uswiecapca, ktéra oznacza dar By dziki ktdremu
cztowiek przekracza swoj status stworzenia i uoikest w naturze Biej, oraz task Boza uczynkovw, przez
ktora rozumie wszystkie dary Be przygotowujce cztowieka do niezwyklej godiw dziecka Baego, utwier-
dzajce go w nigj i pogbiajace. Okrélajac dziatanie taski Bzej nauka katolicka podidie, ze taska ta @vieca
cziowieka, dziataic na jego intelekt, umacnia wdlidzla, a take daje wytrwanie w wierze i sprawiedli§ed
taska Baa pozwala dziatacziowiekowi w sposéb przekracazy ludzkie maliwosci oraz usprawnia i uzdal-
nia duchowe predyspozycje cziowieka. Jednak dgigtmyd wptywem taski Beej cztowiek dziata w petni po
ludzku tzn swiadomie i dobrowolnie. Tym niemniej faskafBmgarnia cziowieka w catej jego aktywcionie
ma bowiem wzyciu cziowieka niczego, co moglobydgbogtne dla zbawienia, ktdre jest celem ostatecznym
cztowieka, por. KO 5; KK 42; KDK 17; zob. rowai®. GUARDINI, Koniec czasow noWyInychSWiat i osoba.
Wolna¥, faska, losttum. J. Bronowicz, Krakéw 1969, 321nn.

24 Teologia katolicka w oparciu o Objawienie Z2Bowskazujeze na stan nadprzyrodzorzycia
chrzdcijanskiego sktada si taska Baa uwiecajca, taska Bga uczynkowa, cnoty wszczepione teolo-
giczne: wiara, nadzieja, mit, inne cnoty moralne uszlachetnione przezdaslary DuchaSwictego
oraz kontemplacja wszczepiona przez Boga, por. BéNGT, "Czlowiek w swynzyciu nadprzyrodzo-
nym", w: Katolicyzm A-Z, dz. cyt66.

S por. L. Kuc, A. ZUBERBIER, "Cziowiek - interpretacja teologiczna”, &, t. 3, 917.

26 por. M. ARKOUN, L. GARDET, L'islam. Hier - demainParis 1978, 62n; zob. rownié. GARDET,
M. M. ANAWATI, Introduction a la théologie musulmari®aris 1948, 158nn.
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Jednak pomimo troski, jakB6g otacza ludzi, relacje gaizy Bogiem a wiernymi
pozostaj relacjami m¢dzy Wiada a stworzeniami, nmizy Krolem a poddanymi.
Allaha bowiem cechuje krolowanie wobec nieba i ziewledtug Koranu jest On
Krolem w stopniu najwiszym; "Krélem ludzi" (114,2) i "Krélem DniaaBu" (1,4).
Brak jest natomiast relacji wskazaych na ojcowskie odnoszenie 8oga do ludzi.
Doktryna muzutmaska odrzuca ide Boskiego ojcostwa z obawy przed baiwo-
chwalca, jej zdaniem, koncepgiego ojcostwé.

O braku ojcowskich relacji nailzy Bogiem a cztowiekiem decyduje, wielokrotnie
podkrelana przez teologiislamu, radykalna transcendencja Boga w stosumku d
cztowieka i categdwiata stworzonego. BAg jest transcendentny zeasimgha swaj
niepowtarzalné& istoty oraz ze wzgtu na panowanie naglviatem jako Pan i
Wiadca absolutny. Jest On transcendentny rénaeenzgédu na swa nieskazory
doskonalé¢ moralry przewy:szapca utomnaé moralry ludzi. Transcendencja Ab-
solutu nie przekida wiec troski Boga o cziowieka, ale uniesizvia bliskos¢ mie-
dzy Bogiem a cztowiekiem, jakmplikuje w sobie idea Boskiego ojcostitia

W przeciwigistwie do doktryny islamu, teologia katolicka uznajez Boskiego
ojcostwa za zasadnicz ksztattupca wilasciwe chrzécijanstwu relacje nidzy Bo-
giem a cziowiekiem. U podstaw owych relacji znagdsg, odrzucane przez islam,
pojecie dziedzicznego grzech pierworodnego iszahnego z nim zbawczego planu
Boga. W znaczeniu szerszym bowiem Bogamamazwa Ojcem z racji aktu stwo-
rzenia i zachowaniéwiata w istnieniu. W specyficznym &ahrzécijanskim sensie
Bdg jest Ojcem ludzi, poniewa mitosci do cztowieka i w trosce o jego zbawienie
podjat plan zbawczy. Owocem tego planu, wediug teolkgiblickiej, byto wyzwo-
lenie cztowieka z niewoli grzechu pierworodnego i iggienie go do stanu nadprzy-
rodzonego. Mag nadprzyrodzonej laski Bog uczynit ludzi wkasnymiedmi uczest-
niczacymi w Jego Boskiej naturze. Nasi#t wigc wewrgtrzny zwizek Boga z czto-
wiekiem, ktory mana okrgli¢ mianem unii mitéci, w ktérej Bog pozostaje troskli-
wym Ojcem, ludzie Zadzigémi Bozymi (KO 3; KDK19)>.

Idea Boskiego ojcostwa, ktéra, wedtug doktryny kekiej, bazuje na nadprzyro-
dzonej, wewntrznej wizi Boga z czlowiekiem, wskazuje na niezpateologii mu-
zutmaiskiej, radykala immanencgj Boga. Jest to immanencja, ktéra, zgodnie z teo-
logia katolicka, nie przeczy transcendencji Boga, lecz jeshzpizzona®.

W ujeciu katolickim Boga, ktory jest Stward Zachowawg $wiata (KK 16;
KDK 12,19; DM 2) orazrodtem wszelkiegaycia (KO 3,14), cechuje Go transcen-
dencja, czyli istnienie absolutne, niezale i niewyraalne. Jednak owa transcen-
dencja Boga zaktada, zgodnie z tealdgitolicka, Jego immanengj gdyz wskazuje

2" por. M. M. ANAWATI, Filosofia, religione, I'islam, dz. cyt260n.
2 por, tame, 259; zob. rowniel.. GARDET, "En islam: Dieu et le croyant en Diealf. cyt, 344n.

2 por. J. RTzINGER, Wprowadzenie w chrggjaristwo, ttum. Z. Wiodkowa, Krakéw 1970, 104;
zob. réwnie J. Brudz, "Misterium Kéciota", w: Idee przewodnie soborowej Konstytucji asédele, pr.
zb., Krakéw 1971, 47.

O por. w. @ANAT, "Transcendencja i immanencja Boga", BK, t. 2, 949nn;
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na zalenos¢ od Boga rzeczy stworzonych, ktére Bog podtrzymujstnieniu, a one

w ten sposob uczestnicw Bozej wszechmocy. Immanencja oznacza przebywanie i
dziatanie Boga w catyndwiecie stworzonym, szczegoOlnieszav cztowieku. Bog
obecny jest bowiem w istotach rozumnych przezdagsko dawcaycia duchowego

i tworcazycia nadprzyrodzonegdb

Immanencja Boga agincta swoj szczyt, wedtug doktryny katolickiej, gdyzde
Chrystus - Syn Bay stat s¢ cztowiekiem (KO 4). Zwjzek natury ludzkiej z osab
Syna Baego, ktérego owocem byto przywrécenie cziowiekaydia dziecka Boe-
go, W najwyiszym stopniu obrazuje immanen§oga wiwiecie i w cztowiekd.

Radykalnej wic transcendencji Boga wegju teologii muzutmaskiej, odpowiada
transcendencja spzona z immanengjBoga w ugciu teologii chrzecijanskiej. Roz-
biezncs¢ ta decyduje o stosunku Boga deiata stworzonego. Allaha cechuje przede
wszystkim krélowanie i niesk@zona wszechmoc, @ki ktbrym decyduje On o losach
Swiata w spos6b bezwzginy. Natomiast wedtug doktryny katolickiej, Bogaacdkte-
ryzuje nie tylko krélowanie i wszechmoc, lecz przedeystkim ojcostwo objawiage
si¢ w niezmiennej mitéci do wszystkich stworze szczegoinie Zado ludzi®.

Stosunek Boga déwiata ksztattuje postawcziowieka wobec Boga. Zgodnie z
teologia muzutméaska, czlowiek majc swiadoma¢ swej wlasnej wzglndsci i
ograniczonéci powinien przyja¢ wobec Boga postawadoraciji i poddania siBo-
gu**. Odréniajac Absolut od tego, co wzglne i nie mogc polega tylko na swej
whasnej woli cztowiek powinien podpaidkowa: sie woli Absolutu (2, 112; 3,20). By
muzutmaninemrfuslin) oznacza wic podporadkowanie swojej woli Bgzej woli,
czyniac to w oparciu o wolny wybor. Z ta igleviaze sk sama nazwa religii islariu

Uznanie peinej wlkadzy Boga nad cziowiekiem orazpoogidkowanie woli ludz-
kiej woli Bozej nie pozbawia muzutmanina, weaju doktryny muzutmaskiej, wol-
nosci wewrgtrznej. Podporadkowanie to bowiem, wwietle powy:szej doktryny,
powinno by aktywnym poddaniem siwoli Boga, akceptowanej dlatega jest wo-
la Boga. Tak rozumiane podpadkowanie nie pozbawia cztowieka odpowiedzial-
nosci, lecz sprawiaze maze on sam oki&aé swoje decyzje i ponasibdpowiedzial-
nos¢ za swoje czyny.

31 por. K. RHNER, Podstawowy wykfad wiary, dz. cy6n.
%2 por. J. RTZINGER, Wprowadzenie w chrggjasistwo, dz. cyt 182n.
% Por. G. F. BanDON, Man and His Destiny in the Great Religions, dz., @43.

% por. L. GRDET, "En islam: Dieu et le croyant en Diealt. cyt, 354n; zob. RéwnieR. CASPAR,
"L’homme d’apreés Coran'SMis(1970) nr 19, 256n.

% Okreslenie isim, podobnie jak jego forma imiestowowa: muslimwegzi sk z czasownika
aslama. Czasownik ten wywodz¢ & pnia salima i oznacza: bgatym, nienaruszonym, bezpiecznym.
IV forma tego czasownika - aslama- jest forma aktyivoznacza: "catkowicie siodda, dostarczé'. W
sensie religijnym oznacza ¢t postaw aktywm, ktora polega na catkowitym oddanig,gpodporad-
kowaniu Bogu. Tlumaez z& ten czasownik jako "poddanie" nafeuwzgkdni¢ element zaufania, por.
L. GARDET, L'islam. Religion et communauté, dz. cg{Z, zob. rowniz L. GARDET, M. M. ANAWATI,
Introduction & la théologie musulmane, dz. 884n.

% por. R. @sPAR, "L’homme d’aprés Corangrt. cyt, 262nn.
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Wprawdzie akceptacja woli Bej maze by rowniez akceptacja zrezygnowan
ktéra sprawiaze cziowiek z catkowit bierndcia zdaje si na wyrok Boga. Postawa
taka, okrélana mianem fatalizmu, uznawataby wolna wola cztowieka i jego ini-
cjatywa nie maj zadnego znaczenia wobec wszechmocy Boga. Jednak rakiny-
zutmaiska wyranie podkréla, ze postawy muzutmanina i jego podpgaizowanie
sig woli Bozej nie mana utasamia z fatalizmen?'.

Na potwierdzenie swego stanowiska teologia islachwotuje sé do Koranu, w
ktérym mana wyodebni¢ dwie serie tekstow. Jedne z nich podlaje wszechmoc
Boga i Jego absoluinvtadz; nad stworzeniem. Zgodnie z tymi tekstami wszystko
zalery od Boga, gdy jest On tworg ludzi i ich czynéw (37,96), okéka dobro i zlo
(54,3), a take wpisuje w serca ludzkie wiabadz niewierndé¢ (6,25,39,125; 7,43;
10,99-100). Natomiast inne teksty afirmujolnaé¢ i odpowiedzialné¢ cziowieka za
swoje czyny, rownieza wybor wiary lub niewiary (6,70; 7,132; 10,40-41,285°.

Problem wolnej woli i odpowiedzialdoi cztowieka za swoje czyny budzit gui
wiele kontrowersji i dyskusji na przestrzeni higtegologii muzutmaskiej. Wspot-
czesna teologia islamu rozzuje problem odpowiedzialda cztowieka przyjmujc
koraniczne stwierdzenia o wszechmocy Boga i wagncztowieka za réwnie praw-
dziwe. Teologia ta podkéla potrzek petnej ufnéci Bogu, poleganie na Jego wali,
orazswiadomd¢, ze tylko BAg jest absolutnie wolny. Jednak absolwnbnos¢ Bo-
ga nie zagraa relatywnej wolnéci cztowieka, leczg umazliwia. Cztowiek bowiem
jako dzieto Boga obdarzone przez Niegoiem duchowym, ma udziat w wolém
woli Boze . Dzicki temu udziatowi czlowiek jest istptsamodzielnie dziataga i
podejmujca decyzje, a tym samym ponasz odpowiedzialnét za swoje czyny i
zycie. Wolnag¢ woli ludzkiej, wedtug doktryny muzuiniakiej, jest posuria do
tego stopnia,z cztowiek mae odrzuat wiare w istnienie Boga lub sprzecitvsic
nakazom Baym®.

Teologia katolicka réwnieodrzuca wszelkie formy fatalizmu. Wedtug tej dok-
tryny kazdy cztowiek obdarzony jest walwola, ktéra czyni go istota wolin zdolna
do podejmowania decyzji i ponasz odpowiedzialnéé za swoje czyny kycie.
Wolnaosé ta wynika z chrzeijanskiej wizji czlowiekd”.

W ujeciu doktryny katolickiej wolné¢ cziowieka oznacza woldé dziecka Bo-
zego, ktdra jest owocem zbawczego planu Boga dolkegzaw osobie Jezusa Chry-
stusa (KK 37,42; KDK 41). Owa wol&é chrzécijanska oznacza przede wszystkim
wyzwolenie cztowieka spod determincgj wiadzy grzechu §mierci. Oznacza ona
rowniez otwart,, petrs zaufania wolné¢ wobec Boga Ojca i Jego woli. A zatem

% por. G. F. BANDON, Man and His Destiny in the Great Religions, dz., &43nn; zob. réwniel.
GARDET, "Postawy humanizmu muzutiigkiego",Znak11(1959) nr 11, 1490.

% por. J. Nbsowsk) Teologia Koranu, dz. cyt189nn.
%por. H.S. MsR, Idee i wartgci islamu, dz. cyt21n.

40 por. A, LaHBABI, Le personnalisme musulmariearis 1964, 43nn; zob. rownidR. CaSPAR,
"L’homme d’aprés Coranart. cyt.,263n.

41 Por. LE SECRETARIAT POUR LES NONCHRETIENS Orientations pour un dialogue..., dz. cyi2n, 67n.
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wolnos¢ chrzécijanska nie jest rownoznaczna ze swapordynienia wszystkiego, w
tym takee i zta (KDK 17). Nie jest ona rowriaieobecnécia sit, ktére determinugj
ludzka egzysteng. Natomiast jest to wolrsé, ktdéra Bog obdarzyt cztowieka jako
istote przez siebie stworzan ktéra stanowi udziat w wolrsci woli Bozej. Wolnagi¢
chrze&cijanska jest wgc znakiem obrazu Boga w cztowieku, a tym samym tons
tywnym elementem natury ludzkiej (KDK 17).

Wedtug doktryny chrzeijanskiej, wolnag¢ stwarza cztowiekowi mdiwosé wy-
boru, zaréwno w odniesieniu do débmstkowych, jak rowniz w odniesieniu do
najwyzszego dobra, jakim jest Bog. Cziowiek bowiemzmevybra Boga lub Go
odrzuct (DWR 9,10; DM 13). Nawet w stanie pierwotnej dasdnsci, gdy natura
ludzka nie byta obaizona skutkami grzechu pierworodnego, cztowiek mialnesé
wyboru, przygcia lub odrzucenia Boga i rzeczywie z tej wolnéci skorzysta¥.

Problem wolnéci i odpowiedzialnéci cztowieka znajduje analogiczne rozea-
nie we wspoiczesnej teologii muzutfiskiej oraz w doktrynie katolickiej. Jednak
zachodzi rozbignos¢ miedzy powyszymi doktrynami w przedstawieniu postawy
cztowieka wobec Boga. Muzutmskiemu podpormdkowaniu s¢ cziowieka woli
Bozej odpowiada bowiem chrégjanskie zawierzenie cziowieka Bogu.

Zasadnicz postawa chrzgijanina jest postawa oddania Biogu w postuszestwie
i zawierzenie Jego mitosierdziu. Wedtug doktrynyokakiej, postawa taka jest od-
powiedzi cziowieka dana Bogu, ktéry pierwszy wychodzi zedarswojej mitdci i
wzywa cztowieka przez tagldo uczestnictwa vyciu Bazym. Wezwanie to wyma-
ga, aby cziowiek odwaie i z caltym zaufaniem powierzyt swoje istnienieg jako
Temu, ktory jest absoludmmitoscia (KO 5). Decyzja o przygiu takiej postawy wy-
ptywa z gebi wolnaici cztowieka, zé jej zasadniczym motywem jest miiég ktéra
pragnie zdéa sic na wot Boza. A zatem wiéciwa postaw chrzécijanina jest do-
browolne i mitosne oddaniegscztowieka Absolutowi, ktéry jest mitcia. Postawa
ta ogarnia catosole ludzka, jej rozum, wat i dziatanie oraz nadajgciu ludzkiemu
ostateczny kierunek (KO 18)

Zachodzi wgc zasadnicza #hica midzy doktryrm muzutmaiska a chrzécijan-
ska w okreilaniu postawy cztowieka wobec Boga oraz az@inej z ni motywaciji.
Muzutmanin przyjmuje postawadoracji i podpordkowania s woli Bozej ze
wzgledu na absolutpntranscendengjBoga orazwiadomaé swej wlasnej wzghd-
nosci i ograniczonéci. Natomiast postagvchrzécijanina charakteryzuje oddanie si
i zawierzenie Bogu, arodtem tej postawy jest mi6 dziecka Baego, ktore pragnie
zd& sie na wok Boga Ojca.

Analiza muzutmaskiego obrazu Boga i cziowieka dokonana w kaojaiekdok-
tryny katolickiej pozwala odkiyliczne podobiéstwa, a zarazem wyiae ré&nice
zachodzce midzy tymi doktrynami w omawianej problematyce. Jesb tyle istot-
ne,ze pocawszy od Soboru Watykakiego Il Kaciot katolicki niezmiennie wyraa

“por. K. RHNER, Podstawowy wyktad wiary, dz. cy87n, 325; zob. rownieR. QuARDINI, Koniec
czasow nowgytnych..., dz. cyt275nn.

“por. J. AFARO, "Wiara",Concilium1966-67, nr 1-10 (Poznd 969), 22n.
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wobec islamu szczgmgotowdé podicia prawdziwego dialogu, ktérego fundamen-
tem mogtaby by m. in. hczaca oba systemy religijne wiara w Jednego Boga -
Stwore: $wiata i cztowieka. Ponadto nauka $€mta akcentujc wspdlra dla obu
religii czes¢ dla Abrahama - ojca wiary oraz szacunek jakim ctmiea jest w isla-
mie osoba Jezusa i postdaryi, a take podkrélajac wartg¢ muzutmaskiej modli-
twy, postu, jatmuny i zycia moralnego, uzasadnia tym samynvimmsc¢ i potrzele
wzajemnego zhtenia obu religii. Na fundamencie wspdlnie wyznavamwyvartgci
Kosciot katolicki deklaruje gotowdd do wspotpracy i dialogu. Jednak $€mt za-
checajac do dialogu jednoczrie podkréla potrzels odkrywania specyfiki chrZei-
janskiego objawienia. Dlatego dialog ¢diyreligijny nie mae ograniczé sie do
ukazywania jedynie wspdlnie wyznawanych wé&std podobidstw, lecz domagai
takze ukazywania tych elementéw, ktorexmia poszczegolne religie, a ktéregsto
decyduj o ich specyficznym charakterze.

L’ IMAGE MUSULMANE DE DIEU ET DE L' HOMME
DANS LE CONTEXTE DE LA DOCTRINE CATHOLIQUE
Résumé

Dieu de lislam c’est un Dieu personnel et Créathw monde. Mais, simulta-
nément ce Dieu est totalement différent de saum&aC’est un Dieu unique en son
espéce et transcendental; c’est un Souverain dpst&inde I'histoire. Unique et
transcendental sont les attributs fondamentauxadeature de Dieu. Les attributs
susmentionnés montrent la différence que les madmat les chrétiens se font au
sujet de I'image de Dieu. L'unicité et la transcamck de Allah occasionnent le fait
gue l'islam rejette les dogmes chrétiens de laifEriet de I'Incarnation du Fils de
Dieu.

Le Dieu de lislam c’est le Créateur du monde etrizature humaine. Les des-
criptions du Coran quant a la création du premientne sont analogiques aux des-
criptions bibliques. Dieu souffle son esprit damsdrps humain et pour cette raison
I'hnomme est le chef - d'oeuvre de la créature. Mbislam rejette I'idée du péché
originel comme héréditaire et le besoin particutier’intervention salutaire de Dieu
dans r'histoire du monde.

La grandeur de Dieu et la nature peccable de I'hempravoquent le manque de
relations paternelles entre Dieu et 'homme. Le utaan ne dit pas "Pére" a Dieu
parce que, selon la théologie de l'islam, celagspond a une menace a la transcen-
dance de Dieu. Dans la théologie chrétiene l'indg®ieu comme Pére et I'image
de 'homme comme enfant, sont les images fondartesnt@es différences décident
ainsi de la spécificité doctrinale aussi bien dasiam que dans la chrétienté.



