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Kardynat Hans Urs von Balthasar (1905-1988), wybitnyGlezesny teolog szwaj-
carski, otwiera przed nami w swoich licznych pismawiat mistyki i gkbokiego
zycia duchowego, a w jego prezentacji opietassiidnym fundamencie biblijnym,
patrystycznym i dogmatycznym. Jego&inkrazy wokdt centralnej tajemnicy Troéjcy
Swigtej: ukrytego, wewetrznegozycia Boga, bdacego misterium zjednoczenia w
mitosci trzech Os6b Boskich, Ojca, Syna i Duitdctego.

Analizujac objawienie tajemnicy trynitarnej, ktére dokonalpw swej petni w Je-
zusie Chrystusie, Balthasar podikaenade wszystko postusztwo wcielonego Syna
Bozego wobec Ojca i w oparciu o nie, czegmszeroko z tradycji i wspotczesnej iy
teologicznej, rozwija charakterystyazdla swojej teologii trynitarnej kenotyczkon-
cepcg Os6b Baych. Stanowj One trzy relacje, trzy formy jednej Boskiej istoty, ktor
pojmuje jako mité¢ samooddania, rezygnacii z siebie, czyli sditkenotycza’.

1. Kenoza trynitarna

Hans Urs von Balthasar podaje w swej teologii trynijamastpujaca, kenotyczia
definicje Osob Boskich:

Ojciec jest w Tréjcy aktem rodzenia Syna,gpon jako oddanie siebie (odwieczne
zrodto, samowylanie). To samowylanie nie jest kamec(jak emanacja), ale wolne,
dlatego jest mitécia. Ojciec catkowicie wyzbywa siswej boskéci i przekazuje g

1 Por. H.UvON BALTHASAR, TheodramatikBd. III: Die Handlung Einsiedeln, 1980, 300-308&izE,
Theologik Bd. Ill: Der Geist der WahrheiEinsiedeln 1987, 109;ENzE, "Mysterium Paschale”, vidlyste-
rium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogiatl/2: Das Christusereignjsl33-326, Zirich-Kdln
1970, 153; ENzE, Skizzen zur TheolodieVerbum CarpEinsiedeln 1960, 181 Wz, TheodramatikBd. 11:
Die Personen des Spiekeil 1: Der Mensch in GotEinsiedeln 1976, 232n.
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Synowf. Drugi rozdziat Listu do Filipian méwi w sensieadwgicznym réwnige o
kenozie Ojca: ogotocenie wcielonego Syna z b@skest objawieniem wevtrztry-
nitarnego ogotocenia Ojta

W przypadku Osoby Syna ekonomiczna misja otrzynmah@jca, postuszstwo
i bierndi¢ sa objawieniem kenozy Syna w Trojcy. Weatnztrynitarm relach Syna do
Ojca jest swoiste ,postuszstwo”. Polega ono na tymge Syn nie jest i nie pragnie
by¢ niczym wkcej poza wyrazem wywlaszczenia §djca. Syn sam z siebie nie po-
siada niczego, jest tym, ktéry otrzymuje wszystkoQjca. Aktywnéé Syna polega
na czynnej gotowaei do bycia niczym samemu z siebie (co odpowiad@ d&ono-
micznej biernéci, rozumianej przez Balthasara jako postawa prayjamia). Kenoza
Syna w TrojcySwictej polega na tymze otrzymuje On wszystko od Ojca i nie pra-
gnie niczego poza tym, by byylko przyjmupcym i z wdzicznacia odwzajemniaj-
cym mitos¢. W catkowitej wolndci nie zatrzymuje niczego dla siebie i nie przywi
zuje sk do tego, co otrzymat. Relacja Syn-Ojciec (zrodzdaiérne) polega na odwza-
jemnianiu mitdci Ojca (oddaniu przez Syna wszystkiego, co otriydaDjcaf.

Osoba Duch&wictego jest now relach mitosci kenotycznej. Kenoza Ducha po-
lega na tymze nie jest On w Tréjcgwictej nowym ,Ja”, ale ,My”. Nie jest ,now’
mitoscia, ale obiektywnécia mitosci Ojca i Syna, piectujaca Ich samooddanie. Jego
aktywna¢ polega na tymze nie chce by niczym sam w sobie czy dla siebie, ale
tylko czystym darem i proklamagcjmitosci miedzy Ojcem i Synem. Kenotycznie
wywlaszcza s ze swego jestestwa pragmie by niczym wicej poza ,My”, wyra-
zem i oznajmieniem Ich midgi. Sam z siebie nie ma wiasneggamdci, jak mowi
Balthasar: ,nie ma twarzy”. Jego jedytozsama¢ osobovd stanowi anonimowg:
nie ma wlasnego imienia, gdyog jest Duchem. Jest catkowicie comy przez
relacg migdzy Ojcem i Synem jako ,Osoba z Oso6b i w OsobaEkbnomicznie nie
jest nowym samoobjawieniem Boga, ale w sposéb najbardairywnowy swiadec-
twem jedynego objawienia w Chrystusie

~Jestd samym solp nie skupiajc sk na sobie. Osoby w Tobie nia statymi
punktami, lecz ptynnymi relacjami, formami oddanige twierdzami, ktére trzeba
zdobywa, lecz otwartécia, w ktérej mae mie udziat tylko ten, kto odwanie wyj-
dzie ze swej wkasnej twierdzy. Milcia, o ktén Cig prosimy, jeste Ty sam. Ty, Oj-
cze, oddajesz calswop Boska¢ Synowi; tylko oddajc siebie jeste Ojcem; Ty,

2 Por. H.U.voN BALTHASAR, Theodramatikll, dz. cyt.,300-303; ENzE, Skizzen zur Theologi¥.
Pneuma und Institution, Einsiedelt974, 115; ENzg, Theologiklll, dz. cyt.,145; Tenzg, Herrlichkeit.
Eine theologische AsthetiBd. 111/2: Theologie Teil 2. Neuer Bund, Einsiedeln 1969, 226-24dy7E,
Theodramatikl/1, dz. cyt.233; TENzE, Mysterium Paschalelz. cyt.147n.

3 Por. H.UVON BALTHASAR, Mysterium Paschal@z. cyt. 143-147.

4 Por. H.U.vON BALTHASAR, Theodramatikll, dz. cyt.,.303; TeNzE, Skizzen zur Theologié Homo
creatus estEinsiedeln 1986, 138;ERzE, Theologiklll, dz. cyt.,145, 207n; ENzE, Christlicher Stand,
Einsiedeln 1977, 59, 148neuma und Institutiomlz. cyt.,15, 224, 328; E\zE, TheodramatikBd. II: Die
Personen des Spielkeil 2: Die Personen in Christuginsiedeln, 1978, 475.

5 Por. H.UVON BALTHASAR, Theologikill, dz. cyt.146n, 308; ENzE, Skizzen zur Theologil. Spiri-
tus Creator Einsiedeln 1967, 102, 115ngNZg, Pneuma und Institutiordz. cyt.,35, 225; ENZE, Theo-
dramatiklll, dz. cyt.308.
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Synu, otrzymujesz wszystko od Ojca, nieathiby¢ wobec Niego niczym innym, jak
tylko tym, ktéry przyjmuje i oddaje, tym, ktéry Zfpym mitcci postuszéstwem
dajeswiadectwo i wystawia; Ty, Duchu, stanowisz jeéhiwh wzajemnego oddania,
ich ,My” jako nowe Ja, ktore w sposéb krolewski ogki opanowuje ich obydwu —
mitosci, ktdra staté sic Osoly! — ktéra nie pragnie niczego, jak tylko zdstsoro-
nowana przezetabsoluty mitos¢; w paswieceniu zapomnie o wkasnych planach,
aby w ich miejsce przekazazady m|I0scr’6

2. Zjednoczenie wiegzego z Chrystusem w DucBwigtym
jako podstawa do teologicznego rozumienia osoby

Zycie taski, czy te zycie Baze w wieracym, jest dla Balthasara dziataniem
DuchaSwictego, ktéry postany przez zmartwychwstatego Chrystusa w dwej e
nomicznej misji uzdalnia cziowieka do udzialu w wetvanym zyC|u Bogd. Bal-
thasar wskazuje na dwa aspekty tego dzialap@mpierwsze DucBwicty sprawia,
ze w wydarzeniu (lub inaczej: w formiGestal) Chrystusa wyrza st obiektyw-
nie mitas¢ trynitarna, czyli mité¢ samooddania. Po drugie odciska @mitos¢,
jak piecz¢, w wierzicych, prowadzi do jej uwewgtrznienia, interioryzacji, su-
biektywnej realizacji w egzystencji chénganing. Innymi stowy w swojej eko-
nomicznej misji po zmartwychwstaniu Chrystusa Dufshicty zostaje postany
jako Uswicciciel, aby uformowé cztowieka wedtug formyGestal) Chrystus#.
Wytacznie Jego moc uzdalnia chézgan do postrzegani@estaltChrystusa, zro-
zumienia jej jako daru mifzi Ojca, a nagpnie do przygcia jej, poprzez uczynie-
nie z niej formy wiasneggycia, nowego ,ja*".

6 H.U.VON BALTHASAR, Spiritus Creator, dz. cy#475n.

" Katechizm Kéciota Katolickiego w taki winie sposéb przedstawigcie chrzécijanskie. Stanowi
ono ,komung z kazda z Os6b Baych, bez jakiegokolwiek ich rozdzielenia” (KKK 259Telem ostatecz-
nym calej ekonomii Biej jest wejcie stworzé do doskonalej jedsoi Tréjcy Swictej. Ale juz teraz jeste-
smy wezwani, by b§ mieszkaniem N&jictszej Trojcy” (tame, 260). Dokonuije sito przez sakrament
chrztu, w ktérym ,zostalmy wezwani do uczestnictwa syciu Trojcy Swietej, tu na ziemi w mroku
wiary, a pasmierci wswiattosci wiecznej” (tame, 265).

& Odwoluje st w tym miejscu przede wszystkim do pism Bonawentury: por. H.WON BALTHASAR,
Herrlichkeit, Bd. II: Facher der StileTeil 1.Klerikale Stile,Einsiedeln 1969, 267-361.

® Sobér Watykaski Il a za nim Katechizm Kaiola Katolickiego wskazaj ze ,cziowiek jest wezwany
do uczestniczenia wyciu Bazym przez poznanie i mié¢” (KKK 356, por. Gaudium et spes, 12). Odpowiada
to dwom etapom diviadczenia wiary w estetyce teologicznej Balthagawavaniu i przeobegniu (trans-
formaciji). Czlowiek jako osoba jest zdolny w spodébrowolny dawasiebie i tworzy wspdinog z innymi
osobami, zataska uzdalnia go do dania odpowiedzi wiary i fnitavobec Stworcy (por. KKK 357).

19 por. H.UvoN BALTHASAR, Skizzen zur Theologie Sponsa VerbEinsiedeln 1961, 108.

1 Katechizm Kdciota Katolickiego stwierdza podobnie: Chrystus lewa obficie Duch&wictego, aby
«dwieci», zjednoczeni z czlowieczswem Syna Baego, przyoblekli §iw «cziowieka doskonalego», ktory
realizuje «Pelqi Chrystusa» (Ef 4, 13): «catego Chrystusa», wedlagzeniasw. Augustyna” (KKK 695).

W encyklice Redemptor Hominis Jan Pawet Il poflaree cate bogactwo Chrystusa jest przeznaczone dla
kazdego czlowieka (por. Red. Hom. 11). Katechizm podgg £ mysl ukazupc Jezusa jako nasz wzér. Za-
prasza On nas kyy stali s¢ Jego uczniami i szli za Nim. ,Przez swojezenie dat nam wzér do §ladowa-

nia, przez swaj modlitwe pochga do modlitwy, przez swoje ub6stwo wzywa do dolinego przygcia



92 IS. DARIUSZ KOWALCZYK

Balthasar podk#éta, ze uczestnictwo wyciu trynitarnym dokonuje sipoprzez
osobiste zjednoczenie wierego z Chrystuseth Polega ono na ,ontologicznej ak-
tualizacji” wydarzenia Chrystusa &yciu konkretnej osoby, to znaczy na takiej prze-
mianie, transformacji jefycia, aby uksztattowat siw niej Chrystus (por. Ga 4, 19).
Chocia Balthasar przyznajez itrzeba badaréwniez strore psychologicza tego
procesu, jednak nie to jest jego zamiarem. Példkree chrzécijanskie dégwiadcze-
nie Boga nie jest skierowaniem ku ,westnznym stanom” wierzcego, ale na ze-
wnatrz, ku Chrystusowi. Wiaie odejcie od siebie \(on-sich-weyjjest czyn§ pod-
stawowym dla déwiadczenia chrzeijanskiego rozumianego jako egzystencja w
Chrystusié®.

Wprowadzenie wierego w wydarzenie Chrystusa jest dzielem Dubhiatego,
ktéry przed zmartwychwstaniem wprowadzat Syna Véaeyo w misj zlecora, Mu
przez Ojca. Duclswiety, ktory aktywnie ksztattowat kenotyczregzysteng Syna
(polegajica na catkowitym postushstwie planom Ojca), dgiw podobny sposob
prowadzi wzyciu wierzcych proces wywlaszczenia, wyzucia sisiebie przez pod-
jecie Bazego postania. Balthasar podieg ze w sposéb analogiczny do osobowej
rzeczywistéci Stowa, ktére odwiecznie pochodzi od Ojca, a ekeisznie zyje w
misji, jedyna osobowi kazdego bytu ludzkiego bazuje na Bm powotaniu skie-
rowanym do niegls. Czlowiek staje siosota w Synu Baym — dziki konkretnemu,
absolutnie jedynemu uczestnictwu w misji (uniwerspimisji-egzystencji) Chrystusa,

ogotocenia i przgadowa” (KKK 520). W sposob szczegdinyycie ukryte w Nazarecie pozwalazBamu
cztowiekowi jednoczy sig z Chrystusem na najbardziej zwyczajnych droggcia” (KKK 533).

12 Odwoluje st tu zwlaszcza do analizy €leiadczenia wiary u J. Mouroux: por.MouRouUX, L'ex-
périence chrétienne. Introduction d'une théolpgiaris 1952 (w: H.U/oN BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine
theologische AsthetilBd. I: Schau der GestalEinsiedeln 1961, 214). Warto zaznaGzg o powszech-
nym powotaniu do takiego zjednoczenia méwi SobotyWéaski Il: ,Przez Wecielenie swoje Syn Bp
zjednoczyt s jakas z kazdym cziowiekiem” Gaudium et spe®2). Nawizuje do tego stwierdzenie Kate-
chizmu Kdaciota Katolickiego: ,Wszystko, co Chrystus ptgk czynit po to, abymy mogli przeywac to
w Nim i aby On przgywat to w nas. (...) Jestey powotani do tego, aby statvsie coraz bardziej jedno z
Nim. Jako cztonkom swego Ciata daje On nam udzigimy co przeyt w ludzkim ciele dla nas i jako nasz
wzor” (KKK 521). Bardziej szczegGtowycie chrzécijanskie jakozycie w zjednoczeniu z Chrystusem
ukazuj dokumenty jubileuszowe: ,Tymczasem moréthohrzécijanska nie jest moralgoia niewolni-
kéw, nie polega na zespole norm etycznychzaatgch z zewstrz, ale jest «nadprzyrodzonym» sposobem
dziatania czlowieka «uduchowionego», wigego, uczynionego w Duchwictym «drugim Chrystu-
sem», podejmagegozycie wedtug logiki «nowegaycia w Chrystusie» (Ef 4, 17-33) i posiagzgo
«dhzenie Chrystusa» (Flp 2, 3p€ina jest ziemia Twego Ducha. Oficjalny Dokumennisji Teologiczno-
Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000n. J. Szczurek, Katowice 1997, 166).

13 Por. H.UvON BALTHASAR, Herrlichkeit I, dz. cyt.219.

¥ Por. H.U.voN BALTHASAR, Theodramatikl/1, dz. cyt.,368nn; ENzE, Theodramatikl/2, dz. cyt.,
46n. Zob. take: TENzE, Theodramatikl/1, dz. cyt.,280; TENzE, Schwestern im Geist. Therese von Lisieux
und Elisabeth von DijorEinsiedeln 1970, 16. Rozumienie osoby jako é&rej przez migj otrzyman od
Boga jest obecne juu R. Guardiniego: ,czlowiek nie posiada charaktpadmiotu (jako zamkaiej
w sobie rzeczywistei), lecz jest sab przez to,ze Bbég go powotat i utrzymuje w wezwaniu”
(R. QuARDINI, Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehma WdenschenWiirzburg®1962, 23).
Podobn teologicza koncepa; osoby prezentuje H. de Lubac: ,Osoba widziana lpaeicijansku jest
czyms wiecej niz indywidualndcia i samoposiadaniem; jest ona boskim powotaniemzwaeiem jed-
nostki do odegrania swojej wiecznej roli w nieodvalaym biegu czasu wobegjacej rodziny ludzkiej”
(TeNzg, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmiitn. M. Stokowska, Krakow 1988, 285).
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ktory jestUr-Person(praosoh)™. To podobiéstwo Balthasar okéa mianemanalo-
gia personalitati¥’. Uczestnictwo w misji Chrystusa to misterium DuSkdetego w
czlowieku: przez Niego Bog daje czlowiekowi konkeetprzyszias¢” i wewnetrzng
moc do jej realizadjl. Analogiczny udziat w misji Chrystusa jest odzwiedleniem
ekonomicznej postawy Syna wobec Ojca w DuShiktym: postuszéstwa i catko-
witego oddania sido dyspozycji wobec woli Oj¢a Taka postawa wymaga od wie-
rzacego nieustannej czujfw i stuchania Duch&wietego na modlitwi€.

3. Kasciot jakosrodowisko wypetniania nadprzyrodzonej misji

Srodowiskiem zjednoczenia z Chrystusem i udziatuzyeiu trynitarnym jest
wspolnota Kéciota®. W Kosciele dokonuje si proces wprowadzenia gycie tryni-
tarne: w nim wieracy otrzymuje konkretn misje, ktéra czyni z niego os@bDar
DuchaSwictego w sakramentach Kmiota, zwtaszcza chrztu i bierzmowania, wy-
wilaszcza wiergcego | wprowadza w stbe Chrystusa dldwiate™. Otrzymuje on od
DuchaSwictego forne ,eklezjalnej osobowsi” w spos6b analogiczny do tego, w
jaki pasredniczyt On misji (tasamej z osobowéoia) Chrystus&. Duch Swicty wy-
prowadza zatem wieqzego z vgskiej samaswiadomdci i wprowadza wswiado-

15 Por, H.UvoN BALTHASAR, Theodramatill/2, dz. cyt.191, 467; por. ENzE, Spiritus Creator, dz. cyB809.
16 por. H.UVON BALTHASAR, Sponsa Verbijz. cyt. 319; TENzE, Herrlichkeit 111/2 11, dz. cyt.291.
7 Por. H.UyON BALTHASAR, Theodramatill/2, dz. cyt. A7.

18 Por. H.U.voN BALTHASAR, Sponsa Verbidz. cyt.174. Dokumenty jubileuszowe nazywéla po-
stave ,zyciem synowskim™. ,Takie dzieete nastawienie wyra skt egzystencjalnie, oprécz dziece]
modlitwy, rowniez i przede wszystkim w synowskim postusatvie. Za przykladem Jezusa, ktorego
egzystencja zbiegaest byciem Synem w ugsamianiu & z wok Ojca (J 4, 34; 6, 48), synowskigcie
kazdego chrzégijanina pod kierunkiem Duchgwictego tdzie nieustannym poszukiwaniem woli Ojca,
aby st do Niej upodobrdi z mitosci. Tak w nieustannym upodabnianig db Syna wzrasta obraz Syna i
rownolegle réwnie uczucia dzieeice” (Petna jest ziemia Twego Duglu. cyt. 153).

19 Por. H.UvON BALTHASAR, Christlicher Standdz. cyt. 317, 327, 379.

20 por, H.U.vON BALTHASAR, Sponsa Verbidz. cyt.,.174; TeNzg, Pneuma und Institutiodlz. cyt.,193.
Identycza mysl odnajdujemy w Katechizmie Koiota Katolickiego: Wspdéine postanie Chrystusa cbha
Swictego wypelnia siw Kasciele. Prowadzi ono do wdzenia wieracych w komuni Chrystusa z Ojcem w
DuchuSwietym (por. KKK 737). ,Duch przygotowuje ludzi, updza ich swej task, aby pocignaé ich do
Chrystusa. On ukazuje im zmartwychwstalego Parzgppmina im Jego stowa i otwiera ich umysty na
zrozumienie JegBmierci i Jego Zmartwychwstania. Uobecnia im migterChrystusa, szczegolnie w Eucha-
rystii, aby pojednaich z Bogiem i doprowadzido komunii z Nim, aby przynosili «obfity owoc»X3, 5. 8.
16). W ten sposéb postanie ¢imta nie dodaje niczego do postania ChrystusachBfwictego, ale jest jego
sakramentem. Cabwop istot i we wszystkich swoich czionkach Kot jest postany, aby gtdsi swiad-
czyt, aktualizowd i upowszechniamisterium komunii TrojcySwictej” (tamze, 737n). Naley tu przypo-
mnied takze koncepgj Tertuliana: Kéciota jako ciata dla Oséb Trdjcy, tzn. jako miejpcacbywania Trojcy
pasrod ludzi (por. &sBOUEB., WoLinski J., Historia dogmatow, Historia dogmatdviom |. Bog zbawienia.
Tradycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia zbawieRiozwoj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych
thum. PRaK, Krakow 1999, 91).

21 por. H.U.vON BALTHASAR, TheodramatilI/1, dz. cyt.,278; por. ENZE, In Gottes Einsatz Leben
Einsiedeln 1972, 59;ENzE, Theodramatikll, dz. cyt. 379.

22 por. M.KEHL, Kirche als Institution Frankfurt/M. 1978, 250.
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mos¢ ,my” calego Kaciota (tak Balthasar interpretuje koncepajima ecclesiastica
Orygenesa w. Ambrazegoy>. Wierzcy, na ile pozwala Duchoviwigtemu wpro-
wadzi sie w Misterium Paschalne, na tyle zostaje wprowadzeewspolnag swig-
tych, gdzie otrzymuje nawtozsamdé eklezjalra, nowe ,ja”, ledace efekteméwia-
domdici bycia postanym z Chrystusem i w Chrysttfsi®znacza toze kaxdy czlo-
nek Kaciota-Ciata Chrystusa otrzymuje szczegoélne powetan objawiania i po-
$redniczenia trynitarnej mikgsi w swiecie, w wieldci charyzmatow, daréw, postug i
urzedow?. Swigtosé jest dla Balthasara rownoznaczna z akceptagjjedynej roli i
funkgji, jako danej przez Boga misji, i aktyaagod, na jej aktualizowanfé Jest to
przezywana, na podobistwo Chrystusa, jeddé postania i osoby. Osobistavietose

i funkcja (misja) apostolska nie mpy¢ rozdzielone, gdy swietosé jest rzeczywi-
stascia zjednoczenia z Chrystusem w Jego zbawczej mesfvdiata. Osobistdwie-
tosé nie jest wec wiasndcia wierzcego, ale owoce obedimd DuchaSwietego w
cztowieku g skierowane kuyciu Kosciota jako catéci, rowniez te dary, ktére doty-
cza najbardziej osobistych éeiadczé zjednoczenia z Bogiem. Z drugiej strony
wszystkie poszczegdlne charyzmaty nadawane przehaDfwictego, wszystkie
specyficzne urgly i funkcje w Kdciele g wewrgtrznie skierowane na osohistvie-
tosé | wymagai jej wzrostd’. Warto zaznaczy ze niewatpliwa zalet takiego ucia
jest podkrélenie, tak bardzo poszukiwanej wspoélgie, wewrtrznej jednéci mi-
styki chrzécijanskiej i postug (charyzmatéw) kaelnyct®.

Koncepcja Balthasara, ukazei nowezycie w DuchuSwietym jako czyste bycie
dla innych, samooddanie, wspéigra z tendencjantrgmei u innych wspétczesnych
teologow katolickich. W identyczny sposob egzysteobrzécijanska, jako samood-
danie na wzor trynitarny, pojmuje kard. J. Ratzing@oniewa wiara chrzécijanska
wzywa ka&dego z osobna, chce jednakid@go dla calxi a nie dla samego siebie,
zatem hasto «dla» wyra wigciwe, zasadnicze prawo chézganskiej egzystencjf®.
».Chrzescijaninem staje giw pewnym znaczeniu wcale nie dla siebie lecz dlesdi,
dla drugich, dla wszystkich, (...) bycie chéeganinem (...) nie znaczy wg: uchwy-
ci¢ caé dla siebie samego; przeciwnie znaczy onosévgjegoizmu, ktéry tylko siebie
samego uznaje i 0 sobie fliya weg¢ w nowg forme egzystencji tego, ktorgyje dla
innych™. Jedné¢ z Synem ma miejsce wtedy, ,gdy ustanie szukanegewa w

23 Na plaszczsnie filozoficznej znana jest rdly ze pomimo swej wygkowosici kazde indywiduum
zawiera wszystkie inné&w. Hilary wyraza to twierdzc, ze w kadym czlowieku obecniaswszyscy pozo-
stali (por.Theodramatikl/2, dz. cyt.214). To daje podstavdo stwierdzeniaze jestémy jednym cziowie-
kiem w Adamie.Sw. Atanazy uczyze Chrystus wkracza w ludgkatue nie jako jeden z duchowych
podmiotéw, ale jako Osoba przewsyajca cah natue, jako rodzaj sumy wszystkich indywiduo\we
Incarnationedl, PG 25, 168C-169B; pdtheodramatikl/2, dz. cyt.215).

24 por. H.UvoN BALTHASAR, Pneuma und Institutiquiz. cyt.193;Sponsa Verbilz. cyt.176n.
25 Por. H.UvON BALTHASAR, Sponsa Verbidz. cyt. 321, 140n, 401.

26 por, H.UvON BALTHASAR, Spiritus Creatordz. cyt. 16.

27 Por. H.UVON BALTHASAR, Verbum Carpdz. cyt.324n.

28 por, H.UVON BALTHASAR, Herrlichkeit |, dz. cyt.393-402, zwkaszcza 397nn.

29 J.RATZINGER, Wprowadzenie w chriwjazistwo,Krakéw 1970, 201.

30 J.RATZINGER, Vom Sinn des Christseirdinchen 1971, 45.
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miejsce tego pojawi sicatkowicie otwarty byt «od» i «ku$* Podobne wie pre-
zentuje H. de Lubac: ,Duch obiecany przez Chrystiego Duch, jest tym samym
Duchem, ktéry sprawige Ewangelia przenika doet duszy i ktéry réwnoczmie
wszdzie p rozprzestrzeni&tobi On w cztowieku coraz to noweebie siebie dostra-
jajace go do «giokasci Bozych» i zarazem wyrywa go z samego siebie, raucai|
na kraice ziemi®%. Osoba jako odbicie tréjjedynego Boga — to jeggeminnymi, to
jest inny ze ma— do najgtbszego bycia kigijednym w tréjiedynym Bogt.

Méwiac o samooddaniu jako wyznaczniku osoby Balthasge st bardzo bliski
teologii wschodniéf. Wspdiczesna teologia prawostawna, a szczeg@irajbar-
dziej znani greccy przedstawiciele, J. Zizioul&hi Yannaras, mocno akcentuje ko-
niecznd¢ obecndci innych podmiotow dla formowaniagspetni czlowieczéstwa.
Czlowiek, ktory jest konkretnym, cielesnym wyrazdabrowolnego zerwania z ego-
centryzmem, czyli posiadaniem wgknie dla siebie, i oddaniagsdo dyspozycji
drugiego cztowieka, nie ne (w znaczeniu ontycznym) przebyivav izolacji, za-
mkniety w granicach wtasnego ,ego” i w oderwaniu od pozgstapodmiotéw ludz-
kich. Jako nieroztzna czs¢ relacji, ktéra go tworzy pod wzglem ontycznym,
dopiero w relacji objawia siw swojej naturalnej petni, poniewatwarcie jest jego
jedyrs tozsamdcia®. J. Zizioulas piszeze ,bycie osob w sposob fundamentalny
rozni sic od bycia indywiduum czy «osobo¥ai», gdy: nie mana pojaé osoby w
niej samej, ale tylko w relacj®. Czlowiek zamykajc sk na innych odwraca iod
swego istotnego celu, jakim jest przebostwienigiate osobow pelng®’. Na ten
aspekt wskazywat juprzed laty T. de Regnon: ,Filozofia taska analizuje najpierw
natue jako tak i przechodzi nagpnie do osoby..., filozofia grecka natomiast zajmu-
je sk najpierw osoly, aby poprzez nidotrzé do natury. Lacinnicy traktujosole
jako sposéb natury, podczas gdy Grecyaaliaatue: jako zawart w osobie®,

31 J RATZINGER, Wprowadzenie w chrigjasistwq dz. cyt. 139
%2 H. pELuBAc, Katolicyzmdz. cyt.290.
33 por.tanye, 291.

34 Wiccej na ten temat zob. na przyktad: MgyNIEwiCz, "Czlowiek w mocy Duch&wictego. Zarys
pneumatologii Ojcéw WschodnictZnak29 (1977) nr 277-278, 782-784.

% Por. C.AGoRrAs "L'anthropologie théologique de Jean Zizioulas. bfef apercue"Contacts145
(1989), 13; ENzE, "Christologie et existence; la dialectique créerée et le dogme de Chalcédoine”,
Contacts36 (1984), 154-172;ENzE, "Human Capacity and Human Incapacity: A Theolalgitxploration
of Personhood'Scottish Journal of Theolo@8 (1975), 401-447. A tak J.ZiziouLAS, "Du personnage a
la personne. La notion de la personnehgipostasecclésiale”, wt'étre ecclésigl Genéve 1981, 23-55.

% J.ZiziouLas, L'étre ecclésialdz. cyt.94.

37 Por. JKLINGER, O istocie prawostawia. Wyb6r piskivarszawa 1983, 280n. Warto zaznaczy przebo-
stwienie jako pelnia osobode) stanowi wyranik chrzécijanstwa wobec idei buddyjskiej nirwany: cziowiek
napetniony B $wietoscia nie traci swojego ,ja”", ale cieszye$ego petni; poprzez bycie ,dla drugich”, przede
wszystkim ,dla Boga” stajeespelni rowniez dla samego siebie. Por. na przyktaBAiczer Buddyzm w swej
specyfice i odibnaici wobec chrz&ijaristwa,Warszawa 1993, 159n: ,Buddyzm neguje:@ej osoby wprowa-
dzajc doktryrg «nie-j&ni» (anattg. Celem i szegciem czlowieka jest uwolnieniegsbd falszywej wiary we
wilasry jazn. To co hazywamy jednogtk «jax, jest tylko kombinagfizycznych lub umystowych energii”.

38 por. ToEReGNON Etudes de théologie positive sur la Sainte Trinifaris 1892, 433.
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Prezentowana przez Balthasara koncepcja pgdia chrzécijanskiego ma jednak
przede wszystkim solidne fundamenty w tradycji dgmznej. Ji Ryszard zesw.
Wiktora, podkrélajac dynamiczny charakter osoby ludzkiej jako ,obrazudgo” okre-
Slat ja jako podmiot duchowy, ktéry wychodzi poza siébi®soba tex-sistentiagdzie
ex oznaczaze osoba wychodzi ku drugffh Oznacza to w praktycee petnia cztowie-
ka objawia s nie w statycznym trwaniu, ale w dynamicznym bexggownym, pelnym
mitosci wychodzeniu ze swojego ,ja” oraz jego éatowym, dobrowolnym przekazy-
waniu siebie jakiemi,ty”. W podobnym kierunku poszly rozuaniasw. Bonawentu-
ry, ktory starat si polaczy¢ definicje Boecjusza i Ryszarda, préupzupetnt defini-
cje Boecjusza o wymiar relatfi W odr@nieniu odsw. Tomasza, ktdry staragsspro-
wadzt do jednego pefia dwa odgbne doid terminy:individua (Boecjusza) in-
communicabil¢Ryszarda), kategoria relacjiyda przez Bonawentelistanowi katego-
ri¢ istotows dla pogcia osoby. W antropologii Bonawentury czlowiek jast stanem,
ale procesefi W slady Bonawentury poszedt Jan Duns Szkot, kt6ry wnitgifosoby
przyjat propozycje Ryszarda i Bonawentury, ale sformulowdasne pojcie osoby,
ktdra okreslit jako ,bezpdredni relacg do...”. Ta relacja aktualizujeesiv otwarciu
na innych, a najpetniej w otwarciu na Boga. Os@s#arg¢latio transcendentaljggdyz
najistotniejsze jest w niej odniesienie do Bogawddtie na Boga pagija za solp
otwarcie st na wspdlnat z innymi bytami rozumnymi. Jest toagiotwarcie na Boga
przez drugiego cziowieka i na cziowieka przez Bogalidzimy w tej koncepcji wy-
razna zbieznas¢ z antropologi Balthasara, ktéry akcentuje w wymiarze osobowym
najpierw wspolnat z Bogiem, a potem z innymi gommunid<osciota.

4. Egzystencja kenotyczna na wzor Oséb Tr8jeictej

Méwiac o koniecznéci wywtaszczenia, samooddania Balthasar wskazge,
uczestnictwo wzyciu trynitarnym, ktore jest dzietem zjednoczeni€hrystusem w
Jego misji, dokonywanym przez Duchaictego w Kdciele, jestzyciem prawdziwie
osobowym, gdiy ma charakter kenotyczny — na wzgcia Osob TréjcySwictej. Jest
to uczynienie z samooddagj st mitosci prawa swojegaycia*, co dokonuje si

39 Por. H.UyoN BALTHASAR, Homo creatus egtiz. cyt. 97.

“°De TrinitatelV, 12.

“1 Por. H.UvoN BALTHASAR, Homo creatus egtiz. cyt.97.

42 por.tanze.

43 Por. GLAURIOLA, "Il concetto di personaStudi francescar8-4 (1992), 231.

44 Por. H.UvoN BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetitd. I11/2: Theologie Teil 2. Neuer
Bund, Einsiedeln 1969, 373-375 mysl odnajdujemy rownie w dokumentach jubileuszowych: ,«Misj
DuchaSwictego jest t& przemienia uczniow wéwiadkéw Chrystusa»Jatechesi tradendad2). Ziayé
$wiadectwo Chrystusowi w mocy DucBaictego znaczy pozwdlitak wehgraé sic przez Stowo Ewangelii,
aby przemierdi i sfermentowé wlasra egzystengj az do rozpromienienia jej konsekwentnie wobec wszyst-
kich i za wszelk cery” (Peina jest ziemia Twego Duchidz. cyt.158). ,Dziatanie Duch&wigtego znajduje
si¢ u pocatku swiadectwa najdoskonalszyckwiadkéws i «ngczennikdw» (Swiadkdw), ktérzy «stracili»
wilasnezycie, «dajc» je najwyszej mildci Boga i ludzi. (...) We wszystkich tych sprawact BuchSwicty,
ktory interweniuje, aby daodczé, w dagwiadczeniu opuszczenia «pehaddé» (por. Jk 1, 2)ado szczscia
(1 P4, 14)"fane, 159n).
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przez postusZestwo — najpierw przez pragie uprzedniej, kenotycznej mila Bo-
ga, a potem poprzez gotoféodo bycia wprowadzonym w gie jej misteriurfr.
Koncepcja uczestnictwa w Bym zyciu oparta na postusastwie — zakladaga, ze
osoba w sposéb wolny decyduje sa pozostawienie Bogu inicjatywy i pozwala, aby
On coraz bardziej przemieniatna podobigstwo swojego Syna — ma z kolei ugrun-
towanie w dtugiej tradycji duchowo chrzécijanskiej. W naucéw. Jana od Krzsa
zjednoczenie czlowieka z Bogiem polega na zjedmoezsoli: ,Zjednoczenie upo-
dabniajice dokonuje si wtedy, gdy dwie wole, to jest wola duszy i wolaggp a
zupetnie zgodne i nic ich nie dzieli. Gdyewidusza odrzuca to wszystko, co sprzeci-
wia sk woli Bozej i nie jest z ni zgodne, wowczasellzie przemieniona w Boga
przez mitg¢”*°. ,Stan zjednoczenia z Bogiem polega na tak cali@varzemianie
duszy w wot¢ Boza, by w niej nie byto nic przeciwnego woli Bej, alezeby we
wszystkim i w kadym poruszeniu wola jej byta wpBoza. Dlatego té méwimy, ze

w tym stanie jest jedna wola dwojga, to jest wolm®i ta wola jest rowniewola
duszy™’. ,Wola ich dwojga jest jedna, a i dziatanie Boga i jej [duszy] jest row-
niez jedno™. , Tak wicc pomidzy Bogiem a duszpowstaje czynna wymiana wza-
jemnej mitgci w zgodnym zjednoczeniu i oddanig gigslubin, w ktorym wspdine
dobro obojga, jakim jest boska istota, przez dobing/oddanie go jeden drugiemu,
posiadaj rownoczénie razem®. Trzeba dodg ze sw. Jan od Krzya przypisuje
zjednoczenie woli nadprzyrodzonemu, przeksztatespu dziataniu Duch&wicte-
go. Podobnie o zjednoczeniu woli naucgat Maksymilian Kolbe méwic, ze na
drodze daiwictosci ludzka wola musi dostosowaic do Bazej woli*. Ta koncepcja
jest obecna rowniewe wspotczesnym nauczaniu mta: ,Zycie chrzécijanina nie
bedzie niczym innym jak nieustannym wzrastaniem, ggast/aniem w kierunku Du-
chaSwietego i dziéki Jego impulsom, co zaktada zwracanie na Niegagijvgiucha-
nie Go, okazywanie Mu postusatwa poprzezycie uksztattowane przez Jege $it
styl: «Majc zycie od Ducha, do Duchagsiez stosujmy» (Ga 5, 25} Rozumienie
postuszéstwa u Balthasara G. de Schrijvers oddaje termiesingia proportionali-
tatis. ,czysta zgodng® z wok Boza”**. Koresponduije to z podiélaniem przez Bal-
thasara jednej woli wspdlnej dla trzech Os6b Boskielz petnego zjednoczenia woli
ludzkiej i Boskiej w Chrystusie.

5 Por. H.UvoN BALTHASAR, Herrlichkeit 111/2 11, dz. cyt.285; zob. 283.
6 Droga na Gée Karmelll 5, 3.

4’ Droga na Gég Karmell 11, 2n.

48 Zywy ptomié mitasci IlI, 78.

49 Zywy ptomié mitasci I, 79.

%0 Por. N. @MMINS, Wprowadzenie do naukiv. Jana od Krzsg, tum. T.KIENIEwICZ, Krakéw 1992,
28n, 92n

®1 por.Konferencje ascetycziie. Maksymiliana Kolbegd\iepokalanéw 1990 nr 160.
52 Pelna jest ziemia Twego Ducha, dz. &88.

53 Por. GDE SCHRIJVERS Le merveilleux accord de I'homme et de Dieu. Edeléanalogie de I'étre
chez Hans Urs von Balthaséeuven 1983, 49. Zob.id . BABINI, L'antropologia teologica di Hans Urs
von BalthasarMilano 1987, 72.
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Tak pogta wiara stanowi proces przemiany, transformacjirmcego przez wy-
prowadzenie z prywatnej egzystencji w ,sferze rahaj” (bycie dla siebiéj i
wprowadzenie w wewtrzna mitos¢ Trojcy, objawiomn i dostpma w Chrystusie (by-
cie dla innychy. Prowadzi ona do bycia ospha sposéb analogiczny do Oséb Tréj-
cy Swietej, ktore g czystymi relacjami, jako formy bycia-dla-drugiéBycie sol
chrzécijanina polega zatem na rezygnaciji z siebie na Wenozy trynitarné]. Jest
to madiwe tylko w Duchu Swigtym™®, ktéry, jako ,osobowe bycie-dla-siebie-
nawzajem” w TrojcySwictej jest darem Boga dla ludza i formuje zycie wierzce-
go wianie jako egzystengjdla innych — weommunid<osciota™®.

Egzystencja kenotyczna, ktora tworzyskiot jako communiostanowi zasagl kto-
ra stapia wierzcych we wspélnat gdyz wiasnie ona — objawiona w oddanig €hry-
stusa i udzielona w Duch$wictym — jest jedngcia Trojjedynego Boga. W Trojcy
Duch Swiety jest osobowym owocem milci oddania, dowodem na teée Bog w
kenozie nie unicestwiaesiale jest ,zawsze wkszy”. Podobnie kenotyczngcie w
Duchu wieracych przynosi niespodziewany wzrost rigoi jednaci we wspélnocie.
Ten, kto otwarcie oddaje do dyspozycji wszystkoydasne, co najbardziej osobiste,
sprawia,ze B6g ma@e nim prawdziwie i skutecznie rozpadza: dla dobra brafy.
Nadprzyrodzona ptod§é w Kosciele polega na tynie najwikszy paytek wspolno-
cie przynosi ten, kto ma naglisz wolg do uwaania siebie za pozbawionego prawa
wilasndci, za kogé, kogo mana rozdarows”.

%4 Por. H.UvON BALTHASAR, Herrlichkeit 111/2 11, dz. cyt. 377.
%5 H.U.voN BALTHASAR, TheodramatikBd. IV: Das EndspielEinsiedeln, 1983, 349.

%6 Niewatpliwie w swoich intuicjach na temat odnigsimicdzyosobowych Balthasar czerpie zaosi
gnie¢ wspoiczesnej filozofii dialogu, wtzapc sk w jej nurt. Znat i komentowat M. Bubera (por. ihU.
VON BALTHASAR, Einsame Zwiesprache. Martin Buber und das ChrigtanKéIn-Olten 1958), chocia
nie przytacza petnej gamy jej przedstawiciel.

57 Por. H.UvoN BALTHASAR, Herrlichkeit 111/2 11, dz. cyt. 454.

%8 Katechizm Kdciota Katolickiego przekazuje sam prawd: ,Duch Swicty udziela wéwczas «za-
datku», czyli «pierwocin» naszego dziedzictwa; jést samazycie Tréjcy Swictej, zdolndé mitowania,
«jak On nas umitowab». Ta mié (opisana w 1 Kor 13) jest zagawbwegazycia w Chrystusie, ktére stato
sic mazliwe, poniewa otrzymalimy «Jego moc» (Dz 1, 8), moc Duchwictego. Dzéki tej mocy Ducha
dzieci B@e mog przynost owoc. (...) «Duch jest naszyayciem»; im bardziej wyrzekamyessiebie,
tym bardziej «stosujemyesilo Ducha» (Ga 5, 25)” (KKK 735n).

59 Por. H.UVON BALTHASAR, Klarstellungen. Zur Priifung der Geistéireiburg 1971, 60.

€0 Babini stusznie zauvia, ze oddajc cziowiek posiada otrzymane istnienie w sposolelpkiotnio-
ny, pelny i autentyczny (poremze, L'antropologia teologicadz. cyt.,74).

®1 por. H.UvoN BALTHASAR, Pneuma und Institutiomiz. cyt.59n; TeNzE, Klarstellungendz. cyt.61-

64. Podobna logika daru, ktéry w rzeczywéstesprawiaze darugcy staje si pelniej soh i przez to jesz-
cze wecej otrzymuje od tego, komu daje, jest mocno zadkeena w nauczaniu papéeJana Pawta Il:
.Mito $¢ mitosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdypuozostaje aktem czyztprocesem jedno-
stronnym. Nawet w wypadkach, w ktorych wszystkonadaby s¢ wskazywa na to,ze jedna strona tylko
obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje, bierz€jak np. w wypadku lekarza, ktéry leczy, nauceyci
la, ktéry uczy, rodzicéw, ktérzy utrzymui wychowup swoje dzieci, ofiarodawcy, ktéwiadczy potrze-
bujacym), w istocie rzeczy zawsze rowhieta pierwsza strona jest obdarowywana. A vdian razie
takze i ten, ktéry daje, me bez trudu odnaté siebie w pozycji tego, ktéry otrzymuije, ktory zstobda-
rowany, ktéry doznaje mifgi mitosiernej, owszem, doznaje mitosierdzigies in misericordial4).
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5. Postuszstwo wiary jako zgoda na krzy

W centrum kenotycznej egzystenciji chidmnina stoi, podobnie jak wayciu-
misji Chrystusa, Krzi*>. DuchSwigty uobecnia i realizujémierc Chrystusa (Miste-
rium Paschalne) vizyciu wierzicycH®. Aby mogto st to dokoné Bég oczekuje od
chrze&cijanina gotowsci, petnej mitdci zgody, zaakceptowania Jego woli, czyli po-
stuszéstwa — osobistej aktualizacji Maryjnego ,tak”, ktda@nstytuuje Kéciot*’. Do
takiego aktu oddania swojej egzystencji do dysgoBagu na wzor Maryi wiergcy
jest uzdolniony przez postusmtwo Chrystusa. Zatem postusgivo chrzécijan,
podobnie jak Maryjne ,tak” w Nazarecie i na Golgagest darem faski, ptgnym z
Krzyza®®. Wiara jest gotowizia, aby DuchSwicty wiaczyt zycie wieracego w po-
stuszéstwo do kaca Jezusa wobec Ojca. Ekiitemu uczestnictwaycie chrzéci-
janskie otrzymuje znaczenie soteriologiczne, a va®rzana udziat w egzystencji re-
prezentatywnej Chrystusa dla inn§fthJest wprowadzony do mistycznej jeéio
cierpienia ismierc’, ktére § zbawczo ptodrfé Udziat w zbawczejmierci Chrystu-
sa zaswiat jest prawdziw natug apostolstw®. Bycie dla innych przyjmuje wt
posta zbawczej, reprezentatywnej egzystencji Chry&ugeprezentacja naie do
eklezjalnej misji kadego chrz&ijanina. Im bardziej poddajeeson zrédtu zycia w
Duchu (z Krzya), tym bardziej sam stajezsirddiemzycia dla innych'. Wiaczenie
Kosciota w zbawcz ofiarg Chrystusa na Krzy, a przez Kéciot kazdego wierzce-
go, dokonuije siprzede wszystkim w sakramencie Eucharystii

%2 Por. H.UvoN BALTHASAR, "Alle Wege filhren zum KreuzGommunidniem.) 4 (1980), 333-342.

63 Por. H.U.voN BALTHASAR, Theodramatikll, dz. cyt.,376. Por. te KKK 739: ,Chrystus przez sa-
kramenty rozlewa Ducha na czionki swojego Ciatamcza® je do ofiary sktadanej Ojcu i do swojego
wstawiennictwa za cal§viat”.

64 Por. H.U.vON BALTHASAR, Sponsa Verbidz. cyt.,199; Tenzg, Herrlichkeit I, dz. cyt.,540; TENZE,
Theodramatildll, dz. cyt.,369; TENzE, Der antirdmische AffekFreiburg 1974, 172;eNzE, Erster Blick
auf Adrienne von Spejnsiedeln 1968, 45;ENZE, Spiritus Creatordz. cyt. 337.

55 por, H.UvoN BALTHASAR, Herrlichkeit111/2 11, dz. cyt.289; Tenzg, Der antiromische Affekt, dz. cyit72.

56 Por, H.UVON BALTHASAR, Mysterium Paschalelz. cyt.220; por. ENZg, Theodramatilll, dz. cyt.,
361n; por. ENnzE, "Stellvertretung: Schlusselwort christlichen Letle w:Christliche Innerlichkeit13/5
(1980), 229-235.

67 Warto zauway¢, ze papie Jan Pawet Il interpretuje mistycznesgiadczenia ,nocy wiary” dwic-
tych jako udziat w opuszczeniu Chrystusa na Kuz{?or.Novo millenio ineunte27.
8 Por, H.U.vON BALTHASAR, Mysterium Paschaledz. cyt.,220; TeEnzE, Theodramatill/2, dz. cyt.,

225; TenzE, Theodramatikll, dz. cyt. 362, gdzie Balthasar méwi o ,Leidens- und Auférsteys- gemein-
schaft” w tasce. Por.eENZE, TheodramatikV, dz. cyt.458.

%9 Por. H.UyON BALTHASAR, Theodramatikll, dz. cyt.361n.

°Por. tange, dz. cyt.,379-395, zwlaszcza 390, 394; por. HON BALTHASAR, TheodramatikV, dz.
cyt.,442-446; ENZE, Die Wahrheit ist symphonish: Aspekte des chrigtidRluralismusEinsiedeln 1972,
55; TENZE, Stellvertretungdz. cyt.233.

" Por. H.UvoN BALTHASAR, Theodramatikll, dz. cyt. 380; TENzE, Theodramatikdl/2, dz. cyt.229.

2 Por. H.U.voN BALTHASAR, TheodramatiKll, dz. cyt.,378; por. ENZE, Spiritus Creatoy dz. cyt.,
209nn. Zob. te esej "Die Messe, ein Opfer der Kirche?" veNZE, Spiritus Creatoy dz. cyt.,166-217.
Katechizm Kdciota Katolickiego rozumie OstatniVieczerz jako whczenie Apostolow przez Chrystusa
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W dalszej kolejnéci Balthasar pokazujeze decydujc sk nha kenotyczne wy-
whaszczenie chreijanin uzyskuje rzeczywisty udziat w Boskiej tryaritej wolndci
i ptodndci.

6. Zjednoczenie woli przez postuszewo jako uczestnictwo w woldo
trynitarnej

W swej teologii Balthasar pokazujge podstaw dla wolngci stworzenia przed
Bogiem jest fakt,4 w Trojcy Swictej kenoza (samooddanie) nie oznacza utraty czy
destrukcji ,ja” Os6b Baych. DuchSwiety, jako zawsze-wkszy owoc tego samood-
dania, jest gwarantem statej formy kenozy i jej ptédnd®odobnie samooddanie, jako
deprywatyzacja jednostki dla wspélnoty i uczesimictv Krzyzu przez postusastwo,
nie przeczy wolnéti i godndci osoby przed Bogiem — ale, przez zanurzenie mi-try
tarnej miléci kenotycznej, prowadzi do petni wokwi®. Ta wolngé (prawdziwa
réznica w zjednoczeniu) wyza st w realnym wptywie, jaki Bog daje wietgemu na
dzieto zbawienia, m.in. przez modligwstawiennicz. Na oznaczenie misterium wza-
jemnego przenikaniaei ,wymiany” woli Balthasar uywa ignacjaskiego terminu
indifferentia (mitujaca obogtnosé). Wierzacy maze prost Boga z ufnécia, ze kedzie
wystuchany. Im bardziej jest receptywny wobec DuShaetego, tym bardziej jego
serce osiga wolnd¢ Bogd” i jak mowisw. Anzelm, jest rownie wszechmocny w swej
woli jak Bog®. Balthasar odwotuje sido znanego powiedzenia. Teresy z Lisieux:
,Dobry Bog kedzie musiat spetbiwszystkie moje pragnienia w niebie, poniewea
ziemi nigdy nie petnitam swojej wiasnej wdfi’ Chrzgcijanin zostaje wprowadzony
w sfek wolngsci Syna, gdzie ma wef¢ w giebie woli Bazej ze sva wiasra prasba
(modlitwa w imk Jezusd). W taki sposéb w perspektywie trynitarnej waihistwo-
rzona mae mie& rzeczywisty wplyw na absolutrwolncs¢ Bosky. Stanowi to najdo-
skonalszy wyraz faktu,e zjednoczenie z Bogiem chroni indywiduathosoby ludz-
kiej’®. Zatem wolné¢ i godnd¢ osoby ludzkiej niegsczyns, co posiada ona w sobie,
czy osiga przez siebie. Nie polega na absolutyzacji [etkrelaniu wkasnej auto-
nomii”®. Petna wolné& polega na uczestnictwie #yciu trynitarnym, kiedy to Duch
Swiety przenika czlowieka, zarazem zachayeuj@znice miedzy nim a Bogiem. Wy-
petia On ducha ludzkiego i uzdalnia do dziatad@ktorego nie miat on wcgeiej

do Jego ofiary i polecenie, by przedizali. Przez to Eucharystia jest ,paihki”’ ofiary Chrystusa. Por.
KKK 611.

3 Por. H.UvON BALTHASAR, Herrlichkeit 11172 11, dz. cyt.454.
"4 Por. H.UvoN BALTHASAR, Theodramatikl/1, dz. cyt. 272.
7S Por. H.UyoN BALTHASAR, Herrlichkeit I1/1, dz. cyt.257n.

6 Por. H.UVON BALTHASAR, Schwestern im Geist. Therese von Lisieux und Elisalon Dijon Ein-
siedeln 1970, 309.

"7 Por.H.U. vON BALTHASAR, Theodramatikl/1, dz. Cyt.,272-274; zob. ENze, TheodramatidV, dz.
cyt.,83-86.

8 por. H.UVON BALTHASAR, TheodramatikV, dz. cyt.94n.
7 Por. H.UVON BALTHASAR, In Gottes Einsatz Lebetiz. cyt. 1972, 37n.
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zadnych predyspozy€ji— tak,ze nie mana juz odrénié¢, co pochodzi od Boga, a co
od cziowiekd' (nie mana juz przeciwstawia sobie faski i ,ludzkiego” dziatariy.

7. Nadprzyrodzona ptodé®owocem ubdstwa duchowego

Podstaw dla nadprzyrodzonej ptodém zycia w Duchu jest fakt zawdgizania i
pierwsza@stwa taski. Weijcie w egzystengjChrystusa i ridadowanie jej jest nienie
liwe dla samych, naturalnych sit cztowieka: tramsige ludzkie méiwosci. Jednak
na takie whanie powotanie wskazuje jedftoeucharystyczna uczniow z Panem i wy-
lanie DuchaSwigtegd®. To, co niemdliwe po ludzku, jest darem Ducha: przez sakra-
menty wprowadza On czlowieka w ontyczne zjednoezeniChrystusefi Ma tu
miejsce przedziwna zamiana miejsc: forma ziemsgelystencji Jezusa przed Ojcem
staje s formy zycia w Chrystusie dla wiegzycH®. DuchSwicty jest réwnie tworca
wspolnoty Kdciota i zasaal wymiany mitgci w tej wspolnocie. Dopiero wertykalny
dar wspoélnoty z Synem w Duchu ugliwia horyzontaln, wspélnot miedzy ludzmi®.
Tajemnica plodneci Kosciota plynie z tajemnicy obdarowania przez Bogazdya
czionek Ciata Chrystusa otrzymuje od Niega peini, ktdra potem mae horyzon-
talnie rozdawé’. Zatem w Chrystusie wiefay jest naznaczony paradoksem kenozy:
im bardziej jest ubogi, aby otrzyéh®ucha, tym staje sibogatszy dla innych jako
zrodio Bazej taskP®. Pdiredniczenie darom Bgm wymaga wic postawy ubdstwa na
wzOr Syna, ktory pragnie odwiecznie zavedzet wszystko Ojcu. Mge ono przybréa
forme poraki i poczucia beziyteczndci: jak opuszczony Chrystus nie widziat owo-
cow swych wysitkow i cierpienfd Zrodiem nadprzyrodzonej ptodim wierzcych
jest wic Baze obdarowanie i odpowiadap mu ubdstwo stworzenia — w taki sposoéb,
ze taska nie koncentrujegsna podkrélaniu statusuzebraka, ale ogja sv petnic w
cziowieku przeksztatcag go wedtug Beego planu (przybranie za synSt)

80 por, H.UvON BALTHASAR, Das betrachtende Geb@&insiedeln 1955, 66n.
81 por.tanre, 69.
82 por, komentarz déw. Elzbiety z Dijon: H.UVON BALTHASAR, Schwestern im Gejstz. cyt. 456n.

8 Przez EucharystiJezus ustanawia tajemnidzrzeczywisi komuni migdzy swoim i naszym Cia-
tem, a przez postanie Ducha komunia z Jezusensgt@gszcze bardziej intensywna. Por. KKK 787n.

84 Por. H.UvON BALTHASAR, Christlicher Standdz. cyt.177, 180.
8 por.tanmye, 170.

86 Por. H.UVON BALTHASAR, Klarstellungendz. cyt.59. Katechizm, méwe o Kdiciele, podkréa, ze ko-
munia medzy ludzmi opiera s na zjednoczeniu z Bogiem. &t jest najpierw ,sakramentem wegtiznego
zjednoczenia ludzi z Bogiem” a dopiero potem ,Saiaiatem jedniei rodzaju ludzkiego”. Por. KKK 775.

87 Por. H.UVON BALTHASAR, Klarstellungendz. cyt.62nn.
8 por, H.UvON BALTHASAR, Herrlichkeit 111/2 11, dz. cyt. 402.

8 Por. H.UvoN BALTHASAR, Spiritus Creatordz. cyt.408; TheodramatikV, dz. cyt. 458;Stellvertre-
tung dz. cyt.235.

% Por, H.U.VON BALTHASAR, Spiritus Creatordz. cyt.,154; TEnzg, Herrlichkeit 111/2 11, dz. cyt.,.364n;
TeNzE, Christlicher Standdz. cyt.,56n. W ubdstwie Narodzenia objawia shwata nieba (por. KKK 525).
Katechizm nazywa Be Narodzenie misterium ,przedziwnej wymiany”, orkfdméwi Antyfona z Il Nie-
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8. Uczestnictwo w eucharystycznej postawie zayedania Syna
wobec Ojca

Zycie faski jest wic zamieszkiwaniem Duclfwictego w cziowieku i stanowi Jego
specyficzne dzieto. Duckwicty wprowadza cziowieka w wewtnzrg postavg Wcielo-
nego Syna, daje uczestnictwo w Jego relacji z Qjbdéenjest to kopiowanie modelu, ale
ontologiczna transformacja w Chrystusa, ktérej DReliety dokonuje przez sakra-
menty*. Sprawia Ongze zycie chrzécijanina charakteryzuje ¢stym samym postu-
szeéistwem, ktore Jezus jako weielony SynzBokazywat Ojcu (w DuchS8wigtym).
Wiara jest wyzbyciem siswego prywatnego ,ja" i odpowiedazna konkretne wezwa-
nie Bogd”. Ma ona podstagwv ,wierze” samego Chrystusa, rozumianej przez Baltha-
sara jako absolutne postusseva™. Podobnie jak DuclSwicty ksztattowatzycie
Jezusa, tak teraz ksztalttujgcie Kasciota i wierazicych na wzor Jego categgcia™.
Przy czym DuctSwicty maze w swej wolnéci uwidoczné wybrane aspekty wyda-
rzenia Chrystusa, a uczgest wezwany do poddania $emu konkretnemu sposobowi
zaparcia si siebie i wejcia w zbawcz $mieré Chrystusa zéwiat™. Musi byé stucha-
czem Duch&wietego, a nie realizatorem jakiggogdlnego systemu doskonsdD |
dlatego, jak podkita Balthasar, w Kéxiele jest miejsce na wiele duchaieis®.

Skorozycie chrzécijan jest misj nieustannie poedniczom przez Duch&wicte-
go’’ i moze przyjmowd nowe, nieprzewidziane wymiafy to polega ono na byciu
prowadzonym przez Ducha w catkowitej dyspozyc§gndindifferentig wobec woli
Ojca na wzor Syria W Trojcy Swietej Duch jest zarazem absoluteceptywnécia,

szporow 1 stycznia Liturgii Godzin. Aby weéjdo Krélestwa trzebaesunizy¢, sta sie matym, powtdrnie gi
narodzt (por. KKK 526). Ubodzy i maluczcyadrogostawieni, g dziedzicami Krélestwa. Jezus dzieli ich
zycie i utazsamia s¢ z nimi (por. KKK 544).

91 Por, H.UvoN BALTHASAR, Herrlichkeit 11172 11, dz. cyt.285. Katechizm podkéla, ze ,poznanie wiary
jest maliwe tylko w DuchuSwictym”. ,Moca naszego chrztu, pierwszego sakramentu wigegie, ktére ma
swoje zrodio w Ojcu i zostaje nam ofiarowane w Synu, fesih udzielane wewgrznie i osobowo przez
DuchaSwictego w Kdciele” (KKK 683). O dziele Duch&wictego jako przemianie w Chrystusa mgwi
dokumenty jubileuszowe: ,Ducéwiety daje si czlowiekowi jako «zarodek (nasienigjcia» (1 J 3, 9%w.
IRENEUSZ Adversus haereses IV, 31, 2), ktéry powoli prapéipracy samego cziowieka rozwija at do
przemienienia chrieijanina i uczynienia go «drugim Chrystusem». Dfwaliety wszczepiaic sk w wier-
nych jako «nasienigycia», sprawia narodzeniegygia w Chrystusie» zmartwychwstatym. Jest to proces
upodobniania sido Chrystusa w Duchswictym” (Peina jest ziemia Twego Duglii. cyt.146).

92 por, H.UvON BALTHASAR, Pneuma und Institutigmlz. cyt.154n;Herrlichkeit111/2 1I, dz. cyt.424.

% Por. H.UvoN BALTHASAR, Sponsa Verbidz. cyt.,74: Mitvollzug der Existenzform des Messtasn-
ze, 61. Por. take, Herrlichkeit|, dz. cyt.292nn.

% Por. H.U.voN BALTHASAR, Spifitus Creatordz. cyt.,121. Por. ENZE, Die betrachtende Gehetz.
cyt.,117; Tenze, Verbum Carpdz. cyt. 130.

% Por. H.UvON BALTHASAR, Theodramatikll, dz. cyt. 357-360; ENZE, Sponsa Verbiz. cyt. 116.
% por. H.UVON BALTHASAR, Pneuma und Institutiomlz. cyt.314.

% Por. H.UyoN BALTHASAR, Das betrachtende Gebez. cyt.172.

%8 Por. H.UyON BALTHASAR, Spiritus Creatordz. cyt.,309.

% Por. H.UvoN BALTHASAR, Neue KlarstellungerEinsiedeln 1979, 71; porefize, Pneuma und Institu-
tion, dz. cyt.,334. Szeroko opisuje tzeczywisté¢ dokument jubileuszowy: .3 (...) trudno powiedzié
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gdyz pochodzi od Ojca i Syna, ale i absotutmolncscia, spontanicznicia. Dlatego
chrzécijanskie zycie w receptywnéci wobec Duchawigtego owocuje najwisz
wolnascia i spontanicznéria dziatania w tyme Duchu. Jest to udziat w woKtd
samego Bogd’. Archetypem takiej postawy i ptyoej z niej ptodnéci jest Maryja.
Jej fiat stanowi powierzenie swegygcia Bogu bez posiadania wiedzy o tym, czego
bedzie sé od Niejzadat. Jest aktywnie gotowa prayj wszystko, czego Bogetzie

od Niej oczekiwat i w tym otwarciu wydaje, w Duchmigewyobraalny owoc’. Zy-

cie chrzécijan w Kasciele, jako gotow& do oddania catej egzystencji Bogu, polega
wiec na wejciu w nieustanne ,tak” Mar¥i>. Poniewa dziatania Duch&wictego nie

da s¢ przewidzié, to Jego misja uniwersalizacji i aktualizacji wyzknia Chrystusa
dokonuje si w ciagle nowych formach, zataych od rozwoju wydarzew historii
Kosciota'®®. Objawianie si Boga $wiatu to dzigjce s¢ wydarzenie, dramatyczna
konfrontacja midzy nieskdczomy a skaczory wolndicia'®. Napetniony Duchem
Swigtym jest nie ten, kto chce Go posiadarzewidywa, ale ten, kto dat siJemu
poshsé, kto jest Mu postuszny (,Duch wieje tam, gdzie €ht®. Misji, funkcji czy
charyzmatu nie nima sobie wybrg ale trzeba na nie oczekiévav nieustannej mo-
dlitwie i gotowdici na przygcie dard®.

9. Rola hierarchii w odkrywaniu charyzmatéw

Duch Swigty pcsredniczy uniwersalizacji wydarzenia Chrystusa pepikonkretne
formy kdécielne (Pismasw., sakramenty, hierarchia) i konkretwspolnog. Dlatego

czym jest Duclt$wiety, to (...) mana stwierdzi Jego dziatanie wwyciu tych, ktorzy pozwalajsic przeksztal-
ci¢ przez Niego. Duclwiety bowiem bardzo przeksztalca i przemienyaie chrzécijanina, dokonuje tak
glebokiej przemiany w jego bycide nie mana jej nie zauwgy¢. Ojcowie pustyni nazywali «pneumatofo-
rem» czyli nosicielem Ductfwictego czlowieka odkupionego, kidry przechodzi zeegtasposobu bycia do
nowego, odkupionego przez Jezusa Chrystusa. (.t1graos/ st wyjasni¢ znaczenie Jego dziatania przemie-
niajacegozycie chrzécijanina, pozwalacego si «obrabié» przez tego, ktdry nieustannieazeobraz Chry-
stusa w kadym ochrzczonym”Retna jest ziemia Twego Dugcla. cyt. 143n).

100pgyr, H.UvoN BALTHASAR, Pneuma und Institutigmiz. cyt. 330.

191 por. H.U.voN BALTHASAR, Herrlichkeit I, dz. cyt.,542; por. ENzE, Pneuma und Institutiqriz.
cyt., 293n.

102 por. H.U.voN BALTHASAR, Das Ganze im Fragment. Aspekte der GeschichtstiieoEinsiedeln
1963, 258. Rel Maryi w procesie ,premiany” wietzych w Chrystusa ukazugokumenty jubileuszowe.
Ta rola zasadzaesha szczegdlnym zaiku Maryi z DuchenSwictym: ,Jednak w «horyzontalnym»
rozdzielaniu faski DuclSwicty opromienia sw uswiecajpca moa za pdérednictwem 0sob «uduchowio-
nych», z& nikt bardziej od Maryi — ktéra jest «pneumatafor(«nosicielly Ducha Swictego»)
W najwyzszym stopniu — nie nie przyczynt sie do przemiany ludzi w Chrystusa, czyli do ich «ahyfi-
kacji». (...) W ten sposéb Maryja, «Oblubienica Du@dgtego», bezustannie wstawia,saby Ojciec
nieprzerwanie posytat Kaiolowi Ducha przemieniagego ludzi w Jego Syna JezusBelha jest ziemia
Twego Ducha, dz. cylLP5).

103 por, H.U.vON BALTHASAR, Theologie der Geschichte: Ein GrundriBinsiedeln 1959, 61n. Por.
TeNzg, Verbum Carogz. cyt. 168.

104por, H.UvoN BALTHASAR, Das Ganze im Fragmeniz. cyt.150.
195 por. H.UvoN BALTHASAR, Theologie der Geschichigz. cyt.76.
1% por. H.UvON BALTHASAR, Sponsa Verbidz. cyt. 327.
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postuszéstwo Duchowi oznacza postussenvo Kdciolowi'®. Rok autorytetu w
Kosciele jest wprowadzenie wiernych w petith charyzmatow?, tzn. prawe o ich
osobowdci w Chrystusie, przez rozpoznanie i potwierdz@aeotania danego im od
Bogd®. Dzieje st tak dlategoze wierni otrzymuj swop jedyrs misjc we wspolnocie
Kosciola''®. Postuszéstwo chrzécijanina w Kdciele jest zatem uczestnictwem w po-
stawie Syna przed Ojcem, i corazlgizym wchodzeniem w Jego zbawanisje-
postuszéstwa. Wiadza hierarchiczna jest utworzona przez Bogdlafego nie jest
rzeczywistécia czysto socjologicz) w tym celu, aby uzdalniakosciot i pojedynczych
wierzacych do aktualizowania postugséva Chrystusa’. Postuszéstwo jej okazywa-
ne stanowi pehgiwolncici (czego najlepszrealizacy jest postuszestwo zakonné®.
Bez posluszestwa hierarchii nie mama by postusznym Bogu, gdypostuszastwo
Kosciota i chrzécijan wobec Ojca jest mitiwe tylko poprzez postusastwo Chrystu-
sa wobec Ojca w Duch$wietym. Jak DuchSwiety pasredniczyt woli Ojca wobec
Syna ldac obiektywr, reguh, tak teraz péedniczy woli Ojca wobec wspélnoty i
kazdego jej cztonka poprzez formy strukturskielnych: Pismaw., sakramentow i
urzedu hierarchicznedd’. Funkcj hierarchii nie jest wtadnym razie tworzenie powo-
tan czy charyzmatow (jest to dzieto Ducha), ale rompoie dziatania Ducha w x6
nych powotaniach i postugach, i koordynowanie izhdbbra catej wspélnotyy. Bal-
thasar podkiéda, ze postuszistwo nie wyklucza krytyki i reformy, ktérey ®bowiz-
kiem, j&li ptyna z mitcsci**®. Poniewa Duch Swicty jednoczy Kéciot w mitosci, to
ci, ktorzy daj Mu sk przenika ($wieci), mag do takiej reformy catkowite prawt.

10. Swigtosé jako objawianie chwaly Bej

Ostateczniezycie w Duchu jest na wzor Trojcywictej skierowane kiwiatu.
Chocia Bog nie potrzebujéwiata, aby by Bogient'® to objawienie w Chrystusie

197 por, H.UvoN BALTHASAR, Herrlichkeit I, dz. cyt. 242 n.

108 por, H.UvON BALTHASAR, Neue Klarstellungerdz. cyt.135n; ENzE, Das betrachtende Gebelz.
cyt., 75n; TeNZE, Pneuma und Institutionlz. cyt. 232.

109 por, H.UvoN BALTHASAR, Neue Klarstellungertz. cyt.143.
10pgr, H.UvoN BALTHASAR, Schwestern im Geistz. cyt.17.
11 por, H.UvoN BALTHASAR, Neue Klarstellungertiz. cyt. 133, 134, 142.

12 por. tanre, 138; por. H.UvoN BALTHASAR, Christlicher Standdz. cyt.,209n; por. ENZE, Einfal-
tungendz. cyt. 142. TeNzE, Pneuma und Institutiqulz. cyt.140.

113 70b. H.U.voN BALTHASAR, Pneuma und Institutiorlz. cyt.155-161; ENzE, Neue Klarstellungen
dz. cyt.140-144.

114Por, H.UvON BALTHASAR, Pneuma und Institutigmiz. cyt.154n.
115 por.tanre, 150n.

116 por, H.UvON BALTHASAR, In Gottes Einsatz Lebedz. cyt.96; por. ENzE, Schleifung der Bastio-
nen. Von der Kirche in dieser Zdiinsiedeln 1952, 91-94.

17 Por, H.UvoN BALTHASAR, Der antirdmische Affekt, dz. cy260.

18 KKK za Ef 1, 9 nazywa ,zamystemyczliwosci” Boga pragnienie udzielania w sposéb wolny clywat
swego szegliwegozycia. Ten zamyst ma swaeddito w mitcici trynitarnej. Por. KKK 257.
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ukazuje Go jako zaangawanego w losywiata, nakierowanego raviat'®. Zycie
Chrystusa, Krzy i Zmartwychwstanie asdziataniem Boga wwiecie i dlaswiata.
Duch wylany od Boga jest zwr6cony Kwiatu™’. Swiat ma zatem przeznaczenie
trynitarne, znajduje swoje wypetnienie w westvanym zyciu Boga jako komunii-w-
odmienndci*®’. Chrzécijanin, ktory oddaje sw egzystengj do dyspozycji Boga,
zyje Jego zaangawaniem dlawiata, pragnie by uzytym i roztrwonionym dla zba-
wienia $wiata?>. Ma zatem pozytywny stosunek czyeox mitujaca pasg dla stwo-
rzonegoswiata >, Czlowiek jest cgicia kosmosu, ludzk i swiat nie mog by¢ od
siebie oddzieloré*. Zatem caty kosmos, a nie tylko ludzkpjest wezwany do petni
taski w mitcici trynitarnej (nowe niebo i nowa ziemi&) W Chrystusie, w ktorym
Tréjca Swicta zjednoczy wszystko na niebie i na ziemi (Ef @), nitoi¢ Boza dla
$wiata jest nieodwotalri&’.

Zycie w Duchu jest ostatecznie objawianiem chwatyddZaangaowanie chrze-
scijan w swiat to objawianie mu tréjjedynej mitoi i wprowadzanie go wetmitosc.
Pelnk takiego objawiania stanowiwicci*?”: ich udziat w Misterium Paschalnym
objawia trynitara mitos¢ samooddanigwiatu zniewolonemu egoizmem i grzecHéin
Mito $¢ communio sanctorurjest mitGcia Bosky, wlam w serca wierzcych przez

DuchaSwictego i oglaszanswiatu w zyciu wspdlnoty®®. Nasladowanie Chrystusa

119 Por, H.U.voN BALTHASAR, "Crucifixus etiam pro nobisGommunio(niem.) 1 (1980), 29iir-uns-
seins- GottesW dokumentach jubileuszowych Dushicty jest ukazany jako zasada otwarciaBizego
zycia na stworzenie: Wyeanie «w DuchiSwictym» oznacza wt, ze Bog w swym ogromie przyjmuje
kazdego i czyni s swoim «darem» przez taskprzyhczapc sk do niego. On, pozosigj catkowicie Inny,
niewypowiedziany, nieprzekazywalny ée dlategoze jest mitdcia-wspoinot, znajduje sposéb na doko-
nanie tego, co niewykonalne:ddsiebie stworzeniu i przyzy¢ sie do niego. Jest to nmiwe «w Duchu
Swictym», poniewa Ten reprezentuje wzajemmitosé wieczry miedzy Ojcem i Synem, jest Ich byciem-we-
wspdlnocie. Jest to tak rola Duch&wigtego w ekonomii zbawienia: Bogagka s¢ we wspdinag ze swymi
stworzeniami, «w DuchuSwictym», niweluje nieskisczony dystans, ktory dzieli Niestworzonego
i stworzonego, Boga i cziowieka, oraz stajeBogiem-dla-nas, Bogiem-z-nami, Bogiem-w-nd2&tha jest
ziemia Twego Duchdz. cyt.22).

120 por, H.UvON BALTHASAR, Pneuma und Institutioniz. cyt..35. W scholastyce pierwszy sformulowat
te zasaglRyszard zéw. Wiktora Oe Trinitate6, 14), a za nim powtarzatw. Bonawenturalfnerarium4, 2).
Por. B. SUBENRAUCH, Pneumatologia — traktat o Ducl#wictym ttum. PLisAK, Krakéw 1999, 164n.

121 Bég stworzytiwiat ze wzgtdu na komuri w Jego Boskintyciu”, kiéra realizuje siw Kosciele
(KKK 760).

122 por, H.UvON BALTHASAR, Klarstellungendz. cyt. 30, por. ENZE, Verbum Caroglz. cyt.257.
123 por, H.UvoN BALTHASAR, In Gottes Einsatz Lebedz. cyt.87.

124 Bog stworzyt wszystko dla czlowieka, a czlowielstzb stworzony, aby ofiarowaBogu cate stwo-
rzenie (por. KKK 358).

125 por, H.UvON BALTHASAR, TheodramatikV, dz. cyt. A75.
126 por tanxe, 348.

127 papig Jan Pawet zacha, aby w przyspie do tajemnic wiary korzysta ,,teologji zycia” $wie-
tych, wielkiego dziedzictwa ich dwiadczeéx poprzezéwiatto, ktére otrzymali od Duch8wigtego. Por.
Novo millenio ineunte27.

128 por, H.UvoN BALTHASAR, Herrlichkeit [11/2 11, dz. cyt. 393.
129 por.tanre, 401n.



106 Is. DARIUSZ KOWALCZYK

jako zycie w Duchu ma zatem dwa wymiary: mistyczny, jaiednoczenie z Chry-
stusem i w Nim z innymi, oraz apostolski, jako agazry partycypaa w zbawczej
misji Chrystusa. Oba one agaja swop petnig w swigtych. Dokonuje s w nich w
pei subiektywna aktualizacja wydarzenia Chrystdzieki obiektywnemu péred-
nictwu form kdcielnych™®. Przez to stanowioni integralg czs¢ toczcego st ob-
jawienia chwaty Beej*: s zywa tradych Kosciota'®, s3 postrzegani jakaywa,
autentyczna interpretacja Ewangelii, komentarz gm®Swietego napisany przez
samego Duch&. S darem Duch&wictego dla Kéciota, odpowiadajcym na po-

trzeby konkretnej sytuacji historyczié

* k%

Dokonana analizaycia faski, lgdacego uczestnictwem w postawie Syna wobec
Ojca dzeki dziataniu DuchaSwietego, ukazuje wytaie z jednej strony jego zako-
twiczenie w kenotycznej koncepcji TrojSyvictej, a z drugiej raj wierzacych gwie-
tych) w objawianiu petniycia trynitarnego wobegwiata.

Wkiadem Balthasara w teolegivspoéiczesa jest niewtpliwie potazenie dogma-
tycznych fundamentéw pod teolegluchowdci. Z pewndcia Balthasar nie sprowa-
dza teologii dogmatycznej do poziomu teolagicia wewrtrznego. Wskazujeze
obie wzajemnie siuzupetniaj, gdyz majp prowadzt cztowieka do tego samego celu,
ktrym jest @wieceni€®®. Balthasar podkéta nierozerwalny zwizek teologii ze

130por, H.UyvoN BALTHASAR, Herrlichkeit |, dz. cyt.246.

181\, Kasper w podobnym duchu rozumie poznaypa trynitarnego: Kresem trynitarnego wyznania
wiary nie jest nauka o Bogu, lecz doksologia, estigiczna chwata B@. Nauka o Trojcgwictej jest tylko
jakby gramatyk doksologii. W trynitarnym wyznaniu wiary chodziesm nie o wiedg, ale o uczestnictwo we
wspolnocie z Bogiem. Por. \WASPER BAg Jezusa Chrystusdum. JTyrawa, Wroctaw 1996, 377.

132 por, H.UvoN BALTHASAR, Schwestern im Geistz. cyt.21.
133 por. H.UvON BALTHASAR, Sponsa Verbidz. cyt.185.

134 Por, H.UvON BALTHASAR, Schwestern im Geist, dz. cgtl, Balthasarowa koncepcja transformacii
ontologicznej wspoéitbrzmi z obegrw prawostawiu idg przebdstwienia gltosea, ze za pérednictwem
Boskich energii Chrystus dokonuje naszego przeliésiay ,uchrystusowienia” i ,uduchowienia”, a tym
samym pozwala, aby ludzki prosopon rozwisic w prawdziva ,hipostaz”. Ta przebostwiona hipostaza
jest petni, Bazego obrazu. Dopiero cziowiek przebdstwiony ma praazywa si¢ cztowiekiem par excel-
lence (por. PEvDOKIMOV, "Mystére de la personne humain€gntacts68 (1969), 287). ,Na Wschodzie
théosis — stan przebdstwienia bytu ludzkiego, jedlachowienie (pneumatyzacja) przez energigeBe
odpowiada naturze owych energizacych do ujawnienia siw kazdym miejscu gotowym na ich przyj
cie, na przemienienie mpich obecnéci. Antropologia prawostawna nie jest zatem antiagie moralra,
lecz ontologicza — jest ontologi przebdstwienia. Nie wypowiadaesiv terminach podbojdwiata, lecz
«zdobywania gwaltem Krélestwa Brgo» (por. £tk 16, 16; Mt 11, 12), wewrenego przeksztatcania
Swiata w Krélestwo Bee, jego stopniowego pragietlania przez energie Be’ (por. TENZE, Kobieta i
zbawienieswiata, Pozn&a 1991, 86). Jest to wyiaa paralela do apostolskiej roli, kidalthasar przypisu-
je swigtym w przemienianigwiata od wewatrz.

135 Dokumenty jubileuszowe umieszezkitegor uswiccenia w rozwzaniach dogmatycznych o Duchu
Swictym: ,Tradycja Kdciota to dzielo &wiecenia przez Duch8wictego nazywa «przebostwieniem» albo
«deifikacp», przy czym to drugie wyganie jest sywane gldwnie przez chrgjanstwo o tradycji wschod-
niej, ktora wyranie je wize z dziataniem Duchéwictego. Na ten temat Jan Pawet Il stwierdza: «W grzeb
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$wietoscia i uswiecajaca role teologii*®. Za wzor podaje pierwszych pisarzy clicie
janskich: ,Te filary Kaciota 1 w petni osobami: to, czego naucgaym rownie
Zyja i to w sposob tak bezpmdni, zeby nie powiedzienaiwny,ze nieznany jest im
dualizm czaséw piiejszych midzy dogmatyk a duchowgcia”*".

Podkrali¢ trzeba rownig zastugi Balthasara w rozumieniu osoby. Specyficznym
jego wkltadem w definigj pojecia osoby jest nadanie jej bardziej znaczenia teolo
gicznego ni filozoficznego. Cziowiek staje siw petni osoh, gdy otwiera s na
zbawcze wydarzenie Chrystusa poprzez danie pozgyaapowiedzi na Ba po-
stanie Senduni®®. Postuszastwo Gehorsamkejt otrzymanemu powotaniu po-
przez odpowiezl na nie wlasnyniyciem tworza z indywiduum osob poprzez wy-
wlaszczenie Enteignuny z kurczowego trwania w sobie i skierowanie ku mny
Balthasar pojmuje wt relacg jako odpowied cziowieka na konkretne wezwanie
Boga, jako postusastwo postaniu, jako aktualizacgendungNatura cztowieka jest
owocem zrealizowanego powotania, czyli egzystencjSendung Cztowiek wec
~Staje s¢” osoly. Pelnia osobowdei pojawia s¢ w momencie zrealizowania zamie-
rzonej przez Stworcmisji, zagcia wyznaczonego przez Niego miejsca w kosmo-
sie”®. W tym znaczeniu za jedynego doskonatego cziowiekée by uwazany
tylko Jezus Chrystus, gdyw Nim misja wyznaczona przez Ojca zostata w petni
doskonale zrealizowaHd Balthasara koncepcja postania stanowi szeimpiracg
dla teologii wspétczesnej.

stwieniu... teologia wschodnia przypisuje szczegdbke Duchowi Swigtemu: mog DuchaSwigtego za-
mieszkujcego w cziowieku przebdstwienie zaczyna jeiz na ziemi, stworzenie zostaje przemienione,
a Krélestwo Bae zapocatkowane» Qrientale Lumen6). Stowa Papi@ powtarzaj wypowied: Atanazego:
«Przez Duch&wigtego wszyscy jestey nazwani uczestnikami Boga... Uzyskujemy udziakiurze Baej
poprzez uczestnictwo w Duclwictym... Oto dlaczego Duclwiety przebostwia tych, w ktdrych staje si
obecny» Kist do biskupa Serapiorla14). Obecn& DuchaSwictego w czlowieku mina rownie; nazwa
«aslky uswiecapca» (...). By $wigtym oznacza uczestniczyv naturze Boga przez Chrystusa w Duchu
Swictym. (...) tylko w DuchuSwictym ludzie, ktérzy nie posiadegubstancjalnejwictosci jak Bég, mog ja
poshsé przez uczestnictwo” (Petna jest ziemia Twego Dudaacyt.,144n). ,taska fwiecajca hie jest
czyms, lecz samynayciem Bazym, ktdre dociera do cziowieka w darze Dushéctego” tane, 175).

138 Por. H.U.voN BALTHASAR, Theologie und Heiligkeit, w: Verbum Caro, dz. c}85-225. Por. tale
A. Sccarl, "Theologie und Heiligkeit. Dogmatik und Spirititél bei Hans Urs von Balthasar", Wans
Urs von Balthasar. Gestalt und Werked. K. Lehmann, W. Kasper), Kdln 1989, 191-206.

137 H.U. voN BALTHASAR, Verbum Caroglz. cyt.197.

138 por, H.UvON BALTHASAR, In Gottes Einsatz Leben, dz. c§o,

139 por. H.UvoN BALTHASAR, Theodramatikl/2, dz. cyt.190; Tenzg, Theologikll, dz. cyt.134.
140por, H.UvoN BALTHASAR, Theodramatikl/2, dz. cyt..190n.
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LA CONCEPTION THEOLOGIQUE DE LA PARTICIPATION DU CHRTIEN
A LA VIE TRINITAIRE SELON HANS URS VONBALTHASAR

Resumé

L'article présente une conception théologique de laaika foi du chrétien a base
des oeuvres du théologien suisse card. Hans Urs altimaBar (1905-1988). Son idée
centrale c'est la participation dans la vie inidmede la Sainte Trinité, consistant
avant tout a I'union de la volonté de I'homme efieu. Une telle participation est le
fruit de l'action sanctificatrice du Saint Espriuigfait entrer le croyant dans
I'évenement du Christ, en lui offrant une partitipa unique et personnelle dans la
mission du Fils de Dieu incarné. C'est cette vocatjui fait de 'homme une per-
sonne au sens théologique. Le découvrir et le suivge éxirésignation de son ,moi”
naturel, c’est-a-dire kenosis spécifique. La séént®nsiste pour Balthasar en unité
vécue de la personne et de sa mission. L'espritt &t découvrir aux croyants leur
vocation a travers I'Eglise: en leur donnant unssion en Eglise en tant que le ser-
vice pour communio. L’existence écclésiastiquanganecclesiastica) c'est d'étre
pour les autres, de s'offrir soi-méme jusqu'a laixgrde participer a la mort du Sei-
gneur pro nobis. Il en résulte que 'homme crééngalje de Dieu ne peut arriver a sa
vraie personnalité que dans la résignation de éoiena I'exemple de kenosis trini-
taire. Praticament I'abandon de soi-méinéa mission se fait par obéissance - a
I'exemple du Fils de Dieu — exprimée dans I'obéissaa I'Eglise (hiérarchie) et la
remise a sa dispostition de ses charismes. C'espauvreté spirituelle, ouverte au
Saint Esprit, donnant en fruit une richesse inndtie de la grace. C'est dans un tel
contexte dans la théologie de Balthasar paralléleméappel des croyants a la sain-
teté personnelle parait un appel a la participatams I'engagement de Dieu dans le
monde. Les saints obtiennent la connaissance 8aitéé Trinité par la participation.
Leur vie devient révélation de la Sainte Trinité au motrddition vive, commentaire
a la sainte Ecriture écrit par le Saint Esprit tededire une nouvelle évangélisation.
C’est pour cela que Balthasar ouvre vastement sa théalagiexpériences des saints
et des mystiques (surtout Adrienne von Speyr) ¢pjoatent rien de nouveau a la
révelation unique en Christ mais nous permettentiaix saisir ses aspects par-
ticuliers.



