Warszawskie Sudia Teologiczne

XIV/2001, 167-180
Ks. Janusz STROJNY

KOSCIOL W PERSPEKTYWIE ESCHATYCZNEJ I MARY JNEJ

Tres¢: 1. Eschatyczne ukierunkowanie Kosciota; 2. Kosciol w wymiarze maryjnym. 3. Zamiast zakon-
czenia.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele — Lumen Gentium w rozdziale siddmym stwier-
dza, ze: Kosciol, do ktorego w Jezusie Chrystusie jestesmy wszyscy powotani i w ktorym
dzieki tasce Bozej zdobywamy $wigtosé, osiqgnie peinie dopiero w chwale niebieskiej,
gdy nadgjdze czas odnawienia wsz/stkiego (Dz 2, 31), i kiedy wraz z rodzajem ludzkim
rowniez swiat caly, gleboko zwiqzany z czliowiekiem i przez Niego zdqzajqacy do swego
celu, w sposéb doskonaly odnowi sie w Chrystusie (KK 48).

1. Eschatyczne ukierunkowanie Kos$ciota

Refleksja nad Kosciolem wymaga uwzglednienia jego wielu aspektow, takich jak:
chrystologiczny, preumatologiczny, antropdogiczny, mariologiczny i wielu innych.
Tres¢ niniejszego artykutu okreslona jest jego tytutem. To co niewatpliwie samo rzuca
si¢ w oczy i prowokuje refleksje, to wymiar historyczny Kosciota. Zaczat On istnie¢ w
czasie i w historii, i bez watpienia bedzie miat swoj historyczny finat, o czym poucza nas
wyraznie Nowy Testament (por. Mt 13,47-50). Dzien rozpoczgcia publicznej dziatalno-
$ci Ko$ciota wyznacza Pigédziesigtnica(por. Dz 2, 1-36). Paraklet — Duch pocieszyciel, a
pociecha ta dotyczy nieomylnej realizacji zbawczego planu i woli Bozej, Duch Prawdy,
postany przez Chrystusa, napetnit Apostolow i pierwotng gming zrozumieniem dzieta
Bozego, dokonanego w Odkupicielu oraz poznaniem wszystkich pouczen i inicjatyw w
realizowanej przez Niego historii zbawienia. Kosciot otrzymat takze moc, do uczestni-
czenia i realizowania misji zbawienia wobec ludzko$ci. Misja ta, to nic innego, jak pet-
nienie woli Bozej na wzoér Chrystusa, w Duchu Swietym, ktérego On posyta i bedzie
posytal, az do zakonczenia procesu zbawczego, do momentu, gdy nastanie petne pano-
wanie Boga i Jego krolestwa. Doda¢ trzeba, ze inicjatywa ta nadal spoczywa w reku
Boga i Jezusa Chrystusa, takze na etapie Kosciota

Tenze Koscidt, zanim zaczat istnie¢ w czasie, juz istniat w zamysle Boga. Na etapie
ziemskim miat swoje przygotowanie blizsze i dalsze. Bezposrednio przed Pigédziesiatni-
ca, w okresie trzech lat publicznej dziatalnosci, Chrystus zgromadzit uczniow, wybrat
Apostotow i wyposazyt wspolnote wierzacych w dary zbawcze. Ale zanim nastapito
wcielenie Syna Bozego, cata historia zbawienia jest przygotowaniem dzieta odkupienia.
Kosciot jest wige usytuowany w Poczatku, w stworczym dziele Boga, ktéry zamierzyt
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dzigie ludzkosci tak, by dzielo Chrystusa stalo si¢ centrum inicjatyw zbawczych, a istnie-
nie Kos$ciola ostatnim etapem tejze historii przed paruzja.

Poza perspektywa historyczng nalezy postrzega¢ Kosciot w wymiarze transcenden-
talnym, to znaczy wedle mysli i woli Bozej, niezaleznie od ludzkich poczynan i stawia-
nych przez nich celéw. Poczatek Kosciota i Jego dalsze istnienie, zgodnie z zasadg ist-
nienia i dziatlania Boga, zaktada nieodzowna realizacj¢ celdw. Koscidt zatem odnajduje
sie w Koficu, ktérym jest, zgodnie z nauczaniem Chrystusa— Krdlestwo Boze.

Paruzja zainicjuje stan, w ktédrym stworzenie osiggnie pelny rozwdj i nastanie po-
wszechne Krolestwo Boze.

Mowiac o celu, ktéry ma by¢ zrealizowany w paruzji, nie mozna pomina¢ faktu, iz
zostal on juz osiggnigty w Misterium Paschalnym Chrystusa. Odkupienie, ktore stangto w
centrum historii kierowanej przez Boga, sprawia poprzez $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa, Ze to, co dokonuje sie w czasie, w procesie rozwoju i przemiany, od-
najduje sie w postaci zaczynu (por. Mt 13,33) w Chrystusie, a wigc w Chwale i trans-
cendencii.

Refleksja nad Kosciotem, uwzglgdniajac ptaszczyzng historyczng i transcendentalna,
domaga si¢ spojrzenia aktualizujacego — tej godziny Kosciota (por. J19,25-27), w ktérej
natezenie zbawcze krzyza osigga zamierzony skutek, a zbawienie staje sie niepodwazal-
nym faktem i wydarzeniem ogarniajacym histori¢ ludzkosci, ktore trwa. Objawienie
poucza nas, ze Chrystus dokonat odkupienia, w ktdrym zawarte sa, jak drzewo i jego
konary w nasieniu, wszystkie elementy zbawienia ludzkos$ci i nadchodzacego Krélestwa
Bozego. W Nim wszystko zostato juz spetnione, $wiat odzyskat znami¢ dobra, cztowiek
stat si¢ obrazem Boga’.

Koscidt jako lud Bozy — meganiczny, pielgrzymuje do domu Ojcai w tym zekresie
zobligowany jest do pracy nad rozwojem i pomnozeniem daréw zbawienia, ktore otrzy-
mal w swojej Glowie — Chrystusie, jednakze nie inaczej jak tylko na gruncie wolnosci
darowanej stworzeniu przez Bogel. Owo pomnazanie polega na uczestniczeniu aktyw-
nym w misji Kosciota i wchodzeniu w glab, to znaczy na dazeniu do pehi czlowieczen-
stwa, posiadaniu taski, wzro$cie $wigtosci, realizowaniu charyzmatow dla dobra wspol-
nego. Swiety Tomasz okreslat te sytuacje jako uczestniczenie w tasce Glowy, dorastanie
do laski Glowy>. Oscar Cullman okreslit aktualng sytuacje Kosciola jako ,.juz” i ,jeszcze
nie”. ,,Juz” — poniewaz w Chrystusie ludzko$¢ zostata pojednana z Bogiem, otrzymata
pelnie Objawienia, Prawdy i Zycia oraz pehie czlowieczenstwa. ,Jeszcze nie” — gdyz
dazac do Krolestwa Bozego musi oczysci¢ si¢ z grzechu, osiggnaé stan pelnej wolnosci
na miar¢ Syna Czlowieczego, a poznawszy Boga, poddac si¢ $wiadomie Jego woli*, W
porzadku taski Kosciol w Chrystusie osiagnat juz stan doskonaly, a stworzenie zostato
odnowione. Eschatyczno$¢ jest zatem cechg konstytutywng Kosciota, przemierzajac
bowiem doczesno$¢ antycypuje w Koncu — to znaczy w doskonatosci i $Swigtosci nad-
chodzacego Krolestwa Bozego (por. KK 48).

L Por. L. BOUYER, Koscidl Bozy, Warszava 1977, 239 - 240,
2 Por. KK 9.

% Por. J. CONGAR, "Pojecie Kosciota wedlug nauki $w. Tomasza z Akwinu", w: W. ZALEWSKI,
Mistyczne Ciato Chrystusa. Traktat o Kosciele, Poznan 1962, 261 - 273,

4 F. DvLus, "Eschatyczny charakter tgjemnicy Kosciota", Comnunio 9(1989) nr 3, 112-114.
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Dla pehiejszego zrozumienia eschatycznego charakteru Kosciola, jest rzecza ko-
niezna, uchwycenie czasu w ujeciu biblijnym i historii zbawienia®. Pomijajac petng
analizg tresci poje¢ biblijnych, wskazemy na interesujace nas aspekty. Bog jako Stworca
istnieje ponad i poza czasem i jest zarazem jego przyczyna. W odniesieniu do Boga jest
to wieczne trwanie, nieskonczonos¢ i nieograniczonos¢, ktéra ogarnia skonczone i do-
czesne. Tak wigc istnienie Boga i wiecznos$¢ daja, wszystkiemu co stworzone, uczestnic-
two w sobie. Stad tez mozna mowi¢ o wiecznym trwaniu zbawczego dzieta Jezusa Chry-
stusa od aktu stwdrczego poczynajac po istnienie krolestwa Bozego, o zyciu wiecznym
jako petni zycia, ktére pokolenia ludzkie otrzymaly bezinteresownie od swego Stwércy.
Termin gredki aion (hebr. Olam) oznacza wigc trwanie kazdej osoby, kazdej rzeczy,
kazdego indywiduum. Dla Boga trwanie jest wiecznoscia, a dla cztowieka aion to udziat
w wiecznym trwaniu Boga, Zycie ogarnigte przez Boga, w powiazaniu z Nim.

Czas w znaczeniu nastgpstwa, okreslany jest greckim terminem ,,chronos”. Jest to
czas fworzenia, czas przemijania, czas historii. Postrzegany jest on w linii poziomey.
Kohelet powie, ze pokolenia przychodza i odchodza, stofice wschodzi i zachodzi, jedynie
Bog trwa na wieki (1, 4nn). W odniesieniu do Kosciola jest to czas instytucji, spoteczno-
Sci ludzi, a zwlaszcza tych, ktérzy formalnie sa w Kosciele, jednakze nie oparli si¢ na
Bogu, nie zwigzali si¢ z Nim zaufaniem. Inaczej mowiac, to czas ludzi, ktorzy byli, sa i
beda w Kosciele, ale nie troszcza si¢ o zbawienie, bowiem fakty i wydarzenia zycia, w
powiazaniu z ich wola, zamknely ich w doczesnosci i wowczas wieczno$¢ moze okazac
si¢ dla nich niedostgpna. Droga Kosciota pielgrzymujacego jest oczywiscie zwigzana z
historig i przemijaniem, jednakze sprzeciwia si¢ zdecydowanie rozdarciu migdzy celem a
srodkami, gdyz cel Kosciota okresla $rodki i droge zbawienia

Wreszcie Biblia mowi o czasie okre§lonym, wyrazanym przez grecki rzeczownik ka-
iros. Termin ten taczy w sobie zbawcze dzialanie Boga z zaangazowaniem cztowieka.
Patrzac od strony cztowieka, to czas, ktéry jest powigzany z wiara, walkg z grzechem,
zmaganiem o poznanie Boga, o miejsca dla Niego w zyciu czlowieka, czas zmagania o
wypehtienie Jego woli i umacnianie ducha. Jest to takze czas Kosciota — ludu Bozego,
pielgrzymujacego do wiecznosci, czas bolesnych doswiadczen: klgsk takich jak niewola
babilonska, matoduszno$¢ i rozproszenie Apostotdw, ale i zwycigstw: jak wiara Abraha-
ma oraz ztamanie potegi szatana podczas kuszenia na pustyni i w misterium paschalnym.
Od strony Boga to czas Jego rieomylnych inicjatyw i interwencji zawvsze skuteczych w
historii zbawienia, w zycie Kosciola, w zycie ludzkie®. Poprzezkolegine przymierzaBég
pociagnat ludzkos¢ ku sobie, odkupit ja w swoim Synu, niezmiennos$¢ swej woli utwier-
dzil powotaniem Kosciota, a udzielajac taski nawraca grzesznika. Dlatego czas Kosciota
to zavsze Kairos, bowiem mierzy si¢ go dokonaniami Boga w powigzaniu z wolng wola
ludzka, a wigc realizowanym zbawieniem, udzielong faska. Czas ten pojmowany jest
jako$ciowo a nie ilosciowo, podobnie jak madrosci nie mierzy sig iloscia przezytych lat
(por. Mdr 4, 7-13). Kosciot i chrzedcijanin zobowigzani sg rozpoznawaé znaki czasu w
Swietle wiary - a wedlug sw. Jana godzing Jezusa, tzn. czas nawiedzenia i zbawczej
obecnosci Boga (por. J 19, 25-27).

5 Por. X. LEON-DUFOUR, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, 205-208 M. JOIN-LAMBERT, P.
GRELOT, "Czas', w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznan-Warszava 1973 173182

® Por. L. BOUYER, dz cyt., 241-242
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Podstawowym zadaniem Kosciota, ktére nabiera dynamiki zbawczej dzigki escha-
tycznemu ukierunkowaniu, jest ocali¢ $wiat i ludzkos¢, poniewaz Chrystus oddat zycie
zanaréd, a nie tylko za nardd, ale takze by rozproszone dzieci Boze zgromadzié w jedno
(J11,51-52). Zadanie to zredlizowane juz przez Odkupiciela, a powierzone Kosciotowi,
na plaszczyznie ludzkiej i doczesnosci doznaje sprzeciwu. Problem ten wyrazit dobitnie
P. Evdokimov, wskazujac, iz chrzescijanstwu wschodniemu zagraza pokusa eschatologii
bez historii, za$ chrzescijanstwu zachodriemu pokusa historii bez echatologii’. Stajemy
zatem przed zadaniem jak potaczy¢ Krzyz i Zmartwychwstanie w zyciu Jezusa, tak by
instytucjonalno$¢ i strona charyzmatyczna nie rozdzieraty dzieta Jezusa Chrystusa, a
ukazywaly pelni¢ zbawienia, udzielong w nim i kontynuowang w Kosciele [Wiara z
istoty swej jest eschatyczna, bo odnosi si¢ do Boga i przysztego Krdlestwa na gruncie
misterium dokonanego w Chrystusie]. Problem ten w refleksji teologicznej zostal juz
dawno rozwigzany. Pozostaje jednak plaszczyzna zycia, mentalnosci, poziomu wiary,
zaangazowania. Takze i dzisiaj cztowiek chciatby skréci¢ dystans historii wobec wiecz-
nosci i jesli to mozliwe maksymalnie zmniejszy¢ opdr $wiata i doczesnosci, by tatwiej
siegna¢ Krolestwa Bozego i zadanego celu. Tendencja przedwna wyrasta z aktywizmu
ludzkiego, sklaniajac do wypekiania historii intensywnym zaangazowaniem czlowieka
do tego stopnia, ze Bog ze swymi inicjatywami pozostaje nieco na uboczu, a Krélestwo
Boze jest niejako nabyte za ceng wiary i dobrych czyndéw spehianych na rzecz Kosciota.
W jednym i drugim wypadku Ko$cidt postrzegany jest bardziej od strony instytucji, ktora
moze zaspokoi¢ zapotrzebowanie duchowe, potrzeby religijne cztowieka, przez wlasciwe
ukierunkowanie aktywnosci, anizeli jako srodowisko zbawcze, w ktdrym dzieto prze-
miany $wiata i cztowieka jest w rgku Chrystusa i wymaga wspotpracy.

Eschatologia zatem to wieczno$¢ wkraczajaca w doczesno$¢ i historig, przetwarzajaca
ja, az do momentu osiagniecia ostatecznej petni. Kosciot jest eschatologiczny nie tylko w
swym zalozeniu i celu, ale w calym pielgrzymowaniu ludu Bozego w czasie®. Eschatolo-
gia tworzy wiasciwa, tzn. teologiczna perspektywe dla eklezjologii, gdyz w niej Kosciét
jawi sie jako dzielo Boga dla dobra czlowieka. Nalezy przywola¢ tutaj na pamieé stowa
ksiegi Rodzaju: i widzial Bog, ze wszystko co uczynit bylo bardzo dobre (Rdz 1,31). W
pewnej opozycji do zamystu Bozego znajduje si¢ koncepcja statyczna Kosciola, ktéra
zamyka go w ramach instytucji zatozonej i funkcjonujacej z woli samego Boga, i w opar-
ciu o Jego autorytet. Natomiast dynamizm Kosciota wyrasta nie z wypracowanej kon-
cepcji, lecz ze zrozumienia zamystu i inicjatyw Boga. Wowczas to spoteczno$é wierza-
cych dazy do wewngtrznego zjednoczenia ze swoja Glowg — Chrystusem. Jest to wiec
droga w glab, na ktorej Kosciol uzyskuje swojq tozsamosé, moca ktorej moze oddziaty-
waé dla wzrostu w $wigtosci nie zaniedbujac pomnazania liczby wiernych. Wniosek jaki
si¢ nasuwa, nalezy sformutowaé nastepujaco: Kosciot realizuje si¢ poprzez budowanie
relacji wiary, nadziei i milosci do Boga w Chrystusie, a w Nim takze i do czlowieka
wyzwalajac si¢ stale ze skrgpowania instytucjonalizmem, i formalizmem religijnym.

Oczekiwane odnowienia $wiata rozpoczeto si¢ w tajemnicy wcielenia i dalej postepu-
je w Kosciele. Natomiast misja Kosciota skierowana do $wiata, realizuje si¢ poprzez

" Por. P EVDOKIMOV, Prawostawie, Warszawa 1986 418 J. KLINGER, O istocie Prawostawia,
Warszawa 1983 308-310, 313-314.

8 Por. B. PrzyBYLSKI, "Kosciot Chrystusowy", w: Wprowadzenie do zagadnien teologicznych,
Poznan 1969, 587-589.
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spolecznos¢ wierzacych. To wlasnie do nich w pierwszym rzedzie Koscidt kieruje naste-
pujace zalania’:

a) pouczenie o wartosci i sensie ludzkiego zycia

b) angazuje do pracy nad zbawieniem $wiata

¢) nadzieje uzyskania dobr przysztych - zbawienia - doprowadzado kaica

Eschatyczna droga Kosciola objawia si¢ takze w perspektywie realizowanych przez
Boga obietnic w historii zbawienia, przyblizajacych i gwarantujacych ostateczna nadej-
Scie Krdlestwa Bozego. Proces odnowy stworzenia rozpoczat si¢ przez obietnice Boze
dane po grzechu pierworodnym, a powrdt stworzenia do Stworcy istotowo dokonal sig
juz w Chrystusie. Natomiast Kosciét w swoim ludzie pielgrzymuje do stanu wyznaczo-
nego pzezcztowieczenstwo Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego — stanu chwaty. W
tym celu otrzymal stowo Boze i sakramenty, niosace w sobie taske Glowy Kosciola™.
Pojawia si¢ jednakze pewne napigcie wyrastajace z misterium paschalnego, konieczne do
uwzglednienia. W tym co historyczne, stworzone, Kosciol na wzor cztowieczenstwa
Jezusa poszukuje woli Bozej, dazy do przemiany $wiata, nie tamie woli stworzenia, ale
wzywa do nawrocenia. Jest niejako o krok w tyle, podaza za stworzeniem. t.ukasz zano-
towal stowa Jezusa: Synowie fego swiata roztropniejsi sq w stosunkach z ludzmi podob-
nymi sobie niz synowie swiatta (Lk 16, 8). Jezus oddat swoje zycie za ludzi, natomiast nie
uzyt swojej mocy po to, by pokona¢ wrogéow. W tym za$ co nadprzyrodzone Koscidt
wyprzedza to co historyczne i doczesne cale stworzenie odnajduje swoj cel i sens w
zbawczych ingerencjach Boga, a ostateczie w Zmartwychwstaniu, w przezaczeniu do
chwaty dzieci Bozych (por. Rz 8, 18-22).

Gwarantem by to napiecie nie stato sie rozdarciem jest obecnosé Ducha Swigtego.
Poczynajac od tajemnicy wcielenia, ktora dokonata si¢ w mocy Ducha (por. L.k 1, 34.
35), poprzez publiczng dziatalno$é dokonywang w mocy Ducha (por. Lk 4,14-15), by
wreszcie w mocy Ducha wypetnito si¢ misterium paschalne przez $mier¢ i zmartwych-
wstanie (por. J16,13-15). Tegoz Ducha - swojego Ducha Jezus posyta Kosciotowi, dla
kontynuowania Jego zbawczej misji. Objawienie jednoznacznie ukazuje Ducha Swigtego
jako zadatek dziedzictwa chwaly (por. Ef 1,13-14). Tenze Duch jest takze gwarantem
statej obecnosci wiecznosei w doczesnosci (por. FIp 2, 1-4), jednosci nadprz%/rodzonos'ci
z historia, oraz jednosci natury i taski w osobie oraz spotecznosci wierzacych L

Eschatyczna droga Kosciota wymaga wiasciwego rozumienia i rozr6znienia eschato-
logi i apokaliptyki. Za biskupem E. Ozorowskim mozna stwierdzi¢, ze prawdziwa
eschatologia zajmuje si¢ przede wszystkim terazniejszoscia. Czyni to za$ w perspektywie
definitywnej przysztosci, bowiem nie chodzi o problem konca historii a o jako$¢ drogi, w
ktorej wieczno$¢ okresla doczesnosé, jest motywem przewodnim i punktem docelo-
Wymlz. Apokaliptyka méwi za$ o tym co nastapi po $Smierci czlowieka i koncu $wiata.
Niezdrowa pokusa apokaliptyki jest cheé uzyskania informacji, ktore naleza do innej
rzeczywistosci lub przedstawiania wydarzen konca swiata za pomocg realiéw ziemskich,
nieprzystajacych do tego co ma nastgpi¢. Pytanie wynikajace z wiary winno dotyczy¢

® Por. KK 48,

19Por, L. BouyER, dz. cyt., 548553

1 por. KK 48; L. BOUYER, dz cyt., 244-247.

12 E, OzorOWsKI, Kosciot, Wroclaw 1984, 216-217.
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przemiany cztowieka i §wiata a nie informacji jak si¢ to stanie. Podobnie co do $Smierci
cztowieka, istotne bowiem jest to, czy zjednoczyt si¢ z Chrystusem i osiagnat zbawienie,
a nie czy miat okazaly pogrzeb i przychylny sad ludzki.

Kosciot zmierzajacy do swego celu jest spolecznos$cia zorganizowang. Poza funkcjg
prorocka i kaptanska uczestniczy takze w funkcji krolewskiej — witadzy Chrystusa i Troj-
jedynego Boga nad $wiatem. Sam Bog powiedziat do cztowieka Raju: Bedziesz panowat
(por. Rdz 1, 28). Juz w akcie stwdorczym powierzona wladza okreslona byta obecno$cia
Boga i Jego darami. W Chrystusie za$ wiadza ta, przekazana po zmartwychwstaniu Ko-
Sciotowi posiada wyraznie charakter eschatyczny i sakramentalny, gdyz podstawa jej jest
unia hipostatyczna® (por. Mt. 18,15-18, 28,16-20). W nakaze misyjnym Jezus Chry-
stus wyraznie okresla zakres tej wladzy i jej cel. Ogarnia ona catego czlowieka a wigc w
tym co duchowe i cielesne ale zawsze w odniesieniu do zbawienia. Cielesno$¢ i docze-
snos$¢ nie jest jedynie biernym narzgdziem w reku Boga i Kosciota ale na wzor cztowie-
czenistwa Jezusa zaczynem i zadatkiem przysztej chwaly przez jednosé tego co duchowe
(taski) z tym, co stworzone (natura) w osobie powotanej do zycia w Bogu. Sakramental-
na struktura osoby jest takze podstawa communio personarum na eapie pielgrzymowa-
nia jak i w chwale. Stad tez Ko$ciét musi czuwaé by doczesno$¢ nie przyttumita w Nim i
poszczezdlnych jego cztonkach dziatania wartosci nadprzyrodzonych“.

Z eschatycznym charakterem wladzy Kosciota wigzg si¢ dwa problemylS, a
mianowicie:
a) suwerenno$¢ decyzji we wladzy oraz Prawdzie i Mocy Ducha Swigtego,

b) jakos$¢ decyzji musi by¢ oparta na prawdzie ewangelicznej a nie wigkszosci glo-
sOw, jak to mamigjscenp.w parlamencie.

Tak wigc decyzje Kosciota nie moga by¢ powodowane presjq opinii publicznej, do-
czesnosci, koniunkturalizmem, zapotrzebowaniem intelektualnym lub duchowym, sytu-
adonizmem moralnym wykluczajac jakgkolwiek manipulacje. Od strony pozytywnej
suwerenno$¢ decyzji oznacza przyjecie Dobrej Nowiny (nie aktualnie nosnych pogla-
dow) otwarcie na dziatanie Ducha Swietego oraz uleglo$é wobec swego Zatozyciela i
Pana. Czynniki te powoduja, ze decyzje i dziatalno$¢ Kosciota sa zgodne z wolg Boga,
odpowiadaja powotaniu i dobru czlowieka oraz pomagaja w sposob petny realizowaé
zycie w doczesnosci i w drodze do chwatly™®.

Objawienie poucza nas, ze Kosciét powotany jest do zrealizowania wspdlnoty mitosci —
agape, musi natomiast wyzwala¢ od tendencji tworzenia spotecznosci o charakterze demo-
kratycznym. Hierarchiczno$¢ jest jego cecha niezbywalna, gdyz twércg daréw zbawienia
jest sam Bog, Kosciot natomiast posredniczy w przekazywaniu tychze daréw nadprzyro-
dzonych. Mechanizm systemow ideologicznych i $wiata oparty na woli wigkszosci nie ma
zestosowaniaw odniesieniu do prawdy objawione, w przedwnym bowiem razie wcielenie
i dzieto Chrystusa byltoby tragiczng pomytka Boga. Nie nalezy réwniez myli¢ woli walki
Kosciota o godnos¢ cztowieka z pragnieniem réznych partii, systemow, ideologii zniewaa
jacych cztowieka w celu weiagniecia go na stuzbe partykularnych interesow.

13 por. KK 1; B. PRzYBYLSKI, dz Cyt., 587.

14 Por. E. OzorROWSKI, dz. Cyt., 153-154, 159-164.
15 Por. L. BOUYER, dz. cyt., 325-334.

8 Por. Tamze, 264-272.
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W kazdym czasie istnienia Kosciola, zarowno przez wierzacych jak i caly swiat, sta-
wiane jest pytanie o Jego wiarygodnos¢. Pytanie to jest bardzo zasadne, gdyz nie chodzi
tylko o jaka$ — jedna z wielu — instytucj¢ religijng, ale o dzieto zbawcze dokonane w
Chrystusie z inicjatywy Boga. Zwigzanie transcendencji z doczesnosciag powoduje, ze
Koscidt jest instytucja (by uzy¢ tego terminu) bosko — ludzka. Stad tez wiarygodnosé
Kosciota wynika z autorytetu Boga oraz udzielanej taski na fundamencie wiary, nie za$
grzesznos$ci ludu Bozego. Dlatego wierzymy, ze w Kosciele i przez Kosciot Chrystus nas
zbawia co jest weryfikowane wiara. Ecdesia jako calos¢ jest przedmiotem wiary. Nato-
miast sam wymiar instytucjonalny Kosciota nie jest przedmiotem wiary, podobnie jak
historycznos¢ osoby Jezusa Chrystusa. Zbawia nas wiara, wiara w Chrystusa, ktory ist-
niejac w okreslonym czasie w historii jako czlowiek nie przestat by¢ Synem Bozym,
umart z milosci do ludzi i pojednat ich z Bogiem, zmartwychwstat i nadal dziata. T¢
swojq misj¢ prowadzi w Kosciele i przez Kosciot przy wspdtpracy ludzi, ktorzy swoja
wolng decyzjg poparli wiara.

Te dziatalno$¢ Chrystusa w Kosciele, a wiec i Kosciota, Lumen Gentium zgodrie z
tradycja Pisma Swietego, ojcéw Kosciota i teologii okresla terminem misterium'’. We-
diug $w. Pawta misterium to nic innego jak plan Bozy obejmujacy akt stwérczy, odku-
pienie i droge uswiecenia az do paruzji. Plan ten jest odwiecznie postanowiony (Ef 1, 9),
ukryty w Bogu (1 Kor 2, 7), oljawiony etapami zgodrie z przebiegiem historii zbawie-
nia. Plan ten zostal ostatecznie zrealizowany w Chrystusie (Rz 16,25; Ef 1,10-14) i
zgodnie z zamyslem Boga utozsamia si¢ z Chrystusem. W Nim jako Glowie cale stwo-
rzenie zostato ponownie powotane do istnienia w Bogu a zarazem poddane jako swemu
Panu'® (por. Kol 1,25). W Nim takze otrzymali§my pefnie zycia Bozego i daréw zba
wienia. Tylko w Chrystusie, a dzigki Jego obecno$ci w tonie Trojjedynego Boga i w
Kosciele, a takze przez Kosciot docierajq do ludzi dary nadprzyrodzone, ktére czynia z
nich dzieci Boze. Powie $w. Pawel, ze jest On Pierworodnym wobec kazdego stworzenia
(Kol 1, 15), wszstko w Nm na istnienie (Kol 1,17), On jest Glowq Ciala — Kosciola
(1, 18), takze pierworodnym sposréd umartych, i w Nim zamieszkata cala Pelnia (1,19).
Koscidt uczestniczac w petni Chrystusa odbudowuje istnienie ludzkie i calego $wiata
zgodrie z wola Boga i w tym znaczeniu jest przedmiotem wiary™.

Grzech pierwszych ludzi spowodowat nieodwracalne skutki, a mianowicie state ze-
rwanie wigzi z Bogiem i nieodwracalng utrate wiecznosci oraz zamknigcie historii na
transcendencje. W Chrystusie Bog wkroczyt w historie ludzkosci decyzjq swej woli, a w
Zmartwychwstatym ustanowil niezniszczalny fundament i Zrédto prawdy, jednosci i
wszelkich task. Stad tez praca Kosciota koncentruje si¢ na wspieraniu ludzi by dorastali
do petni Chrystusa przez uczestnictwo w zyciu wspdlnoty wierzacych.

2. Kosci6t w wymiarze maryjnym

Dzieta odkupienia stworzenia z grzechu dokonal Bog w Chrystusie, jednakze nie bez
udziatu cztowieka. Kiedy nadeszta pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z

17 Por. KK 1; S. Movsa, "Misterium asakramenty", w: Sakramenty Kosciota Posoborowego, Krakdw
1970, 27-34.

18 por, |. CONGAR, Chrystus i zbawienie swiata, Krakéw 1968, 15-18.
19pgr, Tamze, 19-24.
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Niewiasty, zrodzonego podPrawem, aby wykupil tych, ktérzy podlegali Prawu, abysmy
mogli otrzymacé przybrane synostwo (Ga4, 4-5).

Przedstawicielkq ludzkosci, ktora zostata powotana do wspolnoty z Bogiem, by przy-
gotowa¢ Mu mieszkanie w sercu cztowieka jest Maryja. W tym wezwaniu do wspéidzia-
lania z Bogiem nad odkupieniem wystepuje pewna analogicznos¢ sytuacji do aktu
stworczego. Bog umiesciwszy Adama w Raju, stworzyl niewiastg i przyprowadzit ja don
jako odpowiednig pomoc. Wolg Stworcy byto by wespot z Nim prowadzili dzieto stwor-
czei czynili sobie ziemie poddana, zgodnie z Jego zamystem. Polecenie jest jasne, aby
panowdi, to znaczy uczestniczyli w panowaniu Boga nad $wiatem (Rdz 1, 27.28).
Panowanie to zostato okreslone jakos$cig udzielonego istnienia oraz przymierzem raj-
skim, przykazaniem gwarantujgcym jedno$¢ z Bogiem i chronigcym przed $miercia
(Rdz 1, 16.17).

Analogicznie do pierwszej niewiasty, i w zwigzku z brakiem jej wiary i postuszen-
stwa zostata powotana Maryja. Jej powolanie wyrasta z odwiecznego planu Boga i ujaw-
nia go. Najpierw Maryja stala si¢ odpowiednia pomocg dla Chrystusa, to znaczy jest
Niepokalanym Poczgciem. Ten akt potwierdza jakos¢ Bozego dziatania, ktére dokonuje
si¢ tylko przez dobro. Wspdtpraca z Bogiem wymaga wiasciwego stanu cztowieczen-
stwa, to znaczy wolnego od grzechu. Nie mozna zatem widzie¢ Maryi w Kategoriach
jakiego$ nadcztowieczenstwa, niezwyklosci, ale widzie¢ Jg w Swietle dzieta Bozego i
wezwania do wsp(')’fpracyzo. Bez watpienia Maryja potrzebowata odkupienia tak jak
wszyscy ludzie. Aktu tego dokonat Bog wobec Niej w sposob wyjatkowy — zachowujac
Ja od grzechu pierworodneg021.

Dalszy etap wspdtpracy Maryi z Bogiem to macierzynstwo wobec Syna Bozego i
Kosciota w wymiarze historycznym. Maryja jest pierwsza w stosunku do Chrystusa i
Kosciota. W wymiarze teologicznym Jej wiara poprzedza poczecie w ciele, a stato si¢ to
ze wzgledu na przyszte zastugi Syna, ktory wybrat Jg sobie na Matk@zz. Laska Boza wy-
przedza zawsze ludzkie dziatanie. Zatem Maryja ze wzgledu na macierzynstwo — jedyny
i wyjatkowy rodzaj wspotpracy, jest ponad Kosciotem. Z racji odkupienia jest takze i w
Kosciele i przewodzi ludowi Bozemu w drodze do swego Synazs. Przez pelni¢ udzielonej
laski jest typem Kosciola (por. Lk 1,28) co potwierdza takze wewnetrzne zjednoczenie z
Bogiem (Lk 1, 31.35). Bardzo wyraznie widoczna jest paralela migdzy Maryja a Koscio-
fem, ktéry w istocie swej jest Niepokalany (poczat si¢ bez grzechu ze wzgledu na prze-
bywanie w nim Zbawiciela). Nadto jako$¢ wiezi Maryi z Synem Bozym, wiezi doskona
fej, petnej nadprzyrodzonej mitosci jest typem wiezi Kosciota z Chrystusem. Nie ma
zatem nie w Kosciele nic, co pierwej nie bytoby w Maryi. Istota typologii Maryja — Ko-
Sciol jest ekonomia zbawcza. Kosciét moze przyjmowacé Stlowo Boze i postugiwaé
zbawczo jedynie w postawie Shuzebnicy Panskiej, eliminujac wszelkie tendencje do
panowania o charakterze instytucjonalnym. Scena zwiastowania ujawnia podstawowa
strukture otwarcia na Stowo i Jego przyjecie. Bog ustami proroka Izajasza powiada, Ze:
Stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocnie, zanim wpierw nie
dokona tego co chcialem i nie spetni pomysinie swego postannictwa (12 55, 11).

20 Por. IRENEUSZ, Adversus haereses, |11, 21,7.10; 22.4. w: Antologia patrystycma, Krakéw 1956 47-48.
2L Por. KK 53,

22 por. KK 56; E. OZOROWSKI, Kosciét, dz. cyt., 208- 211.

23 por. KK 65; L. BOUYER, dz cyt., 559-561
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Stowo — Jeaus Chrystus — przyjeto posta¢ Stugi, stato si¢ podobnym do ludzi, po-
stusznym az do $mierci krzyzowej, dlatego Bog Je wywyzszyt i uczynit Panem ku chwa:
le Boga Ojca(por. Flp 2, 5-11). Tajemnica Maryi — powiada Ratzinger — odstania Stowo
Boze, ktore nie pozostato samo. Wchionqwszy w siebie ziemie, w” ziemi” — Matce stato
sie czlowiekiem, aby zlgczone z ziemiq calej ludzkosci moglo powrdci¢é ndw do Boga24.
Kosciot jest zobligowany do uczestnictwa w postawie céry Syjonu — przedstawicielki
ludu Bozego wobec Stowa, ktdre stalo sie cialem a takze woli Boze;j.

Maryja, wstuchujac si¢ w Stowa wystannika Boga, rozpoznata wole Stwoérey. Jej od-
powiedz fiat — ofo Ja, stuzebnica Panska, niech Mi sie stanie wedlug twego stowa
(Lk 1, 38) — nie mogta zabrzmieé¢ inaczej, gdyz w niepokalanym czlowieczenstwie po-
znata Prawde — Boga. Cztowiek i Kosciol posiada — mozna powiedzie¢ genetycznie uwar
runkowana — bo zaszczepiona przez Stworce sktonnos$¢ do istnienia w Prawdzie. Sku-
teczno$¢ Kosciota w pelnionej misji wymaga otwarcia si¢ na Stowo Boze i przyjecia Go
7 ta pokora i wiara, ktora ujawnila dziewica z Nazaretu. Wowczas Stowo, ktore pochodzi
od Boga dozngje wcieleniai obficie owocuje. Pytanie Maryi jakze sig to stanie (Lk 1, 34)
Swiadczy o poszanowaniu wolnosci stworzenia przez Boga. Wolnos¢ Kosciota jest
uczestnictwem w dziele Chrystusa na wzor Maryi, uczestnictwem, ktére nie determinuje
Kosciota i czlowieka, a w ustach tego ostatniego moze zabrzmie¢ odpowiedzig ,,nie”.
Pytanie Maryi rozbrzmiewa stale w Kosciele, gdyz w aktualnych warunkach Stowo Boga
padajac na glebe ludzkich serc i umystow ma by¢ przyjete, budzi¢ wiarg i przetwarzad
rzeczywisto$¢ stworzong w Krolestwo Boze. Zaniechanie stawiania tego pytania powo-
duje oderwanie si¢ od Boga, wejscie na droge ku $mierci i powolng lub gwattowna utrate
bycia obrazem Boga. Postawa macierzynska dana w Matce Chrystusa okresla stosunek
wierzacych do Kosciota. Macierzynskie otwarcie na Stowo Boze powoduje rzeczywisty
udzial w postudze misyjnej, sprzeciwia si¢ natomiast wszelkiemu aktywizmowi i zwia-
zanej z nim mentalnosci na rzecz prawdziwej kontemplacjizs.

Wolnos$¢ Maryi, dar udzielony przez Boga, wiaze sie Scisle z Jej wiara. Wolnos¢ i
Prawda okreslajq nieomylnie jako$¢ wiary na fundamencie ktorej budowana jest relacja z
Bogiem, rodzac coraz to nowe wartosci. Maryja calkowicie zaufala Bogu zgodnie ze
Stowami $w. Pawta: bo wiem komu uwierzylem i pewien jestem, ze mocen jest ustrzec
mdj depozyt (2 Tym 1, 12). Stad tez jako Niewiasta obleczona w Storice (Ap 12,1) prze-
wodzi Kosciotowi w wierze. Ten za$ dziala moca autorytetu Boga i wiary, przez ktorg
zwigzany jest ze swoim Zbawicielem. Natomiast zwodnicza jest tendencja do budowania
Jego autorytetu jedynie na stronie instytucjonalnej, gdyz te czeka los Jezusa przybitego
do Krzyza. Przyjecie Chrystusa dokonuje si¢ w wierze, w relacji osobowej, przekraczajac
aktywnos$¢ zewnetrzng i wewngtrzna, ktéra jest skutkiem odpowiedzi na wezwanie. Wie-
rzacy jest chrzescijaninem poniewaz przyjat do swego zycia Boga i nie ograniczyt si¢ do
formalnej obecnosci w strukturze zewnetrznej Kosciota.

Lumen Gentium, w rozdziale VIII, wskazuje na teologiczng identyfikacje migdzy Ma

ryja a Kosciotem, zaznacza wszakze, ze nie jest ona jeszcze petna™. Bogurodzica juz
osiagneta doskonatos¢ i przebywa w chwale, Kosciot w swoim ludzie ciagle jeszcze do

24 J. RATZINGER, "Kazanie na konferencji hiskupbw w Stapelfeld”, w: Diaczego wlasnie Ona,
Warszava 1991, 212.

25 Tamze, 113; E. OzoROWSKI, Koscidl, dz cyt., 211-214.
26 por, KK 65.
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niej zmierza. Macierzynska funkcja Kosciota zaktada rodzenie w wierze, rodzenie Chry-
stusa w duszadh wiernych. W dohie duzej sekularyzacji, przez relatywizacje wartosci
ewan%elicznych, to wilasnie maryjnos¢ jest istotnym wyznacznikiem zbawczej misji Ko-
Sciofa®’.

Kontynuujac mysl Konstytucji Soborowej, trzeba zaznaczy¢, ze wcielenie dokonato
sic w sposéb dziewiczy. Niepokalana jako Oblubienica, przyjmujac Syna zostata niena
ruszona w swym panienstwie z racji jakosci dziatania Bozego, ktory w swej ekonomii
zbawczej jedynie uswigca, upodabnia do siebie a nie znieksztatca. Koscidél moze petnié
swoja misj¢ upodabniajac si¢ do Matki Pana— poddajac si¢ dziataniu Jej Syna, ocierajac
ze swej twarzy wszelki brud i osad tego $wiata. Dokonuje si¢ to przez czysto$¢ wiary,
moc Stowa, dar taski, czyli troskg¢ o sprawy Boze, nie za$ upodobaniem w ideologiach
tego $wiata”®, Kontynuujac t¢ mysl trzeba stwierdzi¢, ze jesli Koscidt podaza drogg wiary
Maryi, a droge t¢ wyznaczyt jego Zalozyciel tajemnica wcielenia, wowczas z istoty swej
staje si¢ eschatyczny prowadzac do ostatecznego spotkania z Chrystusem.

Poczynajac od wcielenia wspotpraca Maryi z Chrystusem nad przywréceniem ludz-
kosci dzieciectwa Bozego, rozpoczela sie od napehienie Duchem Swietym w tak dosko-
natym stopniu, ze stata si¢ Przybytkiem tegoz Ducha. Zanim wigc poczgta w ciele, po-
czela w sercu przez wiare?. Takze i w tym aspekcie jest wzorem dla Kosciota w wspdt-
pracy z Tréjca Swieta. Funkcjonujac w przestrzeni wiary, wypowiadajac swoje fiat, na-
pelia sie¢ moca Ducha i niweluje dystans migdzy sercem a czynem. Postuszenstwo
Chrystusowi prowadzi do udzialu w zmartwychwstaniu. Uczniowie, gdy otrzymali Dar
Ducha Swigtego, zrozumieli dzielo mistrza i Jego nauczanie — wtedy oswiecil ich umyst,
aby zrozumieli Pisma (Lk 24,45). Obecno$¢ Ducha gwarantuje skutecznos$¢ misji, jak w
przypadku apostotdw, kiedy to Pan wspoldziatat z nimi i potwierdzatl ich nauke znakami
(Mk 16,20). Ludziom uwiktanym w doczesno$¢ Bdg czyni wiarygodnym misterium
Chrystusa przez aktualizowanie Jego obecnosci w mocy Ducha. Ten wymiar zycia Ko-
Sciota objawia uczestnictwo w tajemnicy Maryi méwiacej Bogu ,,tak” w wierze.

Ludwik Maria Grignion ce Mortfort w Traktacie o Najswietszej Maryi Pannie przy-
bliza nam bardzo istotng prawde dotyczaca postania Ducha. Stwierdza, ze Duch Swiqty
dziala w ludziach wéwczas, gdy odnajduje w nich Maryj@go. Stowa te nalezy rozumiec
teologicznie, by nie sprowadzi¢ ich do plaszczyzny psychologiczno — emocjonangj.
Duch Swiety odnajduje Maryje w Kosciele w postawie cnét teologalnych wierzacych.
Woéwcezas Duch czyni z Kosciota Oblubienice, ktéry jednoczy a nie rozprasza, karmi a
nie zwodzi, obdarza a nie manipulujg, tworzy wspdlnote mitosci zamiast wpedzaé w
samotnos$¢. Wshuchujac si¢ w dialog sceny nawiedzenia (L.k 1, 3345) mozna zrozumiec
dialog Kosciola ze swym Panem i Zbawicielem. Wszystko co dokonuje si¢ publicznie
jest poprzedzone i $cisle zlaczone z tym co dzieje si¢ w ukryciu. Wydarzenie z Nazaretu
staje si¢ jawne w Ain Karim, gdy Maryja poszta stuzy¢ Elzbiecie. Wydarzenie z Betle-
jem staje si¢ jawne i powszechne gdy Matka staneta pod krzyzem Syna (J 19,25-27). Nie

2" Por, R. GRABER, "Maryja w tajemnicy Kosciola", w: Dlaczego wilasnie Ona, dz. cyt., 94-97; $w.
L.M. GRIGNION DE MONTFORT, Traktat o doskonatym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny, Poznanh
1947, 42-44.

28 por. KK 64.
29por, KK 53; R. GRABER, dz Cyt., 64.
30 Por. .M. GRIGNION DE MONTFORT, dz. cyt., 34-38.
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bedzie zatem nic w dziatalnosci Kosciota, co nie zostanie pierwej wyproszone przez
ofiar¢ i modlitwe, nie bedzie tez nic w nauczaniu, mimo Objawienia, co nie bedzie w
sercu jako owoc trwaniaprzed Bogiem (por. £k 11,9. 10; Mt. 12,33.34).

Rozwdj zycia wewnetrznego dokonuje sie przez wspotdziatanie Maryi z Duchem
Swietym. Kosciél wszedt w testament Bogurodzicy wiedziony przez Nig ku Chrystuso-
wi. Postuszenstwo wiary jest jednoczesnie wypetnieniem proroctwa Symeona. Dusze
Kosciola miecz przenika, gdy wierny Oblubiencowi staje si¢ znakiem sprzeciwu wobeC
Swiata, aby wyszly na jaw jego zamysly31 (Lk 2,34-35). Jest w tym zadaniu KoSciota
aspekt drogi krzyzowej, przypominajacy obnazenie Chrystusa. Jesli $wiat ma si¢ nawro-
ci¢ musi pozna¢ godnos¢ i wartos¢ Kosciota w Chrystusie. Przypomina to takze sytuacje
pierwszych ludzi, ktérzy po grzechu pierworodnym poznali swoja nagos$¢ i opasali sig
materig (gatazki figowe) identyfikujac si¢ ze $wiatem a nie z Bogiem (por. Rdz 3, 8-11).
Wyzwolenie w Chrystusie to identyfikacja z Bogiem, wejscie w $wiatlo taski i mitosci.
Wszak ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus (Ga5, 1). Jawnos¢ zycia Kosciota, Jego
nauki, ze $wiadomoscia pozostawania w cieniu Chrystusa na wzor Maryi, jest niewatpli-
wie otwarciem si¢ na eschatologiczng przysztos¢. Te prawde przypomniat i potwierdzil
ostatni Sobdr Powszediny®2

Maryjna droga Kosciota taczy wige w sobie kontemplacje z czynnym zyciem Koscio-
la. Z jednej strony patrzac, Maryja rozwazata w sercu swoim stowa wypowiedziane przez
Jezusa (por. Lk 2,41-50), z drugiej za$ spotykamy Jg czynnie zaangazowana przy swoim
Synu (por. J2,1-11). Jednos$¢ i nierozerwalno$¢ ortodoksji i ortopraksji pozwala czynié
postepy w mqdrosci i w tasce u Boga i ludzi (Lk 2,52). Niewatpliwie aktywno$¢ Koscio-
ta, podobnie jak aktywno$¢ Maryi, jest powodowana dynamika mitosci, jesli nie ma sig¢
przerodzi¢ w aktywizm. Owo ,,rozwazanie w sercu” faczy w sobie wiare, modlitwe, ofia
re i stuzbe, wierno$¢ Ewangelii i sprzeciw wobec $wiata. Poucza nas jednoczesnie Bogu-
rodzica, ze Jezusa mozna odnalezé w Swiatyni — Kosciele Bozym. Pielgrzymia droga
Kosciota w wierze prowadzi do swiadomosci, ze refleksja nad Stowem Boga otwiera
mozliwo$¢ poznania i przyjgcia woli Bozej.

Na etapie ziemskim, w jednosci ze swojg Matka, Ko$cidt postuguje w walce z grze-
chem, zmaga si¢ z egoizmem i nieprawoscig swiata w tym celu, by Chrystus byt stawia-
ny na pierwszym miejscu jako zasada istnienia i dziatania. Opatrzno$¢ Boza postawita
Maryje przy Chrystusie do wspolpracy w dziele zbawienie. Koscidt zgodnie z planem
Bozym, wszedt w t¢ funkcje¢ macierzynska w porzadku taski®>.

Dzi§ Maryja wniebowzigta stoi przy Chrystusie zmartwychwstatym i przyswieca Iu-
dowi Bozemu jako pewny znak nadziei i pociechy w pielgrzymiej wedrowce. Méwi
Sobdr, znak pewny, niezawodnie postugujacy w darze taski — zréhcie @kolwiek wam
powie (J2,5) — bowiem sam Bdg postawit Jg jako imago et initium Kosciota w historii
zbawienia. W tym celu Bog rzucil na szalg swoj wlasny autorytet.

Kamieniem milowym dla mariologii, dla refleksji nad eschatologiczng rola Maryi,
jest nauczanie M. Grignion ce Montfort. Powiada on, ze: tak jak Maryja poprzedzila

31 Por. KK 57; R. GRABER, dz Cyt., 79-80.
32 por. KK 67; KDK 11. 30. 32

33 Por. KK 61.

% Por. KK 68.
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przyjscie Chrystusa w unizeniu, tak tez poprzedzi Ona przyjscie Chrystusa w chwale®®.
Wskazuje On na argumentacj¢ wynikajacq ze zbawczego planu Boga:

1) z woli Stworcy zostata powotana do udziatu w zbawieniu $wiata — przy swoim Synu,

2) Bég objawi Maryje przy koficu Swiata jako prawdziwe dzieto stworzenia: na ziemi
przez taske, w niebie przez chwale,

3) podobnie jak poprzedzita Jezusa w przyjsciu na ziemie, poprzedzi Jego przyjscie w
chwale,

4) Maryjajest droga, ktorg Jezus przyszedt do nas na ziemig i bedzie nia kiedy przyj-
dzie powtornie,

5) poniewaz jest najprostsza droga do Jezusa, kto znajdzie Maryje, znajdzie Zycie,
tzn. Jeausa Chrystusa,

6) jest powotana do tego, by przez Nig zajasniatlo mitosierdzie Boga, zwlaszcza w
czasach ostatecnych,

7) wreszcie zostala powotana do walki z Szatanem, by zetrze¢ jego glowe, by ludz-
kos¢ odzyskata przez pokorg, to co Lucyfer utracit przez pyche.

Maryjnos¢ i mariologia nie sa jedynie na ustugach poboznosci, ale jest to problem
teologiczny — znaku, ktéry ustanowil Bog i winien by¢ odczytany zgodnie z Jego wola.

J. Ratzinger, we wspomnianym juz wystapieniu, przypomniat stowa proroka Agge-
usza Rozwazacie tylko jak sie wam wiedzie. Siejecie wiele lecz plon macie lichy
(Ag 1,6). Sam zas$ konstatuje: Kiedy dzialanie sie usamodzielnia [wyklucza Boga] wow-
czas rzeczy, ktorych nie trzeba tworzyé, bo sq zywe i cheq dojrzewaé, przestajq istniec>®.
Maryja nie jest jaka$ samotna wyspa, ale jest ,,Stowem Boga”, ktore dopelnia tajemnice
Chrystusa. W tym wymiarze takze i Ko$ciot jest ,.Stowem Boga” i niesie w sobie nie-
ustannie konanie Jezusa, by ostatecznie objawito si¢ zycie (por. 2 Kor 4, 10).

3. Zamiast zakonczenia

Eschatycznos$¢ i maryjnos¢ drogi Kosciota splataja si¢ ze sobg jak drzewo z podtozem
na ktérym rosnie. Maryja zostata powotana w sposéb wyjatkowy do macierzynstwa Syna
Bozego, wyjatkowy bo przez dziewictwo. Zaréwno dziewictwo jak i macierzynstwo sg
darami, ktére otrzymata od Boga, a ktére wyznaczyly jej miejsce w zbawczym planie
przy Chrystusie oraz w Kosciele. Koscidt, wzorem Niepokalanej, zobowigzany jest wy-
znawang wiare do statej konfrontacji migdzy swojq tozsamoscia wynikajaca z woli Bozej
a aktualng postawa wobec $wiata. Desygnatem tej postawy Kosciota jest Stowo Boze
wykluczajace jakikolwiek kompromis ze $wiatem. Czlowiek rodzacy si¢ przez chrzest
dla Krélestwa Bozego, wkracza do Kosciola wyzwolony z grzechu — otrzymuje dziewic-
two dwchowe i jest weawvany do rodzenia dolra — uczestnictwa w macierzynstwie Ko-
Sciola. Dalszy etap to wspdtpraca z Bogiem, gdyz nie ma zbawienia w kim innym jak w
Chrystusie (por. Dz 4, 12), a z Jego woli dzieje si¢ to w Kosciele. Te $wiadomosé posia
da spoteczno$¢ wierzacych od poczatku swego istnienia. Jedynie Chrystus jest kamie-

35 Por. L.M. GRIGNION DE MONTFORT, dz. Cyt., 49-67.
36 J. RATZINGER, dz cyt., 113,
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niem wegielnym wszelkiego budowania i jedynie Bog powolawszy cztowieka do wspot-
pracy, ma w swoim rgku ostateczne rozwigzanie.

Przytocz¢ w tym miejscu stowa Klemensa z Aleksandrii: Jak wola Boga jest spelnio-
nym dzietem — aktem, ktéry nazywa sie Swiatem, tak tez Jego wolq jest zbawienie ludz i
ono nazywa sie Kosciotem™'. 1 dalej méwi Klemens, ze wszyscy uczestniczymy w miste-
rium Chrystusa, ktére jest kontynuowane w Kosciele: Przedziwne misterium — jeden jest
Ojciec wszech$wiata, jeden tez Logos (Chrystus) wszechSwiata i takze jeden Duch Swiety
—wszedzie ten sam. Jedna jest tylko Dziewica — Matka — tak podoba mi si¢ nazwaé Ko-
Scidl... jest rownoczesnie dziewicq i matkq, bez zmiany jak dziewica kochajqca, i jak
matka, ktora przyzywa swoje dzieci, karmiqc je mlekiem swietosci — Stowem przeznaczo-

nymdla dded®®.

Rudolf Graber komentujac VIII rozdziat Lumen Gentium porewia weavanie Vatica-
num Il zorganizowalismy sobie na ziemi dos$¢ przyjemne mieszkanie, urzqdziliSmy sie po
domowemu i zawarliSmy korzystne dla nas umowy z ziemskimi instytucjami. Zrezygnona-
lismy z walki o podbdj $wiata dla Chrystusa i osiedlismy wygodnie na naszych posiadto-
Sciach. Dzis Sobor poucza nas, ze trzeba znowu wziqé kij podrozny w reke i wyruszyé w
dalszq pielgrzymke w nieznang przysziosé, ktéra znajduje swe spetnienie w Tréjcy Prze-
najswietszej. Sobor odnalazt ponownie droge do stow z listu do Hebrajczykéw: ,, Nie
mamy tutaj trwatego miasta ale szukamy tego, ktore ma przyjs¢” (Hbr 13,14). Wyrze-
czenie si¢ posiadanych dobr przynosi z pewnosciq bol pomnazany jeszcze przez NiepPew-
nos¢ przyszitosci. Ale wlasnie dlatego Sobor wskazuje nam na jasniejqcq przed nami
posta¢ Maryi —naszq niezawodnq nadzieje i pocieche... W zamian za rezygnacje z wartO-
Sci tego swiata daje cos wigkszego i wspanialszego: to co uobecnia ,, Niewiasta”, wielki
nak pewng naddei i pociechy®®.

Niewatpliwie wspotczesny cztowiek stoi przed wielkim wyzwaniem, dotyczacym zro-
zumienia inicjatyw Boga, ktéry stale dziala, zrozumienia zagrozen $wiata, by pokonaé
wewngtrzne rozdarcie migdzy angazowaniem si¢ w ten $wiat a przeznaczeniem do chwaly.

THE CHURCH IN THE ESCHATOLOGICAL AND MARIOLOGICAL PERSPECTIVE
Summary

The @ntents of thisarticleis following:

The Church from it’s nature is caled to be eschatologicdly full. This purpose painted
out by God is redized by a participation in the Mystery of Christ. This task, which is
given to the Church, meds an oljedion, like the whole Redeemer’ s work, because Chris-
tianity is gill in danger with atemptation d an eschatology withou history or a tempta
tion d a history without eschatology (P. Evdokimov). So the present problem of the
Church is how to conred the Cross with the Resurredion. The Redeamer’s answer is
sending the Holy Spirit to the Church. Then Holy Spirit is bringing together a transcen-

37 K LEMENS ALEKSANDRY JsK1, Pedagog, 1,6,27,2, Sources Chrétiennes 70, Paris 1960, 160.
%8 Tumze, 1, 6,42, 1.
%9R. GRABER, dz cyt., 106.
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dence with the history and is transforming d a temporality by His presence carying a
leaven of the inheritance of glory in the Church (compare with Eph. 1, B-14).

Acoording to the God s own will Christ had a companion with Hiswork in person d
His Mother who hes also participated with His job. “Full of grac€ was making Her
Son's way with the faith, aacepting the Word and was uniting with Him in a saaifice of
the Crossto enter to the glory of the Resurreaed finally. Similarly the Church is related
to it's Master in Mary fashion. The Church participates with imparting the Word and
uniting with Him itself in asacrificeto passto the God Kingdam' s glory.

Contemporary men has ahuge dalengethat is. to standin oppdsition to many threds
of theworld he hasto understand God siiniti atives first and his appropriation to the glory.



