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NOWA INTERPRETACJA DOGMATU
WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

Odpowiedz na pytanie o sens dogmatow dla wspotczesnego
cztowieka zalezy od interpretacji dogmatu. Czym jest dogmat
1 jaki jest jego cel? Chodzi oczywiscie o jego teologiczna inter-
pretacjg, poniewaz jest on pojgciem religijnym.

I. EWOLUCJA ROZUMIENIA DOGMATU.
1. Od biblijnej do nowozytnej interpretac;ji.

Stowo dogmat, ktéry pochodzi od greckiego dogma (forma
czasownikowa: dokew), oznacza w swoim pierwotnym znacze-
niu ,,co$, co ukazuje si¢ jako stuszne i prawdziwe”!. W Pismie
swigtym odnosi si¢ do wydanych rozporzadzen i do podje-
tych postanowien. W tym znaczeniu zostato uzyte w Dziejach
Apostolskich na oznaczenie postanowien pierwszego soboru
Kosciota w Jerozolimie: ,,Kiedy przechodzili przez miasto,
nakazywali im przestrzega¢ «postanowien» powzigtych w Je-
rozolimie przez Apostotow i starszych” (Dz 16, 4). Natomiast

' Por. H. VorGRIMLER. Dogma. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. Red.
J. Hofer, K. Rahner. Freiburg 1959 kol. 438.
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$w. Pawel nazywa dogmatami przepisy i zarzadzenia Prawa, kto-
re nie maja mocy zbawczej w przeciwienstwie do taski Jezusa
Chrystusa: ,,Pozbawit On mocy Prawo przykazan, wyrazone
w «zarzadzeniach»” (Ef 2, 15; por. Kol 2, 14; 2, 20-21).

W pismach ojcow Kosciota pojecie dogmatu nie jest jedno-
znaczne. Moze oznacza¢ ono polecenie Boga, Jezusa Chrystusa,
Apostotow lub polecenie zawarte w Ewangelii ($w. Ignacy,
Klemens Rzymski, Didache). Moze oznaczaé tez prawo natu-
ralne lub rozporzadzenie cesarza albo wtadz koscielnych (Eu-
zebiusz). Ojcowie Kosciota rozrozniaja jednak dogmaty ,,po-
ganskie”, ,,bezbozne” i ,,dogmaty filozofow” od dogmatéw ,,na-
szych” 1 ,ko$cielnych” ($w. Justyn, Euzebiusz z Cezarei, Ate-
nagoras, Klemens Aleksandryjski). Te ostatnie sa utozsamiane
z nauka wiary i moralno$ci (Orygenes)?.

W rozwoju interpretacji dogmatu istotne znaczenie ma nauka
sw. Wincentego z Lerynu (poczatek V wieku). Dogmatem nazy-
wa on prawde objawiona przez Boga i przekazana Kos$ciotowi
jako depozyt wiary do nauczania®.

Rozumienie dogmatu znacznie pogigbia si¢ 1 rozwija w te-
ologii scholastycznej, ktorej wybitnym przedstawicielem jest
sw. Tomasz z Akwinu. Teologia ta nie mowi wprost o dogma-
tach, lecz o artykulach wiary. Sw. Tomasz wyjasnia sens po-
jecia ,artykut” odwotujac si¢ do jego etymologicznego znacze-
nia. ,,Artykul” oznacza ,,cze$¢ catosci”’. W ten sposob podkresla
on jedno$¢ wszystkich artykutow wiary i ich wzajemna wspot-
zalezno$¢. Artykuldw wiary nie mozna interpretowac bez odnie-
sienia do catosci wiary*.

Wedtug $w. Tomasza, w artykule wiary obecny jest sam Bog
jako pierwsza Prawda. Poprzez artykuly wiary Bog objawia
siebie 1 rownoczesnie udziela siebie po to, aby czlowiek mogt

2 Tamze.

* Por. B. PyLak. Dogmat (hasto). W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Red. L. Bienkowski
[iin.]. Lublin 1985 kol. 7.

S Th.1I-11, q. 1, a. 6.
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osiagna¢ szczescie wieczne. Sw. Tomasz zauwaza tez, ze obok
pierwszej Prawdy, w artykule wiary sa obecne takze inne prawdy
o ile maja zwiazek z Bogiem®.

W rozwazaniach na temat artykutow wiary $§w. Tomasz po-
wraca nieustannie do celu ich istnienia, ktory upatruje w szczg-
sciu wiecznym cztowieka. Opiera si¢ przy tym na biblijnych
tekstach, ktore ukazuja zwiazek artykuldéw wiary z zyciem
wiecznym. Wedtug Akwinaty, w artykule wiary wyrazamy to, co
prowadzi do zycia wiecznego. Takie twierdzenie wyprowadza
on z tekstu Hbr 11, 1: ,,Wiara jest porgka tych dobr, ktérych sig
spodziewamy’™.

Ze wzgledu na to, ze szczescie cztowieka w zyciu wiecznym
stanowi cel tworzenia artykutéw wiary, powinny by¢ one upo-
rzadkowane wedhug tego celu. Sw. Tomasz przyjmuje wigc, ze
idea szczgscia w zyciu wiecznym wyznacza podziat tych artyku-
tow. Opiera sig przy tymnaJ 17, 3: ,,A to jest zycie wieczne; aby
znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego
postates, Jezusa Chrystusa”. Wyprowadza stad twierdzenie, ze
trzon artykuldw wiary stanowia te, ktore mowia o prawdziwym
Bogu i o cztowieczenstwie Chrystusa. Artykuly o prawdziwym
Bogu wyrazaja prawde: o jednosci Bostwa 1 troistosci Oséb
oraz o dzietach wlasnych Tréjcy Swietej (byt natury, byt taski,
byt chwaly). Natomiast artykuty o cztowieczenstwie Chrystusa
dotycza Jego poczgcia, narodzenia, meki, Smierci i zmartwych-
wstania, wniebowstapienia i paruzji’.

Artykuty stanowia wigc czgsci catosci i harmonizuja z trzo-
nem tej catosci, to znaczy z prawda o Trojcy Swictej i prawda
o Wcieleniu Syna Bozego. Sw. Tomasz podkresla rowniez, ze
wszystkie artykuty wiary shuza do glgbszego poznania majesta-
tu Boga 1 misterium Wcielenia, ale wylacznie w tym celu, zeby
cztowiek mogt osiagnaé zycie wieczne®.

5 Tamze. 1I-11, q
¢ Tamze. 1I-11, q.
" Tamze. 1111, q.
8 Tamze. 11-11, q. 1,
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Pojecie dogmatu pojawia si¢ juz na state do teologii w wieku
XVIII. Pod tym pojgciem rozumie si¢ jakie$ twierdzenie, ktore
wyraza prawde wiary Boskiej 1 katolickiej (fides divina et ca-
tholica), poniewaz jest ona objawiona przez Boga i wyraznie
ogloszona przez Ko$cidt jako taka w nauczaniu uroczystym lub
zwyczajnym (DS 1792; CIC kan. 1323 par. 1-2). Odrzucenie
dogmatu oznacza wykluczenie siebie ze wspolnoty wierzacych
(CIC kan. 1325 par. 2; 2314 par. 1)°.

Takie rozumienie dogmatu krystalizuje si¢ w teologii nowo-
zytnej. W klasycznym ujgciu dogmatem nazywamy doktryng za-
warta w objawieniu Bozym, przekazywana przez Nauczycielski
Urzad Kosciota w powszechnym nauczaniu zwyczajnym lub
uroczystym'®. Doktryna ta daje glgbsze poznanie prawd Bozych
i pelniejsze wyjasnienie tresci Objawienia w Osobie Jezusa
Chrystusa'l.

Istotne w rozumieniu dogmatu jest takze to, ze wytycza on
granice migdzy ortodoksja a herezja'?.

W $wiadomosci Kosciota rozumienie dogmatu nadal rozwi-
ja si¢ 1 poglgbia. Rozumienie to ewoluuje w kilku kierunkach
zwiazanych ze wspotczesnymi pradami myslowo-kulturowymi.
Ponadto, na jego rozwdj ma wplyw dialog ekumeniczny.

2. Nowe kierunki interpretacji.
a) Sakramentalna i misteryjna.

Dogmat jest znakiem i obrazem Bozej rzeczywistosci'®. Jest
ujawnieniem si¢ Boga zywego i stwarzajacego'*. Bog jest obecny

° Por. K. RAuNER. Dogmen. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. Red. J. Hofer,
K. Rahner. Freiburg 1959 kol. 439.

10 Por. PyLak. Dogmat. kol. 6.

""Por. L. BALTER. Dogmatéw ewolucja (hasto). W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Red.
L. Bienkowski [i in.]. Lublin 1985 kol. 14.

2°W. Hryniewicz. Dogmat w teologii prawostawnej (hasto). W: Encyklopedia
Katolicka. T. 4. Red. L. Bienkowski [i in.]. Lublin 1985 kol. 10.

13 Por. PvLak. Dogmat. kol. 8.

" Por. W. GraNAT. Dogmatyka (hasto). W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Red. L.
Bienkowski [i in.]. Lublin 1985 kol. 26.
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1 udziela si¢ w przepowiadaniu i w przyjmowaniu dogmatow.
On sam pozostaje misterium obecnym w dogmacie. Czlowiek
wierzacy w zetknigciu z dogmatem odkrywa misterium Boga'>.
Dogmat ma strukturg inkarnacyjna, poniewaz stanowi prawdziwa
jedno$¢ tego, co Boskie i ludzkie. Dogmat mozna nazwacé jak-
by nowym wecieleniem (die Verleiblichung) pierwotnej, istotne;j
1 zawsze jednakowej tresci wiary'®.

Rahner zauwaza tez, ze dogmat odpowiada strukturze czto-
wieka. Wedtug niego, cztowiek potrzebuje dogmatow, poniewaz
sam ma ,,dogmatyczne istnienie”, to znaczy jest duchem, ktory
wyraza si¢ w ciele!”.

Dogmat jest tez znakiem jedno$ci wierzacych'®. W tym kie-
runku idzie prawostawne rozumienie dogmatéw. W teologii
Wschodu dogmat jest zwiazany $cisle z liturgia i — jako taki
— jest doksologia i wyznaniem wiary. Teologia prawostawna do-
strzega rOwniez rozumowo-pojeciowy wymiar dogmatu zwia-
zany z jego trescia. Dlatego jest on nazywany ,,stowna ikona
prawdy” (P. Evdokimov)®.

b) Personalistyczna i dynamiczna.

Dogmat jest nawiazaniem osobowego kontaktu z objawiaja-
cym si¢ Bogiem?. Wedtug odrodzonego protestantyzmu dogmat
jest wydarzeniem charyzmatycznym. Jawi si¢ on jako relacja
miedzy stowem Boga i stowem cztowicka (K. Barth)?'.

15 Por. K. RAHNER. Dogmen II. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. Red.
J. Hofer, K. Rahner. Freiburg 1959 kol. 441.

' Por. J. AUER. Dogmengeschichte. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. Red.
J. Hofer, K. Rahner. Freiburg 1959 kol. 466.

17 Por. K. RaHNER. Dogmen IV. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. Red.
J. Hofer, K. Rahner. Freiburg 1959 kol. 444.

18 Por. J. Misturek, L. BALTER. Dogmatyczna definicja (hasto). W: Encyklopedia
Katolicka. T. 4. Red. L. Bienkowski [i in.]. Lublin 1985 kol. 22.

1 Por. HrYNIEWICZ. Dogmat. kol. 10.

20 Por. PvLak. Dogmat. kol. 8.

2 Por. W. Lourr. Dogmen III. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. Red.
J. Hofer, K. Rahner. Freiburg 1959 kol. 442.
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Juz $w. Tomasz z Akwinu zwraca uwagg na to, ze artykut wia-
ry jest nie tylko poznaniem prawdy Bozej, ale takze dazeniem
do niej*. Przez dogmat dokonuje si¢ zbawczy proces?. Proces
ten rozwija si¢ az do petni poznania prawdy w eschatycznej rze-
czywistosci®.

Dogmat moze by¢ rozumiany jako do$wiadczenie prawdy
w Kosciele. Wedhug odrodzonego protestantyzmu, dogmat jest
wypowiedzig Ko$ciota o dziataniu Boga w $wiecie (K. Barth)*.
Ponadto wyznacza on styl ludzkiego zycia. Jest konieczny w pro-
cesie nawrocenia. W odniesieniu do Ef 4, 13 jest on konieczny do
»stawania si¢ na wzor Syna Bozego”: do ,,petnego poznania Syna
Bozego” i do ,,miary wielko$ci wedtug petni Chrystusa’?.

II. PROBA NOWEJ INTERPRETACJI DOGMATU.

Nowe kierunki rozumienia dogmatu nie daja jeszcze jasnego
rozumienia jego istoty. Proba uchwycenia istoty dogmatu i jego
nowej interpretacji zrozumialej dla wspodiczesnego cztowieka
zostaje wyprowadzona z dwoch tekstow biblijnych: 1Kor 13, 12
1 Hbr 11, 13. Tradycja teologiczna, ktorej przedstawicielem jest
$w. Tomasz z Akwinu, odnosi te teksty do dogmatow. Fakt ten
usprawiedliwia wybor wlasnie tych tekstow.

W pierwszym tek$cie znajdujemy metafore zwierciadla,
w drugim metafor¢ patrzenia z daleka. Nowa interpretacje do-
gmatu opieramy na poprawnym odczytaniu prawdy dotyczacej
dogmatdw, ktora przekazuje sw. Pawel poprzez te metafory.

28 Th. AL q. 1, a. 6.

3 Por. PyLak. Dogmat. kol. 8.

24 Por. GRANAT. Dogmatyka. kol. 26.

% Por. Lonrr. Dogmen. kol. 442.

26 Por. AUER. Dogmengeschichte. kol. 464.
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1. Metafora zwierciadla.

W 1Kor 13, 12 czytamy: ,,Teraz widzimy jakby w zwiercia-
dle, niejasno, wtedy za§ zobaczymy twarza w twarz. Teraz po-
znaj¢ po czesci, wtedy za$ poznam tak, jak zostalem poznany”.

Natchniony tekst §w. Pawla zawiera w sobie metafore zwier-
ciadla, ktéra pozwala nam zrozumie¢ czym jest dogmat. Otoz,
na podstawie tego tekstu mozna powiedzie¢, ze dogmat jest pa-
trzeniem na Boga ,,jakby w zwierciadle”. Trzeba uswiadomic
sobie, ze pierwszym i podstawowym warunkiem ogladania cze-
go$ w zwierciadle jest istnienie ogladanego przedmiotu, ktory
daje si¢ poznac i staje si¢ obecny. W zwierciadle mozemy ogla-
dac¢ tylko to, co naprawdg jest, co istnieje, co jest mozliwe do zo-
baczenia dla cztowieka. Tym, co cztowiek moze zobaczy¢ jakby
w zwierciadle jest to wszystko, co Bog objawit cztowiekowi,
czyli nadprzyrodzona Prawda, ktorej petnia jest Bog-Czlowiek.
Koniecznym warunkiem istnienia dogmatow jest zatem nad-
przyrodzone Objawienie w Jezusie Chrystusie. Jaki jest jednak
zwiazek migdzy objawieniem a dogmatami?

a) Dialog mitosci: Objawienie i dogmaty.

Podstawa istnienia dogmatow jest Objawienie Boze. Bog
jest, istnieje 1 nie pozostaje Bogiem nieznanym. Bog objawia
siebie, to znaczy mowi do cztowieka. Objawienie jest mowa Bo-
ga skierowana do cztowieka. Mowi On tak, aby cztowiek zrozu-
miat. Dlatego B6g mowi na sposob ludzki.

Dlaczego Bog zwraca si¢ do swojego stworzenia i mowi do
niego? Poniewaz je kocha. Ten mowi, kto kocha. Kto nie ko-
cha, zamyka si¢ w sobie. Nie zalezy mu na kim$ drugim, na dru-
giej osobie. Ot6z, Bog mowi do nas z mitosci. Jemu zalezy na
nas. Mowi w tym celu, aby$my byli szczesliwi. Dlatego mowi
0 szczesciu, ktore ma staé si¢ udziatem czlowieka.

A zatem Bog kocha swoje stworzenie i chce uczynic je szcze-
sliwym, dlatego wychodzi ku niemu, méwi do niego i udziela si¢
jemu. I to wtasnie stanowi istot¢ nadprzyrodzonego Objawienia
Bozego.
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Mowienie Boga do ludzi wymaga odpowiedzi. Forma od-
powiedzi na Boze objawienie sa wlasnie dogmaty. Gdyby nie
byto stowa Bozego, nie bytoby tez dogmatow. Bég wypowiada
swoje stowo z mitosci, dlatego cztowiek tez odpowiada z mi-
tosci, gdyz odkrywa Boza mito$¢ wyrazonag przede wszystkim
w krzyzu Chrystusa. Bog mowi z mitosci i cztowiek odpowiada
z mitosci. A zatem, tym co laczy Objawienie Boze i dogmaty
jest mitos¢.

Objawienie 1 dogmaty sa $cisle zwiazane ze soba tworzac
cato$¢, czyli mowienie Boga 1 odpowiedz cztowieka. Dlatego
pierwsze dogmaty przybieraja form¢ wyznania wiary i zostaja
wlaczane do liturgii. Staja si¢ w ten sposob czescia sktadowa
liturgii, ktora w cato$ci zmierza do uwielbienia Boga. Dogmaty
staja si¢ w ten sposob forma uwielbienia Boga. Motyw uwielbie-
nia przez dogmaty jest podkreslony w liturgii Kosciota wschod-
niego.

b) Widzenie niedoskonate.

Jezeli patrzymy w zwierciadlo, nie widzimy wszystkiego,
catego przedmiotu. Widzimy tylko czgs$¢, jedna strong. Dlatego
sw. Pawet dodaje: ,, Teraz poznaj¢ po czesci”.

Sw. Tomasz zauwaza trafnie, ze ujecie prawdy Bozej wyma-
ga jakiego$ podzielenia, poniewaz to, co w Bogu stanowi jedno,
mnozy si¢ w naszym umysle. Ludzki sposob poznawania rzeczy
prostych dokonuje si¢ w sposéb ztozony, metoda komponowa-
nia i dzielenia (componendo et dividendo)*’. A zatem czlowiek
poznaje poprzez komponowanie i rozkladanie czesci. Aby po-
zna¢ cato$¢, cztowiek dzieli ja na czesci (dividendo) 1 zestawia
je ze soba (componendo).

Juz w poznawaniu drugiej osoby mozna zauwazy¢ jakas
fragmentaryczno$¢. Poznaje tylko jedna strong, to znaczy po-
znaje czesciowo druga osobe. Jesli patrze w lustro, to réwniez

7S Th.1I-11,q. 1, a. 2.
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widze jedynie jedna strong przedmiotu. Dlatego ogladanie od-
bicia Boga w zwierciadle, czyli w dogmatach jest ogladaniem
Boga po czesci.

U $w. Pawla mozemy znalez¢ przyczyng poznania ,,po czg-
$ci”. Nalezy w tym celu zwréci¢ uwage na kontekst wypowiedzi
o widzeniu w zwierciadle 1 po czgsci. Ot6z Apostot wplata te sto-
wa w hymn o mito$ci (1Kor 13, 1-13). Dlatego mozna postawic¢
twierdzenie, ze poznanie po czgsci jest spowodowane brakiem
doskonatej mitosci. W wierszu dziesiatym tego rozdziatu $w.
Pawet mowi: ,,Gdy za$ przyjdzie to, co jest doskonate, zniknie
to, co jest tylko cze¢sciowe” (1Kor 13, 10). A zatem brak dosko-
natej mitosci jest przyczyna widzenia po czesci.

Istotnie, moéwienie Boga do stworzenia wynika z mitosci,
ktéra jest petna, doskonata, Boska, natomiast odpowiedz ze
strony czlowieka opiera si¢ na milosci niedoskonatej, mitosci
ludzkiej. Dogmaty jako odpowiedz na mitos¢ Boza sa wyrazem
ludzkiej mitosci i1 dlatego sa takze niedoskonale w swoim wy-
razie. Jednak im doskonalsza mitos$¢, tym lepsze widzenie. Im
wigksza milo$¢, tym pelniejsze zrozumienie dogmatu.

¢) Dotkniecie Boga: sakramentalne dopetnienie.

Metafora zwierciadta uswiadamia nam, ze zywego Boga
nie mozna dotknaé, w pelni ogarna¢, tak jak nie mozna dotknaé
w lustrze ogladanego przedmiotu. W lustrze pozostaje tylko
jego odbicie. Jezeli patrzymy na siebie w lustrze i chcemy siebie
dotkna¢, to nie dotykamy odbicia w lustrze, lecz siebie, swoja
Zywa osobg.

Dogmat jest zatem ogladaniem w zwierciadle jedynie odbi-
cia Boga, Jego obrazu. Natomiast dotknigcie zywego Boga jest
mozliwe w sakramencie. Dlatego sakrament jest uzupetnieniem
dogmatu. Dogmat i sakrament uzupetniaja si¢ i tworza jedno
wielkie wydarzenie ogladania Boga i przezycia Jego zywej sa-
kramentalnej obecnosci. Oto dlaczego wypowiadanie dogmatow
w syntetycznej formie Wyznania Wiary dokonuje si¢ podczas
sprawowania sakramentow.
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d) Swiatlo.

Zeby widzie¢ co§ w zwierciadle potrzebne jest $wiatlo.
W ciemnosciach nie zobaczg zadnego odbicia w lustrze. Swiattem
potrzebnym do ogladania odbicia Boga w dogmatach jest wiara.
Im wigcej $wiatla wiary, tym wyrazniej mozna oglada¢ Boga
w zwierciadle dogmatow. Ale nawet jesli brakuje mocnej wia-
ry, mozna dostrzec jakie$ odbicie Boga w zwierciadle $wiata,
o ile jest w czlowieku postawa otwartosci oraz dobra wola.
W péimroku mozna jeszcze co$ zobaczy¢ w odbiciu lustrzanym.
Trzeba jednak mocniej wyteza¢ wzrok, wigcej si¢ natrudzié, niz
przy patrzeniu w jasnym $wietle. Tak wtasnie jest z poznaniem
Boga $wiatlem naturalnego rozumu, a rozumem o$wieconym
wiara. Poznanie Boga w naturalny sposob okazuje si¢ trudniej-
sze niz poznanie Boga przez wiarg.

e) Pokora.

Patrzac w lustro widzimy swoje oblicze. Aby w zwierciadle
zobaczy¢ odbicie kogos$ innego, nie swoje wilasne, trzeba stanac
obok, odsuna¢ si¢ z pola widzenia tak, aby kto$ inny mégt by¢
w centrum. Wtasciwe odczytanie dogmatu wymaga takiego wia-
$nie ruchu ze strony cztowieka. Przyktadem odsuwania si¢ czto-
wieka po to, aby uczyni¢ miejsce dla Boga, jest posta¢ $w. Jana
Chrzciciela, ktéry méwi o Jezusie Chrystusie: ,,Potrzeba, by On
wzrastat, a ja si¢ umniejszat” (J 3, 30). W dogmatach chodzi o to
samo. Trzeba odsuna¢ si¢ pokornie na bok, aby dostrzec w nich
Prawde Boza objawiona w pelni w Jezusie Chrystusie. On jest
obrazem Boga niewidzialnego.

f) Widzenie we wspdlnocie.

Stowa $w. Pawla zawierajace metafor¢ zwierciadla, ktore
odnosimy do dogmatu, zostaja wypowiedziane w liczbie mno-
giej: ,,Teraz «widzimy» jakby w zwierciadle”. Tymczasem caty
hymn o mito$ci, ktorych powyzsze stowa sa tylko czescia, jest
wyrazony w liczbie pojedynczej: ,,Gdybym «mowib» jezykami
ludzi i aniotdéw, a mitosci bym nie miat” (1Kor 13, 1). Czy ma to
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jakie$ znaczenie dla rozumienia dogmatow? Wydaje sig, ze ma.
Oto6z, widzenie jakby w zwierciadle, w dogmatach, dokonuje si¢
we wspolnocie Kosciota, w ktorym jest obecny Duch Swigty.

Jesli trwam we wspodlnocie Kosciota, patrzg¢ na Boga razem
z innymi wierzacymi i cztonkami Ciata Chrystusa, od ktérych
mogg takze si¢ czego$ nauczy¢. Przeciez moge czego$ nie do-
strzega¢ w obrazie Boga, podczas gdy inni to dostrzegaja. Pa-
trzac razem, we wspolnocie, widzimy wigcej. Ale nie tylko to.
Jesli widzimy jakby w zwierciadle we wspolnocie Kosciota, to
widzimy takze razem z Duchem Prawdy, o ktorym Pan Jezus
moéwi: ,,A Pocieszyciel, Duch Swiety (...) On was wszystkiego
nauczy 1 przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem”
(J 14, 26; por. 16, 13). A zatem uczymy si¢ prawdy nie tylko od
innych cztonkéw Kosciota, ale takze i nade wszystko od Ducha
Swigtego.

2. Metafora patrzenia z daleka.

Druga metafora, ktéra moze pomoc w uchwyceniu istoty
dogmatu, jest metafora patrzenia z daleka. Jest ona zawarta w
jedenastym rozdziale Listu do Hebrajczykéw, w ktorym autor
natchniony méwi o przyktadach mocnej wiary ludzi zyjacych
przed przyjsciem Chrystusa az do Abrahama i Sary. Przyktady te
konczy stowami: ,,W wierze pomarli oni, nie osiagnawszy tego,
co im przyrzeczono, lecz patrzyli na to z daleka” (Hbr 11, 13).

Opierajac si¢ na tej metaforze mozna powiedzie¢, ze do-
gmat jest patrzeniem z daleka na prawdy objawione przez Boga.
Odlegtos¢ widzenia zalezy od bliskosci z Jezusem Chrystusem.
Sw. Tomasz z Akwinu mowi, ze ,.ci, ktorzy sa blizej Chrystusa,
widza wyrazniej”, poniewaz On jest pelnia objawienia®®. Wedlug

BS Th.1I-1I,q. 1,a. 7 ad 1.
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sw. Pawla, czas przyjscia Chrystusa jest petnia czasu: ,,Gdy na-
deszta pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z nie-
wiasty” (Ga 4, 4)%.

Metafora widzenia z daleka wiaze si¢ z problemem herezji.
Patrzenie na jaki§ przedmiot z duzej odleglo$ci wskazuje bo-
wiem na mozliwo$¢ btedu. Taka mozliwos¢ biedu istnieje tez
w przypadku patrzenia na objawiona przez Boga prawdg. Tym
bardziej, jesli jest to patrzenie jakby w zwierciadle, niejasno.
Potaczenie obu metafor w odniesieniu do istoty dogmatu po-
teguje jeszcze mozliwos¢ btedu. Historia dogmatow pokazuje,
w jaki sposob pojawiajace si¢ btedy i herezje wptywaja na po-
wstawanie dogmatow.

Metafory zwierciadta i patrzenia z daleka podpowiadaja,
co nalezy czyni¢, jezeli pojawia si¢ btad w rozumieniu wiary?
Trzeba przyblizy¢ si¢ do Jezusa Chrystusa i odsunac¢ si¢ od swo-
jego ja, aby dla Niego uczyni¢ miejsce i postawi¢ w centrum
widzenia. Nalezy tez zapali¢ wigcej §wiatta, ktore pozwala na
lepsze widzenie. Oznacza to wigksze otwarcie si¢ na Ducha
Swietego. Przede wszystkim jednak trzeba pamietaé¢ o mitosci,
ktora rodzi dogmaty i daje ich zrozumienie.

3. Istota dogmatu.

Istota dogmatu jest pokorna odpowiedz wspdlnoty Kosciota
na stowo objawiajacego si¢ z mitosci Boga. Oznacza to, ze do-
gmat jest nierozdzielnie zwiazany i sprzg¢zony z nadprzyrodzo-
nym objawieniem, ktore jest mowa i udzielaniem si¢ Trojcy
Swietej swojemu rozumnemu stworzeniu. Objawienie jest sto-
wem Boga, dogmat jest stowem cztowieka wierzacego o stowie
Boga. Objawienie jest wezwaniem skierowanym do wspolnoty,
dogmat odpowiedziag wspolnoty na to wezwanie. Objawienie jest
stowem, ktére ma moc przemiany cztowieka, dogmat jest lu-
dzkim stowem, ktore jest uwielbieniem mocy Boga. Wreszcie,

2 Tamze. 1I-11, q. 1, a. 7 ad 4.
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Objawienie przekazuje prawde zbawcza, dogmat jest przyje-
ciem tej prawdy. Trudno si¢ wigc zgodzi¢ z J. Kalwinem, ktory
twierdzil, ze dogmaty tyranizuja sumienie, a dla zrozumienia
wiary potrzebne jest tylko osobiste rozwazanie stowa Bozego:
scriptura sui ipsius interpres™®.

Dogmaty nie sa tez jakims$ dodatkiem w do§wiadczeniu wia-
ry, ktora miataby polega¢ jedynie na subiektywnym odczuwa-
niu Boga przez czlowieka, ktoéry ma taka potrzebe religijna®'.
Dogmaty stanowia bowiem centralne doswiadczenie wierzace-
go cztowieka, ktory razem z cala wspolnota Kosciota wypowia-
da stowa mitosci i uwielbienia Boga. Metafory zwierciadta i wi-
dzenia z daleka wskazuja na to, ze nie jest to mowa doskonata.
Mimo to staje si¢ ona coraz petniejsza mowa serca wierzacego
cztowieka.

III. Czy BEDA NOWE DOGMATY?

Proba zrozumienia istoty dogmatu prowadzi nas do pytania
o nowe dogmaty.

1. Nowy wyraz mitos$ci.

Objawienie Boze jest skierowane do konkretnych ludzi. Jest
zawsze aktualne. B6g mowi do nas, do kazdego dzisiejszego
cztowieka, poniewaz kocha kazdego czlowieka. Dogmat jako
odpowiedz cztowieka na objawienie Boga dokonuje si¢ takze
w dzisiejszym, aktualnym czasie. Objawianie dokonuje si¢ ciagle
na nowo w Kosciele i dlatego cztonkowie Kosciota musza cia-
gle na nowo odpowiada¢ objawiajacemu si¢ Bogu. Odpowiedz
ta ma wyplywac z mitosci. Stad nowe dogmaty sa wyrazem mi-
tosci 1 uwielbienia Boga. Jezeli mitos¢ ta bedzie sig¢ rozwijac,

3 Por. LoHrr. Dogmen. kol. 442.
31 Por. RAHNER. Dogma. kol. 443.
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to moze stawac si¢ przyczyna powstawania nowych dogmatow.
W ten sposéb odpowiedz wspdlnoty Kosciota bedzie coraz pet-
niejsza.

Dlatego kwestia nowych dogmatéw nie jest jedynie spra-
wa koniecznosci potwierdzenia okreslonych prawd przez po-
jeciowo-intelektualne sformutowania dogmatyczne jak chce K.
Rahner*. Jest to przede wszystkim potrzeba serca, a nie umystu.
Istota dogmatu jest odpowiedz wynikajaca z mitosci. Dogmaty
sg stowami mitosci.

Odpowiedz na objawienie Boze jest zgodne z mozliwoscia
zrozumienia i przyjgcia tego objawienia (secundum modum reci-
pientis) przez ludzi zyjacych w okreslonym czasie. Na wlasciwa
1 aktualna odpowiedz wyptywajaca z mitosci ma wptyw poboz-
no$¢ wierzacych i formy kultu, ktore sqg wyrazem zmystu wiary
Ludu Bozego. Szczegolne miejsce zajmuja w tym wzgledzie ob-
jawienia maryjne, ktore sa zaliczane przez niektorych teologow
do form kultu maryjnego*. Ponadto potrzebne jest takze rozu-
mienie dokonujacych si¢ w §wiecie przemian i towarzyszacym
im znakow czasu.

Odpowiedz na objawienie Boze dokonuje si¢ poprzez dogma-
tyczne sformulowania rozumowo-pojeciowe. Sa one uwarunko-
wane przez sposob myslenia ludzi oraz przez ducha ludzkiego
jezyka®*. Przede wszystkim jednak musza by¢ zgodne z cato-
Scia objawienia oraz z wczesniejszymi orzeczeniami Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. Nowe dogmaty nie stanowia no-
wego objawienia i nie zawieraja nowej prawdy wiary. Dlatego
$w. Tomasz stwierdza, ze potomkowie wyrazniej poznaja to, co
zawieralo si¢ domyslnie w wierze ojcéw. Nowe dogmaty musza
by¢ zawarte w pewien ukryty sposob (implicite) we wczesniej-
szych dogmatach lub musza istnie¢ w wierze apostolskiej pier-
wotnego Kosciota.

32 Por. Tenze. Dogmen IV, kol. 444.
3 Por. L. ScHEFFCzYK. Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa. Krakow 2004 s. 271 n.
3 Por. AuErR. Dogmengeschichte. kol. 466.
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2. Kryzysy wiary 1 herezje.

Przy pytaniu o nowe dogmaty nie mozna pominaé jeszcze
jednego, istotnego aspektu tego problemu. Metafora patrzenia
z daleka uswiadamia nam mozliwo$¢ btedu. Dogmat daje nieja-
sne widzenie prawdy Bozej. Stad, tworzenie nowych dogmatow
jest zwiazane z pojawianiem si¢ trudnosci i blgdow w rozumie-
niu wiary. Dostrzega to wyraznie $§w. Tomasz, kiedy zastanawia
si¢ nad tym, dlaczego istnieje wigcej artykutow odnosnie osoby
Syna i Ducha niz artykutow odnosnie osoby Ojca. Przyczyng
widzi wlasnie w pojawianiu si¢ wielu btedow dotyczacych Bo-
skich Os6b Syna i Ducha, ktére musialy by¢ przezwycigzane
przez mnozenie artykuléw wiary wyrazajacych prawdg o tych
Osobach. Sw. Tomasz konkluduje, ze artykuty mozna dzieli¢ na
nowe, jesli pojawiaja si¢ szczeg6lne trudnosci®*. Ponadto, przyj-
muje on, ze powstajace btedy w rozumieniu nauki Chrystusa
1 Apostotéw moga by¢ powodem uktadania nowych Sktadow
Wiary. Pojawianie si¢ takich btedow uzasadnia stowami $w.
Piotra o tym, zZe ,,ludzie niedouczeni, mato utwierdzeni opatrz-
nie tlumacza Pisma” (2P 3, 16)*°.

Nowe trudno$ci w rozumieniu wiary, ktore moga prowa-
dzi¢ do kryzysow wiary, staja si¢ wigc istotnym elementem
W T0Zwoju zrozumienia wiary i tworzenia nowych dogmatow.
Nauczycielski Urzad Kos$ciota pomaga w przezwycigzaniu kry-
zysow wiary, formutujac nowe definicje dogmatyczne?’.

Pytanie o nowe dogmaty pozostaje wigc otwarte. Bég powie-
dziat juz wszystko w Jezusie Chrystusie. Czy dzisiejszy czto-
wiek zyjacy w Kosciele 1 cztowiek jutra przyjal juz wszystko
1 odpowiedzial na Boze objawienie aktem wiary? Cztowiekowi,
ktory spotkat Jezusa wydawato sig, ze juz uwierzyl, a jednak
wotal: ,,Wierze, zaradz memu niedowiarstwu” (Mk 9, 24).

3 S Th. AL q. 1, a. 8 ad 3.
3 Tamze. 1I-11, q. 1, a. 10 ad 1.
37 Por. AUER. Dogmengeschichte. kol. 464.
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NUOVA INTERPRETAZIONE DEL DOGMA NELLA
TEOLOGIA CONTEMPORANEA

Riassunto

Secondo la concezione classica, il dogma ¢ un verita della fede che ¢ stata ri-
velata da Dio e anunciata dalla Chiesa come tale nell’insegnamento straordi-
nario e/o ordinario. La teologia moderna ha sviluppato questa concezione in-
dicando il carattere personale ed incarnativo del dogma. Attraverso il dogma
la persona umana puo incontrare il Signore che si svela nella veritarivelata
e definita nel dogma. L’articolo ,,La nuova interpretazione del dogma nella
teologia contemporanea” ¢ uno studio teologico sul dogma della fede con lo
scopo di chiarire ¢ spiegare ancora meglio il senso del dogma nella Chiesa.
Per raggiungere tale scopo ci serviamo delle due metafore bibliche: lo spec-
chio e il vedere da lontano. La prima viene presa dal testo di san Paolo in
1 Cor 13, 12, la seconda invece dal testo della Lettera agli Ebrei 11, 13. La
metafora dello specchio ci dice che nel dogma si vedono non delle idee, dei
pensieri, ma si vede cio che esiste in realta, cio ¢ le verita reali e non solo
concettuali. San Tommaso d’ Aquino dice che gli articoli della fede (i dogmi)
parlano di Dio e delle verita in riferimento a Lui. La frase del 1 Cor 13, 12 ¢
una parte dell’inno della carita. Infatti, il dogma ¢ una risposta d’amore alla
Rivelazione di Dio che ¢ la Parola d’amore. La Rivelazione ¢ la Parola di Dio
che viene detta dall’amore divino. Il dogma invece ¢ la parola umana sulla
Parola di Dio che viene pure detta dall’amore. Cosi la Rivelazione e il dogma
si presentano come il dialogo d’amore tra il Signore e la persona umana. Per
vedere qualcosa nello specchio ci vuole la luce. Nel buio non si vede niente.
Per vedere le verita rivelate nel dogma ci vuole la luce della fede. Inoltre
nello specchio si vede soltanto I’immagine di una realta. Cosi nel dogma si
vede I’immagine della verita. Per toccarla e sperimentarla ci vuole il sacra-
mento. Il dogma e il sacramento si completano. La metafora dello specchio
indica pure la necessita dell’umilta nel capire il dogma. Per vedere un Altro
nello specchio /o devo mettermi a parte, non rimanere al centro. Altrimenti
vedo soltanto me. E’ quest’umilta nell’intendere la verita rivelata. Infine la
metafora dello specchio ci dice che nel dogma si vede solo una parte, non
tutta la verita che rimane velata fino al vedere faccia a faccia nel cielo. La
metafora del vedere da lontano indica la possibilita dell’errore nel vedere le
verita rivelate. Infatti la storia dei dogmi conferma 1’esistenza delle eresie e
il loro influsso sulle dichiarazioni dogmatiche. L’ultima parte dell’articolo
contiene una riflessione sulla possibilita dei nuovi dogmi nella Chiesa. In
Gesu Cristo Dio ha detto tutto. Non ci sara piu una nuova rivelazione. Ma,
noi abbiamo capito tutto cio che dice il Signore? Abbiamo risposto con amore
a tutta la rivelazione? Le nuove definizioni della fede sono dunque possibili
e non esclusi.



