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PRAWO NATURALNE W UJECIU SW. TOMASZA Z AKWINU

,»Prawo naturalne nie jest niczym innym, jak $wiattem poznania
ztozonym w nas przez Boga; przez nie poznajemy, co nalezy czynic,
a czego nalezy unika¢. To $wiatto lub to prawo dat Bog stworzeniu™'.
W Summie Teologicznej $w. Tomasz z Akwinu® prawo definiowat
nastgpujaco: ,,Prawo jest to decyzja rozumu, majaca na celu dobro
wspolne, promulgowana przez tego do kogo nalezy troska o spotecz-
nos$¢* tj. przez prawowita wladze. (...) Prawo jest pewnego rodzaju
regula i miara czynow, reguta i miara, ktore prowadza dana osobg do
spelnienia okreslonego czynu, lub tez ja od spelnienia jakiego$ rownie
okreslonego czynu odwodza. Mowi si¢ bowiem lex od ligando — gdyz
wiaze (zobowiazuje) do pewnego postgpowania. Otdz regula 1 miarg
czynow ludzkich jest rozum, gdyz on to jest pierwsza zasada (primum
principium) ludzkich czynéw”*. U Tomasza spotykamy rowniez termin
ius. Stosunek migdzy ius a lex jest jak stosunek powinno$ci dziatania
do normy prawnej determinujacej dziatanie. Ustalenia te wyprzedzaja
co prawda pytanie o tre$¢ prawa jednakze tym co stanowi istotg prawa
sa realizowane przez nie cele.

' Tomasz z AkwiNu. Collationes in decem praeceptis. Cyt. za: KKK 1955.

2 Dzieta $w. Tomasza z Akwinu to: Summa theologiae, Summa de homine, Summa de
bono et virtutibus, ktore nawiazuja do prawa.

> Tomasz z AkwiNu. S. Th. I-11, q. 90, a. 4.

* Tamze. 1,q. 90, a. 1.
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Moéwiac o prawie naturalnym w ujeciu Tomasza z Akwinu, nalezy
zaznaczy¢, ze jest ono wplecione w kontekst prawa wiecznego 1 ludz-
kiego. Wydaje si¢ wigc zasadne zasygnalizowanie zagadnienia tych
praw’.

Prawo wieczne (lex aeterna) to zamyst Boga okreslajacy miejsce
i cele poszczegdlnych rzeczy. Tylko to prawo istnieje samo przez si¢
(per se) a pozostate rodzaje prawa istniejq przez partycypaCJQ W pra-
wie wiecznym. Stworzenia nierozumne uczestnicza w prawie wiecz-
nym instynktownie. Ludzie zas$ przy pomocy swojego rozumu®. Prawo
natury’ (lex naturalis) jest odbiciem prawa wiecznego w umysle
i posrednio przez wnioskowanie oddziatuje na §wiadomos¢ i dziata-
nia czlowieka. Tomasz nazywa je ,,uczestnictwem prawa wiecznego
w stworzeniu rozumnym”®. Oparte jest ono nie na koniecznosci fizycz-
nej, lecz na glosie sumienia. Nie jest ideg czy postulatem, lecz empi-
rycznie sprawdzalnym wnioskiem ptynacym z mozliwych do zaobser-
wowania dazen i1 wlasciwosci cztowieka. Jest to prawo niepisane i nie
wymaga potwierdzenia przez panstwo. ,,Prawo stanowione tylko w ta-
kim stopniu jest autentycznym prawem, w jakim zakorzenione jest
w prawie naturalnym; jesli za§ w czyms kloci si¢ z prawem natural-
nym, nie bedzie juz prawem, lecz niszczeniem prawa’”.

5 Zob. K. J. KowaLskl. Nauka sw. Tomasza o milosierdziu chrzescijanskim. Lwow
1932 oraz TENZE. System etyczny sw. Tomasza z Akwinu a etyka wspotczesnego pozy-
tywizmu. ,,Verbum” 1938 z. 3. s. 417-443.

¢ R. TokarczYK. Filozofia prawa w retrospektywie prawa natury. Bialtystok 1996
s. 79.

7 Koncepcje prawa natury wypracowala juz przedchrze$cijanska starozytno$¢. Glosili
ja m.in. dramatopisarz Sofokles (496-406), lekarz Hipokrates (460-377), filozofowie:
Platon (427-347), Arystoteles (384-322) i Cyceron (106-43). W obrgbie tego ciagu
myslenia o prawie roéznice zachodzity nie tylko co do uzasadnienia tej koncepcji.
Rozbieznosci dotyczyty takze odpowiedzi, co czyni¢ w sytuacji kolizji migdzy pra-
wem stanowionym a tym co rozpoznane jako prawo naturalne. Sokrates jak wiadomo
byt zwolennikiem krytyki obowiazujacego prawa jednoczesnie przy bezwzglednym
postuszenstwie wzglgdem niego. Za ten element pozytywizmu prawnego zaplacit
dzigki demokracji atenskiej zyciem.

8S. Th. I-11, q. 90, a. 4.

® Tamze. I-11, q. 95, a. 2. Np. Platon dozwalat na krytykg sakralizowanego podéwczas
prawa ze wzgledu na dwa kryteria: sprawiedliwos¢ i dobro wspdlne. ,,Nie sa prawdzi-
wymi prawami — pisal Platon — prawa, ktore sg ustanowione nie ze wzglgdu na dobro
wszystkich w catym panstwie”. Zdaniem Platona, ,,prawo naturalne obowiazuje wta-
Sciwie tylko prawodawcg (...) na ewentualna niezgodno$¢ prawa pisanego z prawem
naturalnym wolno wskazywaé — z najwigksza jednak dyskrecja — przedstawicielom
elity spotecznej. Natomiast przecigtnym obywatelom nie wolno jej nawet zauwazac”.
Arystoteles z kolei obok prawa pozytywnego wymieniat prawo naturalne.
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Poniewaz czlowiek stworzony jest na podobienstwo Boga i cate
stworzenie czerpie swe istnienie z uczestnictwa w wiecznych ideach
Stworcy, totez sam cztowiek jest w stanie stworzy¢ doczesne, czyli
wypracowane przez siebie prawa harmonizujace z prawem wiecz-
nym, a to dzigki wykorzystaniu wiecznego prawa wyrytego w umysle
cztowieka. Prawo ludzkie (lex humana) rozumie Tomasz jako rozrza-
dzenie rozumu dla dobra wspodlnego przez prawowita wladzg wyda-
ne i ogloszone. Na tym poziomie ,,jest to decyzja rozumu, majaca na
celu dobro wspoélne (bonum commune), promulgowana przez tego, do
kogo nalezy troska o spoteczno$¢”'®. Dobro wspolne jest tu podstawa
obowiazywania prawa. ,,Kazde prawo ukierunkowane jest ku dobru
wspolnemu ludzi i stad czerpie swoja moc oraz autentycznos¢ jako
prawo. W stopniu w jakim brak mu tego nie posiada mocy obowigzu-
jacej” !,

Prawo ludzkie dzieli si¢ na prawo panstwowe i prawo kanoniczne'?.
Prawo naturalne nie jest w stanie da¢ ludziom wszystkich niezbednych
regul postgpowania. Prawo ludzkie uzupelia ogdlne zasady prawa
naturalnego za pomoca wnioskowania (conclusio) i blizszego uszcze-
gotowienia tych zasad (determinatio). Nie wszystko to, co jest przed-
miotem powinnosci moralnej ma by¢ regulowane przez prawo'?, ale
tez nie moze by¢ catkiem niezalezne od moralnosci czy nakazywac
zta'.

Jak stwierdza $w. Tomasz w swym Traktacie o prawie, chrzesci-
janska koncepcja prawa naturalnego zostata po raz pierwszy rozwi-
nigta przez §w. Augustyna w dialogu O wolnej woli. W dialogu tym
$w. Augustyn, idzie §ladami Platona odrozniajac niezmienne Boskie
prawo wieczne od ulegajacych zmianom praw tworzonych przez czto-
wieka, ktore jednak podporzadkowane sa prawu wiecznemu.

Zgodnie z tym, co pisze §w. Augustyn w pismie O wolnej woli
prawo wieczne ,,jest wyryte na naszej naturze”. Z tego za$ wynika, iz
»kiedy rozum, czy umyst, czy duch, kieruje irracjonalnymi poczyna-
niami duszy, wtedy cztowiek kontrolowany jest przez to, co powinno
go kontrolowac¢, na mocy tego prawa, ktore uznajemy za wieczne”.

10 Tamze. I-11, q. 90, a. 4.

" Tamze. 1-11, q. 96, a. 6.

12 Na podkreslenie zastuguje okre$lenie prawa kanonicznego jako prawa ludzkiego.
Ma to swoje implikacje takze wtedy, gdy chodzi o odmowg postuszenstwa.

13S. Th. I-11, g. 96, a. 2.

Y Tamze. I-11, q. 92, a. 1.



22 Ks. DoMINIK DRAPIEWSKI

Stad to, co Augustyn okresla prawem naturalnym, jest wiecznym pra-
wem odci$nigtym na naturze stworzen obdarzonych rozumem. Czto-
wiek dziata w harmonii z prawem naturalnym, jesli obdarza mitoscia
rzeczy wieczne raczej niz doczesne. Tak wigc prawo naturalne pocho-
dzi z prawa wiecznego i odkrywane jest poprzez prawidtowe wyko-
rzystanie umyshu.

Ukochanie rzeczy efemerycznych, tzn. stworzonych, a nie samego
Stworcy, stoi w sprzeczno$ci z prawidlowym wykorzystaniem rozu-
mu, jest naruszeniem prawa naturalnego i dlatego w sposob koniecz-
ny prowadzi do nieszczgscia, zar6wno w przypadku jednostki jak
i spoteczenstwa, ktore zyje wedtug takiego porzadku. Jesliby wszy-
scy ludzie kochali to, co jest wieczne w oparciu o prawidlowe wy-
korzystanie rozumu, niepotrzebne byloby prawo doczesne utworzone
przez cztowieka — to znaczy prawo rzadzace codziennym zyciem spo-
feczenstwa — poniewaz jest ono wymagane tylko dla powstrzymania
dziatan tych ludzi, ktorzy w sprzecznosci z prawidlowym uzyciem
rozumu, kochaja rzeczy doczesne. Augustynowska koncepcja prawa
rozwinigta jest przez $w. Tomasza z Akwinu w Traktacie o Prawie w
Summie Teologicznej, gdzie stwierdza, ze prawo wieczne jest rodza-
jem Boskiej Madrosci. ,,Poniewaz wszystko, co podlega opatrznosci
Boskiej, jest normowane i mierzone przez prawo wieczne, dlatego ja-
sne jest, ze wszystko w jakims$ stopniu ma udziat w prawie wiecznym,
w tym znaczeniu, ze na skutek wdrozenia (tego prawa w kazda rzecz),
rzecz ta ma w sobie sktonnos¢ do whasciwych jej czynnosci i do celu.
Wsrod zas wszystkich rzeczy, w najdoskonalszy sposob opatrzno$ci
Boskiej podlega stworzenie rozumne. Ma bowiem udziat w tej opatrz-
nosci poprzez to, ze samo siebie opatruje, a takze i innych. Stad tez
i ono ma w sobie udzialowo prawo wieczne. Dzigki niemu jest w nim
sktonnos¢ do nalezytego dziatania i do celu. I wlasnie to udzialowo
istniejace w stworzeniu rozumnym prawo wieczne zwie si¢ prawem
naturalnym”'®, Na tej podstawie Akwinata dowodzi, ze §wiatto natural-
nego rozumu jest wdrozeniem w ludzi Boskiego Swiatta i niczym in-
nym jak uczestnictwem stworzenia rozumnego w prawie wiecznym.

15 Wedlug Augustyna poznanie $wiata jest nie tylko zbyteczne, bo nie przydaje czto-
wiekowi szczg$cia, lecz takze niewlasciwe, bo zabiera czas potrzebny na rzeczy waz-
niejsze. Co wigcej, jest nawet niebezpieczne, poniewaz poznajac tylko rzeczy mate-
rialne mozna doj$¢ do przekonania, ze poza materia i cialami nic nie istnieje; jest w
koncu szkodliwe, poniewaz ugruntowuje w cztowieku pychg, cztowiek zamiast stuga
Boga, chce by¢ panem $wiata, zamiast kontemplowaé prawdy w Bogu, sam chce ich
dociekaé. A. Kasia. Sw. Augustyn. Warszawa 1960 s. 54.
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Sw. Tomasz podobnie jak Augustyn pojecie prawa naturalnego
wyprowadza z faktu, ze cztowiek jest stworzony na podobienstwo
Boga. Akwinata twierdzi, ze cztowiek potaczony jest z Bogiem przez
jego rozum lub umyst, w ktorym znajduje si¢ obraz Boga. Co wig-
cej, prawo naturalne, ktore jest umieszczone w umysle cztowieka za
sprawa Boga, tak aby byto poznawalne przez niego w sposob natural-
ny, jest wyprowadzane z uczestnictwa w prawie wiecznym, ktore jest
Stowem Boskiej Madrosci. Fakt, iz Doktor Anielski definiuje prawo
naturalne w taki sposéb dowodzi, ze jego koncepcja prawa natural-
nego, tak samo jak koncepcja $w. Augustyna, jest oparta na metodzie
Platona, a nie Arystotelesa'®.

Sw. Tomasz uznaje istnienie innych niz rozum drogowskazoéw
prawa naturalnego. Cztowiek ma naturalne sktonnosci, zgodne z natu-
ra, ktora posiada takie cechy jak natura wszystkich innych substancji,
a takze zwierzat. Wszystkie substancje daza do zachowania ich wia-
snego istnienia i wszystkie zwierzgta maja naturalny poped piciowy,
1 instynkt kazacy im wychowywac¢ potomstwo, itd. Poniewaz prawo
naturalne opiera si¢ na naturze ludzkiej jako takiej, wspdlnej wszyst-
kim ludziom, odnosi si¢ zasadniczo do tych rzeczy, ktore sa konieczne
dla natury ludzkiej. Chociaz istnieje — przyktadowo — obowiazek za-
chowania zycia, to nie znaczy, ze kazdy czlowiek ma sig troszczy¢
o zycie w taki sam sposob. Oznacza to, ze czyny moga by¢ dobre i zgo-
dne z natura, lecz nie by¢ obligatoryjne'’.

Podobnie jak §w. Augustyn, Tomasz z Akwinu czyni rozrdznie-
nie pomigdzy prawem wiecznym, ktore nie ulega zmianie oraz zmie-
niajacym si¢ prawem doczesnym, czyli ludzkim. Doczesne, ludzkie
prawa pochodzg od prawa wiecznego dzigki naturalnemu rozumowi.
Z uwagi na to, ze prawo wieczne nie jest znane cztowiekowi doktadnie

16 Arystoteles odrzucit platonskie wieczne idee oraz koncepcj¢ uczestniczenia stwo-
rzonej natury w tych ideach. Byl pierwszym filozofem, ktory ostatecznie wyodrgb-
nit prawo natury od praw przyrodniczych przez odniesienie prawa natury do natury
cztowieka. Jest przeciez rzecza oczywista pisal w Retoryce, ze jesli prawo pisane nie
odpowiada faktom rzeczywistos$ci, nalezy odwota¢ si¢ do prawa powszechnego i do
poczucia prawosci jako rzeczy bardziej sprawiedliwej. TENZE. Retoryka — Poetyka.
Warszawa 1988 — 1375a. Doniosto$¢ Arystotelesa polega rowniez na tym, ze obok
krytyki prawa dopuscit odmowg postuszenstwa. Pisat m.in., Ze lepszy jest cztowiek,
ktéry woli przestrzegac i zy¢ raczej w zgodzie z prawami niepisanymi niz z przepisa-
mi prawa. TENZE. Retoryka — Poetyka. 1375b.

17F. CopLESTON. Historia filozofii. T. II: Od Augustyna do Szkota. Warszawa 2000
s. 465.
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takim, jakim jest, prawa ustanowione przez ludzi nie moga by¢ cat-
kowicie pozbawione btedow. ,,Ludzki rozum nie jest w stanie w petni
uczestniczy¢ w prawie Boskiego Rozumu, lecz jedynie zgodnie z jego
wlasnym sposobem i niedoskonatoscia”

Zgadzajac si¢, ze pewne drugorzedne zasady prawa naturalnego
sa czasem pominigte w rezultacie jego zagluszenia przez zte zwyczaje
i skorumpowane przyzwyczajenia, Tomasz utrzymuje, ze ,,prawo na-
turalne, w jego uniwersalnym charakterze, nie moze by¢ w zaden spo-
sob usunigte z ludzkiego serca”. Rowniez zasady moralne Dekalogu
sa obowiazujace tylko dlatego i tak dalece jak naleza do prawa natu-
ralnego'®. Prawo naturalne wyraza si¢ w sposob bierny w naturalnych
sktonnos$ciach cztowieka, a zostaje ogloszone dzigki $wiathu rozumu
dokonujacego refleksji nad nimi. Z racji tego, ze nie wszyscy ludzie
maja czas, zdolnosci i cierpliwos¢, by odczyta¢ tre§¢ prawa natural-
nego, a niezgodne z rozumem uczucia i sktonno$ci moga sprowadzi¢
cztowieka na manowce, koniecznym moralnie byto objawienie prawa
naturalnego w sposob pozytywny w Dekalogu. Poniewaz cztowiek
zostal przeznaczony do szczgsliwosci wiecznej, koniecznym byto,
by oprocz prawa naturalnego i prawa ludzkiego kierowato go do celu
rowniez prawo Boze stojace ponad prawem naturalnym'.

Metaﬁzycznq podstawq prawa naturalnego jest prawo wieczne,
ktore Jest niezmienne, poniewaz oplera si¢ na Bozej istocie. Bog z pe-
wnoscia chee tego prawa, chociaz nie zalezy ono od arbitralnego aktu
Jego woli, tzn. nie mogtoby by¢ inne. Nie oznacza to, ze istnieje jakie$
prawo ponad Bogiem. Prawo moralne jest warto$cia, poniewaz party-
cypuje w Bogu — zrodle wszystkich wartosci — a nie dlatego, ze Bog
arbitralnie przypisuje mu charakter wartosci®.

Chociaz $w. Tomasz uznaje fakt, ze to wlasnie intelekt, a nie inne
czescei ludzkiej duszy ma zdolnos$¢ rozpoznania Boga, nie opisuje on
rygorystycznie réznicy migdzy podrze¢dna ,,racjonalnoscia” lub deduk-
cyjnym rozumem, a nadrzednym ,,intelektem”, czyli zdolnoscia umoz-
liwiajaca tworcze rozumowanie?!.

18 Istniejace w Bogu prawo wieczne jest zrodtem i podstawa prawa naturalnego, ktore
jest partycypacja prawa wiecznego.

19 CopLESTON. Historia Filozofii. T. 111 s. 468.

2 Tamze. s. 469.

2 Kuzanczyk rozumial, iz to wylacznie twérczy intelekt cztowieka sprawia, Ze jest on
istota stworzong na podobienstwo Boga (imago viva Dei). Wychodzac z tego zato-
zenia, udato mu sig przej$¢ na wyzszy poziom hipotezy, wymaganej dla rozwiazania
politycznego problemu wspotoddziatywania migdzy takimi elementami jak forma
rzadéw 1 prawo a umiejgtnosci prostych obywateli.
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Z faktu, iz prawo naturalne opiera si¢ na naturze ludzkiej, wynika
to, ze nie moze by¢ ono zmienione (por. KKK 1958, KDK 10), gdyz
natura ludzka jest niezmienna. Moze by¢ natomiast ,,uzupetnione” w
tym znaczeniu, ze nakazy korzystne dla zycia moze promulgowac pra-
wo Boze i prawo ludzkie, nawet kiedy nakazy nie podpadaja wprost
pod prawo naturalne. Nie moze jednak by¢ zmienione, gdy przez
zmiang rozumie si¢ uszczuplenie prawa. Z racji oparcia prawa natu-
ralnego na ludzkiej naturze, ludzie nie moga o nim nie wiedzie¢ (KKK
1956) i nie zna¢ jego najogodlniejszych zasad, chociaz pod wptywem
emocji moga nie by¢ zdolni do zastosowania go w konkretnym przy-
padku. Nakazoéw wtornych ludzie moga nie zna¢ na skutek uprzedzen
lub uczu¢ — i to jest racja, dla ktorej prawo naturalne winno znalez¢
potwierdzenie w pozytywnym prawie Bozym.

Z zalozenia, iz $wiat jest stworzony i rzadzony przez Boga wy-
nika, ze madro$¢ Boga nalezy pojmowac jako przyporzadkowujaca
czyny cztowieka jego celowi. Mowiac jezykiem antropomorficznym
Bog ma ideg wzorcza czynow ludzkich odpowiadajacych jego naturze
i koniecznych do osiagnigcia celu cztowieka. Boza madro$¢ natomiast
kierujac cztowieka na osiagnigcie tego celu ustanawia prawo wieczne.
Z uwagi na to, ze Bog jest wieczny i Jego idea czlowieka, ogloszenie
prawa takze jest wieczne ex parte Dei, chociaz nie jest wieczne ex
parte creature®.

NATURAL LAW IN UNDERSTANDING OF ST THOMAS AQUINAS
Summary

Eternal law (lex aeterna) is an intention of God determining the place and
goals of individual things. It is being per se, and other laws are being in
existence by participation in this law. In opinion of St Thomas Aquinas the
natural law is a reflection of the eternal law in the human mind and indirec-
tly by conclusion influences on consciousness and the actions of the human
being. The natural law is not based on physical necessity but on the voice of
conscience. It is unwritten law and is not required to be approved by state.
Ttum. Jarostaw Sempryk

22 CoPLESTON. Historia filozofii. T. 111 s. 467.
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