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KS. KRZYSZTOF KONECKI

NATURA ROKU KOSCIELNEGO
W KONSTYTUCJI O SWIETEJ LITURGII

Jednym z istotnych elementdw, ,,segmentéw”, soborowej odnowy
liturgii byta reforma roku liturgicznego i kalendarza rzymskiego, ktora
dokonata si¢ zgodnie z zalozeniami soborowej Konstytucji o liturgii
(KL)'. Odnowa ta objeta zaréwno zmiang struktury roku koscielnego,
jego poszczegdlnych okresow liturgicznych, jak rowniez sama mysl teo-
logiczna, a wigc poglebiona refleksje nad tym, czym w istocie swej jest
rok liturgiczny. Niniejsze opracowanie podejmuje kwesti¢ natury roku
liturgicznego w Swietle nauczania Konstytucji o Swietej liturgii. Chodzi¢
w nim bedzie o danie odpowiedzi na pytanie, czym w istocie swej jest rok
liturgiczny w Swietle tego dokumentu.

1. Rok liturgiczny jest zbudowany na planie historii zbawienia

To, co charakteryzuje religie hebrajska i chrzescijanska, to prze-
konanie o tym, ze Bég wkroczyl w historie i czas. Dlatego Objawienie
jest historia, a historia jest Objawieniem. W czasie 1 historii rozwija si¢
powolanie cztowieka w dialektyce miedzy czasem a wiecznoScia, miedzy
»juz” a ,jeszcze nie”. Tym, co nadaje czasowi wartoS¢ 1 czyni go historia,
jest interwencja Boga w Swiat i czas, Jego definitywne i nieodwracalne
zaangazowanie si¢ w zbawienie cztowieka. Czas w Biblii jest jakby
ruchem nadanym cztowiekowi przez dziatanie stworcze 1 wszechogar-
niajace Boga. Bog pozwala sie odnalez¢ cztowiekowi wewnatrz czasu,
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owszem stwarza czas, aby si¢ w nim objawic. Przy takim ujeciu czas nie
jest przeciwiefistwem Bozej wiecznoS$ci. Czas nie stoi juz w opozycji do
wiecznosci, ale jest czasem przepelnionym wiecznoScia, terazniejszoscia
wychylong ku przysztosci, ktorej rzeczywisto$¢ juz w sobie zawiera. Czas
1 wiecznoSc sg ze soba splecione jak warkocz. Czas ma swodj poczatek oraz
sw0j koniec i pojmowany jest nie cyklicznie, lecz linearnie. Jego wykres
bedzie miat ksztatt linii prostej. Czas zbawienia nie jest nieokre§lonym
1 bezmySlnym powtarzaniem zamknietych cyklow, jak sadzili starozytni
Grecy, dla ktorych jego najtrafniejsze wyobrazenie stanowilo koto.
Misterium Chrystusa ze swoim punktem szczytowym w Passze sprawia,
ze czas jest ,,wypetniony” ale nie ,,zamkniety”. Dlatego kazdy cztowiek
Zyjacy w historii ma szanse i mozliwoS¢ zaangazowania w wydarzenie
zbawcze®. E. Peus, chcac w miarg najtrafniej i najlepiej oddac istote
roku liturgicznego przedstawia go na wykresie w formie spirali, ktora
swoim ruchem wznosi si¢ coraz wyzej w stosunku do punktu wyjscia,
zmierzajac w kierunku spotkania z Chrystusem. Zaden rok liturgiczny
nie jest catkowicie podobny do drugiego. Ponadto jeden rok liturgicz-
ny po drugim zmierzaja do Paruzji, w kierunku ostatniego dnia i zycia
Swiata, ktory przyjdzie’.

Chrzescijanstwo jest religia wcielenia, religia wydarzenia, a jest
nim wejScie Boga w ziemska rzeczywisto$¢. Objawienie jest ekonomia
zbawienia, tzn. Bozy plan zbawienia, ktory realizuje si¢ w historii i za
pomoca historii poprzez stowa i fakty z soba SciSle zwigzane. Ta historia
ma wymiar $ciSle profetyczny, w niej zostaje zebrana egzystencja oraz
czyn Bozego wybrafistwa, ktory chce zaktualizowad przymierze, podczas
ktérego ludzie stana sie uczestnikami Bozej natury. Sw. Pawet nazywa
ten Bozy plan zbawienia, ktory aktualizuje si¢ w historii zbawienia
misterium — tajemnicg. Wyrazeniem tym wskazuje on na odwieczne
zrzadzenie Boga, powzigte przed wiekami i zakryte przed Swiatem, ale
odstonigte w petni w przyjSciu Chrystusa, a przede wszystkim w paschal-
nym wydarzeniu §mierci i zmartwychwstania. Rok liturgiczny celebruje
misterium Boga w Chrystusie, a wiec jest osadzony na tej calej serii
wydarzen zbawczych, za pomoca ktorych Bog wszedt w historie, czas
i zycie cztowieka.

2A. Bergamini, Chrystus — swietem KoSciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja,
teologia, duchowosé, duszpasterstwo, Krakéw 2003, s. 34-37.

3T. Kampmann, Das Kirchenjahr. Mysterium, Gestalt, Katechese, Paderborn 1964,
s. 55.
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2. Jednos¢ w Chrystusie
i wymiar eschatologiczny catego planu Bozego

Aktem fundamentalnym i konstytutywnym historii zbawienia jest
postannictwo Chrystusa jako poczatku i konca catego stworzenia: ,,W Nim
bowiem wybral nas przed zalozeniem Swiata, abySmy byli Swieci i nie-
skazitelni przed Jego obliczem. Z mitoSci przeznaczyt nas dla siebie jako
przybranych synow przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej
woli” (Ef 1, 4-5). Chrystus jest punktem statym ukierunkowujacym cata
historie przed i po Nim: ,,Bo w Nim zostato wszystko stworzone: i to, co
w niebiosach, 1 to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony,
czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez Niego
i dla Niego zostato stworzone” (Kol 1, 16-17). W tym planie Chrystus
jest centrum, z ktérego wszystko wyptywa i ku ktéremu wszystko zdaza.
On jest kluczem do odczytania planu Bozego od stworzenia Swiata az do
jego konca, czyli do dnia Paruzji. Cale stworzenie od samego poczatku
jest ukierunkowane ku Niemu i zdaza ku Niemu poprzez czas historii.
Centrum wszystkiego jest wydarzenie paschalne. Ono jest osig, na ktorej
si¢ wznosi 1 wokot ktorej ogniskuje sie cala historia kazdego cztowieka
i calej ludzkoSci*. Misterium Chrystusa polega wigc na planie organicz-
no-postepujacym, aktualizowanym w czasie, ktory od stworzenia az do
upadku Adama, od obietnicy zbawienia i powotania Abrahama do przy-
mierza na Synaju, od objawienia nowego przymierza, od wcielenia do
Smierci i zmartwychwstania Chrystusa — caly ten plan znajdzie swojq petna
realizacje w momencie Paruzji, gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkich.

Kazdy okres Bozego planu nie tylko przygotowuje nastepny, ale juz
w jaki$ sposOb go zawiera, jak ziarno, ktdre si¢ rozwija: kazdy moment
jego wzrostu, od poczatku az do kofica zawiera w potencji wszystko.
Misterium zostaje przez to rozumiane w catej swej jednoSci i catosci,
1w swym dynamicznym wymiarze eschatologicznym. Dzieto stworzenia
nie jest wprowadzeniem, lecz pierwszym aktem historii zbawienia. Stary
Testament nie jest jakim§ prostym przygotowaniem historycznym do
Woeielenia Stowa, lecz jest juz ekonomia zbawienia, choc jeszcze nie ukon-
czona, ktéra dopetnia Chrystus’ (jest to jedyna na ziemi symfonia dokon-
czona!). Tajemnica Wcielenia nie przygotowuje do tajemnicy paschalnej

4J.C. Cervera, L'anno liturgico. Memoriale di Cristo e mistagogia della Chiesa con
Maria Madre di Gesn, Roma 1987, s. 22-23.

> A. Bergamini, Chrystus — swietem Kosciota, dz. cyt., s. 34-37.
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Chrystusa, ale juz ja w sobie zawiera. Swiadkiem takiej interpretacji jest
sw. Leon Wielki, ktory stwierdza, ze Boze Narodzenie stanowi integralng
czesS¢ Paschy i pierwsze wlacza nas w prymicje sacramentum paschale.
Zawiera rzeczywiscie zadatek misterium paschalnego, poniewaz Chrystus
zaczal nas zbawia¢ od samego poczatku swej ziemskiej dziatalnosci. Boze
Narodzenie jest poczatkiem naszego odkupienia z racji przyjecia przez
Syna Bozego ludzkiego ciata, w ktérym bedzie mogt dokonaé w sposéb
owocny i skuteczny dzieta odkupienia ludzkosci®. Zaswiadczaja o tym takze
obecne teksty euchologiczne z uroczystoSci Narodzenia Panskiego, ktore
mowig o zbawieniu’. Bardzo wyrazistym tego przyktadem oraz ilustracja
jest w liturgii Swieto Sw. Szczepana obchodzone w KoSciele nastepnego
dnia po Narodzeniu Panskim.

W ludzkim ciele Jezusa potem dopetnily si¢ misteria tego zbawienia,
ktore jest juz naszym zbawieniem: ,, Tak i wy, bracia moi, dzieki ciatu
Chrystusa umarliScie dla Prawa, by ztaczy¢ sie z innym — z tym, ktory po-
wstal z martwych, bySmy zaczeli przynosi¢ owoc Bogu” (Rz 7, 4); ,,Razem
tez wskrzesil 1 razem posadzit na wyzynach niebieskich — w Chrystusie
Jezusie” (Ef 2, 6). Rowniez czas KoSciota w konsekwencji jest rozumiany
w catosci jako czas Chrystusa: ,,Z boku Chrystusa umierajacego na krzyzu
zrodzit si¢ przedziwny sakrament catego Kosciota” (KL, n. 5). Oznacza
to, iz w momencie, w ktérym Chrystus doprowadza w swoim misterium
paschalnym do spelnienia dzieto zbawienia, w tym wtasnie momencie
rodzi si¢ Kosciot. Zbawienie, ktore zostato dopetnione w ciele Chrystu-
sa, poprzez stowo i sakramenty stato si¢ komunikatywne i przekazane
wszystkim ludziom gotowym je przyjaé, ktorzy wtasnie z tego powodu
tworza mistyczne cialo Chrystusa, jakim jest KoSciot. Stad mozna powie-
dzieé, ze dlatego whasnie jesteSmy KoSciotem, abySmy mogli mie¢ udziat
w zyciu Jezusa i owocach Jego odkupienia. Misterium Chrystusa stanowi
w sposob nierozerwalny takze misterium KoSciota®.

3. Podstawy celebracji roku liturgicznego

Wszyscy mamy Swiadomosc, ze w pamiatce eucharystycznej zawarte
jest cate duchowe dobro KoSciota, to jest sam Chrystus nasza Pascha
(DP, n. 5). W kazdej Eucharystii zyja i koncentruja si¢ w najwyzszym

¢J.C. Cervera, L’anno liturgico, dz. cyt., s. 169.
" Mszat rzymski dla diecezji polskich (MRP), Poznan 1986, s. 32-36.
8 A. Bergamini, Chrystus — Swigtem Kosciota, dz. cyt., s. 37.
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stopniu wszystkie aspekty misterium Chrystusa i calej historii zbawienia.
Mozna powiedzied, ze kazda Msza jest Adwentem, Narodzeniem Pan-
skim, Wielkim Piatkiem, Pascha, Wniebowstapieniem, Pigédziesiatnica.
Kazde $wigeto liturgiczne jest w rzeczywisty sposOb zawarte w pamiatce
paschalnej ofiary Chrystusa. Ponadhistoryczna i ponadczasowa, zbawcza
tre$¢ misterium jest totalna, niepodzielna i jedna w catej petni swojej
realnosci dla zycia duchowego wiernych w KoSciele.

Rodzi si¢ wiec pytanie, dlaczego mamy celebrowac rok liturgiczny,
dlaczego wspominamy poszczegdlne wydarzenia i tajemnice z Zycia
Jezusa, skoro rzeczywisto$¢ zbawcza jest juz pelna i catkowita w kazdej
Eucharystii? Dlaczego Koscidt ,,podzielit”, ,,poszatkowal” niejako cate
ziemskie zycie Jezusa na poszczegllne czesci i detale, i w taki sposdb je
obchodzi. Sa dwie przyczyny takiej sytuacji: jedna natury pedagogicznej,
a druga, powazniejsza, natury teologicznej’.

Przyczyna pedagogiczna jest taka, ze KoScidt, pod natchnie-
niem Ducha Swietego, zaczat uwypuklaé niektore aspekty i momenty tego
samego niezglebionego i niezmierzonego misterium (por. Ef 3, 8-19;
Rz 11, 33-36), poniewaz nasza natura, ograniczone mozliwo$ci naszej
psychiki, zdolnoSci percepcyjne nie pozwalaja na globalne, cato$ciowe,
jednym spojrzeniem objecie niewidocznej rzeczywistosci i nieskonczonego
bogactwa. Potrzebujemy tego, aby ten przeogromny i nieogarniony obraz
zostal roztozony i jakby podzielony na detale. Liturgiczne podkreS$lanie
raz jednego, raz drugiego aspektu jedynego misterium, czyli obchodze-
nie poszczegdlnych misteridw, jest wlasnie tym, co nazywamy Swictem
liturgicznym.

Przyczyna teologiczna wynika stad, ze nawet jesli patrzy sie
na misterium w jego niepodzielnej jednoSci i w Swietle jego centrum wi-
talnego, Paschy, nalezy mie¢ na uwadze, ze dzieto odkupienia rodzaju
ludzkiego i doskonate uwielbienie Boga nie dokonato sie wylacznie, ale
w szczegllny sposob (praecipue — méwi KL, n. 5) poprzez misterium
paschalne. Wszystkie czyny dokonane przez Chrystusa w Jego zyciu, oraz
wszystkie wypowiedziane przez Niego stowa maja wartos¢ zbawcza i kaz-
dy z nich ma swoja Scisle okreSlong konotacje i swoja wartos¢ w Bozym
planie. Sa to stowa i gesty, za pomoca ktorych Bog objawit i przekazat
samego siebie w 1 poprzez ciato swojego Syna. Kazde misterium zatem
ma swoja szczegolng taske zbawcza. Poza tym nie mozna zapominac, ze

® Tamze, s. 61-62
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cale zycie Jezusa, tak jak interpretowata je pierwsza wspolnota kierowa-
na przez Apostotow, pojmuje si¢ jako wypetnienie historii Izraela. Bez
wydarzen Starego Testamentu nie mozna w petni zrozumie¢ misteriow
Chrystusa.

Liturgia zatem, jako uobecnienie historii zbawienia, in mysterio, nie
moze lekcewazy¢ wartosci poszczegllnych wydarzen zbawczych i nie
postrzegac ich w relacji do tego, co miato miejsce w czasach Starego
Testamentu. Nie wolno zapominad, ze Chrystus wiary i chwaly jest tym
samym Jezusem z Nazaretu, czyli Jezusem historii. Historia ta za$ jest
fundamentem wszystkiego. Z tego wynika, ze celebracja poszczegdlnych
misteriow Chrystusa ma na celu otwarcie przed wiernymi bogactw czynow
i zastug Jezusa Chrystusa, aby wierni poprzez udziat w nich mogli dosta-
pic faski zbawienia (KL, n. 102). Chodzi o to, aby wierni sprawujac je na
sposOb sakramentalny, mogli je odtworzy¢ w swoim zyciu i w swoim ciele,
upodabniajac sie w ten sposdb do samego Chrystusa. Celebracja roku
liturgicznego posiada wiec moc sakramentalng i szczegdlng skutecznosé
podtrzymywania zycia chrzescijanskiego.

4. Chrzescijanski rok liturgiczny nie jest idea, lecz osoba

Ta osobg jest sam Jezus Chrystus i Jego Misterium zaktualizowane
w czasie, ktore Kosciot ,,dzi§” celebruje sakramentalnie. Innymi stowy,
jest to roczny cykl misteriow Chrystusa i cykl ,,Swiat Swietych”, ktorzy sa
konkretng realizacja tych misteriow w zyciu Kosciota. Rok liturgiczny
zalezy w swej najglebszej istocie od Chrystusa, od ktorego nie moze by¢
oddzielony. Rok liturgiczny jest umiejscowieniem w czasie KoSciota tej
rzeczywistoSci zbawczej, ktorg jest zycie, Smierc i zmartwychwstanie Jezusa.

Pius XII w encyklice Mediator Dei méwi na temat roku liturgicznego,
jako zywej i skutecznej aktualizacji misterium Chrystusa: ,,Rok liturgiczny
nie jest zimnym i bezwladnym przedstawieniem wydarzen z przesztoSci,
ani tez prostym i czczym przypomnieniem wypadkow z dawnych wiekow.
Jest to raczej sam Chrystus, ktory trwa w swoim KoSciele i kroczy droga
swojego ogromnego mitosierdzia, ktora rozpoczat za swego doczesnego
zycia, gdy przechodzit dobrze czynigc (por. Dz 10, 38), w tym najlito-
$ciwszym zamiarze, aby ludzie zblizyli si¢ do Jego tajemnic i nimi zyli”!’.

Konstytucja o Swietej liturgii, podejmujac mysl Piusa XII, ukazuje juz
na samym poczatku, w pierwszym artykule V rozdziatu, rok liturgiczny

0Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, Kielce 1948, s. 90.

162



jako wspominanie uobecniajace misterium Chrystusa, ktére ma charakter
zbawczy. Koscidt uobecnia to misterium w sposob skuteczny 1 nieustanny
w ciagu catego roku liturgicznego dla zbawienia wiernych. W ten sposéb
wypelnia on swoja misje, jaka jest aktualizacja dzieta zbawienia w liturgii,
bedacej tylko ,,momentem” catej historii zbawienia!!. Dzieto zbawienia
aktualizowane w KoSciele i przez KoSciot jest dzietem samego Chrystusa,
z ktorym identyfikuje si¢ i utozsamia cata historia zbawienia. Misterium
Chrystusa jest w najglebszej swej istocie misterium paschalnym, poniewaz
swoje centrum i szczyt znajduje w Passze Chrystusa.

Artykut w sposéb prosty akcentuje bardzo ztozong od strony teolo-
gicznej kwestie, ktora dotyczy pytania, w jaki sposob misterium Chrystusa
aktualnie staje si¢ skuteczne dla wiernych, w jaki sposdb maja wptyw na
nasze zycie poszczegdlne elementy jedynego misterium Chrystusa. Stwier-
dza, ze KoSciol, podczas gdy czyni obecnymi na sposéb sakramentalny
wydarzenia zbawcze Jezusa, otwiera przed wiernymi bogactwa czynow
zbawczych i zastug Jezusa'.

S. Rok liturgiczny realizacja misterium Chrystusa w osobie Maryi

Wydarzenia zbawcze Chrystusa stanowig przedmiot pierwszorzedny
i centralny, lecz nie jedyny celebracji roku liturgicznego. Obok misteriow
Chrystusa, w roku liturgicznym celebruje si¢ rOwniez Swieta maryjne
i Swieta Swietych, ktore z jedynego misterium Chrystusa czerpia blask
1 otrzymuja znaczenie. ,,W ciagu roku liturgicznego — jak czytamy w Me-
diator Dei — obchodzi si¢ nie tylko tajemnice Jezusa Chrystusa, lecz takze
$wieta, ktorymi czcimy Swietych Panskich. W tych §wietach, chociaz idzie
o obchody mniejszego i1 podrzednego znaczenia, niemniej Kosciot zawsze
starat si¢ przedktada¢ wiernym przyktady SwietoSci, aby nimi poruszeni
przyozdabiali si¢ w cnoty samego Boskiego Zbawiciela”!?. Maryja zaj-
muje w roku liturgicznym miejsce szczegolne w stosunku do pozostatych
Swietych. Dlatego Konstytucja o liturgii méwi o Niej zaraz po misteriach
Chrystusa i osobno do pozostatych Swietych (n. 104).

Ten zapis jest bardzo wazny, poniewaz wlacza osobe Maryi w spo-
sOb bezposredni w cykl roku liturgicznego i rownocze$nie uzasadnia Jej

W Por. S. Marsili, La liturgia. Momento nella storia di salvezza, w: Anamnesis, t. 1,
Casale Monteferrato 1974, s. 33—-156.

2 A. Cuva, L’anno liturgico, w: La costituzione sulla sacra Lituriga, genesi storico-dot-
trinale, Torino 1967, s. 720.

BPius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, dz. cyt., s. 91.
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obecnosé, a jest nig ontologiczny zwigzek z Jezusem jako Jego Matki.
Osoby Maryi z woli Bozej nie da si¢ odtaczy¢ od Jezusa Chrystusa.
Mozna ja zrozumie¢ tylko w funkcji Chrystusa, Jej Syna (por. Konsty-
tucja dogmatyczna o KoSciele, n. 61). Konstytucja wskazuje na Scista
wiez taczaca Maryje z Jezusem, ktdra jest mocno wyrazona w liturgii.
Kosciot w oddawaniu czci Maryi nie oddziela jej nigdy od Chrystusa jej
Syna, dlatego Konstytucja celowo méwi: ,,Obchodzac ten roczny cykl
misteriow Chrystusa, Kosciot Swiety ze szczegolna mitoscia oddaje czes¢
Najswietszej Maryi Panie”. W roku liturgicznym nie istnieje ,,cykl ma-
ryjny”, paralelny do cyklu Chrystusowego; nie datoby si¢ tego w zaden
sposOb uzasadni¢. Maryja bowiem byta ,,tylko” czlowiekiem. Liturgia
mowi o Niej zawsze i wspomina w kontekScie zwigzku z tajemnica
Chrystusa, poniewaz tylko ona moze by¢ uobecniana w sposdb sakra-
mentalny, gdyz dokonata sie w bostwie i1 cztowieczenstwie Chrystusa.
Konstytucja wskazuje na cztery powody, dla ktorych KoScioét ze szcze-
g6lna mitoScia sprawuje kult maryjny w roku liturgicznym: 1) dlatego,
ze jest ona Matka Boga; 2) dlatego, Ze jest zwigzana nierozerwalnym
weztem ,,ze zbawczym dzietem swojego Syna”; 3) dlatego, ze w Maryi
podziwia i wystawia najwspanialszy owoc odkupienia; 4) dlatego, ze
w Niej kontempluje, jakby w przeczystym obrazie to, czym caly pragnie
1 spodziewa si¢ by¢.

Z czterech powyzszych powoddw wylania si¢ istotny element posta-
wy duchowej Kosciota modlacego sie na liturgii, ktory Maryje nie tylko
,wystawia” ale takze Ja ,,podziwia” za wierno$¢ woli Ojca (por. £k 1, 38)
i wytrwanie przy swoim Synu (por. J 19, 25). Takie spojrzenie na tajemni-
ce Maryi w liturgii jest wlaSciwie nowosScig nauczania ostatniego soboru,
ktore zostalo wyrazone w Konstytucji o liturgii. Ukazuje ono Maryje
w kontekscie roku liturgicznego i odstania fundament teologiczny zwigzku
Maryi z liturgia jako tajemnicy paschalnej Chrystusa.

6. Rok liturgiczny celebracja misterium Chrystusa w Swietych

Jak to juz zostato przypomniane, rok liturgiczny obok tego, ze jest
celebracja misterium Chrystusa w Nim samym, jest takze celebracja pro-
mieniowania tego misterium w Swietych. Konstytucja wyjasniwszy istote
kultu maryjnego w liturgii, mowi teraz o kulcie pozostatych Swietych.
Swietych nie mozna odtaczy¢ od Chrystusa

W pierwszej czeSci n. 104 wskazuje na dwie podstawowe funkcje
swietych, ktorzy osiagnawszy doskonato$¢ dzieki tasce i przebywajac
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w chwale nieba wstawiajg si¢ za nami. Sa naszymi oredownikami przed
tronem Najwyzszego. I druga: KoSciot wspomina Swietych w liturgii, uka-
zuje ich cnoty, przedstawia ich jako wzor do naSladowania, przywotuje
ich zastugi, méwi o nich jako o tych, ktérzy wtasnym zyciem w spos6b
niepowtarzalny i zarazem doskonaly wypetnili, ,,odtworzyli” w sobie
misterium Chrystusa. Czyni to przede wszystkim podczas sprawowania
Mszy Swigtej, poniewaz jest ona szczytowa forma aktualizacji misterium
paschalnego, z ktorym w najscislejszy sposOb zwigzane jest ,,wspaniate
swiadectwo zycia Swietych”. Swieci bowiem potrafili dopetni¢ w sobie
w wymiarze egzystencjalnym to, co zapoczatkowali w spos6b mistyczny na
chrzcie, czyli w sposdb heroiczny, a wigc doskonaly zrealizowali misterium
paschalne Chrystusa, Jego Smier¢ i zmartwychwstanie. Dlatego liturgiczne
wspomnienie §wietych obchodzone jest w dniu ich narodzin dla nieba,
czyli w dniu Smierci, bedacej dniem Paschy, czyli pelnym i doskonalym
uczestnictwem w misterium paschalnym Chrystusa'“.

Kosciot czei Swigtych, aby poprzez ich niezliczone zastugi wyjednywaé
dla wiernych wielorakie dobrodziejstwa Boze. Na ten bardzo charakte-
rystyczny rys kultu $wietych zwracaja uwage dwie Prefacje o Swietych
obecnego Mszatu: ,,W ich zyciu ukazujesz nam wzor postepowania, przez
ich wstawiennictwo udzielasz nam pomocy, a we wspolnocie z nimi dajesz
nam obiecane dziedzictwo”(1)%. ,,Przyktad Swietych nas pobudza a ich
bratnia modlitwa nas wspomaga, abySmy osiagneli pelnie zbawienia” (2).

Wsrod swietych szczegdlne miejsce zajmuje osoba Sw. Jozefa, mal-
zonka Najéwictszej Maryi Panny i domniemanego ojca Jezusa. Swicty
Jozef jest po Maryi pierwszym, ktoremu Bog powierzyt szczegdlne
miejsce w tajemnicy zycia swojego umitlowanego Syna i KoSciota. Ze
wzgledu na te wyjatkowos¢ miejsca i roli Sw. Jozefa w historii zbawie-
nia, wielu ojcéw Soboru Watykanskiego II postulowato, aby rzecz ta
byla bardziej dostrzegalna w tekstach liturgicznych i kulcie Kosciota.
Wysuwano postulaty rewaloryzacji najistotniejszych elementéw kultu
liturgicznego i pozaliturgicznego $w. Jozefa. Przede wszystkim doma-

* A. Cuva, L’anno liturgico, art. cyt., s. 725.

15 MRP, 5. 87*. Zobacz takze: Kolekta z uroczystosci Wszystkich Swietych, w: MRP, s. 221;
Kolekta ze wspomnienia §w. Jana Damascenskiego, w: MRP, s. 248’; Kazanie §w. Bernarda
na Uroczysto$¢ Wszystkich Swiqtych, w: Liturgia godzin, t. 4, Poznan 1988, s. 1315-1317;
K. Konecki, Paschalny wymiar liturgicznego kultu meczennikow, ,,Ateneum Kaptanskie”,
135(2000), nr 549-550, s. 227-2309.

16 MRP, s. 88*.
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gano si¢ wiekszej promocji i obecnosci kultu §w. Jozefa w tajemnicy
zycia KoSciotla, ktorego jest opiekunem!”. Chciano, aby w ten sposob
kult ten nabral szerszego wymiaru, aby byt bardziej zywy i powszechny
w zyciu wiernych, w §wiadomosci i duchowosci wiernych. Naturalnie,
ze realizacja tego postulatu bylaby mozliwa tylko przy wiekszym zaan-
gazowaniu si¢ duszpasterzy oraz wladzy koScielnej, a takze oSrodkéw
teologicznych, ktére w swoich obszarach badan naukowych i programéow
znajda przestrzen dla osoby i kultu sw. Jozefa. Wydaje si¢, ze w tym
miejscu wszyscy jako tworzacy KosSciot, Mistyczne Ciato Jezusa, mamy
wiele zalegtoSci, a co za tym idzie, wiele do nadrobienia. Bowiem kiedy
Sledzimy geneze i rozwdj kultu Sw. J6zefa, malzonka Maryi i opiekuna
Jezusa, to ze zdziwieniem zauwazamy fakt, ze zostat on wprowadzony do
liturgii KoSciota stosunkowo pdzno. Nasze zdziwienie jest tym wicksze,
jesli wezmiemy pod uwage szczegélne miejsce, jakie Bog powierzyt mu
w swym odwiecznym planie zbawienia Swiata, w tajemnicy Chrystusa
i KoSciota oraz zestawimy jego kult z kultem maryjnym. Dysproporcje
te wida¢ wyraznie po lekturze dwdch ksiag liturgicznych, gdy bierzemy
je do reki: Mszale, ksiedze ottarza, i Liturgii godzin. Zachowujac wszel-
kie wladciwe i konieczne proporcje w tym zestawieniu musimy uczciwie
powiedzied, ze kult Sw. Jozefa, zarowno ten w wymiarze historycznym
jak i wspolczesnym, jest ciagle niedostateczny. Stwierdzenie to wydaje
si¢ wazne w kontekscie katolickiej nauki o rodzinie i szczegdlnej roli
petnionej przez ojca rodziny, ktorego sw. Jozef jest tutaj niedosciglym
wzorem i patronem!'®. Kult sw. J6zefa, Oblubienca Najswietszej Maryi
Panny, ktdry coraz czesciej znajduje przystugujace mu miejsce w liturgii
1 duszpasterstwie, jest chrystocentryczny i mariotypiczny.

Kosciét w Polsce czci dwdch Swietych jako swoich gléwnych patrondw:
Swietego Wojciecha i Swigtego Stanistawa, biskupdw i meczennikow.

Uroczysto$¢ swietego Wojciecha obchodzona jest najczesciej w okre-
sie wielkanocnym, 23 kwietnia, stad gdy wypada ona w oktawie Wiel-
kanocy lub w niedzielg, jest przenoszona na najblizszy mozliwy dzien.
Swiety Wojciech jest niejako pierwszym §wietym ziem polskich i stoi

17 Wszystkie wypowiedzi ojcow Soboru i przebieg dyskusji, a takze uwagi poczynione
pisemne zostaly wydrukowanie pdzniej w: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici
Vaticani II (AS), vol. 1, p. 2, Citta del Vaticano 1970, s. 474-487, 587-628, 631-769.

B K. Konecki, 1l culto di San Giuseppe nella diocesi di Wioctawek nel secolo XIX,
w: San Jose en el siglo XIX. Actas del Sexto Simposio Internacional Roma, 12-19 septiembre
1993, Vallodolid 1995, s. 433.
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u kolebki polskiej panstwowosci, jak rowniez u podstaw ksztaltowania
si¢ organizacji koScielne;j.

Po starannym wyksztatceniu otrzymanym w Magdeburgu zostat bi-
skupem Pragi. Odznaczat si¢ niezwykta gorliwoscia pasterska i misyjna,
najpierw jako biskup, a nastepnie jako misjonarz Europy. Dnia 23 kwietnia
997 roku ponidst Smieré¢ meczenska na terenie Prus. Bolestaw Chrobry
wykupit ciato meczennika i z honorami pochowat je w Gnieznie. Bar-
dzo szybko, bo przed 999 r. zostal obwolany Swietym i w czasie zjazdu
gnieZnienskiego obrany zostat patronem nowo utworzonej metropolii.
Kult Swietego Wojciecha, pierwszego stowianskiego meczennika, szyb-
ko sie rozwijat i objat swym zasiegiem Polske, Czechy, Wegry i Europe
Zachodnia. Pierwszym jego propagatorem byt sam Otton III.

Teksty formularza mszalnego oraz Liturgii godzin podczas ostatnie;j
reformy liturgii przeszty dos¢ korzystne zmiany. Mowia o glebokiej wie-
rze i chwalebnym meczenstwie Sw. Wojciecha, ktére przyczynito sie do
rozszerzenia i umocnienia chrzescijanskiej wiary w polskim narodzie.
Jego wstawiennictwo jako Patrona Polski przyczynia sie nadal do trwa-
nia w wyznawaniu Swietej wiary. Osoba Swietego Wojciecha jest ciagle
aktualna. Jawi si¢ on jako nieustraszony bojownik i gorliwy propagator
wiary. Jego przyklad zycia i meczenskiej Smierci zacheca i umacnia
wspolczesnych do wyznawania wiary stowami i uczynkami i bronienia
jej az do przelania krwi.

Uroczystos¢ Swietego Stanistawa, biskupa i meczennika, obchodzona
jest w Kosciele w Polsce 8 maja, w KoSciele powszechnym zas 11 kwietnia.
Warto wiedzied, ze — jak do tej pory — jest to jedyny Swiety polski, ktory
wszedl do kalendarza liturgicznego obowiazujacego w calym Kosciele.

Swiety Stanistaw wyniesiony na stolice biskupa krakowskiego w 1072 1.
okazat si¢ pasterzem bardzo gorliwym i zatroskanym o powierzong sobie
diecezje. Jego potegujacy i narastajacy konflikt z krélem Bolestawem I1
Szczodrym doprowadzit do krwawej tragedii. Nastgpita ona 8 maja
1079 r. na Skalce, gdzie podczas sprawowania Mszy Swietej biskup zostat
zamordowany, najprawdopodobniej przez samego krola, 17 wrzeSnia
1253 r. Kult $w. Stanistawa szybko sie rozpowszechnit, juz w 1088 roku
przeniesiono jego zwloki ze Skatki na Wawel, gdzie spoczywaja do dzis.
Papiez Innocenty IV uroczyScie kanonizowal Stanistawa w bazylice
Sw. Franciszka w Asyzu, co bez watpienia wplyneto na dalszy rozwoj
kultu biskupa meczennika. Ten rozwijajacy sie kult odegrat tez niemata
role w ksztaltowaniu sie polskiej Swiadomosci narodowe;j.
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Odnowione teksty mszalne oraz Liturgii godzin akcentuja temat
wiary 1 mitoSci. KoSciot prosi, abySmy za wstawiennictwem $w. Stanistawa
biskupa trwali w nienaruszonej wierze i zachowali ten dar az do Smierci.
Ciagle zywy przyktad meczenskiej ofiary Swigtego ma w nas zapalac ogief
Chrystusowej mitoSci i dopomaga¢ do osiagniecia nagrody obiecanej
wytrwalym. Wspoiczesne czasy KoSciola z niemniejsza intensywnoscig
domagaja sie od nas przejrzystosci zachowan i postaw moralnych, a tak-
ze odwagi w wyznawaniu zasad wiary. Dlatego Sw. Stanistaw jest w tym
wymiarze zycia chrzeScijafskiego zarazem przyktadem i oredownikiem.

7. CzynnoSci liturgiczne aktualizacja misterium Chrystusa

Kosciodt celebruje misterium Chrystusa gtéwnie przez wykonywanie
czynnoSci liturgicznych: Mszy Swietej, sakramentéw, sakramentaliow,
Liturgii godzin. Rowniez oddajac czesS¢ Swietym sprawuje Msze Swieta,
Liturgie godzin, a niekiedy rOwniez sprawuje pewne sakramentalia. Po-
przez te rozne celebracje liturgiczne rok koScielny staje si¢ dla wiernych
prawdziwa szkota duchowosci i droga ku swietosci. Kosciot jednak dopet-
nia duchowej formacji wiernych réwniez poprzez inne pobozne czyny, nie
liturgiczne, wykonywane w roznych okresach roku liturgicznego, zgodnie
ze swoja tradycja. Czyny te Konstytucja nazywa generalnie ,,poboznymi
¢wiczeniami” (KL, n. 105). Szczegdlne znaczenie i warto$¢ przyjmuja one
w ,,mocnych” okresach roku liturgicznego, takich jak: Adwent, Wielki Post,
czy Kwartalne dni modlitw. Konstytucja rozroznia ,,pobozne ¢wiczenia
duszy i ciata”, specyfikujac je nastepnie jako: pouczenia, modlitwe oraz
uczynki pokuty i mitosierdzia.

Podczas redagowania tekstu Konstytucji byta propozycja, aby w miej-
sce przyjetego juz wyrazenia, postuzy¢ sie pojeciem uznawanym za kla-
syczne, zwanym ,,trojca wielkopostng” a wigc post, modlitwa i jatmuzna
(ieiuni, orationes et elemosynae opera)", ktére pochodzi od $w. Leona
Wielkiego. Redaktorzy zadecydowali jednak, aby w teksScie koficowym
mowic ogdllnie o dzietach pokutnych i dodali wspomnienie dzieta mi-
tosierdzia. Asceza chrzeScijanska nie moze pomija¢ czynéw pokutnych
i dziel mitosierdzia. Czyny pokutne, bedace ekspiacja za popetnione
grzechy, dopetniaja oczyszczenia duszy ludzkiej. Tradycyjnie nalezg do
nich post, wstrzemiezliwos¢ 1 jatmuzna. Wszystkie te czyny wraz innymi
jeszcze umartwieniami duszy i ciala przywracaja chrzeScijaninowi wladze

Y AS, vol. 2, p. 5, s. 735.
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nad samym soba i przyczyniaja si¢ w sposob skuteczny do jego uswiecenia.
Generalnie nalezy podkreslic, ze wszystkie te sprawy w czasie pierwszej
sesji soboru podczas dyskusji nad Konstytucja byly bardzo zywo dys-
kutowane. W wypowiedziach wielu ojcow soboru mozna bylo dostrzec
wielka troske o to, aby pokuta i umartwienia pozostawaly silnym wyrazem
specyfiki zycia chrzescijanina, mimo Ze wspotczesna kultura i cywilizacja
nie jest na ten styl zycia wcale otwarta.

kS *k *

Celem niniejszego opracowania byto ukazanie natury roku liturgicz-
nego w nauczaniu Konstytucji o swigtej liturgii. Kwestie t¢ dokument
soborowy podejmuje w pierwszych artykutach piatego rozdziatu. Jego
lektura pozwala nam dostrzec nowa i poglebiong refleksje teologiczna,
ukazujaca rok liturgiczny jako celebracje misteriow Jezusa Chrystusa.



