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Chocia kwestia spoteczna w sposob bardzo konkretny, w postaci encyklik spo-
lecznych stala siprzedmiotem nauczania moralnegos&ota dopiero pod koniec
XIX wieku' (pierwsza encyklika Leona XIRerumnovarum 1891), K&ciét od same-
go pocatku swego istnienia podejmowat kwestie etyczno-spotecgméadectwo
tego znajdujemy chociy w samym Rimie swietym. Dokumenty nauki spotecznej
Kosciota, wyraaja w sposob jasny i szczegotowy trekosciota, nie tylko o spra-
wy duchowe, ale tale o sprawy doczesne. W ostatnim czasie nasilifgisisy kry-
tyki wobec nauki spotecznej Koiota, ze nie nadza ona za duchem zmiare nasi-
pita dyskontynuacja tradycyjnych paradygmatéw metafizycznyarawnonaturalnie
ujetej etyki. Glosy sprzeciwu pochagdzmtoéwnie od etykéw spotecznych, chacia
takze teologowie stawiajswoje pytania, na przykiad o teologiczémauki spotecz-
nej Kasciota, o jej zwizki z dogmatyk i eklezjologh. Po Soborze Watykakim Il
nastpity pewne zmiany w uprawianiu teologii, ktére byly amane ze zmiapw
podegciu do swiata. Nasipito przegcie od postawy obronnej, obarczorsgndro-
mem apologetycznyndo postawy otwarkei, wymiany i dialogu 4ggiornamentp®

! Genez powstania i wydzieleniacskatolickiej nauki bardzo trafnie opisuje instrukéfongregacii
nauki wiary péwiecona nauczaniu spotecznemusbiota: , Omawiana nauka spoteczna ksztattowata
sig w XIX wieku jako dopetnienie traktatu moralnegogswicconego cnocie sprawiedlid@, jednake
bardzo szybko uzyskata znagautonomg w rezultacie eigtego, organicznego i systematycznego rozwoju
refleksji moralnej kéciota nad nowymi i zionymi problemami spotecznymi. Iioa zatem stwierdi
ze nauka spoteczna posiada wiggirsamddé, o wyranie okr&lonym profilu teologicznym”. Kongre-
gacja Nauki WiaryNauczanie spoteczne faiota, Wroctaw 1992, nr.4.

2 Por. J.B. M7z, Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studierirau praktischen Fundamen-
taltheologie Mainz 1977, 18.

3 Zmiany te bardzo trafnie opisuje bp. K. Koch w:di€hristliche Sozialethik und Ekklesiologie
— eine wechselseitige Herausforderung" : ,Fir dienicklung der katholischen Sozialethik hat dieser
konziliare Aufbruch zur Konsekquenz gehabt, dassgiht mehr bloss ein apologetisches Verteidi-
gungskonzept ist, sondern zu einem einladenden i¥emgsangebot sich fortschreiben konnte.
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W nowej wizji prébuje si odefé od wizji Kosciota ponadhistorycznego i w oparciu
0 soborow wizje Kosciota jakoLudu Bdegoprzyja¢ fakt historycznych zatmosci
pomicdzy Kasciolem aswiatem. Wszystkie te zmiany nie mpgdnak prowadzi—
przed czym przestrzega chodigt kard. Kurt Koch — do relatywizaciji i niwelacji Ko-
sciola, a nawet jego utsamienia ze spoteazstwem obywatelskimGleichschaltung
der Kirche mit der birgerlichen GesellschaftPostulaty te — jak zauwa Helmut
Juros — formulowaneasv nadziei, ze ta nowa nauka spoteczna moglakyveyka-
zat wieksz ostracig diagnostycza, zdolngcia rozpraszania iluzji, mogtaby otwo-
rzy¢ nowe perspektywy i ujawéinowe aspekty rzeczywisiti spotecznej, a tym
samym sta si¢ teoriy bardziej przydats ®>. Opowiadajc sk za zmianami, nalsy
pamktaé — przed czym przestrzega H. Jurosze,wymianie paradygmatéow w na-
ukach humanistycznych towarzyszy implantacja nowych przeékoreafizycznych

i ideologicznie zdeterminowanych decyzji aksjologicznych, a w przypadialidka
kiej nauki spotecznej nienibwa rzecz jest uczynt to na sposob przesiadki z jed-
nego pocigu do drugieg®.

Wsérod tych nowych paradygmatow, ktére starnpeatkowicie now teork in nuc-
leo, mazna wyr&ni¢ nasgpujace: wyzwolenie, solidarrdé, postp, ekologe, dyskurs
etyczny, pragmatyktranscendentadn teort: systeméwv. Wiasnie te nowe tematy, pro-
buje podejmowa Jan Pawet Il, ale czyni to w nowy sposOb.séét nie pragnie za-
wlaszczy swiata dla swoich wlasnych celow,zgi wypowiada si 0 sprawach spo-
lecznych to tylko ze wzgtlu na prawe o cztowieku, i jego celowioi. Std tez Koscio-
la nie interesuje podawanie doktadnych recept cziaaywanie modeli rozaian
gospodarczych czy instytucjonalnych. Jan Pawet |l zstaje sprawtakze z globalno-
sci problemow, ktore wymagajnowego porozumienia, konsensusdninarodowe-
go, dlatego t& poszukuje on — jak to trafnie nazwat H. Jur@keimenii midzyludzkiej
w ramach chrzeijanstwa’®

W niniejszym artykule, zostanie petd proba odpowiedzi na pytanie: jakie zmiany
nasipity w katolickiej nauce spotecznej w okresie pdikitu Jana Pawta I1? W niekto-
rych miejscach odniesiemysilo najnowszego nauczania Benedykta XVI. Intereéowa
nas ledzie zarébwno strona metodologiczna, jakrteerytoryczna. Jako przyktady zosta-
na przyblizone cztery tematy bardzo bliskie papiei-polakowi, & to: problem wy-
zwolenia (integralnego), praw cziowieka (Jan Pdivebstawit wiasne akcenty), cywi-
lizacji mitosci i zycia (problemy bioetyczne), rozwoju zréwnawaego i trwatego.
Ostatni rozdziat sprobuje ukazena czym tak naprawdpolegato novum nauczania
spofecznego Jana Pawia II.

Ablesen lasst sich dieser gewandelte CharakteaNem daran, dass im Aufwind und Ruckenwind
des Konzils auch die katholische Sozialethik sienmehrt auf die bibeltheologische Diskussion
einliess und einen neuen Brickenschlag zu Glaultamsivagte, wlahrbuch fir christliche Sozial-
wissenschaften (Sondeausdru@®§1998) 155-178.

4 Tanze.

® H. Juros "Spér o metodologinauki spotecznej Kaiofa", w: AN Pawet |1, Centesimus annus.
Tekst i komentarzeed.: F. KkMPKA, C. RITTER, Lublin 1998, 353.

® Tane, 353 nn.
" Por.tante.
8 Por.tamee, 357.
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1. Status metodologiczny spotecznej naukidfa@a

Nauka spofeczna Koiota, lxdac naulg teologiczn, jest jednoczmie wiedz teore-
tyczno-praktycza, bedaca w stanie przeprowadzrzeczowy analiz sytuacji i zmian w
spotecznéci globalnej. Praktyczrio nauki spotecznej Kwmiota wyraa st w tym, ze
podaje ona: zasady refleksji, kryteria ocen oradsfaavowe wytyczne dziatania. Oczy-
wiscie wszystkie one — jak zaugeaT. Borutka — muszpozostawaw wiernej izywot-
nej wiezi z Ewangeli’. Metodologiczne zasady uprawiania katolickiej nayotecznej
podat Jan XXIIl w encyklicéMater et magistraPapie ten zaproponowat sylogizm prak-
tyczny: ,Zasady nauki spotecznej wprowadzazsizwyczaj w trzech etapach: najpierw
bada i, jaki jest rzeczywisty stan rzeczy, rgstie dokonuje siwnikliwej oceny tego
stanu wswietle wspomnianych zasad, a wreszcie ustalasimana i naley czyni, by
podane zasady wprowadav zycie odpowiednio do okoliczidoi miejsca i czasu. Te
trzy etapy pogpowania okréa sk nieraz stowami: zbadaocent, dziat&” (MM 236).

Wazne przyczynki do udoskonalenia metody nauki spolkeicKasciota pochodz
takze od Jana Pawia Il. Na uwagastuguje szczegdlnie @izie naSwiatowy Dziey
Pokoju (1998), w ktérym to papiev sposéb wzorowy przeprowadzit teologizaca-
uki spolecznej Kéciota, bez — jak zauwa H. Juros - dyletanckiego pomieszania po-
rzadkéw'®. Doktadne dane dotygee tego, jak Jan Pawet Il rozumie zadanie Nauki
Spotecznej Kéciota, znajdujemy w encyklicBollicitudo rei socialis,Nauka spoteczna
Kosciofa nie jest jaks ‘trzecia droga’ miedzy liberalnym kapitalizmem i marksistow-
skim kolektywizmem ani jal¢ maozliwa alternatyvd innych, nie tak radykalnie przeciw-
stawnych wobec siebie rozwe: stanowi ona kategeriniezalena. Nie jest take
ideologh, lecz doktadnym sformutowaniem wynikéw petgjonej refleksji nad ztoona
rzeczywistdcia ludzkiej egzystencji w spolearstwie i w kontekcie midzynarodo-
wym, przeprowadzonej dwietle wiary i tradycji kdcielnej. Jej podstawowym celem
jest wyjanianie tej rzeczywiskei poprzez badanie jej zgodid czy niezgodn&i z
naulky Ewangelii o cziowieku i jego powotaniu doczesnyrmaaeazem transcendentnym;
zmierza zatem do ukierunkowania cBijnskiego posfpowania. Nauka ta nalg
przeto nie do dziedziny ideologii, lecz teologiitaszcza teologii moralnejSRS 41)

W trzeciej swojej encyklice spoteczn€jentesimus annusan Pawet Il podkita
znaczenie daviadczenia socjalnego, ale takznajomé¢ i wymagania nauk spofecz-
nych, w ten sposéb charakter katolickiej nauki spotefstaje si coraz bardziej in-
terdyscyplinarny, tzn. uwzglniapcy osiagniecia innych nauk zajmagych sé czio-
wiekiem. Nauki te jednak nie wyjaiaja w calaci fenomenu czlowieka, sensu jego
egzystencji? Rozwietlajac egzystenej cztowieka, nie sposéb nie uwzghic rézno-

° T. BorRUTKA, "Propedautyka katolickiej nauki spotecznej”, wBBRUTKA, J. MAZUR, A. Zwo-
LINskI, Katolicka nauka spoteczn@zestochowa 1999, 23.

10'H. LRros "Katolicka nauka spoteczna contra teologia (nmapkpoteczna. Uwagi metodolo-
giczne do Oydzia Jana Pawta Il na Mizynarodowy Dzig Pokoju 1998", wEuropejskie dylematy i
paradygmatyWarszawa 2003, 23-38.

11 7ob. CA53.

12 Wspominat o tym ji Pawet VI: ,Nauki humanistycznegtiac warunkiem koniecznym cho
niewystarczajcym do coraz lepszego poznania tego, co ludzkinjegako gzykiem, ktory z dnia na

go, i ktéry nie odpowiada w petni pragnieniom pigym z gkbi ludzkiego ducha”OA 40.
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rodnych warunkéw spotecznych, ekonomicznych, kaliieh (Konditionierungeh
Niektorzy autorzy pytajnawet: czy mgiwe jest uprawianie katolickiej nauki spotecz-
nej, ktora w jednakowym zakresie odnositaleydn wszystkich ludzi, na catygwie-
cie? Wydaje si, ze rzeczywicie byloby to trudne. Dlategozew ostatnim czasie wzro-
sta rola lokalnych episkopatowsrodkéw naukowych, ktére niejako z bliska podejmu;j
systematyczarefleksg na tematy spoteczne.

Pomimo tak wielu wysitkdw celagych w udoskonalenie metody badawczej nauki
spofecznej Kéciofa teoria ta jest malo elegancka. Helmut Jupisuge h jako dyscy-
pline teologiczr nedzm, bedaca zbiorem zda otwartych, systemem metodologicznie
stabo spojnym;chce pogodz empirk z refleksy filozoficzno-teologicza, opisowdé
z normatywnécia twierdzeér. Niepokoje metodologiczne w #@ej z tych dyscyplins
przenoszone na teren katolickiej nauki spotecznbjdaj dodatkowemu wzmocnieniu
przez proby jakiegosensownego patzenia elementéw pochagzch z wielu obsza-
réw badawczych w jednspojm struktur teoretycza”™>. W swietle powy:szej oceny
H. Jurosa, zostalo uwidoczniori, jest jeszcze wiele do zrobienia na polu metodolo-
gicznym tej dyscypliny.

2. Wybrane problemy podejmowane przez gagotecza Kosciota

2.1. Problem teologii wyzwolenia

Realnym problemem, przed ktérym staRapie;, i to juz na progu swojego paste-
rzowania, byt problem teologii wyzwolefifa Rozwirga sk ona — tak twierdzi wielu
teologéw, w tym J. Ratzinger -w oparciu o teologiiropejsk™. Teologia ta, odwotu-
jac sk do analizy marksistowskiej, prébowata zredukéwhrzécijanstwo do utopij-
nych i ideologicznych koncepcji politycznych. Niekt@émiany teologii wyzwolenia
wzywaty wprost do rewolucji, a jako usprawiedliwierpodawaty konieczrié samo-
obrony. Zdaniem teologéw wyzwolenia, 46t winien st& sie strorm w konflikcie,
stara¢ po stronie uénionych i biednych. Tymczasem &uot, gloszc jedyr prawd:

0 Zbawieniu, ktére dokonatogsprzezsmiere i zmartwychwstanie Syna Bego Jezusa
Chrystusa, gltosi te prawdezstronnie wszystkim ludziom, niezale od ich przyna-

13 H. Jros "Wokét tazsamdci katolickiej nauki spotecznej”, WEuropejskie dylematy i para-
dygmatydz. cyt, 18n.

14 7a ojca teologii wyzwolenia uznajezgeologa peruwigskiego Gustawa Gutierreza. W swojej
pacyTeologia wyzwoleniavymienia trzy ptaszczyzny w procesie wyzwoleniasgpdarcg, politycz-
na i spoteczn. Odnosi te ptaszczyzny do Chrystusa wyzveakgo cztowieka z niewoli. Teologia ta
przyjmowata niekiedy zabarwienie mocno polityczrrajerzajce do konkretnych zmian w organiza-
cji zycia spotecznego. L. Boff, francisziski duchowny, doktorant J. Ratzingera i autaxciot:
charyzmat i wladzazastosowat w niej w sposob nieuprawniony metaglelonarksistowsk, nie
wytaczapc ,walki klas”. Takie ugcie teologii wyzwolenia spotkatogsk reakcy Kongregaciji Nauki
wiary. (Por. "Informacja o kskce o. Leonarda Boffa OFI@hiesa: Carisma e poterew: W trosce o
petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994rn6w 1995, 235-241Dstatecznie
L. Boff opuscit zaréwno zakon, jak fei Kosciot (1985). PorEncyklopedia nauczania spotecznego
Jana Pawta Il Radom 2003, 518.

15 Wsrod europejskictzrodet teologii wyzwolenia wymieniasteologk polityczra J.B. Metza,
luteraiskiego teologa J. Moltmanna (teologia nadziei)akiet nouvelle théologie jej podejciem
inkarnacyjnym.



RozWOJK ATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ 49

leznosci partyjnej. Jan Pawet Il problem teologii wyzwokeipio raz pierwszy pagjw
Puebla, na konferencji CELAM, w MeksyRu Zastat tam bardzo trudnzeczywi-
stas¢: podzielon hierarch¢ Kosciota, rewolucyjne nastroje, i marksistowskterpre-
taci Gaudium et spe8V teologii wyzwolenia byto wiele intuicji tclaisych nadziej i
swiadczicych o wielkiej wraliwosci spotecznej, takie jak: opcja na rzecz ubogich,
grupy podstawowe, powdanie liturgii i Pismawietego z codziennynayciem ludzi.
To byly te wartéci, ktérych Jan Pawet Il nie chciat utréci ktore swiadczyly o ce-
sciowym przegciu idei soborowych. W swoim przeméwieniu do biskupéw lasyme-
rykanskich, Jan Pawet Il przypomniat o tej jedynej Prawdkiéra glosi Kascidt, i
ktora stanowi centrum ewangelizacji. Prawda Jezusas@isgy nie jest abstrakdeo-
logiczm, z niej bowiem pochodz,orientacje, wartéci, postawy i zachowania”, ktére
dadza pocatek ,nowym ludziom” i ,nowej ludzkéci”. Prawdy tej nie wolno znie-
ksztalcé poprzez ogidanie jej w ideologicznych okularach. Wizerunek Ctuya,
ktory proponuj przedstawiciele teologii wyzwolenia, to wizerunek Chrgatpolityka,
rewolucjonisty, wywrotowca z Nazaretu. Obraz taki mg®zeczny z tym, ktéry pozo-
stawita nam Ewangelia (por. Mt 22, 21; Mk 12, 17; J 3@®). Jezus zdecydowanie
odrzuca stosowanie przemocy.c¢@rie nawrdcenia jest skierowane do wszystkich
ludzi*’. Jan Pawet skrytykowat tych, ktérzy idee K. Markseagrli zaadaptowa do
chrzécijanstwa. Wytkmat marksizmowi ,bhd antropologiczny”, ktéry nie pozwala na
tego rodzaju asymilacje. Redukcyjna koncepcja cakaviprowadzi do budowy spote-
czeistwa zredukowanego do niektdrych tylko wymiardwPrawdziwe wyzwolenie
moze przyj¢ jedynie przez ChrystuSaa drog do niego jest byciéwigtym. Jan Pa-
wet Il ostro krytykowat uczestniczenie duchownychewolucyjnych radach, jak to
miato miejsce chocidy w Nikaragui.

Intelektuala odpowiedzi na problem teologii wyzwolenia byly dwie instrukcj
Kongregacji nauki wiarytibertatis nuntiug1984) iLibertatis conscientig1986), wy-
jasniajace fakt wolndci i wyzwolenia wéwietle Ewangelii. Pierwsza instrukcja, doty-
czaca niektorych aspektow "teologii wyzwoleniadprzeciwia € m.in. wypaczonemu
pojmowaniu grzechu, ktory bytby umiejscowiony jeymv strukturach spotecznych,
politycznych, czy ekonomicznych z porgiciem wymiaru indywidualnego. Tag ,do-
bro” i ,zto” nie mog by¢ rozumiane wécisle politycznych kategoriach. Doszio do tego,
ze nawet Eucharystia, ktéra jest szczytemeia Kdasciota, otrzymata teologiczno-
wyzwoleniow interpretagj, jako celebracja ludu, ktéry walcZy Jan Pawet II tdac
otwartym na bieg problemy Krajow TrzeciegoSwiata, wystrzegat & pomieszania
porzdkéw doczesnego i nadprzyrodzonego i dbat o prandzitta do wiasnej inter-
pretacji rzeczywistei ludzkiej: ,Nalery ostrzegé przed polityzagj zycia, ktéra nie
zauwaajac specyficznej natury Krélestwa Bego i transcendencji osoby, prowadzi do

18 por. AAS 71 (1979) 196.

17 Zob. 3N Pawet 1I, "Przeméwienie inaugurage 1ll Konferencp Generala Rady Episkopatu
Ameryki Laciskiej", w: TENZE, Przemowienia i homilies. 369, 371-374.

18 Jak stusznie zauvmt G. Weigel, Jan Pawet Il wykorzystat przy analizbledu antropologicz-
nego”, to wszystko, czego nauczy sid wielkiego teologa H. de Lubaca, z ktérym razgacowat
przy redakcjiKonstytucji duszpasterskiej o Kiele wswiecie wspotczesnym

19w ktérego przebitecoe, jak st kiedys dosadnie wyrazit kard. Pio Laghi, nie wolno wsadza
karabinu.

20 "Instrukcja o niektorych aspektatgologii wyzwolenig w: W trosce o petiwiary, dz. cyt.X 16.
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sakralizowania polityki i wykorzystywania religijpc ludu do przedsivzie¢ rewolu-
cyjnych!. Zadaniem chrzeijanina jest gloszenie ,wkszej” wolngci. Tym proble-
mem zajta sk druga instrukcja, ktéra powstata dwa latarpéj: Libertatis conscienti.
Niektérzy historycy sugerayjze jest ona pozytywarkorekt Jana Pawita Il w stosunku do
pierwszej instrukcji, w ktérej dominagy wktad przypisuje giJ. Ratzingerowi. Jest to -
jak wykazuje G. Weigel - nieprawd’.

2.2. Prawa cziowieka w nauce spotecznejdi@a

W swoim nauczaniu Jan Pawet ll§paeca wiele uwagi prawom cziowieka, ale
takze udziatowi Kdgciota w formutowaniu si tychze praw. Dla niektérych ludzi me
wydawa sig dziwnie, ze Koiciot przedstawia siebie jako olfiee praw cziowieka,
kiedy pocatkowo stosunek Kiota do tyclie praw byt negatywny. Vittorio Possenti
prébuje wytlumaczy to negatywne stanowisko tyme tak naprawg Kosciot nie od-
rzucat praw czlowieka jako takich, ale filozgfktora za tymi prawami stata. Byta to
filozofia antropocentryczna, racjonalistyczna, ajypczna, immanentystyczna. Doma-
gata st ona wykluczenia religii zycia spotecznego. W nurtach tych idee wétmo
réwnasci, postpu, ktére pierwotnie byly chrieijanskie, przywdzialy szatantychrze-
scijanska, co nie utatwiato rozeznania i co wzbudzilpwa katolicka polemik w sto-
sunku do liberalnego patwa”. Ten negatywny stosunek aota do praw czlowieka
daje st na przykltad zauwg¢ w encyklicelmmortale Dei(1 XI 1885) Leona XIlI.
Terze papie pokpit prawa cziowieka jako wyptywage z ducha przewrotowego, kté-
rego mana wyprowadzi, az z czasow reformacji. W sposéb szczegéiny Leon XIil
potepit gloszenie rowngi, demokracji (czyli suwereniad ludu), zadanie wolngci
mysli, prasy i nauczania, oraz wokitowyznania. Leon Xl byt zwolennikiem patwa
homogenicznego pod wzglem religiinym i nie trudno sidomyli¢ o jakie tu wyzna-
nie chodzito. Zaangawanie Leona XIIl mena okréli¢ jako paternalistyczfi2 Klimat

2 Tame, XI, 17.

22 Instrukcja ta przybia metodologi nauki spotecznej Kiota. W teje instrukcji Kongregacja
Nauki Wiary wskazujeze socjalne nauczanie wynika ze spotkania dobrejimpow konkretnymi
problemami spoteczioi. Kiedy cztowiek skarby mdrosci i nauk o cziowieku patzy z konkretnym
doswiadczeniem powstaje nauka, ktora ttumaacetyczny aspekkycia, uwzgédnia jednoczenie
techniczne aspekty rzeczywiéto LC 72.

2 Tak sugeruje m.in. Jonathan Kwitny wagsie Czlowiek stuleciaCatkowicie z jego pogtlem
nie zgadza giG. Weigel: ,Dwie instrukcje rozwijaty wspolny pegl Jana Pawfa Il i kardynata Rat-
zingera na Il Sobdr Watykaki, gtosacy, ze dziatainé¢ spoteczna zalecona na mokgnstytuciji
duszpasterskiej o Koiele wswiecie wspotczesnypowinna by podejmowana w prawdziwy ducho-
wy sposoéb, zgodnie z wigjkatolicyzmu jakocommunio ktérej naucz&onstytucja dogmatyczna o
Kosciele.Wyjatkowe przestanie Kgiota o wyzwoleniu przez Chrystusaga gkbiej niz jakakolwiek
analiza polityczna, dlategoztéosciot ewangeliczny, wprowadzaly w zycie Ewangeli poprzez
swoja naulke spotecza, jest nie tylko bardziej chrzeijanski, ale te lepiej wspomee wyzwolenie
mezczyzn i kobiet z ubdstwa i politycznego ucisku” Mgigel, Swiadek nadzigiKrakéw 2005, 582,
por. 579 (przypis 54).

24\/. PossenT] Katolicka nauka spoteczna wobec dziedzictwai€cenia Krakow 2000, 201.

5 O ostrancici a hawet pewnej wrogoi wobec praw czlowieka wspomina takPapieska Ko-
misja lustitia et Pax czytamy w niej:: ,Wielkie przemiany spowodowan&ymi ideami wolngci,
postpu i obrony praw cztowieka i obywatela, uznanynzgar wiek Gwiecenia oraz rewolugjfran-
cusk; laicyzacja spotecastwa, ktora pojawita sijako reakcja na klerykalizm; pilna potrzeba prze-
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wokoét praw cziowieka zmienit sidiametralne wraz z pontyfikatem Jana XXlichat
juz wezeniej bardzo pozytywnie o nich wyraziksiv encykliceMit brennender Sorge
papie: Pius XI (14 11l 1937). W tee encyklice papiepotpit batwochwalczy kult rasy,
narodu, pastwa czy te wladzy, od strony pozytywnej natomiast przypomniztile o
godndci cziowieka jako osoby i jej pierwszgwo w stosunku do spotedsbwa.
Wielki wktad a w obrog jak i tez interpretagj praw cztowieka miat Jan Pawet Il. Pra-
wa czlowieka staly sidla tego papiea — jak to trafnie ujmuje Maciej eha —meta-
znakiemnaszych czasoéw, ktory winien dgaréwnozrédiem odnowy teologii, jak i
zaangaowania Kdciota w $wiat wspélczesrfy. Jan Pawet Il posiadéiietry intuicje
polityczra, ktéra podpowiadata mu jak i kiedy zamanifestovgavop solidarné¢ z
ludzmi ponizanymi, w jaki sposéb wykorzystautorytet Kéciota (swdj autorytet) do
walki z dyktaturami, totalitaryzmami i niesprawiedliée@, spotecza.?® Sama obecrio
Papiga w newralgicznych punkadwiata tchreta nadzie w udieczonych i ponio-
nych ludzi. Ra¢ i znaczenie praw cziowieka dla sprawiedliwego kginswania si
spoleczéstw wyraa wyte przez papi@ sformutowanieasada praw cziowiek&H 17)
Zasada — jak wykazuje gfia — jest czygznacznie wicej niz jedynie opisem albo po-
stulatem, jest normnaturalno-praws) a wic lezy u samych fundamentéw katolickiej
nauki spotecznej, jestAzeatem norrp etyczno-spotecznzawieragca w sobie absolutne
kryterium oraz imperatyw do dziatafifaNiepokojem napawa Papieodejcie od ducha
praw cztowieka: ,Powstajbowiem uzasadnione obawdg bardzo cgsto znajdujemy si
jeszcze daleko od tej realizaciji, a niejednokrothiehzycia spotecznego i publicznego
pozostaje w bolesnej sprzectcie deklarowan litera” praw cziowieka” (RH 17).

Szczeg6lnym polem zaarigavania st Kosciota po stronie praw cziowieka, jest
prawo dozycia. Wydaje €, ze wspoélczesna interpretacja tego prawa, wyklugega
obowizywalndci niektére podmioty. Mowa tu, w sposéb szczegdngtotach ludz-
kich, pocztych, ch@ jeszcze nienarodzonych, oraz o osobach w podeszighu, a
takze nieuleczalnie choryé¢h Wymienione sytuacje ukaaupotrzek ciagtego czuwa-

ciwstawienia i indyferentyzmowi, naturalizmowi a zwlaszcza tdatatiemu i antyklerykalnemu
laicyzmowi, liberalnemu w zaeniach, lecz agresywnie wygptijacemu przeciw Kéciolowi oraz
wszelkim formom religijnéci czsto prowadzity papigy do przyjmowania postawy nacechowanej
ostraznoscia, niechkecia i czasem wrogiia czy potpienieni. Papieska Komisjdustitia et Pax
Kosciot a prawa czlowiekaCitta del Vaticano, rowniew: Enchiridion Vaticanumt. 5, 1974-1976,
nn. 849-1008, n. 18. Francesco Compagnoni owe ¢éatlosciota z recepgj praw cziowieka wyja-
$nia faktem, 1 mozolne wytanianie sipraw cztowieka byto efektem dwéclckacych s¢ przyczyn:
ewolucji myli wolnosciowej oraz ewolucji prawa naturalnegdstotnie, wspotczesne prawo natural-
ne — w odranieniu od antycznegosredniowiecznego — wykazuje tendensiibiektywistycza, i nie
mogto by inaczej, jeeli prawa czlowieka uwa sk za prawa przynake cztowiekowi jako takie-
mu, zatem prawa logicznie i historycznie poprzegzapastwo”, F. @MPAGNONI, Prawa czlowieka.
Geneza, historia i zaangawanie chrzécijasiskie Krakéw: WAM 2000, 120.

26 Swoj, wyktadni; praw cztowieka Jan XXIII przedstawit w encykliBacem in terris
2" por. M. Zksa, Chrzecijanie. Polityka. Ekonomigkrakéw: WAM 2003.

28 Mozna wymient nastpujace paistwa, ktore przemiany ustrojowe paéz zawdziczap inge-
rencji Papiea-Polaka: Haiti, Salwador, Argentyna, NikaraguaraBaaj, Filipiny, Chile, Meksyk,
Kuba, Polska.

29 por. M. Zesa, Chrzécijanie. Polityka. Ekonomiaiz. cyt.177.

%0 Wyrazny sprzeciw wobec ustaw, ktére pockaja prawo dazycia wyrazit Jan Pawet Il w ency-
klice Evangelium vitae, Tak wiec ustawy, ktére dopuszcaapezpdrednie zabdjstwo niewinnych
istot ludzkich, poprzez przerywaniezy i eutanazj, pozostaj w catkowitej i nieusuwalnej sprzecz-
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nia nad recepgjidei praw czlowiekd' Prawa czlowieka winny kiyzatem zabezpie-
czone od strony prawa pozytywnego. ,Kto méwi «prapazytywne», mowi «pa
stwo»”. Jak slusznie zauwa V. Possenti, porglzy prawami cziowieka a patwem
pozostaje dwuznaczny stosungk..poniewa najwicksze naruszenia praw cziowieka
dokonuj sk przez zastosowanie prawngtwowych: wytworzenie prawa cywilnego
oznacza w takich przypadkach zniszczenie prawaataggo®. Niestety, wkénie w &
szczelir, jaka istnieje pomidzy prawem pozytywnym i ogélniejszymi i bardziepdia-
mentalnymi prawami czlowieka, wchadiee liberalne, zabarwione egoizmem, nasta-
wione jedynie na pomuaanie dobr materialnych, i przez to wszystko niehuistgczne.

W encykliceEvangelium vitadan Pawet Il demaskuje cywilizacktéra postuguic
sig mechanizmami demokratycznymi, uderza w podstawoastciei, takie jak god-
nos¢ i zycie cztowieka. ,Jednym z charakterystycznych zjavisvarzysacych wspot-
czesnym zamachom na ludzkigcie — pisze Papie- jest tendencja déadania ich
uznania prawnego, jak gdyby chodzito tu o prawérekpastwo — przynajmniej w
okreslonych warunkach — zobowdane jest przyziaobywatelom; w konsekwenciji
wymaga si tez, aby byly wykonywane przy fachowej i bezptatnej jpomn lekarzy i
pracownikow staby zdrowia” (EV 68). Jan Pawet Il sprzeciwia gkiemu pojmowa-
niu prawa pozytywnego, ktére niszczy wszelkie svamjgiesienie do prawa naturalne-
go, ktérego nieusuwalnym sktadnikiem jest prawayiia, ktére znowu zasadzeg sia
godndci cziowieka. Papiewypowiada si przeciwko pogidowi, ktory nakazuje poli-
tykom (osobom publicznym) niejako ,zawiésswoje przekonania moralne (przypadek
Rocco Buttiglione), i kierow@sie jedynie ustawami, zatwierdzonymi przez parlamen-
tarm wiekszaicia. Tworzy st w ten sposolmowy moralngé, tzw. moralngié konsen-
sualny, ktérej korzeniem jest relatywizm moralny i ,etykadstmodernistyczria

Jan Pawet Il krytykuje podgl, ktéry uwaa, ze relatywizm jest warunkiem demo-
kracji, natomiast normy moralne uiege za obiektywne i wiace, prowadzityby rze-
komo do autorytaryzmu i nietolerantjiPrawda o cztowieku, jego goditg jego pra-
wie dozycia, nigdy nie mge by zagraeniem dla cziowieka i pogdku spotecznego,
ona jest podstayvladu spotecznego. | cbqrawd, jest, ,ze historia zna przypadki
zbrodni dokonywanych w imgi«prawdy». Ale do czynéw réwnie zbrodniczych i do

nosci z nienaruszalnym prawem dgycia, wigciwy wszystkim ludziom, i tym samym zaprzeezaj
rownaici wszystkich wobec prawa. Moa by wysun¢ zastrzeenie. (...) Prawa, ktére dopuszezajaz
utatwiajg przerywanie eizy i eutanazj, 3 zatem radykalnie sprzeczne nie tylko z dobremdstt ale
takze z dobrem wspdinym i dlategg catkowicie pozbawione rzeczywistej mocy prawngf/ 72.

31 Por. RH 17.
32/, PossenT) Katolicka nauka spoteczna wobec dziedzictwai€cenia dz. cyt, 204.

3 Te¢ nowa moralndé w sposéb bardzo szczegélowy przedstawita M.A. é?sefPostmoderni-
styczna etyka wyboru szczyciesiym, ze eliminuje hierarclki Jednak narzucgj ‘transcendengj
niczym nieskgpowanego wyboru, tworzy navhierarchie wartei, ktéra przyjemné& stawia ponad
mitoscia, zdrowie i dobre samopoczucie poradetoscia zycia, uczestnictwo w grupach specjalnych
zainteresow@ (SIG) w ramach wspétiglzenia ponad reprezentagjemokratycza, prawa kobiet
ponad maciersistwem, upodmiotowienie egoistycznej jednostki ponadellky prawowi wiadz,
etyke ponad moralngia, prawo wyboru ponad odwiecznym prawem wypisanyhadekich sercach,
demokrag} i humanizm ponad Bym objawieniem — krotko moéwe, immaneng stawia ponad
transcendengj cztowieka ponad Bogiemgwiat» ponad «niebem»”. M.A.HBTERS Nowa etyka w
dobie globalizacji. Wyzwania dla Ka@ota, ttum. G. Grygiel, Warszawa 2009, 27.

34 Zob. EV 70.
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radykalnego pogwalcenia wolied dochodzito te i nadal dochodzi pod wplywem «re-
latywizmu etycznego». Gdy gksza¢ parlamentarna lub spoteczna uchwatazabicie
jeszcze nienarodzoneggcia ludzkiego jest prawnie dopuszczalne,dtiyonawet pod
pewnymi warunkami, to czynie podejmuje tym samym decyzji «tfysiiej» wobec
najstabszej i najbardziej bezbronnej ludzkiej @Bt(EV 70) Demokracja zatem, nie
moze by namiastl moralngci. Charakter ,moralny” demokracji — kontynuuje $woé
wywod Jan Pawet Il — zalg od jej zgodnéci z prawem moralnym, ktéremu musicby
podporadkowana podobnie jak kda inna dziataln& ludzka, zaley zatem od moral-
nosci celdw, do ktérych zmierza, srodkéw, jakimi s¢ postuguje. ,Demokracja nie
moze zosté sprowadzona do mechanizmu empirycznej regulagiiyah i przeciw-
stawnych dzen"(EV 70). We wspéiczesnej filozofii spotecznej dimsdo niebezpiecz-
nego zawzenia, kiedy etos demokracji (czynnik formalny) as@mito s¢ z dobrem
wsp6linym (aksjologiczny fundamerif)Chrzacijanstwo ma konkretne pgiie prawdy

i porzadku spotecznego, ktéra nie dopuszcza rezsii relatywnych, zalinych jedynie
od sytuacji.

2.3. Postulat cywilizacji miki®®

Wyzej zaanonsowane problemy ,kultumierci” staly s¢ przyczyr, zdecydowane-
go sprzeciwu papia wobec tych niebezpiecznych tendencji. Sprzeay ad strony
pozytywnej wyrazit si w sformutowaniu zasad prymatéw cywilizacji ndta Cywili-
zacja ta, stwierdza Jan Pawet IM&rtio millenio advenientgoparta jest na uniwersal-
nych wartdciach pokoju, solidarrsgi, sprawiedliwgci i wolnadsci, ktére znajduj pel-
nie urzeczywistnienie w ChrystusieTNMA 52). Sila rzeczy, uznaje ona zwierzchnic-
two Boga, ktory jest niewyczerpalnyémodiem mitGci. Narzdziem do budowania
cywilizacji mitosci jest dialod’. Jan Pawet Il zdaje sobie spramvréznorodndci kultur
i tradycji, niemniej, nie powinno to sta- jego zdaniem - na przeszkodzie w budowaniu
cywilizacji powszechnego tadu i miid. Istniep wartcci, ktdre g drogie kademu
cztowiekowi niezalenie od wyznawanej religii czy przynatexsci do tradyciji. Szcze-
golnie wéwiecie, ktory st ,kurczy” i staje st globalry wioska, nalezy dazy¢ do poszu-
kiwania wspolnego etosu, ktéry zagwarantowatbygraky rozwoj cztowieka i ludz-
kosci. Moralnymi warunkami cywilizacji mitéci s3 tzw. prymaty. Wyrdnia sk: prymat
.Pby¢” nad ,miet”, ,cztowieka” przed ,rzecz’, ,pracy”’ przed , kapitatem”, ,mitosier-

% Problem ten zostat pagy przez Hermanna J. Spitala w dyskusji z EmeatérBoeckenfoer-
de, ktdry przedstawia demokratyczny etos wychodml czystych warunkéw demokracji, nie pytaj
czy i jak 6w etos jest zazany z celem pestwa. Dochodzimy w takiej sytuacji do pewnego pdoee
ralizmu, ktéryzongluje interesami i procedurami, aby zapeéwrewry rownowag intereséw. Zob.
"Raz jeszcze: etos nowoczesnej demokracii &y, Polemika midzy Hermannem-Josefem Spita-
lem i Ernestem-Wofgangiem Boeckenfor@g&itas 1999, nr 3, 50.

36 Okreslenie to zostalo po raz pierwszyyte w nauczaniu kaielnym przez Pawta VI w homilii
na Bae Narodzenie w 1975. Zdaniem Papieywilizacja mitéci nie stanowizadnej utopi, ktéra
zasadza sijedynie na wysitku czysto ludzkim, ale perspektywalogiczna i profetyczna Koiota.
Ma ona swezrédto w poradku duchowym, a nawet nadprzyrodzonym, opartymimaetcijanskiej
nadziei. Por. J. BwaLski, "Cywilizacja mitcci”, w: Jan Pawet I, Encyklopedia nauczania moralne-
go,red. J. MGORNY i in., Radom 2005, 125

) ¥ Por. AN Pawe 11, Dialog migdzy kulturami drog do cywilizacji mitdci i pokojy Oredzie Ojca
Swietego naSwiatowy Dzier Pokoju, 1 1 2001.
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dzia” nad ,sprawiedliwécia”*®, ,etyki” przed ,technily”. Przeciwigistwem cywilizacji

mitosci jest tzw. kulturasmierci®®. W AdhortacjiFamiliaris consortioPapie: stwier-
dza,ze wyraga ona now mentalné¢ (FC 30), ktéra sprzeciwiaesiafirmacii zycia
ludzkiego, jego godrioi, oraz stanowi forspisku przeciwkayciu (EV 13), zama-
chu nazycie (EV 11). ,Jej cechcharakterystycznjest ekspansja kultury antysolidary-
stycznej” (EV 12) i egoistycznej. Nalgtakze podkréli¢, ze dziatania przeciwkayciu

sa szczeg6towo i naukowo zaplanowane oraz systemagyegprowadzane. Bardzo
czesto g one przejawenmeokolonializmuczyli nowej zalenosci ekonomiczniej stab-
szych gospodarczo fistw od silniejszych. Negatywrrole w tej walce zzyciem od-
grywap niekiedy instytucje mdzynarodowe, w tym ONZ. Instytucje te bardzesta
wspieraji kampanie upowszechniag antykoncepej sterylizacg, aborcg, oraz euta-
nazpg.*° W encykliceEvangelium vitadan Pawet Il bardzo doktadnie diagnozuje przy-
czyny powstawania tej antyludzkiej mentditio S to: promocja wypaczonej wizji
cztowieka i jego autonomii, wynaturzona koncepcjazkigj wolncci (EV 19), osta-
bienie wraliwosci na Boga i cziowieka (EV 21), kult dziatania przykerzystaniu
osignie¢ techniki, by kontrolowé narodziny ismiec (EV 22), lansowanie konsumi-
zmu i materializmu praktycznego, skutiaggo utylitaryzmem i hedonizmem (EV 15),
deformacja sumieniaslepota moralna (EV 24).

2.4. Problemy ekologiczne

Innym problemem, na ktéry zwrocit unadan Pawet Il, a ktory nie doczekat si
jeszcze wielu oddzielnych opracawanagisterium kéciota, jest problem ekologiczny.
Jaka¢ srodowiska jest istotna dla integralnego rozwojwowdtka. Jan Pawet I, w
swoich wypowiedziach nt. ochrony przyrody, podejntén problem ze wzglu na
cztowieka. Antropocentryzm, udokumentowany j ksigdze Rodzaju, nie stanowi
zaclety do eksploatorskiego traktowania przyrody. Wppgeciwnie, z Pisméwigte-
go wylania s} obraz cziowieka diacego stréem calego widzianegiwiata, ktory jest
dobry. Cziowiek jawi @i zatem, aby zy¢ w tym miejscu sformutowania Heideggera,
jako ,pasterz bytu”. Przyczynzerwania pierwotnej harmonii, jaka panowatadny
Bogiem a cztowiekiemdrodowiskiem, jest grzech cziowieka. Zadaniem czhaijest
postawienie wisciwej diagnozy kryzysu ekologicznego. Jan Pawetliaca uwag na
zachtanné¢, konsumeryzm i egoizm wspéiczesnego cztowiekarykide potrafi ju
inaczej patrz&na rzeczywist&€ anizeli pod katem wyteczndci.

% O tym braku mitéci mitosiernej wspomina Jan Pawet Il w encyklibeves in misericordia
»(...) Ow ludzki swiat nie mae sk stawd bardziej ludzkim, j@i nie wprowadzimy w wieloraki
zakres stosunkow mdzyludzkich, a take stosunkdw spotecznych, wraz ze sprawiediomo owej
‘mito §ci mitosiernej’, ktéra stanowi megjskie ordzie Ewangelii”. DM 14.

% Po raz pierwszy termin ten zostalty przez magisterium Kgiota na nadzwyczajnym konsy-
storzu kardynatéw (4-7 1V 1991). Jan Pawel #iiutego sformutowania w CA 39, natomiast bagat
panoram przyczyn i przejawéw kulturymierci podaje encyklik&vangelium vitaeNiektdrzy teolo-
gowie, jak chocizby Joseph Fuchs, uvaga uzycie takiego okrdenia na wspoiczeankulture za
mocno przesadzone: Tenautor opowiada giza — jego zdaniem — lepiej charakteryzyin pog-
ciemegoistycznej kulturyycia. Por. TENZE, Fur eine menschliche Moral. Grundfragen der theslog
schen EthikT. 4: Auf der Suche nach der sittlichen Wahrhieiburg (Schweiz) 1997, 160.

40 por, EV 17. O negatywnej roli ONZ por. M. Schoagaukryte oblicze ONZToruh 2002.
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Aby odpowiedzié na te nowe zaggenia, katolicka nauka spoteczna prébuje sformu-
lowat nowe zasady, ktérych integracji z tradycyjnymieagsmi katolickiej nauki spo-
lecznej, podjli si¢ niektorzy, gibwnie niemieckeyczni, przedstawiciele tet dyscy-
pliny. Nowe zasady, mowa tu o zasadach: rozwojwazetvazonegd’ i trwatego, sie-
ciowaici (retinity)*? i bioréznorodndci®®, w sposéb adekwatniejszy odpowiadap
dynamicza i kompleksowy rzeczywisté¢, ktéra wymaga podejmowania decyzji
uwzgkdniapcych widnie cah liczna gane warunkéw, take moralnych, magych
wplyw na podejmowane decyzje. Najbardziej wyczexpup dokumentem Jana Paw-
ta Il podejmujicym kwestie ekologiczne jest @izie na XXIII Swiatowy Dzieh Pokoju
(1990): Pokdj z Bogiem Stwégc pokéj z calym stworzeniéindan Pawet Il w adziu
tym formutuje konkretne postulaty w celu rozrania kwestii ekologicznej:

- Uszanowanie poggku kosmosu; jego natury i praw;

- Traktowanie Ziemi i jej bogactw jako wspoélnegaedizictwa, ktére powinno stu-
zy¢ wszystkim, take przysztym pokoleniom;

- Powotanie midzynarodowego systemu koordynacji w zakresie raapaania za-
sobami Ziemi;

- Rozwhzania problemu strukturalnych form ubdstwa, ktgpedoz ludzkich cier-
pien, przynosz takze cierpienie ziemi;

- Propagowanie nowego styltycia, charakteryzagego st umiarem, dyscyplip
wewretrzna, powszechiodpowiedzialnécia;

41 Koncepcja zréwnowanego rozwoju narodzitagsiv latach siedemdziegich, a sprecyzowana
zostata w roku 1987 w tzw. Raporcie G. Brundtlaakbjpodstawa niezaktdconego bytowania spo-
tecznego. Przgo, ze trwaly i sprawiedliwy rozwoj oznacza: trwéoekologiczn, rozwoj ekono-
miczny i sprawiedliwé¢ spotecza migdzy i w obebie kazdego pokolenia. Por S. Koziowskyrzy-
szloi¢ ekorozwoju Lublin 2007, take: H. J. MUNK, "Nachhaltige Entwicklung und Soziallehre",
Stimmen der Ze216(1998), z. 4, 231-245.

2 Retinityjest jakis forma odpowiedzi na kompleksowbwarunkéw, ktére winny zostaiwzgkd-
nione przy wprowadzaniu wycie programu zrownowanego i trwatego rozwojuest zasaddziatania,
ktéra umaliwia przettumaczenie i interpretagitéwnych zasad koncepcji zréwnaweaego rozwoju na
bezpagrednie maksymy dziatania. Badaniem integracji égagly z innymi nauki spotecznej ¥mta
zapt sig m.in. H.J. MUnk (Uniwersytet Luzern): ,,Aufgrundedier fur heutige Gesellschaften so zentral
gewordenen, ethisch gebotenen Aufgabenkonstellatidie ich selbst vorgeschlagen, Retinitat in die
Prinzipienebene der theologischen Soziallehre tagiieren, sie hatte bislang kein Prinzip, das tinmi
telbar die Integration umwelethischer Belange (imn& der Berlicksichtigung der ausserhumanen
Natur) im Kontext der anerkannten Sozialprinziperm Gegenstand hafTenzg, "Von der Umwelt-
problematik zur Nachaltigen Entwicklung. Das Schégbargument in der Umweltethik-Diskussion der
(deutschprahigen) Katholisch-Theologischen Ethik"Schdpfung, Theologie und Wissenschatt,
H.J. MUNK - M. DursT, Freiburg Schweiz 2006, 158roblem integracji zasady zrownowaego
rozwoju i retinity z dotychczasowym korpusem zasad katolickiej nap&tecznej podj rowniez M.
Vogt w monografiiPrinzip Nachhaltigkeit Ein Entwurf aus theologisch-ethischer Perspekiidénchen
2009, szczegolnie ss. 16-39, 456-481.

43 Miara bioréznorodndci jest liczba organizmévzywych zasiedlajcych Ziemi oraz stopig
zréznicowania (odmiennig). (...) R&norodnd¢ biologiczna decyduje o funkcjonowaniu ekosyste-
mow, od jej stanu zatg organizacja biosfery, ekspansjgcia, ochrona i wzbogacenie powierzchni
ziemi, regulacja temperatury, klimat lokalny® Ziesa, Ekosystem lmy wartcciq cziowieka IBL-
KUL, Warszawa-Lublin 2002, 75.

44 JaN Pawet. 11, "Pokéj z Bogiem Stworg pokdj z calym stworzeniem”, v@redzia Ojcaswie-
tego Jana Pawta JIT. |, Krak6w 1998, 105-114.
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- Kierowanie s} w pracach nad rozwojem nauki i techniki sumieniantelu inte-
gralnego rozwoju czlowieka Niemazliwa rzecz jest opanowanie tego kryzysu bez
zwyktej ludzkiej solidarnéci. Ekologia jest luksusem, na ktéry nie ra@gbie pozwol
kraje ubogie, walee 0 przetrwanie. Innego rodzaju wymagania stawieki®jom
biednym, inne krajom bogatym. Tym drugim zaleeanstrzemégzliwos¢, oszczdnasc,
racjonalné¢. Warunkiem ochronyrodowiska jest zapewnienie pewnego minimum
socjalnego cziowiekowi. Z okazi{XIll Swiatowego Dnia Pokoju Pagietwierdza:
.Kryzys ekologiczny uwydatnia pitnpotrzels nowej solidarnéci, zwlaszcza w sferze
stosunkéw miidzy krajami rozwijaicymi sk i krajami wysoko uprzemystowionymi.
Paistwa winny by coraz bardziej solidarne i wzajemnie gzupetnig w dziataniach
na rzecz pokojowego oraz zdrowego rozwgjdowiska naturalnego i spotecznego”
(nr 10). W nauczaniu papieskim zawarty jest fidaencepcji rozwoju zrownowanego
i trwatego, ktory prébuje patzy¢ trzy fundamentalne wymiary: spoteczny, ekonomicz-
ny i ekologiczny. Rénica polega jedynie na tyme ufgcie papieskie jest bardziej per-
sonalistyczne. Widato w sposob szczegolny w koncepagjologia humangCA 37).
Kwestii ekologicznej nie dagrozwiazat kosztem czlowieka i jego prawa do integral-
nego rozwoju. Chociastusznie doceniaeiwvtasm wartg¢ zasobow naturalnych pod-
stawowy wartdcia (bogactwem) jest sam czlowiek, stworzony na obpexlobigistwo
Boze, wszystkie inne warfoi (z wyjatkiem Boga, jako wartei absolutnej) g relatyw-
ne w stosunku do cztowie®aPoradek i tad zaprowadzony w cztowieku, urzeczywist-
nia tad take w kosmosie.

Kontynuatorem zaangawania ekologicznego Jana Pawta Il jest jegoepasat na
Stolicy Apostolskiej Benedykt XVISwiadcz o tym liczne jego nawrania do tréci
ekologicznych. Na szczegéluwag: zastuguy dwa jego dokumenty. Pierwszy z nich
to encyklika spoteczn&aritas in veritatedrugi dokument to @dzie Benedykta XVI
na Swiatowego Dnia Pokoju w roku 2010. W encykliCaritas in veritateaz cztery
numery (48-52) péwieca papie zréwnowaonemu rozwojowi. Paptedostrzega ko-
niecznd¢ zagcia st problemami ekologicznymi, jest to — jego zdaniemowy obszar
odpowiedzialnéci chrzécijanskiej, ale przestrzega jednoéae przed pewnymi po-
stawami sprzecznymi z naukatolicka, a ktére probuaj stawia natue ponad cztowie-
kiem. ,Trzeba take podkréli¢, ze przeciwne prawdziwemu rozwojowi jest traktowanie
natury jako waniejszej od samej osoby ludzkiej. Takie stanowiskevadzi do postaw
neopogaskich lub do nowego panteizmu: z samej tylko natpgjmowanej w sensie
czysto naturalistycznym, nie @ pochodz zbawienie dla cztowieka” (CV 4).

Benedykt XVI odrzuca réwnie stanowisko przeciwne, ktére catkowicie podpo-
rzadkowuje sobie natgr sprowadzapc ja do materii. Papiew tym kontekcie pisze o
pewnej ,gramatyce” zawartej w naturze, ktéra wsi@aza celowéc i kryteria dla
madrego, a nie instrumentalnego czy samowolnego koragsianiej. Wspoiczesny
cztowiek, poruszagy sk w swiecie sztucznie wytworzonym, wirtualnym, potrzebuje
na nowo odkr§ darsrodowiska naturalnego. W istocie rbwnowaga poizy dziatal-
nascia cztowieka i wymogami sprawiedliwoi a zachowaniem (konserwakj restau-
rach (przywroceniem na ile to jeszcze #hiwe stanu poprzedniego) jest niezwykle
trudna do osigniecia. Stusznie dlatego mOwiesd rozwoju zréwnowzonym, albo w
niektérych publikacjach aywa st innego sformutowania: rozwoju zbalansowanego.

5 por.Katechezy ekologiczned.: S. Z:Ba, Lublin 1993, 264.
48 O tym, ze najwikszym bogactwem jest sam cziowiek czytamjuCentesimus annig2.
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Papie Benedykt XVI, w wyej wymienionych punktach, porusza inne jeszcze pro-
blemy zwhzane tréciowo z tematyk rozwoju zréwnowaonego. § to: problemy
energetycznié, sprawiedliwéé¢ miedzypokoleniowd®, solidarnéé miedzynarodow®,
problemy demograficzne, brak pokoju. Przyroda —kpsith papie — nie stanowi
zmiennej niezalmej, ale jest wkomponowana w dynamiki spoleczne i koiter
Dlatego tak bardzo istafrrole odgrywa ekologia ludzka, kiedy ona jest szanowana w
spofeczéstwie, rownie ekologiasrodowiskowa czerpie z tego kokzy (CV 51). Pa-
piez przypomina o tymze ,ksikga natury jest jedna, zaréwno gdy moéwsredowisku,

jak i etyce osobistej, rodzinnej i spoteczi&jDlatego t¢ nalery umiet dojrzet zwia-

zek pomgdzy waznymi kwestiamizycia spotecznego (np. kwestie bioetyczne, spra-
wiedliwosé i solidarnd¢ spoteczna) a postawami wzdémsrodowiska naturalnego.

W encykliceCaritas in veritateBenedykt XVI przedstawit miejsca, w ktérych kry-
zys ekologiczny ujawnit ginajbardziej: ,Czy mgemy patrzé obogtnie na problemy
Zwigzane z takimi zjawiskami, jak: zmiany klimatyczne, tgosienie, degradacja i
utrata produktywnéi rozleglych obszaréw rolnych, zanieczyszczenie izelarstw
wodonagnych, zanikanie mnorodndci biologicznej, wzrost liczby katastrof natural-
nych, deforestacja regionéw réwnikowych i tropikalny¢@V 4). Papie¢ wspomina
takze o uchodcach ekologicznych, wydajeesize niedtugo czeka nas nowy problem
.wojen ekologicznych”, na przyktad o wedDo picia i spetienia podstawowych
potrzeb higienicznych jednego cziowieka potrzeba minin20 litrow wody dziennie.
Aby otrzyma& kilogram pszenicy potrzeba 1300 litréw wody. Bliska miliarda ludzi
nie ma dosfpu do czystej wody, a 2,6 miliarda do najprostszsahitariatdow. 88%
Procent zgonéw w Afryce i innych ubogich region&eimta wynika z picia zakanej
wody i braku higieny. Brak czystej wody zabijaeéj dzieci nt AIDS, malaria i woj-
ny razem wazite. Take w tym dokumencie papigoruszyt problem ,lojalnej solidar-
nosci migdzypokoleniowej’, ale tate ,nowej solidarnéci wewmtrzpokoleniowej”
(CV 8). Nie spos6b wymieaiwszystkich problemoéw, nad ktérymi pochylié giapie.
Niewatpliwie kryzys ekologiczny jest okagdo przemylenia i korekty dotychczaso-
wego modelu rozwoju. Benedykt XVI podaje konkegtmopozycg, tzn. moralne kry-
teria dla pisania strategii rozwojowych zaréwno regioych jak i té¢ migdzynarodo-
wych. Centralne miejsce przynajeistocie ludzkiej, dalej w programach tych winna
znale¢ sie promocja i dogp do dobra wspélnego, odpowiedziagifioswiadomaé
konieczndci zmiany styléwzycia, roztropnéc, czyli cnota podpowiadaga, co nalgy
uczyni dzis, z myéla o tym, co mae zdarzy sie jutro (CV 9).

47 CV 49. Papie wzywa do solidarnizi w zapewnieniu dogpu do nieodnawialnycirodet ener-
gii, pisze wprost o planetarnej redystrybucji zaselenergetycznych. Nawotuje takdo poszukiwa-
nia nowych rozwjzan, czyli tzw. energii alternatywne;.

48 “Powinnismy jednak przyi¢ jako powany obowizek, by nowym pokoleniom przekazaie-
mig w takim stanie, aby rownid one mogty godnieajzamieszkéi dalej uprawid”. CV 50.

“ Problemy ekologiczne jeszcze ramviadomily koniecznét wspélnego | solidarnego dziatania,
a take skutecznych instytucji mazynarodowych: ,(...) ochroné&rodowiska naturalnego, zasobow
oraz klimatu wymaga, aby wszyscy odpowiedzialni ymiarze mgdzynarodowym dziatali zespoto-
wo i wykazali gotowé¢ dziatania w dobrej wierze, w poszanowaniu pravemlidarnéci wobec
stabszych regionéw planety”. CV 50. PoENEE, "Przemdwienie do czionkéw Zgromadzenia Ogol-
nego Organizacji Narodéw Zjednoczonych” (18 IV 200@segnamentiV, 1(2008), 618-626.

50 BenEDYKT XVI, J&li cheesz krzewi pokoj, strze dzieta stworzeniaoredzie naSDP (8 X
2009), nr 12. Por. CV 51.
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3. Na czym polegaovumnauczania spotecznego Jana Pawta I1?

Odpowiedzi padajrézne. L Roos uwzaa na przyktadze Jan Pawet nie zmodyfiko-
wat nauki spotecznej Kaiota, jedynie 4§ metodologicznie wzbogatl Innego zdania
jest E.W. Bockenforde. W przecivigtwie do uzasadnieopartych na prawie natural-
nym, ktére wychodg od istotowej struktury cztowieka, u Jana Pawtddiminujeim-
puls ewangelicznyktory nadaje dziataniu cziowieka pewbezpgredniasé i konkret-
nas¢, ktérych brak w nauce spotecznej opartej na praateralnym. Cecta, dominu-
jaca katolickiej nauki spotecznej tego Paizigest zatem jej teologiczéy wyrazajaca
sig zasadniczo w chrystocentrycznymail rzeczywistéci ludzkiej. Papie ten, wierny
jest tym zmianom, ktére zostaly zapatkpwane na Soborze Watykskim |l szczegol-
nie wDekrecie o formacji kaptskiej a ktore zasadniczo dotyczyly sposobu uprawia-
nia teologii moralnej (DFK 16). Wcgeiej bardzo inspirace proby odnowy teologii,
ktore mialy take wpltyw na zmia@ paradygmatu w uprawianiu katolickiej nauki spo-
lecznej, podijta nouvelle théologié. Zmiana paradygmatu, o ktérej mowa, ostatecznie
polega na wikszym zawierzeniu nowemu horyzontowi walcip czasu i historii. Wia-
$nie problemowi wolnéci wiele uwagi péwiccit Jan Pawet Il. Uczynit to w sposéob
szczeg6lny w encyklic¥eritatis splendarw ktérej przypomniatze u podstaw praw-
dziwej wolndci lezy prawda: ,Wedtug wiary chrzeijanskiej i nauki Kdciota tylko
wolnos¢ podporadkowana Prawdzie prowadzi ogohudzka ku jej autentycznemu
dobru” (VS 84).Cztowiek stopniowo odkrywa prawa swojej wiasnej godsoi, nie-
zaleznie od przynalenaosci do jakiejkolwiek rasy, czy innych faktorow. Gaga oso-
bowa cztowieka staje spodstavy hauczania moralnego Jana Pawia Il. Pamdno-
szic sk do nauki Soboru Watykiskiego I, przypominaze to ,witanie osoba winna
stat sk podstavy i celem wszystkich organizaciji spoteczny€h”

Wkiad Papiea-Polaka wyrazit gitakze w usprawnieniu metody badawczej katolic-
kiej nauki spofecznej. Do opisu rzeczywistiziemskich Jan Pawet |l zastosowat anali-
z¢ fenomenologiczn Oczywicie, teolog, nie powinien catkowicie &zsi zobowhza-
nym wobec tej metody, niemniej, wydaje sina bardzo pgyteczna przy opisywaniu
doswiadczenia moralnego. Peaeie etyczne, jako pewna céodaswiadczalna, musi
zatem zostauijete jako przeycie wartdci, ktdra stanowi materialna téé aktu przey-

®1 Por. L. Roos "Methodologie des Prinzipsrbeit vor Kapita?, Jahrbuch fiir christliche Sozial-
wissenschafte#9(1988), 109.

%2 Por. E.-W. BCKENFORDE "Das neue politische Engagement der Kirche"Pius XIl zum Ge-
déchtnis Berlin: H. Schembeck 1977, 220-222. Z&k]. GeRs, "Die anthropozentrische Struktur der
Sozialverkiindigung Johannes Pau) B&hrbuch fir Sozialwissenscha#(1983), 57. W tym samym
tonie wypowiada i M.D. Chenu: ,Durch den plétzlichen Einbruch desaBgeliums gewinnt die
christliche Moral Anteil an einer Dznamik sozial@randerung, die dasmit im Ursprungsgeheimnis
des Christentums ihren Quellenpunkt findet. Es gédd nicht um eine auf dem Naturgesetz aufbau-
ende Ethik, sonder um eine Theologie der Inkarnatied der Aufnahme der Irdischen Wirklichkeiten
«in den Himmel»“. M.-D. @eNu, Kirchliche Soziallehre im Wandel, Das Ringen decl@ um das
Versténdnis der gesellschaftlichen WirklichkEiibourg/Luzern 1991, 97.

%3 Jej wielkimi reprezentantami byli: R.G. Lagrange, ™.D. Chenu OP, Y. Congar, H. de Lubac
SJ, H. Rondet. SJ. Patizowo z podejrzeniem podchodzono do zefotej szkoty. Wekszy wptyw
na teologt osagreli w czasach okotosoborowych. Glowne zainia to: krytyka teologii barokowej,
pozytywna wyktadnia kryzysu wokot modernizmu, icfaizmian kulturowych jako konieczny kon-
tekst odnowy teologii. Por. M.D.HENU, La doctrine sociale de I'Eglise comme idéolodtaris 1979.

54 Por. KDK 22.
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cia. Wedlug A.F. Utza, fenomenologiczna analiza tliw@ krytyke wyskpujacych
systeméw. Niestety, nie m® ona powiedzie w jaki sposob cztowiek dochodzi do
sprawiedliwego poeglku ekonomicznegoWirtschaftssyste)i. W swojej metodzie
badawczej Jan Pawel Hdzy zalaenia chrystologicznego humanizmu z fenomenolo-
giczm analiz wartagsci. Metoda ta staje sinajbardziej widoczna w jego pierwszej en-
cyklice spoteczndjaborem exercenZatozenia chrystologicznego humanizmu wiaa

ja sie w postulacie prymatpracy przed kapitatem

Niemniej, metoda badawcza Jana Pawta Il spotyktakie z krytylky. Jak stusznie
zauwaa H. Juros, ,cytowane wypowiedzi encykliki€ntesimus annusRC) o charak-
terze teoretycznym i metateoretycznym zdsg grzeszy brakiem ostréci terminolo-
gicznej, niejednoznaczéia pojeciowa i chwiejndicia s;déw™°. Cytowany autor uwa-
za za nieporozumienie prétposzerzenia kompetencji kmota in rebus fidei et mori-
busna sprawy z zakresu metodologii nauk. H. Jurosamglke tu na dokument Kongre-
gacji ds. Wychowania Katolickieg&vskazania dotygee studidow i nauczania doktryny
spofecznej Kéxiota w ramach formacji kaptaskiej (1989), ktére méwai o tym,ze kato-
licka nauka spoteczna nie jest pgaimdéwieniaex professa@zy wiecz rozstrzygnricia
wszystkich probleméw epistemologicznych gzeinych z nauk spotecza (nr 3). H.
Juros sprzeciwia siréwniez zaliczaniu nauki spotecznej Kmota do teologii, zwlasz-
cza teologii moralngj. Swoéj sprzeciw opiera Wskazaniaw ktérychzostaje podkre-
Slony fakt, ze katolicka nauka spoleczna stalg,sdrebra i autonomicza dyscypliry”
(nr 4) o innej samviadomdci metodologicznejJak stusznie zauva cytowany ju
Autor, sam tylko kontekst, profil, charakter czy wamtieologiczny, nie przegza o tym,
ze katolicka nauka spoteczna jest jieologa (moralry) pod wzgédem zrédiowym,
podmiotowo-przedmiotowym, logiczno metodologicznym.

O wiele pozytywniej, wspomniany filozof, ocenia od strony metodologicz o
czym bylo ju wzmiankowane — gdzie Jana Pawia Il na Bizynarodowy Dzig
Pokoju (1998). ,Daje on (PameRC) jednoznacznodprave teologicznym dyletan-
tom sprzeniewierzagym sk wiasnej dyscyplinie i jednocgeie dewastujcym po-
rzadek mylenia w kategoriach KNS. Przeprowadzona w tym dokumencie teologiza-
cja etyki spolecznej jest metodologicznie wzorcoWaluros chwali w sposéb
szczegolny toze perspektywa teologiczna zostata otworzona przez Ragigpiero
pod koniec tego krétkiego tekstu,zjypo koniecznych eksplikacjach gosowych.
Zanim Jan Pawel Il zabrat gtos jako teolog, do opisu, analizgiigretacji postayt
si¢ innymi metodami: eksperymentalnymi i metafizyczndfimDprécz zda opisuj-
cych, faktograficznych, Papi@osheyt si¢ zdaniami normatywnymi, typu ‘powinno
sig’”: ,Nikt nie moze sk uchyli¢ od tej powinnéci (...) Jest ona dla kdego cztowie-

5 Cyt. za L. Ros "Methodologie des Prinziphrbeit vor Kapital, art. cyt.,106.

%6 H. Jros "Spér o metodologinauki spotecznej Kaiota", w: AN Pawet I, Centesimus an-
nus. Tekst i komentarzed.: F. KkMPKA/C. RITTER, Lublin 1998, 359.

" Por. SRS 41 i CA55.
%8 Por. H. Jros "Spér o metodologinauki spotecznej Kaiota", art. cyt, 360.
%9 H. Lros "Katolicka nauka spoteczna contra teologia (nmapspoteczna’art. cyt, 25.

€0 Przestank metafizycza-filozoficzna w rozumieniu KNS stanowitwierdzenia antropologicz-
no-spoteczne. Sprowadzaic one do zasad spotecznych personalizmu, solidarydofira wspolne-
go, subsydiarnai czy partycypacji"Tante, 26.
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ka wezwaniem do dziatania na miandywidualnych kompetenciji i zad®™". Dla
Papiea nie ma problemu w przechodzeniu odrzdaykatywnych typu ,jest” do
imperatywnych typu ,powinien”. Powinié jest dla Papiea — jak trafnie to dostrze-
ga H. Juros — swoistym bytem, ontologicznie istnieje w tgm znagzemi,budowa
sprawiedliwego pokoju jest zadaniem wszystkich idemo™. W $wietle powy:-
szych dyskusji na temat metody katolickiej nauki spotecznej orgowigdzi Jana
Pawta Il, naley teraz udzieli odpowiedzi na pytanie: w jaki sposéb rgleprawia
katolicka naule spoteczn, aby nie pomieszaporzdkéw poznawczych?

Bardzo diugo panowato niezrozumienie dofpez samego umiejscowienia nauki
spotecznej kériota na uniwersytecie. Qtvczeniej, byta ona sytuowana albo na wy-
dziale teologicznym albo filozoficznym. H. Juros aza, ze powr6t do takiego stanu
stanowitby pewien regres w jej uprawianiu. Aby riaklankretny metodologiczny ksztait
katolickiej nauce spotecznej potrzeba metateorii akigr umaliwitaby metodologicznie
kontrolowany dialog dotyezy catoksztattu rzeczywistol ludzkiej i spotecznej mdzy
katolicka naulq spotecza jako dziedzin teologiczra i horyzontem chrzeijanskiego
rozumienia a jad¢ inng autonomicza dyscyplira naukows. ,Bez ramowych peg na
poziomie metateorii trudno byloby poprawnie qoal¢ typ poznania teologicznego z
poznaniem np. socjologicznym w ramach katolickigjiki spotecznej, ktéra obydwa
jezyki odr&nia i chce — bez obawy ich mylenia — zintegré®a Dlatego H. Juros po-
stuluje doktadne okienie metateoretycznej pozycji, jaka funkcjonujenauczaniu
spotecznym Kéciota. ,Nalezy ja przelay¢ w formie tez metagykowych na ptaszczy
nie semiotycznej i logiczno-metodologicznej, spraagt przy tym, z jak substanejtez
ontologicznych i teoriopoznawczych mamy w niej dgrienia®®. Tak skonstruowana
katolicka nauka spoteczna nie recabsolutyzowaswoich wynikéw poznawczych, tak
jakby rozporzdzata wiedz, ktéra wyjdnia ostatecznie wszystkie kwestie spoteczno-
etyczne i spetia wszystkie oczekiwania.

Druga cecty odnowionej spotecznej nauki Kmota w okresie pontyfikatu Jana
Pawia Il jest jeszcze whisza jej otwarté na wyniki innych nauk, czyli jej interdyscy-
plinarna¢: ,,Nauki humanistyczne i filozofia pomagajvyjasni¢, na czym polega cen-
tralna rola cztowieka w spotearstwie i uzdalniaj go do lepszego rozumienia samego
siebie jako ‘istoty spotecznej’. Tylko wiajadnak objawia mu w petni jego prawdaiw
tozsamd¢ | wtasnie z niej wyrasta nauka spotecznaséiota, ktory wykorzystujc
dorobek nauk przyrodniczych i filozofii pragnie tawgszy¢ czlowiekowi na drodze
zbawienia” (CA 54).

Trzech wazng cechy odnowionej katolickiej nauki spotecznej jest @irystocen-
tryzm®® Stanowi on dla Jana Pawia Il najbardziej wzaioskzyst, motywacg zaanga-

61 Jan Pawet 11, Oredzie naSDP (1998),nr 7

®2 Tane.

3 H. JrRos "Spér o metodologinauki spotecznej Kaiota”, art. cyt, 363.
® Tanre, 368.

8 Wskazuje nagtnowas¢ wielki nestor nauki spgcznej Kaiciota O.Von Nell-Breuning: ,Wenn
nun ohne Zweifel die Sozialverkiindigung Johannes P& der Tradition der kirchlichen Sozialleh-
re steht, so ist aber auch zu sagen, dassish nicht vollig in die ekklesiozentrische, soezio
theozentrische und anthropozentrische Struktutiginfondern letztere um eine wesentliche Dimen-
sion zu bereichern scheint, die als christozemtedmezeichnet wird, wenn auch diese im Blick auf
Redemptor hominignterschiedlich interpretiert wird. Der christoresthe Humanismus sei der neue
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zowania spotecznego, ale jednaogie take najgkbsze uzasadnienie oraz najklarow-
niejsze normowanie dziataléw ludzkiej. Zaangzowanie Kdciota, ktére koncentruje
si¢ na cztowieku, z racji ludzkiego wymiaru Objawieniag mae zamka¢ si¢ tylko w
sprawach ludzkich. Czlowiek nie jest midego zaangamwania. W miejsce antropo-
centryzmu Jan Pawet || nawotuje do chrystocentryZimuChrystus — zdaniem Papie-
za — jest miar czlowieka. Celem tego zaargavania nie mge by zatem jedynie
polityczne oddziatywanie.

Katolicka nauka spoteczna nie meobr& bezpdrednio udziatu wzyciu politycz-
nym®. Celem Katolickiej Nauki Spotecznej jest gloszenieaBgelii, dobrej nowiny o
zbawieniu, wskazywanie na Chrystusa, ktéry niezaghnym politykiem, rewolucjoni-
sta albo wywrotowcem. Tego rodzaju wskazania dawat Jan Pawekidjach Amery-
ce tachskiej, w ktorych zacga dochodzi do gtosu wspomniana visgj teologia wy-
zwolenia, sptaszczgia niejako przekaz ewangeliczny jedynie do wymiaryzwrtal-
nego®’ Idee ewangeliczne,same w sobie rewolucyjne, lecz jest to rewolucjaswiit
ktora poprzez przemiarcztowieka przemienia strukt

Podsumowanie

Niniejszy artykut w maliwie krotki sposéb, probowat przedst@awimiany, jakie
dokonaly st w nauce spolecznej Kciota w okresie pontyfikatu Jana Pawta Il. Dla
rozwoju nauki spotecznej nieocenione bylyz@kvptywy ogélnego rozwoju teologii,
jaki dokonaly s w teologii XX w. Nauka spoteczna Kgiota, jest hauk dynamicza,
ciagle st doskonalca metodologicznie, ktéra prébuje reag@waa nowe problemy
pojawiapce s¢ w spotecznéci ludzkiej. Autor ma nadziej ze artykut ten, &dzie mad
zaclketa do dalszej pracy nad metodolptgj cagle wzgkdnie mtodej dyscypliny teolo-
giczne;j.

theologische Grundsatz, wie er in der Enzyklikademptor hominiprogrammatisch vorgetragen
wird“. O. VoN NELL-BREUNING "Politische Theologie Papst Johannes PauStimmen der Zet98/
105 (1980), 684.

 RH 13. Jan Pawel Il powolujeesiutaj na KDK 76: ,Kdcidth, ktéry z racji swego zadania i
kompetencji wzaden sposéb nie utsamia si ze wspdlnat polityczra, ani nie wize st z zadnym
systemem politycznym, jest zarazem znakiem i zabezeniem transcendentnego, charakteru osoby
ludzkiej”.

57 Por. "Przemoéwienie Jana Pawta Il w PueblaNauczanie Jana Pawta, II, 4, s. 8.

%8 Jako przyktad mma tutaj podéaniewolnictwo i nauk éw. Pawta o postussstwie wobec wia-
dzy. O konieczn&i odnowienia katolickiej nauki spotecznej w dudBwangelii pisze tate J. Rat-
zinger. Por. ENZE, "Naturrecht, Evangelium und Ideologie in der kéisthen Soziallehre. Katholi-
sche Erwagungen zum Thema", @hristlicher Glaube und Ideologieed. K. von BsMARCK-
WALTER DIRKS, Stuttgart 1964, 28). IntencRatzingera jesteby Ewanged, jako ide regulatywn,
skutecznie wykorzystaw wyjasnianiu i ttumaczeniu faktow spotecznych.
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DIE ENTWICKLUNG DER KATHOLISCHEN SOZIALLEHRE NACH DEM VATICANUM |I.
DIE BEDEUTUNG DESPAPSTESJOHANNESPAUL I
Zusamenfassung

Dieser Artikel behandelt das Thema der Entwickldeg katholischen Soziallehre
nach Vaticanum Il mit der Betonung auf die Impuldie, vom Past Johannes Paul Il
ausgingen. Im ersten Teil geht es um den methoduologin Status dieser theologischen
Disziplin. Im zweiten Teil stellt die neuen Sozialfrageie besonders in der Soziallehre
von Johannes Paul Il zu finden sind: wahre Befrpides Menschen, die Menschen-
rechte, Grundbegingungen déwilisation der Liebe 6kologischeKrise. Die Antwort
auf diese neuen Fragen fordert die neue Soliddrtdetzten Teil konzentriert sich auf
alle Besonderheiten der Soziallehre von Papst delsaBaul 1l herraus: Was bedeutet
dasnovumseiner Lehre?



