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OCHRONA DANYCH OSOBOWYCH
W KOSCIELE KATOLICKIM W POLSCE

Ochrona danych osobowych staje si¢ dzisiaj standardem w KoSciele
katolickim. Nalezy zatem opracowac zasady ochrony i przetwarzania da-
nych osobowych w systemach informatycznych KoSciota z uwzglednieniem
kanonicznego porzadku prawnego i prawodawstwa Swieckiego, ktore
powinno stac¢ na strazy wolnosci sumienia 1 wyznania. W tym obszarze
sytuuje sie rOwniez to opracowanie, ktorego podstawa merytoryczng sa
zapisy z instrukcji pt. Ochrona danych osobowych w dziatalnosci Kosciota
katolickiego w Polsce (Warszawa 2009), opracowanej przez generalnego
inspektora ochrony danych osobowych oraz Sekretariat Konferencji
Episkopatu Polski.

Na poczatku zacytuj¢ wybrane fragmenty tego dokumentu, ktore stang
si¢ motywem przewodnim tego opracowania.

1) Jakie podmioty przetwarzaja dane w KoSciele katolickim?

,Koscielne osoby prawne, o ktorych mowa w Ustawie z 17 maja 1989 r.
o stosunku Pafistwa do KoSciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej
(np. diecezje, parafie, zgromadzenia zakonne, Caritas Polska, Caritas die-
cezji, koscielne instytuty naukowe, czy Papieskie Wydzialy Teologiczne), jak
rOwniez dziatajace w ich ramach koscielne wydawnictwa, zaktady wytwor-
cze, ushugowe i handlowe, zaktady charytatywno-opiekuncze, szkoly i inne
placéwki oSwiatowo-wychowawcze, nieposiadajace osobowosci prawnej sa
zobligowane do dotoZenia szczegdlnej starannoSci w procesie przetwarzania
danych osobowych pozyskiwanych w ramach swojej dziatalnosci” (I, 6).

2) Kto jest odpowiedzialny w KoSciele katolickim za przetwarzanie da-
nych osobowych?

,»2Administratorem danych jest podmiot decydujacy o celach i Srodkach
przetwarzania danych osobowych (art. 7 pkt 4 ustawy o ochronie danych
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osobowych), a wiec Kosciol Katolicki, reprezentowany przez wtasciwe
organy, np.: biskupdw czy proboszczOw oraz instytucje wspolpracujace
z Kosciotem (np.: fundacje, stowarzyszenia, wydawnictwa, itd.)” — II, 2.

3) W jakich sytuacjach i kogo dotyczy przetwarzanie danych w KoSciele
katolickim?

,Przetwarzanie danych szczegdlnie chronionych, co do zasady jest za-
bronione, za wyjatkiem sytuacji okreslonych w art. 27 ust. 2 ustawy, np. gdy
jest to niezbedne do wykonania statutowych zadan Kosciota Katolickiego,
pod warunkiem, ze przetwarzanie danych dotyczy wylacznie cztonkéw tych
instytucji albo 0sOb utrzymujacych z nimi state kontakty w zwiazku z ich
dziatalnoScia i zapewnione sa pelne gwarancje ochrony przetwarzanych
danych (art. 27 ust. 2 pkt 4). Przetwarzanie danych szczegdlnie chronionych
0sOb nienalezacych do KosSciota jest dopuszczalne za pisemnag zgoda tych
0sOb (art. 27 ust. 2 pkt 1)” -1, 4.

4) Co jest podstawowym warunkiem przetwarzania danych w KoSciele
katolickim?

»Jakkolwiek bowiem KoS$ciét ma prawo przetwarzaé¢ dane osobowe
dla realizacji swojej dzialalnosci statutowej, to przetwarzanie tych danych
powinno si¢ odbywac z poszanowaniem godnosci jednostki” (I, 1).

Wyrdznione zagadnienia domagaja si¢ komentarza teologiczno-prak-
tycznego, co bedzie mozliwe przy odwotaniu sie do teorii i praktyki pasto-
ralnej Kosciota katolickiego.

1. Metodologia

W teologiczno-praktycznej refleksji nad ochrona danych osobowych
mozna zastosowac rézne schematy metodologiczne. W celu wprowadzania
w zycie zasad nauki spolecznej, ktora z racji poruszanej tematyki jest zbli-
zona do problematéw ochrony danych osobowych w KoSciele katolickim,
najpierw bada sie, jaki jest rzeczywisty stan rzeczy, nastepnie dokonuje
si¢ wnikliwej oceny tego stanu w Swietle zasad, a wreszcie ustala sie, co
mozna i nalezy uczynié, by podane zasady wprowadzi¢ w zycie odpowied-
nio do okoliczno$ci miejsca i czasu. Te trzy etapy postepowania okresla
si¢ nieraz stowami: ,,zbada¢, ocenic, dziata¢”!. Mozna je zrealizowac pod
warunkiem, Ze najpierw zostanie wypracowana teoria, ktora bedzie stuzy¢
do oceny praktyki.

W teologicznopraktycznej refleksji obowiazuje norma, ze dobra teo-
ria jest najlepsza praktyka. W teorii koScielnego dzialania najwazniejsze
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sa natomiast zasady, z ktorych wnikaja reguly (procedury) warunkujace
zaréwno nadprzyrodzony charakter postannictwa zbawczego Kosciota
(taska buduje na naturze), jak réwniez ludzki wymiar jego dziatalnoSci
uzupetniajacej (spotecznej, kulturalnej, edukacyjnej). Jan XXIII to kryte-
rium ,,zasad” ujal nastepujaco: ,,Jesli [...] w konkretnej sprawie hierarchia
Kosciota co§ zaleci wzglednie postanowi, to katolicy musza si¢ oczywiscie
Scisle do tego stosowac. Kos$cidt ma bowiem prawo i obowigzek nie tylko
strzezenia nieskazitelnoSci zasad religii i moralnosci, lecz takze zajmowania
autorytatywnego stanowiska, gdy chodzi o wprowadzenie tych zasad w zy-
cie”?. To dotyczy takze obowiazywalnoSci prawa koscielnego, zawartego
w kanonach, a poSrednio wskazuje na priorytety w przetwarzaniu danych
osobowych w Kosciele katolickim. Po tym ogdlnym wstepie mozna przy-
stapi¢ do analizy wyznaczonych zagadniefi badawczych.

2. ,,Zbadaé¢” — czym lub kim jest Kosciol?

W teorii przetwarzania danych osobowych w KoSciele katolickim nalezy
udzieli¢ najpierw odpowiedzi na kilka pytan: Jakie podmioty przetwarzaja
dane w Kosciele katolickim? Kto jest odpowiedzialny w KoSciele katolickim
za przetwarzanie danych osobowych? W jakich sytuacjach i kogo dotyczy
przetwarzanie danych w Kosciele katolickim?

Odpowiedzi na te pytania domagaja si¢ najpierw jasnego okreSlenia
pojecia Kosciota. Jest to konieczne dlatego, Ze o KoSciele, wbrew pozorom,
mowi sie mato, a przy tym na temat Kosciota najwigcej zdaja si¢ mie¢ do
powiedzenia ludzie najmniej kompetentni, zaréwno od strony przygo-
towania teologicznego, jak réwniez od strony czynnego udziatu w Zyciu
Kosciota, z czym zwiazane jest ,,czucie” KoSciota (sentire cum Ecclesia)’.
Podstawowa prawda o KoSciele zawiera sie w stwierdzeniu, ze jest to
»Swigta wspolnota grzesznikow”. ,,Koscidt jest Swiety, ale sa w nim ludzie
grzeszni. Trzeba odrzuci€ cheé utozsamiania si¢ jedynie z bezgrzesznymi.
Jak mogtby Kosciot wykluczy€ ze swojej wspdlnoty ludzi grzesznych? To
dla ich zbawienia Chrystus wcielit si¢, umart i zmartwychwstal™.

Kosciot jest wiec zarazem spotecznoscig o strukturze hierarchicznej
i wspoOlnota zbawcza, widzialnym zrzeszeniem i komunia duchowa’. Te
dwa wymiary KoSciota nie moga by¢ pojmowane jako dwie odrgbne
rzeczywistoSci; przeciwnie, tworza one jednoS¢ dwojako ztozona, ktora
zrasta si¢ z pierwiastka Boskiego i ludzkiego®. Widzialny Kosci6t jest to
zatem ,,spolecznos$¢ uczniéw i wyznawcow, z ktorych kazdy w jakis spo-
sOb — czasem bardzo wyraznie uswiadomiony i konsekwentny, a czasem
stabo uSwiadomiony i bardzo niekonsekwentny — idzie za Chrystusem.
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W tym przejawia si¢ zarazem na wskro$§ «osobowy» profil i wymiar tej
spotecznosci, ktdra — pomimo wszystkich brakéw zycia wspolnotowego
w ludzkim tego stowa znaczeniu — jest wspolnota wlasnie przez to, ze
wszyscy w jaki§ sposob stanowia ja z samym Chrystusem, chocby tylko
przez to, ze nosza na swej duszy niezniszczalne znamig chrzescijanina™’.
W konsekwencji, jak naucza Sobor Watykanski 11, do spotecznosci Ko-
Sciota wcieleni sa w petni ci, ktorzy maja Ducha Chrystusowego, w catosci
przyjmuja przepisy KoSciota i wszystkie ustanowione w nim Srodki zbawie-
nia i w jego widzialnym organizmie pozostaja w tacznoSci z Chrystusem
rzadzacym KoSciolem przez papieza i biskupdw, w facznosci polegajace;j
na wiezach wyznania wiary, sakramentow i1 zwierzchnictwa koScielnego
oraz wspolnoty®.

2.1. Hierarchicznosé Kosciota (podmioty koScielne)

W spoteczno-wspdlnotowym organizmie KoSciota musi by¢ okreslona
hierarchia wtadzy, a z tym wiaze si¢ pytanie: skad pochodzi wtadza w or-
ganizmie eklezjalnym i kto odpowiada za jego dziatanie? Glownym celem
Kosciota jest zbawienie. Jest to cel zadany przez Chrystusa, ktory zatozyt
Kosciot. Przynalezno$¢ do Kosciota (zbawczego organizmu koscielnego) jest
rOwnoznaczne z uznaniem wladzy koscielnej, ktorej zrodtem jest Chrystus
(wladza jest zadana hierarchii przez Chrystusa, pochodzi ,,z zewnatrz”).
Wiadza koScielna ma charakter hierarchiczny, czyli sa ustanowione szczeble
decyzyjnoSci — na szczycie jest papiez, ktory sprawuje wtadze w KoSciele
w lacznosci z kolegium biskupow.

W diecezji wtadze sprawuje biskup, ktory przekazuje swoje uprawnie-
nia proboszczom, kierujacym parafiami. Struktura hierarchiczna wladzy
izwigzane z tym uprawnienia decyzyjne hierarchéw nie ograniczaja jednak
indywidualnej czy wspdlnotowej (zorganizowanej) dziatalnosci wiernych
swieckich. Wszystkie osoby maja bowiem wolnos$¢ podejmowania swobod-
nych dziatan o charakterze eklezjalnym, za ktére ponosza odpowiedzial-
nos¢. Jedynym warunkiem jest respektowanie uprawnien hierarchiczne;j
wladzy w KoSciele, a takze przyjecie i akceptacja (poszanowanie) catej
nauki Kosciota w wymiarze wiary i moralnosci (obyczajow).

Kosciol ma zatem jeden oSrodek wtadzy — hierarchie. Struktura Kos-
ciofa jest tak zorganizowana, ze kazdy element (diecezje, parafie) spetnia
te same funkcje zbawcze (prorocka, kaptaniska i krolewska). Wszystkie
diecezje i parafie dziataja wedtug tych samych standardéw okreslonych
w Magisterium KoSciota, dla ktérego zrédlem jest Objawienie (Biblia
i Tradycja) i sprecyzowanych przez prawo kanoniczne.
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W wymiarze organizacyjnym KoSciota najbardziej niepewnym elemen-
tem jest cztowiek. Odnosi si¢ to takze do przetwarzania danych osobowych.
Wyeliminowanie btedéw popetnianych przez cztowieka jest mozliwe poprzez
ustalenie jasnych procedur dla praktyki koScielnej, a w miejsce réznorod-
nosci nieprzewidywalnych zachowan cztonkow wspolnoty eklezjalnej wpro-
wadzenie wyspecjalizowanych i standardowych wzorcéw. Jezeli uczestnicy
organizacji koScielnej beda dziata¢ zgodnie z wzorcem, to ich zachowanie
bedzie przewidywalne, a skutecznos¢ ich dziatania bedzie zapewniona po-
przez wlasciwa konstrukcje wzorca. To jest jedna z podstawowych zasad
dziatania koScielnego, wynikajaca z teorii organizacji i zarzadzania.

2.2. Troska o cztowieka w duszpasterstwie parafialnym

Kosciot jest zbudowany z ustalonej odgérnie liczby elementéw (diecezji
i parafii). Poszczegdlne elementy sg tak zorganizowane, aby odzwierciedlaty
w sobie cechy calosci. Diecezje, a takze analogicznie parafie, przedstawiaja
prawdziwy obraz KoSciota. Poréwnywalna budowa poszczeg6lnych die-
cezji sprawia, ze caly KoSciot zachowuje identyczne cechy (jeden, Swigty,
powszechny, apostolski).

Organizm KoSciota najwyrazniej objawia swoja zywotnoS$¢ w podsta-
wowych strukturach koscielnych — parafiach. W parafii istnieje ustabi-
lizowany porzadek organizacyjny, wymuszajacy trwale reguly dzialania.
W organizmie parafialnym widac¢ tez wyraznie charakter zycia wspdlnoty
koscielnej. Podstawg duszpasterstwa parafialnego w wymiarze indywidu-
alnym i wspolnotowym sg relacje interpersonalne. Dzialalno$¢ pasterza
koncentruje si¢ na trosce o kazdego z wiernych z osobna, ale jednoczes-
nie rozciaga si¢ na formowanie autentycznej wspolnoty chrzescijanskie;.
Osobisty stosunek duszpasterza do kazdego z wiernych indywidualnie
charakteryzuje duszpasterstwo w samej jego istocie. Kazdy bowiem czto-
nek wspolnoty jest jedyny 1 niepowtarzalny. Kazdy tez w sposéb jedyny
i niepowtarzalny powinien by¢ ogarniety troska duszpasterskiej mitosci,
na ktorej opiera si¢ jego dojrzewanie w cztowieczenstwie i w wierze®.

Organizm parafii powinna cechowa¢ harmonia. Dlatego funkcjo-
nowanie kazdego jej organu ma sens jedynie w odniesieniu do trwania
calo$ci wspolnoty parafialnej. Jej zycie jest okreSlone przez jeden, wspdlny
cel zbawczy, dlatego poszczegdlne organy (wspdlnoty) powinny dziatad
w oparciu o jednakowe reguly praktyki koScielnej. Konwencja dzialan
eklezjalnych nieustannie si¢ tworzy, a to oznacza, ze moga zmieniac si¢
jednak sposoby, metody, formy realizacji konkretnych zadan, dostoso-
wywane do nowych wymagan, albo moga powstac¢ zupetnie nowe. W tym
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procesie swoje znaczenie maja tez konflikty. Ich przyczyny moga by¢ rdzne,
dlatego nie mozna przesadzac, ze sa one wynikiem podwazania z gory
ustalonych regul i norm dziatania, ani tez nie powinno si¢ wskazywac na
nieporozumienia mig¢dzyludzkie jako ich bezpoSrednie bodzZce. Konflikty
sa po prostu naturalnie wpisane w kazdy rodzaj ludzkiego dziatania. Moz-
na je potraktowac w aspekcie patologicznym i uznad, ze jest to przejaw
niewydolnoSci organizmu. Istnieje jednak tworczy sposdb rozwiazywania
konfliktow, ktore powstaja jako efekt wspotpracy podsystemow organiza-
cyjnych. Pozytywne podejscie do konfliktow wymaga przyjecia podstawowej
prawdy: tworcami (konstruktorami) organizacji parafialnej sa wszyscy
cztonkowie wspolnoty parafialnej, ktorzy wplywaja na jej strukture i spo-
soby funkcjonowania, dostosowujac swoje dzialania do zmieniajacych si¢
uwarunkowan zewnetrznych i wlasnych potrzeb i oczekiwan.

Ten probabilistyczny model organizacji parafii nie podwaza jej fun-
damentdéw. Parafia, jako instytucja ludzka, moze istnie¢ tylko wtedy, gdy
bedzie widzialnym KoSciolem, a to wymaga zachowania reguly jednosci,
powszechnosci 1 apostolskosci dziatan koscielnych. Dzigki temu nawet
parafie przezywajace powazne Kkryzysy organizacyjne: personalne, funk-
cjonalne czy strukturalne, beda trwaé, dopdki Zrédlem ich Zycia bedzie
wiernosc celowi zbawczemu catego Kosciota.

3.,,0ceni¢” - sytuacja Kosciota katolickiego w Polsce

Kosciotl funkcjonuje w okreSlonym Srodowisku, dlatego powinien
pozostawacd w statej relacji z otaczajaca go rzeczywistoscia. Migdzy organi-
zmem eklezjalnym a Srodowiskiem istnieje stala wymiana dziatan (energii)
1informacji. Ta ogolna uwaga jest bardzo wazna przy analizie fenomenu,
jakim jest Koscidt katolicki w Polsce.

O specyfice katolicyzmu polskiego w zasadniczy sposob decyduja
uwarunkowania historyczno-kulturowe. Wspotczesnie jednak zaznacza
sie coraz bardziej wptyw czynnikéw spoteczno-politycznych i ekono-
miczno-gospodarczych; ma to Scisly zwiazek z przemianami ustrojowymi
w panstwie polskim, czyli przejSciem od totalitaryzmu do spoleczenstwa
demokratycznego. Drugi zespdt czynnikéw, coraz bardziej zaznaczajacy
swdj wptyw na zycie Kosciota w Polsce, zwigzany jest ze zjawiskiem plu-
ralizmu spoteczno-kulturowego.

3.1. Katolicyzm polski - ,,religia narodu”

Zespolenie KoSciota z narodem (religii z patriotyzmem) jest z jednej
strony Zrodtem sily i autentycznosci religijnej KoSciota w Polsce, a z drugiej
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strony jest podstawa akceptacji katolicyzmu przez wigkszo$¢ polskiego
spoteczenistwa. Ta szczegdlna sytuacja katolicyzmu polskiego w duzym
stopniu wptywa na zahamowanie procesOw sekularyzacji w naszym spo-
teczenstwie!l. KoSciol w Polsce, o typowym charakterze Kosciota ludo-
wego, obok misji ewangelizacyjnej (postannictwo religijne) petnit zawsze
szersze funkcje zwiazane z narodem, z jego problemami i potrzebami
(postannictwo patriotyczne)'?. Na podkreslenie zastuguje tu jednak fakt,
ze Kosciot ludowy jeszcze przed rozbiorami Polski stal na stanowisku
niezaleznoSci w stosunku do pafstwa i kazdorazowej wtadzy polityczne;j,
oddziatujac przy tym na caly nardd, z ktérym si¢ identyfikowal. Z taka
pozycja KoSciota katolickiego w spoleczefistwie polskim wiaza si¢ dwie
jego funkcje: a) funkcja opiekunicza w stosunku do narodu; b) funkcja
krytyczna w stosunku do wtadz politycznych®.

Szczegdlna aktywnoS¢ religijno-patriotyczna rozwijat Kosciot ludo-
wy, gdy nardd polski pozbawiony byl wlasnej panstwowosci (rozbiory,
okupacja). W tych czasach Kosciét ponosit ofiary wraz z catym narodem,
ale takze bronit wartoSci religijnych i narodowych. Wartosci te byly tak
ze soba zespolone, ze zdrada jednych z nich byla uznawana za zdrade
obydwu, co przyczynito si¢ do wytworzenia i pogtebienia wartoSci naro-
dowych i gotowosci do ich obrony. Z tego okresu pochodzi znane dzisiaj
powiedzenie: Polak — katolik. Po II wojnie swiatowej KoSciol nie utracit
swojej pozycji, ale ja umocnil — stat si¢ w nowej rzeczywistosci politycznej
jedyna opozycja w stosunku do laickiego panstwa. Charakterystyczne jest
przy tym, ze KoSciot w swojej powojennej historii w Polsce nie kwestiono-
wal pafistwowej racji stanu, czyli podejmowat wszystkie swoje dziatania
w warunkach ustroju socjalistycznego'®.

Zespolenie wartoSci religijnych z patriotycznymi miato szczegdlne
znaczenie w dziedzinie spoteczno-kulturowej polskiego spoteczenstwa,
stanowigc calo$¢ 1 nietykalnos¢ depozytu i dobro wspdlne Polakow. Ze-
wnetrznym jego wyrazem byly masowe praktyki religijne, ktore zespalaly
uczestnikdw, niezaleznie od osobistej wigzi z religia, a takze niezaleznie
od przynaleznosci klasowej, warstwowej, zawodowej itp. Udzial w maso-
wych praktykach religijnych byt wyrazem poparcia dla wartosci religijnych,
a zarazem tozsamosci i wiezi narodowej".

3.2. Wspolczesne przemiany w sytuacji narodu i Kosciota
w spoleczenstwie polskim

Trwajacy obecnie proces przemian demokratycznych w swoich po-
czatkach, jezeli w tej specyficznej polskiej sytuacji mozna w ogole o takich

429



mowic, gdyz od poczatku panstwa ludowego istniata i dziatata silna opo-
zycja w stosunku do przemoca wprowadzanego systemu socjalistycznego,
zwigzany byl SciSle z dziatalnoScia Kosciota katolickiego. Ma to swoje uza-
sadnienie historyczne, zarowno w wymiarze spolecznym, jak i kulturowym.
Wraz z poglebianiem si¢ gwattownie wprowadzanych zmian ustrojowych,
zaznacza si¢ coraz bardziej rozdzial kompetencji KoSciota i pafistwa'®.
Kosciol, identyfikujacy si¢ z narodem, z samej istoty swego postannictwa
w spoteczenstwie polskim, bedzie nadal petnit funkcje krytyczng w stosunku
do wladz politycznych, z czym nierozerwalnie taczy sie funkcja opiekuncza
w stosunku do narodu. KoSciét wiec bedzie wystepowal nadal jako opozycja
moralna i obronca uciSnionych, z tym ze warunki tego rodzaju dziatalnoSci
beda coraz trudniejsze, biorac pod uwage zwiazany z systemem demokra-
tycznym, ktéry ma prowadzi¢ do dobrobytu, materializm praktyczny'’.

Trwajacy obecnie kryzys, w jakim znalazla si¢ Polska, na najblizsze lata
otwiera szerokie mozliwosci dziatania KoSciota, szczegdlnie przez zaan-
gazowanie si¢ ludzi Swieckich na rzecz ukazywania i zwalczania wszelkich
przejawOw niesprawiedliwosci spotecznej. KoSciol ma obowiazek moralnego
oddziatywania w kierunku przeprowadzania takich reform, ktére prowa-
dzityby to poprawy warunkéw bytowych ludnoSci, stanowilyby gwarancje
zmiany ,,jakoSci zycia” oraz zapewnialyby bardziej optymistyczng perspek-
tywe rozwoju na przyszto$¢. Wszelkie inicjatywy w tym zakresie powinny
miec oparcie w spotecznym nauczaniu KoSciota, a w szczeg6lnosci powinny
uwzgledniad zasady etyczno-spoteczne'®. Kosciol zatem przez dziatalnos¢
laikatu moze wlaczy¢ sie w wiekszym zakresie w obrone podstawowych
wartoSci lezacych u fundamentéw zycia spotecznego. Popieranie tych
wartoSci 1 zdrowych dazefn w narodzie, jednoczenie sie z innymi dla ich
obrony, jest szansg zintensyfikowania obecnosci KoSciota we wspoétczesnym
spoteczenstwie polskim®.

Wobec braku zaufania do instytucji i autorytetow Swieckich w Polsce,
Kosciol, ktory nadal ma wysoki autorytet moralny, ma bardzo duza role do
odegrania w trudnych warunkach szeroko rozumianego kryzysu. Chodzi
tu nie tylko o autorytet urzedowy, podbudowany wartosciami osobowymi,
ale przede wszystkim o autorytet profetyczny, czyli wyczucie biezacych
potrzeb i problem6w, ktére sg znakami obecnych czaséw. W tej funkcji
pomimo nadal duzego zapotrzebowania na obecno$¢ duchownych, coraz
wiekszego znaczenia powinno nabiera¢ dzialanie katolikéw Swieckich?.

Jeszcze mato dostrzegane, ale coraz groZniejsze dla KoSciota i religij-
nosci w swoich skutkach beda procesy sekularyzacji i pluralizmu, ktérych
symptomy mozna okresli¢ nastepujaco:
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1) zmiana hierarchii wartoSci. Polega ona z jednej strony na zmia-
nie miejsca na skali systemu wartosci podstawowych (w gore lub w dot)
w stosunku do systemu wartoSci przekazanego przez tradycje, z drugiej na
zachowaniu pewnych wartoSci przy jednoczesnej zmianie ich motywacji
1 tresci;

2) neoindywidualizm i subiektywizm. Pierwszy ujawnia si¢ w zyciu
publicznym i prywatnym, w zyciu rodzinnym, zawodowym, spotecznym,
w dazeniu do wolnoSci i rownosci, ale zawsze przy ostatecznej orientacji
na wlasne ,,ja”. Neoindywidualizm najbardziej jaskrawo wyraza si¢ w su-
biektywizmie, ktory to co wspdlnotowe i spoteczne redukuje do osobistego
1 indywidualnego, egoistycznego;

3) spadek praktyk religijnych i poczucia sacrum w spoteczenstwie.
Zwiazane jest z tym ksztaltowanie si¢ postaw selektywnych?!.

W wyniku zasygnalizowanych przemian w spoleczefistwie polskim
nastapita anomia kulturowa i spoteczna, ktra polega na kryzysie wartosci
i wiezi spotecznych, co znajduje swdj wyraz w atomizacji spoteczenstwa.
Poglebia ja kryzys gospodarczy, brak zaufania do instytucji i autorytetow,
beznadziejno$¢, szczegdlnie u ludzi mtodych. Na tle zasygnalizowanych
przemian Koscidt, szczegdlnie przez dziatalno$¢ ludzi §wieckich, ma do
spetnienia dwie podstawowe funkcje: integracyjna 1 opiekuncza. Spote-
czefstwo trzeba scalad, ale tez wyrazac jego potrzeby i problemy, a przede
wszystkim wychowywac katolikdw Swieckich do podmiotowosci w KoSciele,
rozwoju inicjatywy, odpowiedzialnosci i dojrzatosci*.

Majac na uwadze ostatnie wyniki badan nad religijnoScia, nalezy zakta-
dac utrzymanie si¢ przez najblizszy czas zasadniczego poziomu religijnoSci
w spoteczenstwie polskim. Mimo zachodzacych przemian we wszystkich
dziedzinach zZycia spotecznego nie nalezy oczekiwaé gwaltownego wzrostu
religijnosci typu pogtebionego, ani nagltego przyptywu postaw ateistycznych.
Ewolucja religijnosci nie dokonuje sie bowiem skokowo, lecz poprzez
stopniowe narastanie zmian w uksztattowanej historycznie i kulturowo
strukturze religijnej®. Dzigki temu, opierajac si¢ na najnowszych wynikach
badan i analiz, mozna przyja¢ dlugofalowy program precyzyjnie okreSla-
jacy merytorycznie i metodycznie zaplanowane etapy urzeczywistniania
przyjetych do realizacji celow duszpasterskich, blizszych i dalszych®.

4. ,,Dziata¢” — podstawowe zasady ochrony danych osobowych
w Kosciele katolickim

Wedtug Instrukcji koScielne osoby prawne sa zobligowane do dotozenia
szczegolnej starannosci w procesie przetwarzania danych osobowych pozy-
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skiwanych w ramach swojej dziatalnoSci. Natomiast przetwarzanie danych
szczegOlnie chronionych co do zasady jest zabronione, za wyjatkiem sytuacji,
gdy jest to niezbedne do wykonania statutowych zadan Kosciota katolickiego,
pod warunkiem, Ze przetwarzanie danych dotyczy wytacznie cztonkéw jego
instytucji albo 0s6b utrzymujacych z nimi state kontakty w zwiazku z ich dzia-
falnoscia i zapewnione sa pelne gwarancje ochrony przetwarzanych danych.
Te zasady mozna zastosowac w dziatalnosci koscielnej, ale z uwzglednieniem
specyfiki podstawowej misji KoSciota — duszpasterstwa.

4.1. Zasada lojalnej wspétpracy w ochronie i przetwarzaniu
danych osobowych

W ochronie danych osobowych w KoSciele katolickim ma zastosowanie
nauka Jana XXIII, ktory uwazat, ze katolicy powinni przyjac postawe petna
obiektywnej zyczliwosci dla pogladow innych ludzi, nie stara¢ si¢ obracac
wszystkiego na wlasna korzys¢ i okazywac gotowos$¢ do lojalnej wspot-
pracy w dazeniu do osiagnigcia wspdlnymi sitami tego, co albo jest dobre
z samej swej natury, albo tez do dobrego prowadzi®. W takiej wspolpracy
katolicy musza jednak ,,jak najbardziej dbac o to, by postepowac zawsze
zgodnie z wlasnym sumieniem i nie uciekac si¢ do takich kompromiséw,
z powodu ktorych badz religia, badz tez nieskazitelnos¢ obyczajow moglyby
podnies¢ szkode?.

Mozna zatem stwierdzic, Ze przy opracowywaniu szczegotowych zasad
ochrony i przetwarzania danych osobowych Koscidt nie jest i nie chee by¢
ekspertem, ale oczekuje w tym wzgledzie fachowej pomocy. Pierwszym
efektem merytorycznej wspdtpracy w tym zakresie jest wspomniana na
poczatku Instrukcja.

4.2. Uszanowanie czlowieka i jego godnos$ci

Autorzy wspomnianej Instrukcji zastrzegaja, ze ,,Kosciot ma prawo
przetwarza¢ dane osobowe dla realizacji swojej dziatalnoSci statutowe;j,
ale to przetwarzanie tych danych powinno si¢ odbywac z poszanowaniem
godnosci jednostki” (II, 1). Jest to zgodne z nauczaniem Soboru Waty-
kanskiego II, ktorym kieruje si¢ KoSciot w Polsce. Natomiast szczegllne
znaczenie godnoSci cztowieka nadat Jan Pawet I1, ktory w pierwszej swojej
encyklice napisal, ze dzisiaj priorytetem misji pastoralnej jest cztowiek,
ktoremu Koscidt stuzy w integralnym rozwoju i pomaga w realizowaniu
jego powotania?.

Uznanie w cztowieku priorytetu dziatalnoSci KoSciota nie zmienia
jednak istoty jego postannictwa zbawczego, gdyz to Jezus Chrystus jest
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stalym poczatkiem i nieustajacym oSrodkiem misji, jaka Bog skierowal do
cztowieka. W tej misji musza uczestniczyC wszyscy chrzescijanie, cztonkowie
Ciata Chrystusa. A jesli misja ta zdaje si¢ napotykac we wspodtczesnej epoce
na opory wieksze niz kiedykolwiek, to okoliczno$¢ ta réwniez Swiadczy
o tym, ze jest ona w tej epoce bardziej potrzebna i bardziej oczekiwana
niz kiedykolwiek?.

Najwiekszym zagrozeniem dla godnoSci czlowieka jest rozwdj nowo-
zytnego racjonalizmu, ktéry oznacza radykalne przeciwstawienie ducha
i ciata w osobie ludzkiej. Cztowiek w tym horyzoncie mySlenia przestaje
by¢ osoba i podmiotem, a staje si¢ wylacznie przedmiotem. Zdeformo-
wana przez racjonalizm koncepcja cztowieka podwaza godnosS¢ osoby
ludzkiej, gdyz uznaje, zZe jego istnienie jest catkowicie zdeterminowane
iuwarunkowane przez czynniki zewnetrzne o charakterze wychowawczym,
psychologicznym, kulturowym czy Srodowiskowym. Racjonalizm preferuje
dlatego taka wolno$¢, pojmowana w kategoriach absolutnej autonomii,
ktora bedzie jedynym i niepodlegajacym kontroli Zrédlem wyboréw osobi-
stych cztowieka i w ten sposdb bedzie stuzy¢ mu do potwierdzania samego
siebie za wszelka cene?.

Natomiast wedtug koncepcji chrzescijaniskiej cztowiek jest osoba przez
swoje cialo i ducha zarazem®. Jego ciato jest ,,uduchowione”, a duch jest
tak glteboko zjednoczony z cialem, ze mozna go nazwaé¢ duchem ,,ucie-
leSnionym”. Najgtebszym Zrodiem jego poznania jest Stowo, ktore stato
si¢ ciatem, dlatego to Jezus Chrystus objawia cztowiekowi cztowieka®!.
To zdanie Soboru Watykanskiego II jest odpowiedzia, jaka KoSciot daje
nowoczesnemu racjonalizmowi®>. Chrystus, ktory objawia czlowiekowi
cztowieka, umozliwia tez zrozumienie i przezycie powotania jako wolnego
dialogu mitoSci, ktdry zaczyna si¢ w momencie, gdy Bog przemawia do
cztowieka, a osiaga swoj cel, gdy cztowiek oddaje samego siebie w bezin-
teresownym darze®.

4.3. Postulaty dla ochrony danych osobowych w Kosciele katolickim
w Polsce

Przetwarzanie danych osobowych w KoSciele katolickim jest faktem.
Kosciot byt zawsze prekursorem tych zmian, ktore stuza cztowiekowi.
Dlatego w ochronie danych osobowych Kosciot rowniez widzi dobro, ktore
nalezy uszanowac. Jednak stuzba cztowiekowi byla zawsze w stosunku do
Kosciota powodem atakow. KoSciot byt i jest bowiem podejrzewany o to,
ze ogranicza wolnosS¢ cztowieka, utrudnia mu dostep do zdobyczy cywili-
zacyjnych, narzuca mu staroSwieckie normy etyczno-moralne.
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Ot6z prawda jest, ze KoScidt z racji misji, jak zostata mu powierzona
przez Chrystusa, stoi na strazy wartoSci ewangelicznych, ktore w duze;j
czesci pokrywaja sie z fundamentalnymi wartosciami ogélnoludzkimi. Te
role KoSciota niektdrzy traktuja jako funkcje ogdlnos§wiatowego policjanta
w sferze moralnoSci. Otoz tak nie jest. KoSciot stuzy najpierw tym, ktorzy
naleza do niego ,,cialem”, czyli deklaruja swoja przynaleznos¢ do Koscio-
ta*. To tez zostato jasno i wyraznie podkreslone w Instrukcji o ochronie
danych osobowych. Istnieje jednak rowniez przynalezno$¢ do Kosciota
nsercem”®. W tym wymiarze Kosciot jest pelnoprawnym ,,ekspertem”
od stuzby kazdemu cztowiekowi, takze poszukujacemu dopiero drogi do
Boga, a nawet kontestujacemu wiare w Boga.

Nalezy zatem podkresli¢, ze Kosciét ma prawo ochraniac przede
wszystkim tych swoich cztonkéw, ktdrzy widzialnie sa wlaczeni w jego
struktury. Ale jednoczeSnie KoSciol ma obowiazek wyjScia naprzeciw
tym ludziom, ktorzy nie rozpoznali jeszcze swojego powolania wiary.
Takich ludzi Ko$cidt réwniez traktuje jako przynalezacych do wspdlnoty
Chrystusowej na sposéb duchowy (,,sercem”). I tu jest Zrodto konfliktu
miedzy KoSciolem a Swiatem. Jest to swego rodzaju walka o rzad dusz. Ci
niezdeklarowani, niezdecydowani sag bowiem przedmiotem zainteresowania
roznych formalnych i nieformalnych ,,instytucji” spotecznych, kulturowych,
politycznych, religijnych.

Kosciot katolicki nie uprawia prozelityzmu®, ale prowadzac dziatal-
no$¢ ewangelizacyjna glosi nauke Chrystusa jako Prawde, ktora moze
cztlowiekowi da¢ prawdziwa wolnoS¢. Mozna zatem powiedziec, ze to
Kosciot oferuje wspolczesnemu cztowiekowi najbardziej nowoczesny
sposob zycia opartego na wolnosci ,,do”, a nie ,,0d”, na mitoSci ewange-
licznej — od mitoSci siebie do mitosci drugiego cztowieka (blizniego), na
nadziei — od §wigtowania codziennosci do szczedcia wiecznego, na wierze
—od zagubienia do podania reki Bogu. Koscidt proponuje wspotczesnemu
cztowiekowi podjecie dialogu na wszystkie tematy, zwlaszcza dotyczace
sensu i wartoSci zycia i jego godnoSci.

Kosciotowi katolickiemu nie jest rOwniez obce poszanowanie danych
szczegOllnie chronionych, jakie posiada o konkretnym czlowieku. Najwyz-
szym wyrazem poszanowania prawa cztowieka do ochrony wiedzy na jego
temat jest tajemnica spowiedzi. Duszpasterze wychowani i uformowani
w duchu poszanowania kazdego czlowieka i jego tajemnic w sposdb natu-
ralny traktuja wszelkie Srodki bezpieczefistwa w zakresie ochrony danych
osobowych. Moze oczywisScie zdarzy€ sie, ze przez brak roztropnosci dusz-
pasterz przekroczy granice obowiazujace przy ochronie danych osobowych.
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Sa to jednak najczesciej przypadki zwigzane z dziatalnoScia duszpasterska
i dotycza zdeklarowanych cztonk6éw wspolnoty parafialnej (np. ogtaszanie
wysokosci ofiar ztlozonych na Kosciot).

W niedalekiej juz przysztoSci osobnym problemem stanie si¢ na-
tomiast upowszechnianie informatyzacji i cyfryzacji w dziatalnoSci ad-
ministracyjnej KoSciota. W tym zakresie potrzebne beda daleko idace
zabezpieczenia systemowe i programowe. Jednak najwiekszej uwagi
beda wymagac sami duszpasterze, gdyz w postugiwaniu sie systemami
informatycznymi najstabszym ogniwem jest cztowiek i popetnianie przez
niego bledy. KoSciot, mam taka nadzieje, zdota jednak na czas przygo-
towac odpowiednie sposoby, ktdre pozwola zabezpieczyC przetwarzanie
danych osobowych w dziatalnoSci duszpasterskiej i zniweluja wynikajace
stad zagrozenia. Nalezy jednak podkresli¢, ze ochrona danych osobowych
to nie tylko dobre prawo, a za takie mozna uzna¢ wspomniang Instruk-
cje. Nie wystarczy takze powolywac si¢ na hierarchiczny ustrdj KoSciota,
ktory gwarantuje jednosc¢ dziatania eklezjalnego opartg na postuszenstwie
hierarchom koScielnym.

Niewatpliwie najwazniejszym zadaniem w dziedzinie ochrony danych
osobowych bedzie przygotowanie do tego duszpasterzy i to od samego
poczatku, od formacji seminaryjnej. Wypracowanie regut takiego przygo-
towania duszpasterzy do ochrony danych osobowych jest najpierw zada-
niem dla Konferencji Episkopatu Polski. Natomiast wlasciwym organem
odpowiedzialnym za ochrone danych osobowych w Kosciele powinien by¢
biskup diecezjalny. Poczawszy od rozeznania sytuacji, poprzez jej ocene
nalezy oczekiwac od biskupow diecezjalnych okreslenia jasnych regul, kto-
rymi kierowac beda sie polscy duszpasterze, bezpoSrednio zaangazowani
w duszpastersko-administracyjna dziatalno$¢ KoSciota we wspdlnotach
parafialnych. Mozna liczy¢ w tym wzgledzie na madro$c¢ i zdroworozsadkowy
sposob podejscia duszpasterzy parafialnych do wymogdow prawa w wymiarze
ochrony danych osobowych. Wydaje sie jednak, ze dobrze przygotowana
Instrukcja o ochronie danych osobowych w parafialnej dziatalnosci duszpa-
sterskiej bylaby spetnieniem oczekiwan samych duszpasterzy 1 jednoczesnie
czynitaby zado$¢ wymogom prawnym w tym wzgledzie.
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w milo$ci, pozostaje wprawdzie w tonie KoSciola ,,ciatem”, ale nie ,,sercem” (KK, n. 14). Sobor
powoluje si¢ na $w. Augustyna: Certe manifestum est, id quod dicitur, in Ecclesia intus et foris,
in corde, non in corpore cogitandum (,,Jest w kazdym razie jasne, ze powiedzenie: w Kosciele
wewnatrz i na zewnatrz, rozumie¢ trzeba: w sercu, nie w ciele”).

3 W wydanej 14 grudnia 2007 r. przez Kongregacje Nauki Wiary ,,Nocie doktrynalnej na
temat niektorych aspektéw ewangelizacji” mowi sig, ze prozelityzm rozumiany jako niezdrowy
przymus do zmiany wyznania nie powinien mie¢ miejsca w chrzeScijanskiej ewangelizacji. Jednak
nie mozna mowic o prozelityzmie (W negatywnym tego stowa znaczeniu), gdy ,,chrzescijanin
niekatolik, z przyczyn sumienia i przekonany o prawdzie katolickiej, prosi o wejscie w petna
jednosc¢ z Kosciotem katolickim”. Pochwala si¢ za to prozelityzm oparty na wzajemnym dialogu
i dazeniu do prawdy.



