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W swej ostatniej encyklicEaritas in veritatg CV) paswieconej kwestiom spotecz-
nym, a zwlaszcza zagadnieniom ekonomicznym, papenedykt XVI wielokrotnie
mOwi 0 potrzebie bezinteresowsoo w zyciu spotecznym. Dwukrotnie formutuja |
wprost jako ,zasagbezinteresowriai” (CV 34.36). Czy jest ona rzeczysgie czyns
nowym w nauczaniu spotecznym #Giota, jak p nalezy rozumie, jak korzystajc z
przekazu catej encykliki i jej uwarunkowanazna by j sformutow@&? Czy naley ja
umieszczéa obok giéwnych zasad nauczania spotecznegeriiia, takich jak dobro
wspolne, pomocnicZ0, czy solidarn&? Czy obecna sytuacja, zwtaszcza ekonomicz-
na, jest podstaavdo tego by dajej to szczegblne miejsce i podiié jej znaczenie w
nauce spotecznej Koita? Temu péwigcona ledzie analiza przeprowadzona w niniej-
szym artykule.

Samo pajcie bezinteresownoi nie jest bowiem czygnowym w nauczaniu Ko-
sciofa dotycacym kwestii spotecznych. Jedrakzastosowanie jej jako zasadyz&klo
sfery ekonomicznej, zaczyna butlgewne vatpliwosci i pytania, co ma ona oznacza

1. Polemika wsfpna

W ostatnim numerze czasopisma ,W drodze” pojawibstykut-rozmowa z ojcem
Maciejem Zeba', w ktorym tere wyraza swoj krytyczny stosunek wobec encykliki
Benedykta XVI, co delikatnie wyra sam tytutPapie nie zrobit kroku w przadJwa-
zajac podstawowe tezy encykliki dotygze ekonomii i procesu globalizacji za niereal-
ne, postulatywnezyczeniowe, nie dostrzegadnego znacznego wktaduzegencykli-

1 "Papie nie zrobit kroku w przéd", rozmowa z M. ¢ha, W drodze 2009, nr 10/434;
http://mww.mateusz.pl/wdrodze/nr434/06.htm.



284 Ks. ARTURWYSOCKI

ki do nauczania spotecznegodimta. Pewne pozytywne cechy i sformutowania widzi
jedynie w mniej istotnych dla encykliki i raczejhmrznych kwestiach (nie znaczy to,
ze hiewanych). Uderzajc bowiem w jej istotne przestanie i je niejako ignac z
pewndcia mazna czu sie ,zawiedzionym” tekstem encykliki.

Nawiazujac do postulowanej przez Benedykta XVI zasady bemsbwnéci, takze
w ekonomii, dwukrotnie powtarza jedynia ,w realnymswiecie zawsze jest ‘ébza
‘co$™. Sa to, wedtug niego, tylko pkne postulaty izyczenia. Trzeba przyztaze jest
to dai¢ zaskakujce stwierdzenie, nioa by rzec ,miadzaco realistyczne”, uwzgtinia-
jac, ze wypowiada je osoba propageg nauczanie spoteczne d¢mta.

Trzeba zatem juna pocatku stwierdzt, ze jest to jednak nie tylkayczenie papie-
za, ale zackta i wsparcie dla cze§oco juz sie rozwija i dziata. Papierowniez przed-
stawia swoje ,jak”, tzn. ogbinzasae, jej rozwinkcie oraz przyktady. Jednak nie
jest z pewngcia zadaniem Kéciota, czego nie trzeba rozwdjgprzygotowywanie roz-
wiagzan technicznych dla gloszonych zasad.

Ponadto encyklika nic mowi o tyme zasada ta ma étsic podstawow zasad ca-
lej ekonomii, aleze ma mié swoje miejsce tadle w ramach proceséw ekonomicznych,
cOo powinno mié wyraz w odpowiednim ustawodawstwie, $davym podejciu i zro-
zumieniu dla innej logiki dziatania, czy zacke dla tych, ktdrzy s sklonni t droga
po6js¢, a brak im odwagi lub wzorca pokaauggo,ze tak mana.

Wazne jest zatem, by najpierw stéisic dobrze rozway¢, co papie chce przeka-
zat w swym tekcie. Nowe wskazania, czy nowe sformutowanigte przez Bene-
dykta XVI nie ujmuj nic nauczaniu Jana Pawta Il, ktérego wiétkehce przypo-
mnie jeszcze raz ojciec éha. Papie wyraznie odnosi & i opiera na swym bezpo-
srednim poprzedniku, nawet woéwczas, gdy omawia i mgraypa Populorum pro-
gresssidPawta V1.

2. Mitos¢ jako ,bezinteresowny dar z siebie” oraz logika daru

Istotnym dla zrozumienia tego, co proponuje pajgst przypomnienie podstawo-
wych prawd wiary chrzeijanstwa méwicych o darze Boga-Mikei, grzechu ludzkim
i Jego darmowym odkupieniu w Chrystusie. To dz@diupienia, ktore ma dotyka
kazdego i catego cztowieka jest kontynuowane wédfgle. Ta logika daru, ktéra jest
niezledna do wiéciwego rozwoju cztowieka, jako osoby stworzonejohsaz i podo-
bienstwo Boga, ma przenikaate jegazycie. Ma mi€ ona swe miejsce tak w sferze
ekonomii, w ktérej podstawowym miejscem jej realizpegt spoteczistwo obywatel-
skie. Jest to jeden z trzectradkdéw-podmiotow ksztattagych ekonom: rynek, pa-
stwo oraz spotecastwo obywatelskie (CV 38). kdy z tych czlonéw ma swpjogi-
ke dziatania — rynek ze swej natury nastawiony jesiziatalng¢ wymienry, ekwiwa-
lentra, paistwo jest gtdwnym podmiotem sprawiedliégo rozdzielczej, a spotecie
stwo obywatelskie ma st&ie podstawowynsrodowiskiem zasady bezinteresoweip
chat nie tylko jej i nie tylko ono.

Ta bezinteresown¢ dziatania zatem ma swaigddto w darmowséci Bozego daru i
na nim s¢ opiera. Cziowiek, by kyw peini cziowiekiem winiengtlogike realizowa
w swoimzyciu i w relacjach z innymi. Cztowiek, bowiem, jak méwi KortatjaGau-
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dium et spesnie maze odnalé¢ sie w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny
dar z siebie samego” (KDK 24). Papieielokrotnie powtarza w encyklicee zadna
gakz ekonomii,zadna jej faza nie nie by wytaczona spod ,etycznego strukturyzo-
wania”, poniewa jest ,dziatalndcia ludzka” (CV 36). Wzywa on do wikszej humani-
zacji procesow ekonomicznych, a podstawowym tegaedziem ma by wiasnie
.Zasada bezinteresowsti’ (CV 34).

Papie mowi o potrzebie pewnej ,demokracji ekonomiczrn&V 38), o potrzebie
wspdtistnienia rénych systemow i logik dziatania, o tyge nie mana narzucatylko
jednego modelu. Potrzeba stworzenia miejsca diayoh form dziatalnéci ekono-
micznej. Ta logika daru ma ndieswoje miejsce w ekonomii nie ,,obok”, czy ,po”, ale
ma by wlaczona w jej podstawowy nurt. Powstaje oczpid problem, czy jest ona
zdolna do zmierzeniagst ekonomy zasad rynkowych?

Waznym stwierdzeniem, istotnym dla podiemia tego, co przekazuje encyklika,
jest uznanie nauki spotecznej &mta oraz jego podstawowych zasad i wanit@a
Lhiezbedne dla budowania dobrego spolecsteia oraz prawdziwego, integralnego
rozwoju ludzkiego” (CV 4). Jest to z pewds@a pewna zmiana tonu w spotecznym
nauczaniu Kéciofa, ale logicznie powzana z catlym wywodem. Nayzujac w tym
kontelécie do kolejnych uwag o. M. &y, warto zauway¢, ze w cytowanym przez
niego fragmencie £entesimus annugdan Pawet Il méwi o pewnych wskazaniach
szczego6towych na obecne czasy, a nie o podstawowgrigciach i zasadach (aktu-
alnych od Leona XIIl i ,majcych moc wazaca”) 2 Natomiast Benedykt XVI, mowi
0 koniecznéci nauczania spotecznego $mta, méwi o podstawowych wakmach
chrz&cijanskich — przede wszystkim o eksponowanej przez njegtmsci w praw-
dzie” (CV 4). Powtarza on, nayuujac zreszi do Jana Pawla Ike Kasciét nie ma
technicznych rozvizah do zaproponowaria

3. Co proponuje encyklika?

Przede wszystkim papigrébuje wskazana potrzeb szerszego rozwoju tzw. sfery
paosredniej medzy sfen prywatry a pastwowa, potrzelg rozwoju, wobec dominacji
binomium rynek-pastwo, trzeciego z elementéw funkcjonowania ekondkaiiacego
w spoteczastwie obywatelskim (CV 41.46).akzy sk to z szerszym pegiem przed-
sigbiorczaici, ktéra ma mié przede wszystkim charakter ludzki, przyczysggjsi do
rozwoju osoby. Dostrzega onzjszeroki rozwdj tego typu przedsiorczdci, ktora
przekracza proste rozudienie nagprofit i non profit

Z tym szerszym peogfiem przedsbiorczaci ma hczye sig takze wigksza odpowie-
dzialna¢ i wrazliwosé spoteczna przeddiiorstw (CV 40). Encyklika nie méwi tu o
dziatalndgci charytatywnej, ale o dziatalém ekonomicznej, ktérej jednak podstawo-

2 Tego rodzaju analiza nie ma jednak na celu foowahia sdéw definitywnych, bowiem ze swej
natury wykracza pozgisty zakres kompetencji Magisterium” (CA 3).

% Kosci6t nie ma do zaofiarowania technicznych ragsh i jest «jak najdalszy od mieszania db
rzadéw paistw». Ma jednak migjprawdy do spetnienia, w kdym czasie i okoliczri@iach, dla spote-
czeastwa ha miay cztowieka, jego godriai i powotania” (CV 9).
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wym celem nie jest zysk: ,Nie chodzi tylko o «trzeektor», ale o nowy obszern i
zlozom rzeczywisté¢, obejmujca wkasndé¢ prywatry i publiczr, ktéra nie wyklucza
zysku, ale uwza go za narkglzie do realizacji celéw humanistycznych i spotgchr
(CV 46). Nie oznacza to zatene te przedsbiorstwa, czy przedsivziecia nie maj
osiggat zyskow i by efektywne, ale nie jest to ich celem dziataniast jo nargdzie
realizacji podstawowych celow (Tam).

Czy jest to zbytni idealizm? Papierzywotuje jednak konkretne przyktady takiej
przedsgtbiorczaci. Przede wszystkim przywotuje on&oadczenie mikrofinansowa-
nia, mikrokredytow (CV 45.65). Jest tossdadczenie znane w kulturze chézigan-
skiej juz od wielu wiekdw. Encyklika wymienia tzw. Banki Maierdzia. Jest tu oczy-
wiscie pewien problem ttumaczenia, bo dleaie tego typu dziatalsoi rézni sie w
poszczegoblnych krajach. Od XV-XVI w. tzw. Montegtgitis (ang. Pawnbrokers) roz-
wijaja sie we Wioszech, naghnie to déwiadczenie przeniesione zostaje do innych
krajow. W Polsce znane byto przede wszystkim jaokBPobane’.

Jednake wspétczesne pgiie mikrofinansowania wie st przede wszystkim z po-
stach laureta Nagrody Nobla z 2006 r., pochamgo z Bangladeszu, profesora eko-
nomii Muhammada Yunusa. Za swoje dokonania na tyim, ga wktad w zwalczanie
ubdstwa w jednym z najbiedniejszych krajomiata, zostat uhonorowany w ten sposéb
przez SzwedzkAkademt. Dokonat tego whnie poprzez niekonwencjonalmetoa
przedstbiorczaci. Jdli zestawé opis znajdujcy sk w encyklice z tym, co przedsta-
wia M. Yunus w opisach sposobu i logiki swojegoatiaia to mena odnale¢ liczne
podobigéstwa.

Gdy zaczynat - stukanoesiv gltowe, uwazajac go za jednego z idealistéw, oderwa-
nych od realnegéwiata, jakich wiel&. Stworzony przez niego w latach 70-tych bank i
jego si€ stat s¢ pokznym i rentownym bankiem udziedaj przez ten czas pyczek i
kredytow ok. 8 milionom biednych ludzi w kraju.siidiczy¢ cztonkéw ich rodzin,
tylko najblizszych, daje to ok. 40 min oséb beggaoinio ,dotknétych” dziataniem
bankd. Rozwirat on ponadto szerakdziatalnéé wspoéifinansujca rozmaite projekty
spoleczne — infrastrukturalne, edukacyjne, wisizdrowia etc. Z czasem, korzysta-
jac ze znajom&i znaku i zaufania ze strony ludzi, powstaly n@egzie dziatalnéci
firmy. Przyhczyly sk do tych projektow tate wielkie koncerny mgidzynarodowe,
przyjmujc zasad jego dziatania — nie otrzymugysku — jedynie zwrot zainwestowa-
nego kapitalti Wszystkie zyskisreinwestowane po to, by rozwjdalej dziatalnég,
docierd do jak najwgkszej liczby ludzi potrzebagych, obnta¢ cere produktéw dla
ludzi biednych.

4 Uwzglednié tu trzeba take szerok gane dziatalndci “posredniej” zwhzanej z tzw. przedsbior-
czdicia spotecza (social entrepreneurship), np. spétdzielnie spotec o ktdrych w tym artykule nie
bedzie szerzej mowy.

® Por. zwlaszcza: MYuNuUs, Creating a world without povertySocial Business and the Future of
Capitalism New York : Barnes & Noble 2007.

® M. Yunus, A. Jouis, Vers un monde sans pauvreté. L'autobiographie danquier des pauvres »,
Paris : J.C. Lattés 1997, 202-204.

" Por. Oficjalna strona Grameen Bank: www.grameémng.
& Por. M. YUNUS, Creating a world without povertyz. cyt, ss. xi-xvii; www.grameen-info.org .
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M. Yunus, dzialajc w szerokim zakresie sektoraspmniego, rozwija przede
wszystkim ide tzw. social business. Sam stwierdzajest wiele form pawednich, ale
jego dizeniem jest przede wszystkim rozw0j pewnego systdmiatapcego wedtug
logiki ,zero zysku” dla inwestofaNie chodzi o toze jest to zte dla samego biznesu,
ale chodzi mu o ksztaltowanie pewnej ment&ne wianie bezinteresowroi zaan-
gazowania - i rozwijaniu wraiwosci spotecznej biznesli Méwi o potrzebie posze-
rzenia ,krajobrazu®wiata przedsbiorczaci'®,

Ten ,Bankier ubogich”, jak jest nazywany, podajgaémienie logiki swego dziata-
nia zestawiajc takze trzy ré@ne logiki dziatania — wixiciela prywatnego, przedsior-
stwa publicznego oraz trzecwiazary z social business. Podkietu wyranie, ze nie
wystarczy dziataln&@ charytatywna, ktora jest vuaa, ale ma charakter dérg i nie
przyczynia si do rozwoju tych, ktérzy majorat sprawy w swojeegce — rozwija sic tez
jako ludzié?. Te same linie przewodnie tm@ odnalé¢ w Caritas in veritate

W swej encyklice Benedykt XVI podkila, ze w obecnyniwiecie problem roz-
woju i ubbéstwa ma charakter policentryczny. €madal § bogatsze i biedniejsze
kraje, to podziat na ludzi biednych i bogatych nie przebiegdaajki prosto (CV 22).
Dlatego te odpowiednie dziatania na rzecz ubogich powinn§ pgdejmowane we
wszystkich krajach, tade tych rozwingtych, uwzgtdniajac ich inra sytuacg i inne
warunki dziatania.

4. Caritas in veritateo bezinteresowrigi

Co mowi zatem papieo zalecanej przez siebie bezinteresdienw dziatalndci
ekonomicznej? Przede wszystkim stwierdzabudowane ,Miasto cztowieka”, nage
by¢ ,antycypacy zapowiadajca miasto Bae bez barier’ wzrasta ,w pierwszymefz
dzie dzgki relacjom bezinteresowsa, mitosierdzia i komunii” (CV 6-7).

Bez wiaciwej perspektywy, biaicej pod uwag ostateczny cel cziowieka, ,po-
step ludzki na tymiwiecie pozbawiony jest oddechu” (CV 11). Bez tej perspektywy
cztowiek zamyka si w sobie, niezdolny jest sam do prgjp daru i traci zdolrig
do whczenia s w ,bezinteresowne inicjatywy wyptywage z mitgci powszech-
nej” (Tamze).

Autentycznie ludzki rozwoj, a zatem rozwoj integralopejmujicy wszystkie sfery
dziatalngci i obecndci cztowieka, nie meze nie uwzgidniat jego podstawowego celu
zycia, a take niezlgdnych do jego realizacfirodkéw i zasad. Niezidlnym, wedtug
papieza, jest zatem przygie logiki daru i ziczonej z nim zasady bezintereso#eio
Dwukrotnie Benedykt XVI méwi o ,zasadzie bezintenesacici” (CV 34.36), ktdra
ma wyptywa z braterstwa ludzkiego, czy szerzej — z bezinbevasj mitcci, ktorej
zrédtem jest sam BAg. Zasady tej potrzebuje zarésfe@ polityczna, spoteczna, jak i

® M. Yunus, Creating a world without povertgz. cyt, 23-25.
1% Tanye, 33.

" Tanxe, 25-28.

12 Tanze, 9n.
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ekonomiczna (CV 34). Co wiej, zasada ta i zadana z nj dziatalnég¢ ma by obec-
na nie jako pewien dodatek, czyécoo przychodzi ,po”, ale m@ i powinna ,znalg
miejsce w obgbie normalnej dziatalrioi ekonomicznej” (CV 36).

Wedlug papiga racje za takim pod&jem znajduj sie zarébwno po stronie ,ludz-
kiej”, tzn. rozwoju osobowego cztowieka, jak i ctygkonomicznej — ostatecznie si
to po prostu optaca (CV 35-36). Nawrijac do swych poprzednikéw papipodkréla,
ze ,hie chodzi jedynie o naprawienie zaburzenia pp@moc. Ubodzy nie magoyé
traktowani jako «brzerab, lecz jako bogactwo rowrie punktu widzenidcisle eko-
nomicznego” (CV 35).

Proces globalizacji jest dla Benedykta XVI dodatikowuzasadnieniem dla tego
sposobu mélenia i dziatania (CV 38). W tym kont&die papie wypowiada bardzo
wazne zdanie: ,Jd wczoraj mana byto utrzymywé, ze najpierw nalgy sie staré o
sprawiedliwgc¢ i ze bezinteresowrsé wkroczy pé&niej jako uzupetnienie, dzisiaj trze-
ba powiedzié, ze bez bezinteresowfm nie mana realizowa rowniez sprawiedliwo-
sci” (Tamze). To kolejne uzasadnienie podnoszonego postglzduszej obecKoi
zasady bezinteresowstd w catymzyciu spotecznym, tale gospodarczym.

Logika dziatania rynku okéona jako da¢, aby mi€” oraz logika dziatania ga
stwa ,da¢ z obowizkd, nie s w stanie odpowiedzéiena wspoiczesne potrzeby,
zwlaszcza w kontgkie zglobalizowanegéwiata (CV 39). Potrzeba jest zatem tego
dziatania, ktére mana okréli¢ jako ,da¢, aby by”, potrzebne jest otwarcie ,na formy
dziatalngci ekonomicznej charakteryage st elementami bezinteresowdooi komu-
nii” (CV 39).

5. Pogcie bezinteresownai i jej zrodia

Bezinteresowni jest znana w antropologii i etyce. Bez niej niegmistniet wia-
sciwe relacje midzyosobowe na phiym ptaszczyznach. Filozofia spoteczna widzi |
jako jeden z aspektéw i przejawédw realizacji gttow zyciu spotecznym. Jest ona
niezlzdna dla budowania prawdziwychglgbkich relacji ludzkich, w relacjach gaizy
jednostkami i spoteczdoiami. W relacjach matzyosobowych, w madastwie, w
stuzbie publicznej-administracji patwowej, w dziataniach charytatywnych nie sposob
wyobrazt sobie bez niej wkziwego dziatania. Jest to naturalny sposob dziatani
cztowieka jako osoby w relacji do innych.

Jest to zatem na wskraasada ,,0sobowa’¢zaca st z mazliwoscia swiadomego
daru z siebie dla drugiego, poszczegolnej osoby,immzych, wiekszej spoteczriai.
Jednoczénie ,odsyta” ona dalej — do podstawowych daréwekizktorym cztowiek
jest do niej zdolny - do stworzenia, dagcia i wolnaci. Chrzécijanie odnajduj tak-
ze kolejny niezwykty dar, jakim jest dzieto Odkupieniaoszieka, dokonane réwniez
bezinteresownej mikzi Boga Stworcy i Odkupiciela zarazem.

Pojcie bezinteresowroi, ktore zostaje ayte w encyklice, i ktore papiepragnie
odnie¢ takze do rzeczywistei ekonomicznej, nie pokrywaesz pogciem wolonta-
riatu, czy dziatalnéci charytatywnej. Co wtej papie wyraznie stara & odr&nic te
dwie rzeczywistéci. Dotyczy to take pogé. Generalnie pgfie bezinteresowriai
ma oczywdcie szerszy zagi, obejmugc rowniez wolontariat. W odniesieniu to sfery
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ekonomicznej, papieméwi wyraznie o dziatalnéci ekonomicznej, ale ktoérej celem
nadrzdnym nie jest ogganie zysku. Jest on jedynieodkiem do realizacji celéw
spotecznych. Oczyétie, zawsze mma pyta sie, czy jest to rzeczyutie bezintere-
sowne — cdchce st jednak osigma¢. Mozna tu by oskazanym o szukanie uznania,
wptywow, nowych rynkdw, czy mniej egoistyczne cele jallasnie cele spoteczne,
czy chzenie do doskonadoi osobowdciowej, w chrzécijanstwie — dwiecanie s.
Jest jasneze tylko Bog jest i mze by w petni bezinteresowny. Co oznacza tu zatem
bezinteresowr®y W sferze ekonomicznej jest to rezygnacja z beegaiej korzygci
materialnej, majtkowej. Dlaczego ,bezpoedniej”? Poniewsa co podkréla sama
encyklika, w dtiszej perspektywie, dla wszystkich, jest to rowrogtacalne ekono-
micznie.

Niektére fragmenty encykliki méwte o bezinteresowda dotycz jej szerszego
znaczenia, magego nie tylko odniesienie do sfery ekonomicznejinlkze to na ten
~ekonomiczny” aspekt zasady ktadzie ona szczegdawisk. Wzadnym z podstawo-
wych jezykéw, na ktore zostata przettumaczona encyklikagimbezinteresownai i
wolontariatunie pokryway sic™>. Nie chodzi tu o deprecjonowanie jednej, czy djugi
rzeczywistdci, ale po prostu o ich rozmienie.

Pojcie bezinteresownigi i sama zasada jesttgbko zakorzeniona w &hie $w.,
jak réwniez w nauczaniu oraz praktyce Kwota. Mazna powiedzié, ze jest ona jedn
z cech charakterystycznych przestanigd{@a. Nie ma potrzeby szerszego omawia-
nie tego zagadnienia, dlatego wybranych zostanke tyilka wazniejszych cytatow i
uwag.

Ewangelie wielokrotnie podkékja darmowdé daru Chrystusa niezale od za-
stug. Natomiast do Apostotéw, Chrystus kieruje ¢raghce stowa: ,Darmo otrzyma-
liscie, darmo dawajcie!” (Mt 10,8). Podstawowa proldégyka catego listdw. Pawta
do Rzymian (i nie tylko tego), to prawda o darmowépsci Boga i zbawieniu przez
laske: ,wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni chwaly Baej, a dosipuja uspra-
wiedliwienia darmo, z Jego taski, przez odkupiektire jest w Chrystusie Jezusie”
(Rz 3,23-24). W fcie do Efezjan z kolei mima znale¢ nastpujace stowa: ,task
bowiem jestécie zbawieni przez wiar A to pochodzi nie od was, lecz jest darem
Boga” (Ef 2,8).

Szczegolngwiadectwo swej bezinteresowdnd wynikajace z mitgci do swego
narodu, do swych bradlydow, dajesw. Pawet w 9 rozdz.istu do Rzymiangdzie
moéwi, ze: ,Wolatbym bowiem sam ldypod khtwa [odtaczony] od Chrystusa dla
[zbawienia] braci moich, ktorzy wedtug ciatarmoimi rodakami (Rz 9,3). W kontek-
écie rozwaan tego artykutu dobrze teprzypomnié, ze sw. Pawet chlubit s kilka-
krotnie tym,ze za swaj postug nie bierzezadnych pienidzy, aleze utrzymuje si ze
swej pracy, by dla nikogo nie byciezarem” (2Tes 3,8). Gloszenie Ewangelii nie jest
oczywiscie przedsiwzieciem ekonomicznym, ale warto, ¢hérétko przypomnié
sobie toze zasada ta jest nieadznym elementem prawdziwie ludzkich relacji i dzia-
lania Kaciota od pocatku.

13 Por. CV 34.36: anggratuitousnessvolunteering niem. :Unentgeltlichkeit Ehrenamg fr.: gratuité
bénévolatwt.: gratuitavolontariato.
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6. Bezinteresowrig w nauczaniu spotecznym Kmota

Jako konsekwencja tego, co zostato stwierdzone pEwzasada (clionie sformu-
lowana explicite) i pacie bezinteresowrdoi jest obecne take w nauczaniu spotecz-
nym Kasciota. Podanych tu zostanie jedynie kilka przykiadawtaszcza tych zawie-
rajacych samo pegie).

Najpierw warto powrdéi do wspomnianego jupowyzej, bardzo wznego frag-
mentu z Konstytucji duszpasterskiej Soboru Watgkeego || méwicego o ,bezinte-
resownym darze z siebie same@dDK 24). Czlowiek bez tego daru nie neost w
petni realizowd jako osoba. Tekst, z ktérego pochodzi ten fragmeméznie wskazu-
je zarébwno na odniesienie nadprzyrodzone, jak i spogeecnowic o jedndci ,.synéw
Bozych zespolonych w prawdzie i mét”, ktéra ma st realizowa na wzor jednéci
0soOb boskich. Dalszy fragment méw€ dla samego rozumu ludzkiegpte jednak
Lhiedostpne perspektywy”. Mima je poznéi stap sk one maliwe do osigniecia
wowczas, gdy uwzgtnimy objawienie i dziatanie taski Bej (Tanze).

Jan XXIII w encykliceMater et magistra 1961 r. méwi o potrzebie bezinteresow-
nej pomocy krajom ubogim (MM 171-174). Chodzitozatem o bezinteresowsiow
stosunkach mdzynarodowych. Byt to czas wyzwolenia svielu krajow Trzeciego
Swiata spod kolonializmu. Realnym zageaiem jednak dla tych nowo ksztadfjch
sie panstw byt neokolonializm zwazany z uzalenieniem ekonomicznym i politycz-
nym tych stabych podmiotéw, za eepomocy w ich rozwoju. Dlatego Aepapie
wzywa do takiej pomocy, ktéra pozwoli &étsic tym biednym krajom realnymi pod-
miotami na scenie rgizynarodowej i wigciwie sk rozwijac gospodarczo. Wedtug
niego, inaczej nienitiwa jest budowa rzeczywistej wspoélnoty narodéw (MV4).

Podobnie, omawiag relacje migdzy pastwami bogatymi a biednymi, Pawet VI
moéwi o potrzebie bezinteresowdod W Populorum progerssipapie apeluje, aby nie
dopuszczado tworzenia si niewtaciwego zadlaenia i uzalenienia biednych pastw
od bogatych (PP 54). Problem dotyczyt i@ narastacego zadtenia biednych
panstw i wykorzystywania przez bogatszych ich trudswjaciji. Papiz zackcat do
dziataa dostosowanych do sytuacji poszczegoélnych krajéwzlivmych do przygcia
dla obu stron.

W swej drugiej encyklice spoteczn@pllicitudo rei socialisJan Pawet Il ponow-
nie nawazuje do tego problemu w relacjacmpav bogatych do biednych i podkie,
ze: ,Krajom, ktére niedawno uzyskaty niepodlegtao ktére czynia wysitki, by osa-
gma¢ whasny tozsamdé kulturows i polityczm, jest potrzebny skuteczny i bezintere-
sowny wklad ze strony wszystkich krajow bogatszydapiej rozwinktych” (SRS
21). Ta solidarn& i wyplywajace z niej dziatania ma nd@scechy ,specyficznie
chrzécijanskie”. Czyn$ charakterystycznym jest bowiem dla uczniéw Chrystjsa
podkrela papie, ,catkowita bezinteresowrlé, przebaczenie i pojednanie” (SRS 40).

O potrzebie przypominania sobie logiki daru wyptjagaj z pierwotnego daru
stworzenia Jan Pawet Il mowi omawii@jz kolei kwest ekologicza, zwtaszcza nie-
wiasciwe wykorzystanie zasobow naturalnych przez ca&ej wCentesimus annus
Silna ,zadza posiadania” przestania prawstworzenia i niszczy bezinteresawpo-
stawe w cztowieku rodzca sie z zachwytu dla istnienia i ¢gina (CA 37). W tej samej
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encyklice take, wprost w konteicie ekonomicznym, méwtym o trosce 0 praci
rozwdj dla wszystkich ludzi ze strony ,wtased, Jan Pawet Il stosuje sformutowanie
z Gaudium et spes potrzebie bezinteresownego daru z siebie (CA 43)

Sam Benedykt XVI w swej pierwszej encyklideus caritas esw ktorej podkréla
takze znaczenie mifei w zyciu spotecznym mowi: ,Mité¢ jest bezinteresowna; nie
praktykuje st jej dla osigniecia innych celéw” (DCE 31). Cléow tejze encyklice
dotyczy to gtdwnie dziataldgi charytatywnej i bezinteresowdm z nig zwigzanej
(DCE 31-34), to jednak przecienitos¢ jest ,krélewslq drogy” catego nauczania spo-
tecznego Kéciota™.

7. Bezinteresowrig posréd innych zasad nauczania spotecznegaidea

Kompendium nauki spotecznejs€mta z 2005 r. wymienia i omawia kilka podsta-
wowych, fundamentalnych zasad teg@auczania. Zasady takie jak personalizm, dobro
wspolne, pomocnicz6, czy solidarné naleza do fundamentalnych, poniewadoty-
czg rzeczywistti spotecznej jako cafoi: poczynaic od stosunkoéw radzyludzkich,
nacechowanych bliskoia i bezpdrednigcia — po relacje nawkzywane za pwednic-
twem polityki, ekonomii i prawa; od relacji gaizy wspdlnotami czy grupami oséb —
po stosunki ngidzy ludami i narodami” (KNSK 161).

Ponadto, jak podkéa Kompendium zasady te twowrzjedndé: wzajemnie si
wspieraj i uzupehiaj. Nie mana ich inaczej wkxiwie zrozumié (KNSK 162).
Podstaw wszystkich zasad jest goddacztowieka, a zwigczeniem — droga misai,
mitos¢ spoleczna, wsparta na sprawiedleip jako ,najwyzsze i uniwersalne kryte-
rium catej etyki spotecznej” (KNSK 204).

Bez watpienia, papie okreila bezinteresowrsd jako zasagl zycia spotecznego.
Czy spelnia ona jednak kryteria zasady fundamegjtalczy taka jest intencja Bene-
dykta XVI? To drugie raczej trudno rozstrzggnale mana zastanowi sie nad jej
powszechnéxia i odpowiednidcia jako zasady podstawowe.

Stosunkowo nie tak dawno to zasada solidaninpagdécita na dobre jako pod-
stawowa dla nauki spotecznej §Giota. Nie oznacza tae nie byto jej wczéniej w
spotecznym nauczaniu Kaota, a zwlaszcza téei, ktéra z sol niesie. Jednade
czasy ros#cej wspotzalenosci miedzy narodami, zwaizane z procesem globalizacii,
okazaly s¢ szczegolnie ,wisciwe” dla podkrélenia jej znaczenia i postawienia jej
obok innych gtéwnych zasad. Zrodzit piejako szczegélny czas i potrzeba. Oczy-
wiscie nie mana tu zapomnieo szczegolnych wydarzeniach lat 80-tych, azat
nych z ruchem ,Solidarsé”, prowadzcych do przemiany oblicza wspéiczesnego
Swiata.

Czy obecny czas jest tym, ktéry potrzebuje tak vyego uwypuklenia zasady
bezinteresownii i uwrazliwienia na ni. Samo stwierdzenie o. eliy: ,w zyciu
realnym zawsze jest ‘6éoza ‘cos’” zdaje sk potwierdzé te tez. Zdobycie zdecy-

14 Mito $¢ (caritas) jest krélewsk drog nauki spotecznej Kaiota. [...] jest nie tylko zasadmikro-
relacji: wiezi przyjacielskich, rodzinnych, matej grupy, alé#a makrorelacji: stosunkéw spotecznych,
ekonomicznych i politycznych” (CV 2).
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dowanego prymu we wspoétczesnej ekonomii przez zasady rynkoweshiezyjers
zlym samo w sobie. di prowadzi do lepszego gospodarowania zasobami jest
czymg, co naley popierd&, a 0 czym pisat juJan Pawet Il wCentesimus annuso
czym mowi te Caritas in veritate Istniep tu jednak pewne realne zagenia, o
ktorych méwit tez Jan Pawet Il, ale szerszej traktuje ostatnia encylBikaedykta
XVI. Chodzi o tzw. ,ekonomizm”, pewn,dyktaturg” zasad ekonomicznych, ktéra
nie uwzgkdnia podmiotowego charakteru cztowiekazmkv relacjach ekonomicz-
nych®. Chodzi réwnié o to,ze zasady te i sposob &gnia z nimi zwizany zaczy-
naja by¢ przenoszone na inne sferycia cziowiekaze wszystko zaczyna bymiej-
scem ,targu” i maliwe do kupieniaCaritas in veritatepodkrela, ze zycie ludzkie,
aby rzeczywicie byto ludzkie musi by przeniknite bezinteresownoia; zadna te
sfera obecnii i dziatania cztowieka nie nie by z jej stosowania wytzona.

Benedykt XVI ,wyprowadza” zasacbezintersowniti w aspekcie ekonomicznym
Z braterstwa ludzkiego, czy szerzej - z gtloBezinteresownig stanowi pewien bar-
dzo wany jej wymiar. Bezinteresowsé jest zatenscisle zwiazana z innymi zasada-
mi. Podstaw jej takze jest godn& czlowieka jako osoby stworzonej na obraz i podo-
bienstwo Baze. Nadaje ona wdaiwego charakteru dbaic o dobro wspdlne, solidar-
nosci, czy pomocniczei. To wszystko nie trudno jest dostrzec.

Jak zostato ji przekazane w polskiej prasie, opublikowanie dwiielgmentow
(pkt. 34 i 35) encykliki przed opublikowaniem catomiato wskazywa na jej kluczo-
we przestani®. Jest to winie kluczowy fragment wprowadaay zasad bezintere-
sowngaci. Jgli nie obyto sé to bez zgody Stolicy Apostolskiej, to geto z kolei po-
twierdza& zamiar Benedykta XVI o szczegélnym zalecenigeteasady do rozwiania
i wcielania jej wzycie spoleczno-gospodarcze. wa i naley dyskutowa, jak zakla-
syfikowa® ta zasad, poniewa jej powszechni@ maze budzté zastrzeenia. Nie budzi
natomiast wtpliwosci, ze papie proponuje ¢ zasad jako wana zasae nauki spo-
lecznej Kdciola i szczegdlnie potrzebmv obecnym czasie.

Zastosowanie tej zasady i nacisk napotazony ma poméc w ksztattowaniu wia-
sciwej mentalnéci. O tym take méwi twérca Grameen BarfkuMa to prowadzi do
wiekszej ,humanizacji rynku i spoteazstwa” (CV 46-47). To w ten sposéb cztowiek
zaczyna realizowacoraz bardzie siebie i odnajdyévsiebié®, odnajdywa swop god-
nosé i wielkosé¢ jako stworzonego na obraz B zdolnego do daru z siebie, przekra-
czapcego ograniczenia materialne, ¢hjednoczénie je uwzgbdniapc. W materii jest
zawsze c za cd, ca na miejsce czedgpale dlatego wkmie papie podkréla, ze
sfera ekonomii nie jest w petni autonomiczna -¢lbda, ché ma swoje prawa, pewn
autonomg. Jest przenikgta wymiarem ludzkim — bo to cztowiek jest jej podieim i
decydentem, sti maze i powinna by humanizowana, oczywdie bez tamania zasad
zdrowego rozglku, ktéry obowazuje zawsze i wgzlzie.

5 Por. np. encyklika Jana Pawlld_aborem exercens;7.

16 A, BoNIECKI, "Zasada bezinteresowgud', Tygodnik Powszechngr 28 (3131), 12 lipca 2009.
M. Yunus, Creating a world without povertyz. cyt, 33.

8 Por. KDK 24.
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Zakaiczenie

Nie chodzi zatem o zmiarpraw ekonomii, ale o dopuszczenie w niegtaknej
logiki, ktéra ma czyrd ja bardziej ludzk. Bardzo wana jest uwaga papie, ze logika
daru i zasada bezinteresowcionie mae by jedynie czymd dodatkowym, czym
,0bok” lub ,po”, ale ma mié udziat w zwyktych procesach ekonomicznych. davan
za niewystarczage podejcie: najpierw wytworzymy dobrze ,ekonomicznie”, d¢m
realizujmy mité¢ i czyhnmy dobrze. To samo dotyczy rownibardziej ogoinej relacji
sprawiedliwd¢é — mitas¢, co juz nie raz bylo omawiane w nauczaniu Magisterium Ko-
sciota®. Wielu wydaje si czym wiasciwym poradek: najpierw sprawiedlivid, a
potem mité¢. Moze to wydawa sic logiczne, ale Kéciét mowi, ze to jest wiénie
nierealne, bo nie daesizrealizowé w peti samej sprawiedlivioi ze wzgédu na
ludzka stabdé — egoistyczne nastawienie, zamgdne spowodowane grzechem, o
czym wiadnie mowi wprowadzenie do rozdziatu 3 encykliki mego punktu 34. Ta
bezinteresownig wiaczona w ramy ekonomii ma &ylla niej samej pomaad korzy-
$cia, a nie jej niszczeniem. Ta humanizacja proceséon@kicznych ma wesprze
takze ekonomg. Dla ekonomii czyrh bardzo wanym jest wzajemne zaufanie, jego
brak — jest niszczycielski, czego przyktadem jest elabyiostatni kryzys. Na to wska-
zuje réwnie wyraznie Benedykt XVI (CV 35 etc.).

Powracajc do przyktadu Grameen Banku: podstgego sukcesu jest rozwgj bli-
skich relacji m¢dzyosobowych w grupach pracownikéw banku i w iclagjach z
klientami. Dobra znajono, oparcie relacji na zaufaniu oraz postawienieziaieka
i na jego rozwoj, przyniosty rowniebardzo dobre rezultaty ekonomiczne.

Twierdzenieze w swych wyborach ekonomicznych ludzie kigrsig wytacznie
egoistycznymi pobudkami, wtasnymi kokzyami przypomina tegz ,ojca” wspot-
czesnej ekonomii A. Smitha. Wedtug niego, todnta te egoistyczne wybory kieru-
ja cah ekonomé do dobra catego spotedmewa®. Jakkolwiek nikt nie kwestionuje
jego wkitadu w rozwdj ekonomii, to z pewdoiy jest to wizja i teoria niewystarcza-
jaca. Jest to z jednej strony bardzo (zbyt) pesymistyczna wakjavieka i jego mo-
tywacji, a z drugiej bardzo (zbyt) optymistyczna wizja dziatania ,ideialnej eki”
rynki?’. S jednak tacy, ktorzyaszdolni dziatg inaczej i to czyni (mozna ich na-
zywat altruistami, idealistami etc.), a coaoej w kadym cziowieku i w kadej
sferze jego dziatania winna bya ,przestrzé bezinteresownii”, aby zycie czto-
wieka byto rzeczywicie ludzkie. Oczywéicie nikogo nie mgna do tego zmusza
bo to jest wbrew samej zasadzie, niezn@tego rownig kupi¢, to réwnie ja nisz-
czy (std papie méwi réwniez, ze nie ma ,rynku bezinteresow§w’), ale papie
apeluje, by pozwatiinnym dziatd, chac dod& odwagi do takiego dziatania. ROw-
niez M. Yunus méwi o ,wielowymiarowsci osoby ludzkiej”, ktorej potrzeba éla
wyraz take w dziataniach ekonomiczny?h Podkréla takee, ze kapitalizm i

19 Por. chociaby encyklik; Piusa XIQuadragesiom annd.36n.
20 A, SwITH, Bogactwo narodéwt. 2, Warszawa : PWN 2007, 37. 40.
I Tane, 40.

22 M. Yunus, Creating a world without povertyz. cyt, 39n.
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wspotczesna gospodarka rynkowa nie jest jeszczecimk@ rozwinkty i uksztatto-
wany i wymaga dalszego doskonaléhia

Na pewno jest to czas, gdy zasada bezinteresoivodniesiona do ekonomii na-
biera wielkiego znaczenia. Wystarczy przywotnociaby tak znacacy wzrost go-
spodarczy nawiecie w ostatnich dziegioleciach (niezalmie od ostatniego kryzysu),
czy wzrost znaczenia probleméw i proceséw ekonamiiz w relacjach mdzynaro-
dowych.

Bez watpienia jest to rowniewyzwanie dla przedsbiorcéw i categaswiata eko-
nomii, ale jak podkréda papie, nawihzujac tu do stéw Jana Pawta |l apeltggo o
,wyobrazni¢ mitosierdzia®: ,Jesli mitos¢ jest inteligentna, potrafi rownieznaleé
sposéb do dziatania wedtug przewighgj i stusznej przydatioi, jak w sposéb zna-
czacy wykazuj liczne dgwiadczenia wspotpracy w sferze kredytu” (CV 65).

GRATUITOUSNESS AS THE NEW SOCIAL PRINCIPLE
Summary

The main purpose of the paper is an attempt tmelefiore precisely the principle
of gratuitousness, proposed by the pope Benedict XtdrencyclicalCaritas in veri-
tate, which he applied especially to the sphere of eogn At once, a doubt may
emerge: how gratuitousness can be applied to egghdimerefore, first of all the text
analyses what about this principle can be found in thgcécal itself and what are the
connections of that with the current socio-econagitication. Then the article presents
the foundations of gratuitousness in the princgmalrces for Catholic social teaching:
natural law and Scriptures. Finally, the text désas some references of the gratui-
tousness in the hitherto appeared teaching of thgidierium and makes an attempt to
“place” it among other principles of Catholic sa¢&aching.

2 Tanye, 18n.
24 JaN Pawet 1, Homilia w czasie Mszyw. na Btoniach w Krakowie, 18 VIII 2002.



