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Wsrdd dziedzin religioznawstwa empirycznego badiaih zjawisko religii szcze-
g6lm pozycg zajmuje fenomenologia religii. Szkota fenomenataga i jej metoda
bada uksztattowata gi w kontekcie XIX — wiecznego pozytywizmu i ewolucjoni-
zmu, ktére problem genezy religii i spetnianej przezZfunkcji rozwiazywaty w duchu
redukcjonizmu. W sensie genetycznym wykazywamoreligia nie jest zjawiskiem
pierwotnym, lecz wtornym, pochagtzym zezrddet pozareligijnych, np. psychicznych
lub spotecznych. Natomiast w sensie funkcjonalngitowano wykazé, ze religia nie
posiada wtasnej, specyficznie religijnejstie lecz jest zagpczym sposobem zaspaka-
jania potrzeb cziowieka czystwvieckich. Innymi stowy interpretacje te ograniczaty
problem pochodzenia religii do sfery podmiotowejspukuic zrédet zjawiska religij-
nego w naturze cztowieka i uwarunkowaniasfcia ludzkiego. Natomiast pomijaty
odniesienie cztowieka do rzeczywigtbsakralnej, ktorej istnienie w tych interpreta-
cjach jest zasadniczo zanegowane.

Badania z zakresu fenomenologii religii w istotngtopniu przyczynity si do
obrony autonomii i specyfiki zjawiska religii. Femenologowie wskazuj ze genezy
tego zjawiska nie mma wyj&ni¢ za pomog czynnikéw pozareligijnych, gdywyrasta
ono z wtasnego, oryginalnego i sakralnego padtd alkke w znaczeniu funkcjonalnym
religia stanowi wart& sui generis i jawi gijako zjawisko niezalae, posiadage
wiasciwa sobie religija tres¢. Religia zatem jest odpowiedzha religijne potrzeby
natury ludzkiej, z& istot religii jest relacja jaka zachodzi ¢dizy podmiotem, czyli
cztowiekiem a przedmiotem religii, czyli rzeczyvastia absolutn, okreslara mianem
sacrum Fenomenologia wychodzi od uznania regth@acrumjako rzeczywisteci
transcendentnej i istotowozrdej od rzeczywistei doczesnej. Jednocree podkréla,
ze sacrumjest niezalene od kontekstéw spoteczno — historycznych, ktéaecsvi
jedynie jego historyczne manifestacje. Fenomenabligii badajc owe manifestacje
(fenomeny) prébuje opisarzeczywisté¢ sakralm, okreli¢ jej kontur znaczeniowy,
natomiast nie jest w starsacrumzdefiniowa, gdyz przekracza to mdiwosci jezyka
pojeciowego.
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1. DaswiadczenieSacrum

Do prekursorow fenomenologicznego opisu rzeczywisteacrumnalezy Rudolf
Otto'. Punktem wyjcia jego badabyto ddwiadczenie religijne cziowieka, w ktérym
rzeczywisté¢ sakralna manifestuje swaojpbecné¢ i jest uchwytna dla ludzkiego
poznania. Poznanie to jest #lie, gdyz Otto uznawatze obok wiedzy naukowej
istnieje religijna wiedza na temat wszéesfata. Wedlug niego te dwie koncepcije
wiedzy nie tylko si nie wykluczay, ale wzajemnie siuzupetniag. Nauka bowiem
pojmuje i wyjania swiat za pomog zasady przyczynowoi, tworzc ogot uporad-
kowanej i logicznie uzasadnionej wiedzy ludzkiej.s@@dczenie religijne natomiast
obejmuje rzeczywist@é Swiata intuich, dzieki ktérej umyst ludzki poszerza swoje
poznanie ponaéwiat empiryczny. Intuicja w gfiu Otta stanowi petnoprawrdrog;
poznania, ktéra uzrgg i wychodac od swiata materialnego pozwala cztowiekowi
odkry¢ i pozna swiat duchowy. Dzjki intuicji cztowiek dokonuje wgldu w siebie i
odkrywa idee tkwice geboko w jego watrzu, ktérychzrédtem nie mee by ze-
wnetrzny swiat empiryczny. Jest to bowiegwiat nietrwaly i przemijajcy, z& idee,
ktére czlowiek odkrywa cechuje trwafoi niesmiertelng¢. Im bardziej cztowiek
wkracza w sfey idei wewretrznych, duchowych i je poznaje, tym wsméej dostrze-
ga, ze Swiat zewrtrzny, nietrwaly i przemijacy, znajduje uzasadnienie swojego
istnienia tylko w zasadzie absolutnef Zasad jest byt absolutnie wieczny i wolny,
czyli sacrum.

Nowatorstwo teorii R. Otto polega na twierdzeniw gkbi kazdego cztowieka
istnieje bardziej lub mniej wyfae, ale realne przeczucie istnieniazsgego bytu.
Przeczucie to zaklada poznanie innesgiekulatywne czy teoretyczne. Jest to poznanie
irracjonalne, tzn. niezatae od logicznego uzasadniania idfenia pogciowego. Do-
tyczy bowiem szczegolnego @aadczenia ludzkiego jakim jest d@iadczenie religij-
ne, ktérego istatjest aprioryczne przeczucie przez cztowieka rzetstgéei sakralnej.
Przeczucia tego nie naleutazsamia& z uczuciowscia i sfelm emocjonaln, jak row-
niez nie naley go sprowadzado aktow woli i ludzkiego woluntaryzmu. Jest taaa
miast, wedtug Otta, nagte stawanie cztowieka wakaeczywistéci zupetnie odmien-
nej, rzeczywistéci zupetnie odmiennego rodzaju. Wéddadczeniu religijinym rze-
czywista¢ ta dana jest cztowiekowi bezpednio i intuicyjnie, z&0 jej przeczuciu nie
da s¢ nic wigcej powiedzié, jak tylko to,ze jest przeczuciem. Wszelkie proby zdefi-
niowania go, jak rownieproby wyjdniania np. na ptaszcayie psychologicznej czy
socjologicznej g bezcelowe i bezskuteczne. Wprawdzie poznanie dyggkne i pog-
ciowe ma w tym przeczuciu svagjole do spetnienia. Otdwyprzedza ono aktualizacj
poznania intuicyjnego twosz obrazswiata i dajc czlowiekowi pogcie sakralnéci.
Ponadto staje siono wyktadnikiem tego, co dane jest w przeczugimatem déwiad-
czenie religijne podlega procesowi racjonalizagjmowane jest w racjonalne gpoja i

1 Rudolf Otto (1869 — 1937) niemiecki religioznawfitnzof i teolog. Wyktadowca teologii systema-
tycznej na Uniwersytecie w Getyndze$ ral 1917 profesor teologii i historii religii na Wersytecie w
Marburgu. Zatayciel organizacji Religiser Menschheitsbund, kt@elem byta wspotpraca etyczna
ludzi reprezentagych r@ne przekonania religijne.

2 Por. R. @To, Swietas¢. Elementy irracjonalne w pgiiu bostwa i ich stosunek do elementéw racjo-
nalnych,ttum. B. Kupis, Warszawa 1968, 38n, 181n.
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wyobrazenia. Jednak istota tegossdadczenia przekracza pojowe maliwosci po-
znania ludzkiego, #gprzeczuciesacrumma zasadniczo charakter pozaracjorialny

Szczegolnym wkiadem éwiadczenia religijnego, ktére wzbogaca nasze pozna-
nie jest déwiadczenie tajemnicy (mysterium). Wynika to z otstwego stwierdzenia,
ze rzeczywisté¢ sacrum na okrélenie ktorej aywa on take pogcia numinosunitac.
numen — béstwo), konstytuuglementy racjonalne i irracjonalne. Elementy nagjoe
to elementy, ktére dajsie uja¢ w system pai¢ i twierdze tworzcych to, co okréda-
my mianem doktryny religijnej i zwzanego z ni jezyka religijnego. A poniewaw
historycznych systemach religijnych istnieje pdbeerzekazu téei doktrynalnych,
dlatego zwykle w systemach tych akcentuje elementy racjonalne. W ten sposob
nastpuje proces racjonalizacji religii, ktéry wedtugt@trelige zubaa i deformuje.
Gdyby bowiem przyj¢, ze tres¢ i istok; sacrummazna w catej petni wyrazipojeciami
racjonalnymi, wowczas nalatloby uzna kategoré swietosci za kategos racjonalm,
z& kazda religie, ktora z tej kategorii wyrasta, za refigacjonala. Tymczasem Otto
podkreila, ze w rzeczywistéci sacrumobok elementdéw racjonalnych istnigpkze
elementy irracjonalne, ktére wymykagie poznaniu zmystowemu, jednak gagie
doswiadczy¢ dzigki poznaniu intuicyjnemu. Stanogvone isto¢ rzeczywistéci sakral-
nej, rzeczywistgi, ktora jest ,czyrh catkiem innym” w stosunku do czlowieka i cate-
go swiata naturalnego. Wykracza ona poza granice raési¥ci zrozumiatych i zna-
nych cziowiekowi. Dlatego nie mpa jej istoty wyrazi w sposéb pegciowy, nato-
miast mana jej déwiadczy i ja przezy¢ jako tajemnie”.

Poniewa zdefiniowaniesacrum w przekonaniu R. Otto, jest niedtiazve, dlatego
w swoich badaniach skoncentrowat en na przeyciach religijnych, jakie wywotuje
doswiadczenie przez czlowieka rzeczywistiosakralnej. Wréd przey¢ tych wyr@nit
trzy najbardziej charakterystyczne: mysterium tnedogn, fascinosum i augustum.
Pierwsze z nich oznaczze cziowiek déwiadczajc sacrumdoznaje uczucia grozy i
leku wynikapcego z tajemnicZei, majestatu i pQyi rzeczywistéci sakralnej. Wobec
absolutnej wszechmosacrumcziowiek dwiadamia sobie wiaamicas¢, a w konse-
kwencji odczuwadk, strach, wecz przeraenie pohczone z wewegtrzn grozy’.

Jednak przgycie mysterium tremendum, wedtug Ottgczy sk i wchodzi w oso-
bliwy kontakt — harmori z przeyciem mysterium fascinosum. Jest to pyoée i do-
Swiadczenie sacrum jako rzeczywistfci niezwykle uszogliwiajacej, przez ktér
cztowiek pragnie by ogarnétym, a hawet siz nip zjednoczy. Wyrazem mysterium
fascinosum jest uczucie religijnegknoty, ktorej celem jest agjniecie zbawienia czy
wybawienia rozumianego powszechnie jako stan najaej szcgsliwosci.

Przezycie mysterium tremendum i fascinosum sprawgacziowiek w déwiadcze-
niu religijnym przyjmuje postagvambiwalenta. Rzeczywisté¢ sacrumz jednej stro-
ny go przeraa i napetniadkiem, z drugiej zastrony pociga i fascynuje. Wedtug Otta

% Por.tamze, 95; zob. réwnie H. W. SHUTTE, Religion und Christentum in der Theologie Rudolf Ot
to, Berlin 1969, 34nn.

4 Por. R. GTo, Swietos¢, dz. cyt, 55.
5 Por. H. W. 8HUTTE, Religion und Christentum in der Theologie RudotbQtz. cyt. 55n.
® Por. R. GTo, Swictos¢, dz. cyt, 64nn.
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ta ambiwalencja ucZureligijnych jest jeda z najbardziej charakterystycznych cech
calej historii religii. Natomiast dwiadczeniesacrumdynamizuje i ukierunkowuije
zycie ludzkie, gdy zobowhzuje sumienie cziowieka do peggsbwania zgodnego z
moralnymi zasadaniycia, ktore z tego dwiadczenia wynikaj. Otto wprowadza tu
istotny termin: augustum, ktéry odnosg slo systemu warci. Ot&: dawiadczenie
sacrumstanowi najgibszezrodto wszelkiej moralniei, pozwala cziowiekowi odié
ni¢ dobro od zta oraz przyczynie $lo poszanowania takich wastbjak dobro, pik-
no, sprawiedliwét itp. Istnieje oczywista zgod&d migdzy tymi wartdciami a warto-
$ciag sacrum przy czym, jak podkia Otto, istnieje midzy nimi take zasadnicza #6
nica natury. Oznacza onge rzeczywist& sakralna nie jest sunuobra, ptkna, spra-
wiedliwosci i innych wartdci znanych cziowiekowi, lecz jest wastia samoistn,
obiektywra, nieskdiczory, bedaca irracjonalr, podstaw i zrodiem wszelkich wartei
dajacych sé uja¢ w sposéb racjonalnyéh

Rudolf Otto dokonat opisu rzeczywistd sacrumw oparciu 0 wieloaspektaw
analiz przezycia religijnego, daiki ktoremu cztowiek odkrywa i poznaje tzeczywi-
stas¢. Wskazat na swoisté i odrebnas¢ przerycia religijnego od déwiadcze typu
psychologicznego czy socjologicznego, a tym samgirjego autonomiczny i nieredu-
kowalny charakter. Przgcie religijne uobecnia vizyciu cztiowieka rzeczywisté sa-
crumi umazliwia cztowiekowi nawazanie z  relacji. Jednoczaie jednak Otto w
swoich badaniach ograniczyksio analizy przgycia religijnego, marginaliza¢ inne
przejawy ludzkiej religijnéci. Przez to jego opisacrumdokonuje si tylko w takim
stopniu, w jakim jest ono dane i@dadczane w tym przgciu. Natomiast jego feno-
menologiczna teoria religii zawiera wiele elementrakresu psychologii religii.

2. Sacrumjako moc

Fenomenologia religii z natury swojej pag@na jest i korzysta z badannych
dziedzin religioznawstwa empirycznego. W przypaftkatomenologicznej teorii Ge-
rarda van der Leeulgest to powdzanie z histos i etnologi religii, ktére dostarczaj
wiele danych na tematadorodnych przejawOwycia religijnegoswiata.

W odniesieniu do religii Van der Leeuw wyrga dwie jej formy: horyzontaini
wertykalry. Zrodiem formy horyzontalnej jest cziowiek, jego gétia aktywndé i
poszukiwanie ostatecznego serigaia. Natomiast wertykalna forma religii pochodzi
bezpdrednio od Boga i jest wyrazem Jego dziatani&igej Jego objawienia, ktore
przekazuje cztowiekowi. Na ptaszénye horyzontalnej religia jawi sjako zrozumia-
le przeycie cztowieka, ktore jest fenomenem i w Zmku z tym mae stanowd
przedmiot badafenomenologicznych. Na ptaszémje wertykalnej religia ukazujecsi
jako skierowane do cztowieka objawieniezBpktérego jednak nigdy nie mma w

" Por.tanze, 86n.

8 Gerard van der Leeuw (1890 — 1950) holenderskjioehawca, ktéry dokonat opracowania meto-
dologicznego statusu fenomenologii religii. W 19b8u zostat powotany na katednistorii religii Uni-
wersytetu w Groningen i stanowisko to piastowakdwmjejsmierci. Wspotzatayciel i prezes Holenders-
kiego Towarzystwa Religioznawczego oraz wspotinigjaprezes International Association for the $tud
of the History of Religions.
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petni zrozumié i obja¢ poznaniem ludzkim. A zatem nie jest ono fenomenem igtlate
nie mae stanowd przedmiotu poznania fenomenologicznego. Natomiaste by
poznane pwednio, czyli przez uchwycenie i analindpowiedzi, jakiej cziowiek
udziela na objawienia Be. Odpowied taka bowiem wize sk z przeyciem religij-
nym i jest fenomenem podlegeym poznaniti

Analizujac zrodta horyzontalnej formy religii Van der Leeuw poella, ze cziowiek
Z natury swojej azy do zrozumienia senstycia i opanowania otaczgego goswiata.
Dazenie to okréla on ,wolk mocy” i ma ono na celu odkryciaocy ktéra nadataby
zyciu ludzkiemu gibszy i szerszy sens. Cziowiek bowiem nie akceplajgego mu
zycia, lecz stale pragnigycia bogatszego aito, ktdre posiada. Nieustannie poszukuje
wieCc mocy ktéra by je poszerzyta i sensu, aby je zrozém@ve poszukiwania i ak-
tywnas¢ czlowieka sprawiaj ze poradkuje on i organizujeycie w sensowq calac,
tworzac w ten sposéb kulter Jednak jego poszukiwanmocyi sensu trwaj nadal.
Pokonugc kolejne granice sensu cziowiek dochodzi wresdoigytania o0 sens osta-
teczny swojegaycia i otaczajcego goswiata. | wéwczas odkrywa religijny wymiar
rzeczywistgci, ktory wszystkiemu nadaje sens neljgizy, catéciowy i ostateczny.

W powyzszym ugciu religia stanowi poszerzanigcia ludzkiego do najdalszych
jego granic, &cislej ujmujac, poszerzaniezado ostatecznej granicy. @gajc te gra-
nice cztowiek ywiadamia sobieze w oparciu o wtasne sity nie jest w stanie odkry
mocyostatecznej i ostatecznego sensu, ale jedéniezédwiadcza,ze owamocogar-
nia go, przenikag ,spoza granigycia”. Moc ostateczna ogarnia cziowieka, ale jedno-
czeéni?lpozostaje dla niego tajemmibowiem jej istota znajdujeespoza granig osta-
teczry .

Odkrywaniemocymoze dokonywa sk na drodze ludzkich poszukiwgale mae
takze by darem w postaci objawienia. Jest to wertykalnanforeligii. Wedtug Van
der Leeuwa objawienie przychodzi ,spoza granjicia” i oznacza prawgdo Bogu
przekazam cztowiekowi przez Niego samego. A ponieweziowiek i jego wiladze
poznawcze nieasw stanie w petni paf prawdy o Bogu, w zwizku z tym objawienie
nie mae by catkowicie zrozumiane przez cziowieka. Poznanjawienia dokonuje
sig wieC pasrednio przez odpowiedakiej cztowiek udziela na objawienie swajo-
stawg i ktéra wiaze sk z przeyciem religijnym. Dz¢ki poznaniu objawienia czlowiek
uswiadamia sobieze w jegozyciu pojawia st moccatkowicie mu obca, ktéra go ogar-
nia i poszerza granice jegycia. Cztowiek probujegtmoczgkbic i odnies¢ sig do niej,
Co sprawiaze przyjmuje wobec niej postawvyrazajaca Sie najpierw w zdumieniu, a
nastpnie w wierz&’,

W momencie urzeczywistnieniagsielacji miedzy przedmiotem i podmiotem
religii, tzn. mkdzy mog; i cztowiekiem, pojawia sie, wedlug Van der Leeuwa,
dziatania isrodki, dziki ktérym te dwa cztony magna siebie oddziatywa Dla
analizy fenomenologicznej najistotniejsze jest dziatanie dekay ktore jest konse-

® Por. Gvan DER LEEUW, Fenomenologia religjitlum. J. Prokopiuk, Warszawa 1978, 720n.
10 por.TENZE, VOm Heiligen in der KunsGiterslah 1957, 18n., 23.

1 por.1eNZE, Der Mensch und die ReligipBasel 1941,81.

12 por.TENZE, Fenomenologia religii, dz. cyZ22.
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kwench przezycia mocy Cztowiek d@éwiadczamocy szczegblnie w aspekcie jej
obecndci, a zarazem obéoi. Moc, ktéra jest obca nie pozwala cztowiekowi €zu
sie spokojnym, lecz domagacsilziatania, ktére Van der Leeuw okl mianem rytu
postpowania i rytu obredu. Pierwsze dokonujeesigdy cztowiek pokonac poczu-
cie obcdci i zwigzamg z nim trwog wprowadzamocw state formy swego pagto-
wania. Moc staje st fundamentem codzieném. Drugie z4, tj. obrzd, ma miejsce
wowczas, gdy przez dziatanie cztowiek zatrzymmieg szczegdlnieg uobecnia, a
przez to nadaje sweniyciu trwatas¢. Jednak w istocie pagiowanie oraz oben
sa zjawiskami sobie bliskimf.

W oparciu o bogaty materiat faktograficzny G. vk Leeuw dokonat wnikliwej
analizy przeycia religijnego. Na jej podstawie stwierdzik zjawisko religii mana
okresli¢ jako poszerzanie i paglianiezycia ludzkiego do nieskazondci przez zako-
rzenienie go wnocy Natomiast najbardziej fundamentalnym, a zarazem uralgra
przezyciem religijnym jest déwiadczeniemocy

Pojecie mocystanowi centralkategoré teorii Van der Leeuwa. Oznacza ona rze-
czywista¢ sakrallm o absolutnym charakterze, ktéra znajduje wsizrodta zjawiska
religii. Moc jako taka nie jest dagina ludzkiemu poznaniu, rga natomiast uchwy-
ci¢ jej historyczna formy czyli historyczne systemy religiinea $ne przejawem tej
samej rzeczywistai sakralnej, rénia sie zaé pod wzgédem jej symbolicznego wyra-
zania. Historyczne systemy religijne to historycznestg@owanianocy a historyczne
postacie tzw. zalgycieli religii, to postacie, ktére w okdlenych okolicznéciach histo-
rycznych zapoctkowaty specyficzne dla nich pragie mocy

W ten sposob Van der Leeuw z jeden strony uzn#edstnienie rzeczywistai
sakralnej jako rzeczywistoi absolutnej i autonomicznej, co decyduje, zjawisko
religii jest zjawiskiem samoistnym i specyficznymdiigiej z& strony jego koncep-
cja mocyimplikuje tez relatywizmu uznaica rowncs¢ i jednakovs wartags¢ wszyst-
kich religii historycznych. Wprawdzie w swojej tdokian der Leeuw szczegllne
miejsce przypisuje tzw. ,religiom pierwotnym”, atex tej zasadzieze w religiach
tych odnajduje orzrodio i pocatek dadwiadczeniamocyoraz najwekszy z mali-
wych stopi@ jednagci miedzy podmiotem a przedmiotem pzyeia religijnego. Ten
stopier jednGci nazywa totalngcia i 0znacza onze nie sposob oddziéljednego od
drugiego. Religie pierwotneasprzejawem totalnego poszania zycia ludzkiego,
wszelkich jego dziedzin oraz otaczaggoswiata z rzeczywistia sakraln'. Jedno-
czenie religijnas¢ pierwotna jest, wedtug Van der Leeuwa, zasadnicgyzaciwie-
stwem religijndci nowazytnej, ktdy charakteryzuje proces sekularyzacji i utrata po-
czucia sakralni zycia. W dyzeniu do niezalenosci cziowiek nowaytny dokonat
rozdzielenia owej pierwotnej jedéed podmiotu i przedmiotu przgcia religijnego, w
wyniku ktorego zrodzit si dystans cziowieka déwiata zewwtrznego, do innych
ludzi i do samego siebie. W szczegdlriazas nasgpita utrata jednéci cztowieka z
rzeczywistdcia sakrall, czyli mog;.

13 por.tamee, 389nn.
1 por.tamee, 58.
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3. Sacrum — Profanum

Zwiazek fenomenologii religii z innymi dziedzinami gabhznawstwa empirycznego
szczeg6lnie uwidaczniagsiv badaniach Mircea Eliatfe Jego prace stanawswoiste
przenikanie s fenomenologii z histogi etnologh, socjologi religii, a nadto z her-
meneutyk i filozoficzna antropologi. Przedmiotem jego baflaeligioznawczych byto
nie tyle ddwiadczenie religijne rozumiane jako jednostkowe pyee cziowieka, lecz
analiza tzw. faktéw, czyli wszelkich przejawdycia religijnego, ktére miaty miejsce
w réznych kulturach i rénych okresach historycznych.

U podstaw eliadowskiej teorii religii znajduje giojecie sacrum ktérym okréla on
nieredukowaln istok wszelkich historycznych zjawisk religijnych. Eladie definiuje
pojecia sacrum lecz stwierdzaze okréla je opozycja wobeprofanumi podejmuje
prok ustalenia zakresu znaczeniowego tych dwéch kate@acrumjest, wedtug
niego, catkowicie odmienne qafofanum stanowi teé zupetnie inny rodzaj rzeczywi-
stasci. Sacrumutazsamia on z tym, co realne, rzeczywiste i ponadtyiszme,profa-
numza oznacza sfertego, co nierealne, przypadkow&igle zwigzane ze zmiennymi
dziejamis$wiata. Sacrumto wart@¢ wskazujca na byt prawdziwy i niezmienny, pod-
czas gdy sferprofanumto wart@¢ pozorna, okréajaca byt istniejcy w sposob wtor-
ny i przygodny. | chociasacrumi profanumsy rzeczywistéciami tak diametralnie
roznymi od siebie, to jednak, jak zauwaEliade, wzajemnie niegtbnymi, zachodzi
bowiem médzy nimi swoista dialektyka i zaleos¢. Otz sacrum czyli to co nieska-
czone i ahistoryczne, zawsze manifestuje gvatjecné¢ poprzezprofanum czyli
przez to, co skizone i historyczré

Eliade podkréla, ze rzeczywist& sacrumnigdy nie jest dana cztiowiekowi wprost i
bezpdrednio. Manifestuje giza przez sfef profanum a manifestacje te olila on
mianem hierofaniiSacrummoze ujawnig sig w dowolnym miejscu, w dowolnym
czasie i w dowolny sposoéb, gdyosiada zdolnd nadawania kalemu elementowi
rzeczywistéci empirycznej cech hierofanii. A zatem hierofamiog st& si¢c elementy
i zjawiska otaczapego naswiata, cztowiek, jego codzienne czyrsoiooraz przedmio-
ty przez niego wytwarzane, wreszéwiat zwierat i roslin. Eliade twierdzi,ze kady
fakt religijny mazna uzné za hierofary, o ile wyraa on w pewien sposob waito
sacrum,tzn. jakié jedno jego przgcie spdrod niezliczonych, mdiwych wariantéw.
Wszystkie tego rodzaju fakty religijne posiadgdnakova wartas¢ dla badacza anali-
Zujacego zjawisko religii, gdyjako hierofanie wyrzaja sacrumoraz ukazuj postavg
wobecsacrumtych ludzi, ktérzy déwiadczaj hierofanit”’.

Hierofanie, jak podkrida Eliade, mogly wyspowa wszdzie i w kadej dziedzinie
zycia. Mazna zatem glzi¢, ze wszelkie zjawiska czy przedmioty empiryczne,tysto

15 Mircea Eliade (1907 — 1986) ruriski religioznawca, od 1933 roku wyktadowca Uniwéesy w
Bukareszcie. Po drugiej wojni@viatowej w 1945 roku osiedlit siw Paryu, gdzie na przetomie
1947/1948 w Ecble des Hautes Etudes wygtosie gealekcji na temat struktuigacrumi mitu. W 1956
wyjechat do Standw Zjednoczonych, gdzie zostat agttve, Uniwersytetu w Chicago, zav 1957 roku
na tynze Uniwersytecie obj katedr historii religii, ktdr kierowat & do swojejsmierci.

18 por. M. EIADE, Traktat o historii religii ttum. J. Wierusz - Kowalski, Warszawa 1966, 7280

1 Por.TENZE, Mythes, réves et mystér&aris 1957, 166n.
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zywe czy te wykonywane przez cztowieka czyrico miaty w cagu historii swego
istnienia udziat w hierofaniach. Jestwiprawdopodobnere na przestrzeni tygiy lat
zycia religijnego ludzi na ziemi, nic co naturalne minikrgto zwiazku z wartdcia
sakraln. Oczywicie nie oznacza tae caly rodzaj ludzki przeszedt przez wszystkie
przejawysacrumi ze kada spoteczni@ ludzka déwiadczyta wszystkich przejawow
Swietosci. Wolno jednak utrzymywi wedtug Eliadegaze kazda wspolnota ludzka, w
jakims okresie swej historii dostrzegata w pewnych zjiads, istotacteywych czy
przedmiotach empirycznych przejasgcrum.Dzigki temu zachowuje waos¢ wska-
zana powyej dialektyka:sacrum — profanumbowiem w ramach kalego systemu
religijnego obok tego, céwicte istniato take to, coswieckie. Przeycie hierofanii
zaklada zatem zawsze pewien wybor ze strony czZkawieoddzielenie przedmiotu
hierofanicznego od otacaagj go reszty przedmiotéw. Ta reszta pozostajeczha
wieka nadakwiecka?®.

W swoich badaniach Eliade wielokrotnie podkaeze swoista dialektyka zacho-
dzaca midzy sacruma profanumsprawiaze w hierofaniach nagtuje zbienos¢ tego,
co absolutne i tego, co weghe; tego, co wieczne i tego, co przemiaj tego, co ze
swej istoty jest ahistoryczne i tego, co @eine jest ze zmiennymi dziejadwiata.
Hierofania jest wic paradoksem — jakielement rzeczywisfoi empirycznej, pozosta-
jac sol, objawia cé ,catkiem innego”. Kada hierofania ukazuje zevspdtistnienie
dwdch przeciwstawnych sobie rzeczywdsioducha i materii, wieczroi i doczesno-
sci. To wspdtistnienie sprawiage profanumczesto ogranicza i zakrywa istniersa-
crum, ale jednoczmie, wedtug Eliadego, oksla kierunek badanad zjawiskiem reli-
gii. Celem tych badajest analityczne i intuicyjne odkrywanie obeéricsacrumw
jego licznych, historycznych przejawach, a jednémizeodkrywanie ponadhistorycz-
nych i ponadczasowych struktur sakralriych

W kontelécie pogcia hierofanii i jego interpretacji, Eliade formjdyjedr, z zasad-
niczych tez swojej teorii religii, a mianowicie tem ,duchowej jednéi i ciagtosci
dziejow religijnychswiata”. Wedtug niego dzieje te uksztattowamepszez nagroma-
dzenie hierofanii, czyli wielorakich manifestascrumi zwiazanych z nimi déwiad-
czeniami religijnymi cziowieka. Od najbardziej ekmarnych hierofanii, czyli np.
manifestacji rzeczywistoi sakralnej w kamieniu,zado najwyszej, czyli osobowe;j,
jaka dla chrzécijanina jest Wcielenie Boga w Jezusie Chrystusieigigt nieprzerwana
ciagtos¢. W kazdym z tych przypadkéw bowiem dochodzi do manifg¢staeczywi-
stasci ,catkiem innej”, ktéra nie nalg do swiata widzialnego, mimaziobjawia st w
przedmiotach czy osobach stangwyich integrala czs$¢ rzeczywistéci empiryczne).
Przedmiot z& czy osoba, w ktorych cztowiekowi manifestujesartas¢ sacrum,stap
sie dla niego przez to samo ta&k,czynms innym”, chocia naleza one nadal déwiata
naturalnego i na pozor nic nie zdradza ich #oifd

Eliadowska teoria religii jest pr@bwszechstronnego wyjaienia zjawiska religij-
nego w oparciu o anatizzw. faktéw, czyli rénorodnych przejawouycia religijnego

18 por. M. EADE, Traktat o historii religii, dz. cyt17n.
19 Por.TENZE, Mythes, réves et mystéres, dz. £y8n.
20 por.TENZE, Sacrum, mit, historiatum. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1976, 160n.
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Swiata. Jednoczeie badania Eliadego zmierzaly nie tylko do poszae wiedzy hu-
manistycznej o zjawisku religijnym, ale f@kdo sformutowania w oparciu @ Wwiedz;
wnioskow wykraczajcych poza dane empiryczne. 8o temu zastosowanie w jego
badaniach metody fenomenologicznej,ckizktérej cazyt on do przekraczania histo-
rycznych uwarunkowa réznych tradycji religijnych i wydobywania ich istotgzyli
elementarnych i ponadhistorycznych struktur redigih. Podstawtych struktur sta-
nowia pojecia: sacrumi profanumoraz zwizane z nimi pejcie hierofanii. Ponadhisto-
ryczne struktury religijne, wedtug Eliadego, degyda zasadniczej réwioi histo-
rycznych systemow religijnych, ktére jedyniezmé sic micdzy sola w okrelaniu
tego, co stanowi sfersacrumi sfer profanum Jednoczaie jednak struktury te po-
zwalap stwierdzé, ze zjawisko religii jest zjawiskiem autonomicznyniénedukowal-
nym, ktére mana wyjgnic¢ tylko we wigciwych mu warunkach istnienia, czyli w tzw.
skali religijnej. Zrozumienie istoty tego zjawisjest tym samym midiwe tylko dzieki
wyréznieniu tego, co jest w nim oryginalne i co nie dasprowadz do czegé poza-
religijnego, jak np. zjawisk o charakterze spotgeartub psychologicznym.

Zakaczenie

Fenomenologia religii w istotnym stopniu przyczgng do rozwoju religioznaw-
stwa empirycznego i jego badaad zjawiskiem religii. W kontgkie teorii redukcjo-
nistycznych fenomenologowie petijsic zadania obrony autonomii i specyfiki zjawi-
ska religijnego, wykazuag, ze genezy tego zjawiska nie ama wyja&ni¢ za pomog
czynnikow pozareligijnych, gdywyrasta ono z wtasnego i sakralnego pealté®onad-
to fenomenologia wydatnie poszerzyla wigda temat religii, szczegélnie w odniesie-
niu do okrélenia jej istoty jako relacji zachoalzej midzy cztowiekiem a rzeczywisto-
$cia sakralm okreslana mianemsacrum.Wprawdzie poszczegdlni fenomenologowie
nieco odmiennie ujmaiji interpretuj charakter owej relacji oraz jej podmiot i przed-
miot, ale nie s to interpretacje wzajemnieeswykluczapce, lecz dopetniage. Tak
wiec w pogciu sacrumR. Otto akcentuje tajemmicktéra cztowieka fascynuje i odpy-
cha zarazem, G. van der Leeuw uwydainax; ktéra umaliwia czlowiekowi przekra-
czanie granicycia, za M. Eliade podkréla w pogciu sacrumrzeczywisté¢ realnie
istniejaca, dzigki ktorej cztowiek partycypuje w absolutnej i wieeg sferzezycia. S
to wigc koncepcje pepia sacrum ktore wskazuj na r&ne jego aspekty, wzajemnie
sie uzupetniaj i dopiero w sumie dajmazliwie jego pelny obraz. Rahice interpreta-
cyjne w teoriach fenomenologicznych wynikBpwiem przede wszystkim z bogactwa
zjawiska, jakim jest religia, a ta# z powazania fenomenologii religii z innymi dzie-
dzinami religioznawczymi.
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LESINTERPRETATIONSPHENOMENOLOGIQUE®DU SACRUM
Résumé

La phénoménologie de la religion a été constituéame siécle dans le contexte
du positivisme et de I'évolutionisme qui, eux-ménwy résolu le probléme de la ge-
nése de la religion par le réductionisme. En effepositivisme et I'évolutionisme ont
permis de trouver la source de la vie religieuses da nature humaine et dans les cir-
constances de la vie humaine. La phénoménologanddfiutonomie et la spécificité
de la religion. Ce systéme indique, en outre queligion est la valeur « sui generis »
qui développe la base originelle et sacrée. Lag@hénologie dit aussi que I'essentiel
de la religion est la relation entre 'homme e@alité qui s'appellsacrum.

La phénoménologie de la religion admet qusaerumest la réalité transcenden-
tale qui serait différente de la réalité tempordlie phénoménologie trouve queske-
crumest une valeur ahistorique et que les systemegsereti sont les manifestations de
cette valeur. Grace a ces manifestations, lessept@nts de la phénoménologie ont
examiné et essayé de décrire la réalitéakrum.Rudolff Otto a analysé I'expérience
religieuse de 'homme et a souligné trois aspectadtum: le mysterium tremendum,
fascinosum et augustum. Il a affirmé que si 'hommeacontre lesacrum,il expéri-
mente simultanément deux sentiments : la peuhetréur d’une part et de l'autre la
fascination a cause de la toute puissanceadmum La théorie de R. Otto comporte
beaucoup d’éléments psychologiques.

Gerard van der Leeuw admet que la religion estréegssus au cours duquel
I'hnomme élargit les limites de sa vie car I'hommniacoepte pas sa vie ; aussi tente- t-il
de la chercher plus profondément pour enfin lagmep Gréace a cela, 'homme décou-
vre que lapuissanceest absolument différente du monde temporel. CGegtiissance
sacrée qui est I'essentiel de chaque religion ehdgue expérience. Grace a cpttis-
sance)'homme découvre le domaine religieux du monde séns religieux de sa vie.

Pour Mircea Eliade, pour comprendre le phénomeria daigion il faut voir deux
catégories sacrumet profanum.Le sacrum pour lui est la réalité sacrée, éternelle,
spirituelle et ahistorique. C'est le domaine quirés| et qui ne change p&ofanum
est la réalité qui est laique, temporelle, matéried historique. Néanmoins, entre ces
deux réalités il y a un lien qui les unit car pesfanum, sacrumrmanifeste sa présence.
Selon Eliade, toute I'histoire religieuse du monde,td’bistoire des manifestations du
sacrum.Grace & ces manifestations, 'hnomme qui a la eateligieuse a aussi le
contact avec Isacrum.

Les représentants de la phénoménologie de la religioessayé de décrire la réali-
té dusacrum.Si ces descriptions sont différentes, elles sassiacomplémentaires.
Chaque auteur fait ressortir un autre aspedagomumqui serait le plus important pour
lui. Mais le mérite le plus sage de la phénoméneldg la religion est I'affirmation
gue la réalité dsacrumest bien reélle, transcendentale et que cette réalia ssirce
de la vie religieuse de 'homme et du monde.



