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W najdoskonalszej monografii 0 ks. A. Stomkowskim augorJbzef Warzeszak nazywa
Go teologienmzycia wewrgtrznego. Co prawda ks. A. Stomkowski byt z wykszaia do-
gmatykiem, to jednak jako jeden z pierwszychizsig teologh duchowdci. Dotychczasat
dziedzirg zajmowali st albo dogmatycy albo morédi. Jedni nadawali jej charakter bardziej
dogmatyczny, inni moralny. Gdy chodzi o naszegm#euhievatpliwie na charakterze jego
teologii duchowsci wycisreto swe p¢tno intelektualne uksztattowanie jako dogmatyka.
Chocia jego tworczé¢ w tej dziedzinie jest mocno osadzona w podstawbvaggmatach
wiary katolickiej, to jednak Autafwietnie orientuje siw kierunkach odradzgjej sk teolo-
gii duchowdci na Zachodzié.

Zainteresowaniegtdziedzim, jak zaznacza ks. J. Warzeszak, wynikaldveiedomego
dazenia do osigniecia osobistefwietosci; zeswiadomdci jak bardzo potrzebne jest rozwi-
janie tej problematyki dla poghieniazycia religijnego w Polsce. Przyczytego byto row-
niez zywe sledzenie najbardziej aktualnej problematyki teatagej?

Nie sposdb w niniejszym artykule zaprezentdwapetni koncepgj teologii zycia we-
whnetrznego ks. A. Stomkowskiego, niemniej zwrdcimy ggvaa jej najwaniejsze zatoe-
nia. Autor zafascynowany naykSoboru Watykéskiego Il pragnie pokazaludziom
swieckim, ze swietos¢ jest dosgpna dla wszystkich i dla kdego. Chce pokazaze po-
wszechne powotanie davietosci, o jakim mowit ostatni Sobor, jest rzeczywistia maz-
liwa do zrealizowania w codziennymciu.

Ks. A. Stomkowski zrywa, wic z XIX wieczry hagiografa, ktéraswietych ukazywata
jako ludzi nie z tegéwiata, ktérych trudno bylo nawet w czymkolwielkslzalowa. Dlate-
go pisano specjalne ,pagzniki” uczace chrzécijan ,naladowania’swietych. A co naj-
gorsze przypisywano im liczne cuda, ktére nie mialgjsca w rzeczywistgoi lub byly

! Por. J. \WRzESZAK, Ks. Antoni Stomkowski 1900-1982. Rektor i odnoeid<UL. Teolog — reko-
lekcjonista. Cztowiek sumienia, Warszawa1999, s.186

2 Por. tarae, s. 185.

% Por. A. Stomkowski, Powszechne powotaniesaiztosci, Zeszyty Naukowe KUL 9(1966), nr 3, s.
23-34.
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opisem zaczerpgym nawet zzywotow niektorych stauytnych cesarzy rzymskich. Nic
tez dziwnego,ze Autor dizyt do ,,oczyszczenia” ictrycia swigtego, a tym samym do no-
wego spojrzenia na teolegiuchowdci.

Ogolnie méwac, zasadniczym pragnieniem ks. A. Stomkowskiego lydazanie kon-
cepcjizycia duchowego wwietle nauki Soboru Watykakiego Il, a wgc w swietle historii
zbawienia. Mana powiedzié, ze jego teologia duchowoi jest interpretagj nauczania
Soboru, aby ludziorswieckim ukazé nowy ,widok” zycia w Kdéciele (por. KK 39,42).

1. Pogcie swigtosci

Poniewa Sobor Watykaski Il jeszcze pywa zamiennie dwa terminy; doskortao
Swietos¢. Dlatego Autor najpierw wyjaia termin ,doskonak&” w Pismie Swietym odwo-
lujac sk do klasycznych stow Jezusa:afcie doskonatymi, jako Ojciec wasz Niebieski
doskonaly jest” (Mt 5,48). | .3 chcesz wei¢ do zywota, zachowaj przykazania.. slie
chcesz b§ doskonatym, id sprzedaj co masz i rozdaj ubogim”(Mt 19,18-21). Mg
Autora doskonakt w listachsw. Pawla oznacza peiniycia chrzécijanskiego (por. Flp
3,15; Kol 3,14). Podobnie wyraja sie Ojcowie Kaciota. Natomiast w wygmieniu teolo-
gicznym Autor analizuje pegie doskonalét wedtugsw. Tomasza oraz Arystotelesa. Od-
noszc je dozycia duchowego chreijanina uwaa, ze doskonaly jest ten, ktéry posiada
wszystko, co powinien posiatl@ko cztowiek, chrz&ijanin i katolik.*

Z kolei stowo $wigtos¢” Autor analizuje w Starym Testamencie i w Nowymsige
mencie. Dochodzi do wnioskize ma ono znaczenie kultywne. Oznacza ono réwmie
soki stan moralno-religijny. Czlowiekwiety jest w pewien spos6b zidiny do Boga, ktéry
jest w szczegdlny sposdélviety. Tak rozumiandwietos¢ oznacza proces, ktéry jest owo-
cem wspdtpracy czlowieka z tasBozg i kidry trwa & do kacazycia doczesnegd.

Idac swoim tokiem analizy Autor przeprowadza szerokjgasnienie pogcia swigtosci
w haucesw. Tomasza z Akwinu. Ogolnie stwierdzag Akwinata okrdla ja jako cnog
moralry, ale zaznaczaze ona nie wyczerpuje w pelni 4o& pojcia, ktdére powinno hy
rozszerzone Wwietle teologii faski, zamieszkania Trojyvietej w duszy i uczestnictwa w
zyciu Bazym ®

Wielka zastug ks. A. Stomkowskiego jest zaprezentowaniegajswigtosci w swietle
wspoiczesnej jemu teologii ducho$eoZachodu. W ten sposobagka s¢ w nurt dyskus;ji,
jaka rozwirgta sk zwlaszcza w literaturze francuskiej w czasie Sebarnawet ju przed
nim. Cytuje m. in. takich teologéw jak R. Garrigbagrange, G. Thils, J. de Guibert, kto-
rzy wypowiadaj sie w sprawie pa@jcia doskonak i swietos¢. Autor nie wdaic sk w
dyskusje teologiczno-polemiczne widzi rozgpanie powyszego sporu w nauce Soboru,
ktéry postuguje si obydwoma okréeniami w znaczeniu réwnoznacznym. Ponigv8a-
bér méwac o powotaniu déwigtosci wszystkich stawia za wzor Boga i ostatecrci

4 Por. S. Stomkowski, Teologigcia wewretrznego, mps, s.65-66.
® Por. tame, s.68.
% Por. tame, s.69-70.
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tegaz obowizku widzi w prawdzie dwietosci Boga, oswietosci Chrystusa oraz éwigto-
ici Kosciota.”

Powyzsze rozwaania doprowadzity Autora do stwierdzenta,fundamentem osobistej
swigtosci jestswietos¢ ontyczna. Dopiero z niej wyptywavietosé moralna. Dlatego domi-
Nujaca cze$¢ swojej teologiizycia wewrtrznego péwiecaswietosci substancjalnej samego
Boga, ktory jestzrédiem swietosci Kosciota jako catéci i wszystkich cztonkéw. Tutaj
widzimy juz nowe spojrzenie Autora na doskoréto swigtosé, gdyz uwaza, ze Kasciot
utazsamia oba terminy. Che okreili¢ swietos¢ Boga jakozrédio i wzor swigtosci, do
jakiej wezwani § wszyscy chrz&ijanie, nie musimy czydirozr&nienia pomgdzy dosko-
nalcicia Boza a Jegaswietoscia, jak to spotykamy w teologii dogmatycznej, leczzeg
wzia¢ pod uwag przymioty Bae, ktére dogmatyka okdla jako nieskaczory doskona-
los¢ oraz & rzeczywisté¢ w Bogu, ktdg teologia nazywawictoscia. Dla petiejszego
wyjasnienia Autor szeroko omawia prawdy dogmatyczne g jest petni Bytu, Bog
jest Prawd, Bog jest Dobrogj, Bog jest Riknem, aby przéf do ugcia Boga jakdwigto-
sci. W tym zakresie porusza zagadnienie substamegjamnoralnegwigtosci Boga.

Autor pisze,ze BAg nie tylko jestwicty, ale jest samSwictoscia. Ta $wictoscig jest
Jego natura nieskozenie doskonatagtlaca samym Dobrem i ginem. Twierdzenieze
Bog jestswietoscia mOwi nam,ze zycie woli Bazej jest sarq swigtoscia; ze wola Baa jest
z ta Dobroch i Picknem Istoty Baej w mazdiwy sposob ndicislej zjednoczonaze wola
Boza jest tym samym, co Doklird Picknas¢ Istoty Bazej. Innymi stowy, wola Bega jest
samy Istoty Boza, ktdra to Istota Bea jest Dobrem i Rknem. BégSWiqty, nieskaczenie
doskonaty obejmuje sywola, bedaca tym samym, co Jego Istota, spewg Istot, ktora
jesti Prawd i Dobrem i P¢knem. Natura, czyli Istota Ba jest sama z siebdevigtoscia. A
wigc swigtos¢ Boga jest tym samym, co Jego Istota czyli Bogtaty swej jesBwiety i
jest sam Swietoscia, tak jak jesZyciem i Prawd.®

Pojcie swietosci wedtug A. Stomkowskiego zawiera wiele sktadnikow. Dlatego ja-
ko proceszycia duchowego nie mna d& jednoznacznego okilenia. Natomiast mo-
zemy powiedzié, ze swietos¢, czyli zycie duchowe tazycie Chrystusowe w nas; to
nasladowanie Chrystusa; to upodobnienie @d Trzech Oséb Trojc$wictej; to zycie
taski; tozycie mitosci. Jest to doskonadé chrzécijanska. To jest ,noweycie”, ,spra-
wiedliwosé i swietosé”; to jestzycie dziecka Beego, przyjan z Bogiem, wszczepienie
w Chrystusa. Autor stwierdzae kazde z tych okrélen jest stuszne, chocianie wyraa
wszystkich aspektéw i sktadnikégycia duchowego. Uwaa, ze z tych wszystkich peg
mozna wyodgbnié¢ niektore, ktére & najbardziej charakterystyczne i wokot ktérych
mozna zgrupowé inne zagadnienia dotygee istotyzycia duchowegs.

2. Zycie wewretrzne jako ,nowezycie”

Postugujc jest terminologi Autora trzeba zaznaogyze pelnia tegaycia, czyliswig-
tosci nie wyczerpuje siw obebie tego, co stanowi natucziowieka, leczze wychodzi
ponad jego nater Dla pelniejszego wyfaienie Autor odwotuje gido nauki Soboru Try-
denckiego o naszym usprawiedliwieniu przez Jezusgstlisa. Usprawiedliwienie to jest

” Por. tame, s. 70-71, tere, Istotazycia wewrtrznego, Ateneum Kapiakie 66(1963), z.326-327,
$.199-200; por. J. Warzeszak. Ks. Antoni Stomkowigkicyt., s. 187.

8 por. A. Stomkowski, Teologiaycia wewretrznego dz. cyt., 5.79-80.
® Por. A. Stomkowski, Istotaycia wewrgtrznego dz. cyt., 5.195-196.
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réwniez uswieceniem i odnowieniem wewtrznego cztowieka. Dokonujegsono dzéki
temu, ze chrzécijanin przyjmuje dobrowolnie taski i dary. W chivilsprawiedliwienia
czlowiek otrzymuje taski mitosé, ktora Duch Swiety rozlewa w sercach naszych. Owa
rzeczywistd¢, ktorg Boég wlewa do duszy oznacza sprawiedtiévBoza, nie &, przez ktdsg
On sam jest sprawiedliwy, lecz, przez ktoas usprawiedliwia. Autor zaznacza, spra-
wiedliwos¢ tutaj nie oznacza crpmoralra, ale rzeczywist® nadprzyrodzog dary czio-
wiekowi przez Boga, ktéra wynosi cziowieka ponagbj@matug, a ktdg nazywamy task
uswigcajpca. W tej analizie nauki Keziota Autor dostrzega jupewien dynamizmzycia
duchowego, ktéry bardziej jasno prezepmireslenia PismaSwigtego, gdy. bardziej mé-
wia jezykiem konkretnym i przemawiggym do cziowieka. A wic zycie duchowe jako
proces posiada jak wewretrzrg wiez z zyciem Chrystusa, co wiej mamy tutaj do czy-
nienia z pewnego rodzajuBamdcia: ,Jam winnym szczepem, a wy latélami” (J 15,5).
Zachodzi tutaj jak@wspolnotazycia pomedzy wieracymi a Chrystusem, tak jak istnieje
pomidzy krzewem a latostami. Dlatego tak rozumiana wspdlnota nie dotycayzgaiku
bytowego, ontycznego, ale przede wszystkim malsjawia w dziataniu, w procesie we-
wnetrznym cziowieka. Na latosb musz sie pojawi grona, ma ona przyriie owoce, a
warunkiem tego jest trwanie wczndci z krzewem. Podobnie wyciu duchowym chrze-
scijanina. Cztowieléwig¢ty ma przynosi owoc dobrych uczynkéw, mygych znaczenie dla
zycia wiecznego, a warunkiem tego jest trwanieazndci z Chrystusem. Na potwierdze-
nie tych stow przytacza nagildezusa: , Trwajcie we mnie, a ja w was. Jak latorie maze
przynigi¢ owocu sama ze siebiegljenie tkwi w winnym krzewie, tak i wy, jéi we mnie
pozostawé nie kzdziecie... W tym jest chwata Ojca mego, sl wiele owocu przynosi-
li"(J 15,4-8)°

A, Stomkowski w powyszych stowach dostrzega igtétvigtosci. Uwaza, ze podobnie
piszesw. Pawet, gdy siwyraza, ze jestémy w Jezusie Chrystusie, a Chrystus mieszka w
nas. Wéwczas wszyscy sapetieni catpeindcia Boza (por. Ef 3,19).

Wedtug Autora drug prawd, ktora wyraa istot swietosci jest prawda 0 nowym zro-
dzeniu z Boga, czyli prawda o dzigdiwvie Bazym oraz o uczestnictwie w naturze 8p
Prawda ta podksa, ze zycie duchowe chrZeijanina w swoim procesie rozwoju wyrasta
ponad poziom czysto naturalny cziowieka, czyli mgewien sposéb udziat w naturze
Bozej. Autor wyjania, ze wedlugsw. Piotra przez Chrystusa otrzyndadly ,najwigksze i
najcenniejsze obietnice, almyy stali s¢ uczestnikami natury Bej’( 2 P 1,4). To uczest-
nictwo wzyciu Bazym wynika z faktu zrodzenia z Boga: ,Wszystkim, k{o@o przygli i
uwierzyli w Imig Jego, datlo moc, abyesstali synami Baymi; ktérzy nie z krwi, anzadzy
ciala, ani z woli ludzkiej, ale z Bogagsiarodzili” (J 1,12-13). Podobnie pisae. Pawet:
»A sam Duch dajéwiadectwo duchowi naszemteSmy synami Baymi. A jezeli synami,
to i dziedzicami, dziedzicami Bgmi, a wspétdziedzicami Chrystusa”( Rz 8,16-17%.td
prawd: 0 nowym zrodzeniu z Boga un@mA. Stomkowski za warunek, by cziowiek mogt
oskhgnaé zycie wieczne. Bowiem mowi Jezus Nikodemowi: ,Zapdavpowiadam tobie,
jesli sie kto nie odrodzi z wody i z Ductwietego, nie mee wefé¢ do Krolestwa Boe-
go”(J 3,5). Skoro jesimy zrodzeni z Boga, pisze Autor, to musimy posiad@obie jaks
rzeczywisté¢ Boza, czyli dars$wietosci. Dlatego podkréda, ze ta rzeczywiske tworzy
istote Swigtosci. Swoje wywody Autor potwierdza TradgcKosciota odwotujc sk do

0 por. tame, s.196.
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Ojcow Kdéciota, sw. Augustyna, a tale do pracy H. Rondela, ktéry pisze o przebdstwieniu
chrzecijanina**

Inna prawd, ktdra wyraa istot swigtosci wedtug A. Stomkowskiego jest nadprzyro-
dzone uzdolnienie chrégjanina. Zalicza do niego cnoty teologalne i dBrychaSwicte-
go. Dzeki tym darom, idc za nauk sw. Tomasza czlowiek wewtrznie przebostwiony
jest zdolny poprzez swe wiadze dziaigodnie ze swprzebostwion natug. Za dary
DuchaSwigtego utatwiag ten proces duchowy. Wéwczas chidjanin staje & upodob-
niony dozycia Trojcy Swietej. Bowiem w nim mieszka Trojcawieta: ,Jeli mnie kto
mituje, bedzie przestrzegat nauki mojej i Ojciec méj umitgje i przyjdziemy do niego i
przebywd u niego bdziemy”(J 14,23). To zamieszkanie Trowictej Autor tumaczy
naulq Jana déw. Tomasza i A. Gardeila. Bog istnieje w duszy cfuganina dzgki zyciu,
jakie ona ma przez taskswiecapca i dzieki zdolnaici do dizenia do mistycznego zjedno-
czenia z Bogiem. Powstaje p@oity dusz a Bogiem nowy stosunek, nie tylko taki, jaki
jest pomgdzy kazdym bytem stworzonym a Bogiem, nawet nie tylko ,tgédki istnieje
pomidzy cziowiekiem a Bogiem, lecz zim gkbszy. Dusza bowiem skierowuje: siu
Bogu w niej obecnemu, jako ku przedmiotowi poznamigtosci. Jest ona zdolna pozna
mitowa¢ Boga ju nie tylko na sposéb czysto ludzki i przyrodzomgz w pewnym sensie
na sposéb boskf

3. Zycie wewnrtrzne jako doskonasé chrzecijanska

Chocia Autor w swietle nauki Soboru Watykakiego Il zamiennie aywa termin do-
skonald¢ i swietosé, to jednak jeszcze uwa, ze dla petnego zrozumienia istafyietosci
trzeba wzi¢ pod uwag pogcie doskonakiri chrzecijanskiej. Powoluje si juz na cyto-
wane PismdSwigte i Tradycg Kosciota, a przede wszystkim na defigiajoskonatéci
podan przez A. Gmurowskiego. 4d dalej Autor podkréa, ze doskonaké chrzécijanska
polega na mitéci. Odwotupc sk dosw. Tomasza z Akwinu piszee doskonal& chrze-
scijanska polega na mitgi Boga, drugoradnie na mitdci blizniego. Przeprowadza jeszcze
rozr&nienie przykazai rad ewangelicznych, a co najbardziej istotné gées teologii du-
chowdici, ze mOwi o rozwoju mitéci wedtug klasycznych trzech drég: patkaijacych,
postpujacych i doskonatych. Powohg sk na teologéw zachodnich mocno podiagiz
mitos¢ jest elementem istotnym tej doskonakéci. Zajmuje ona wyciu duchowym pierw-
sze miejsce. Wobec tego nie raonvzrasté doskonatéé chrzécijanska, i nie mae rozwi-
ja¢ sie swietos¢ bez réwnoczesnego wzrostu rédb Jest to mitéé teologalna, odnogza
sie ku Bogu jako Dobru Absolutnemu, migp Boga nade wszystko a wszystko w Bbgu.
Zatem skoro mi&¢ wchodzi jako czynnik istotny w pgijie doskonaléri i swietosci, to
tym samym doskonadé chrzécijanska jest wgksza, im wgcej jest mitdci w duszy, im
bardziej przenika caldziatalng¢ cztowieka, im bardziej jest powszecHfia.

Wedlug A. Stomkowskiego istpttak rozumianej miléci jest nadladowanie Boga-
Mitosci. Mitos¢ jako przymiot Boga, jest najbardziej charakteryaty dla Stworcy, a w

1 por, tarze, s. 197.
12 por. tame, s. 198.

13 Por. tame, 5.199-200; tere, Szkice o kierownictwie duchowym, Warszawa 18731 ; tene, Teo-
logiazycia duchowego, Lublin 2000, s. 155.

14 por. tame, s. 156-157; tere, Wspdlczesny czlowiek i asceza, bmw 1964, s. 6.
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konsekwenciji dlawigtosci chrzdcijanina. Bowiem nédadowanie Boga (por. 1 J 4,8) do-
konuije s¢ przez jej praktykowanie w codziennytyciu. Sam Jezus, nawotuje do realizacji
przykazania mitéci (por. Mt 22,37-40). Réwnieo tym mowi Sobor Watykeski 1I: ,,Bog
jest mitdicia, a kto trwa w mitéci, w Bogu trwa, a Bog w nim... RozlewaszZBog mitas¢
swa W sercach naszych przez Duchaictego, ktdry jest nam dany; dlatega warem
pierwszym i najbardziej potrzebnym j}est nditoktéra mitujemy Boga nade wszystko a
blizniego ze wzgidu na Boga” (KK 42}:

W swoich rozwaaniach Autor odwohagc sk do sw. Tomasza szeroko omawia stopnie
mitosci. Pomijajc ich analiz, trzeba jednak zwréEuwag na najniszy stopié, ktory jest
mozliwy do zrealizowania przez chriggjanina w zyciu doczesnym. Dgki tej mitosci
moze on zwraca sic do Boga-Mitdgci, zwracé sie swoim catym jestestwem. Ale jedno-
czenie f}%}owiek musi wyeliminow@awszystkie przeszkody, ktére utrudmiaprocenie s
ku Jemu:.

Wedlug A. Stomkowskiego istpgwigtosci wyraza realizacja mitéci Boga i blniego.
Oshgnigcie najwyszego poziomu mikwi proporcjonalnie do rozwojaycia duchowego
stanowi mistyczne zjednoczenie z Bogiem. Dopieosigniecia tego stopnia jedda z
Bogiem wyptywa autentyczna realizacja nifioblizniego. Dlatego Autor stwierdzze bez
realizacji mitgci blizniego nie mana méwé o petnej mitéci Boga (por. Mt 22,37-39).
Bez mitdici blizniego chrzécijanin nie jest w stanie autentycznie mitéwBoga. Mitai¢
blizniego jest sprawdzianem mitn Boga. Obie te mikxi tworz pewnego rodzaju caie
Jezeli cztowiek nie 4czy z mitgicia Boga mitéci blizniego, to jego miléé jest nieszczera,
albo ma zly obraz Stwércy.

A. Stomkowski wychodgqe z powyszych analiz zaznaczge dzeki tasce dwigecapcej
chrzécijanin ma udziat wyciu Bazym, upodabnia gido Niego. Im wgksze, wgc bedzie
upodobnienie przez taskczyli przebbdstwienie, tym bardziej ontycznie,dwyb zblizy sie
do Boga. Ten ontyczny udziatazyciu Bazym, jaki dokonuje i przez task, wymaga jako
swego dopetnienia upodobnienia do Boga w jegoepostaniu, a wic dostosowania
swych myli, pragniei i czynéw do myli i Jego woli. Innymi stowy, chodzi o odtworzenie
w sobie w sposéb matiwie doskonaty doskonadoi samego Boga. Takiegaje, zdaniem
Autora, prowadzi do spojrzenia na doskogathrzecijanska jako na petnienie woli Bej
i naladowanie Chrystusa. To petnienie woliZ8pwynika z prawdy o upodobnieniu czio-
wieka do Boga. Bég jest bytem niegkmenie doskonatym, Jego dziatanie jest zawsze
zgodne z Jego istpt nie maze w Nim by nic takiego, co by ztistoy zgodne nie byto.
Skoro czlowiek upodabniagsiio Boga, upodabniagstion réwniez w petnieniu Jego woli.
Woéwczas uzgodni on swoje pgsbwanie z wal Boza. Ten sam BAg pokazat nam przez
Jezusa Chrystusa jak wygdh Jegazycie na ziemi. Chrystus zawsze pehit gv@jca i to
petnienie Jego woli byto dla Niego pokarmem. W Nénjako Czlowieku jest najwasze
podobigistwo do Boga, jakie w ogodle dla bytu stworzonegsi jaadiwe. Wobec tego

15 por. A. Stomkowski, Teologiaycia wewrtrznego dz. cyt., s. 155; e Istotazycia wewrgtrzne-
go dz. cyt., s. 277; por. A. Zelek, Czym jéstetosé?, Zabki 2005, s. 42-43.

16 por. A. Stomkowski, Istotaycia wewrgtrznego dz. cyt., s. 199; texy Ku doskonakizi, Warszawa
1993, s. 84-86, 94.

17 Por. tame, s. 95; tere, Teologiazycia wewrtrznego dz. cyt., s. 155, 208; ten Istotazycia
wewretrznego dz. cyt., s. 199.
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upodobnienie gido Chrystusa, jest upodobnieniemdd Boga, jest petnieniem Jego woli i
jestzyciem w mitcici.'®

Dlatego A. Stomkowski uwa, ze swietos¢ jest uczestnictwem wwigtosci samego
Boga. Innymi stowy, by swigtym oznacza udziat dwigtosci samego Boga. Jest tezenie
do osigniecia doskonakéci Bozej, ktdrm ukazat swoimzyciem Jezus na ziemi. 48t tez
uczestnictwo wswietosci Boga dokonuje sinajdoskonalej poprzez tworzenie jednego
organizmu z Chrystusem. Chégganin powinien ,wej¢ w Chrystusa”, by razem z Nim
mie¢ udziat wzyciu Bazym. To zjednoczenie na ptaszémie bytowej jest rozumiane jako
wspolnota; jako pewna zeamd¢ zycia miedzy Chrystusem a cziowiekiem. Prawig
wyraza juz wczeniej cytowana przypows€ o winnym krzewie i latordach (por. J 15,4-
6). Z& zjednoczenie z Jezusem na ptaszcey moralnej polega na upodobnienig do
Boga poprzez pelnienie woli Bej, goprzez ndadowanie Chrystusa, poprzez realizacj
przykazania mitéci Boga i blizniego”

4. Zjednoczenie mistyczne szczytémwietosci

Wielka zastug A. Stomkowskiego jest spojrzenie daigtos¢ w swietle mistyki. To
spojrzenie sytuuje Autora w najnowszym nurcie odndeologii duchowsci. Gdyby
ograniczytzycie duchowe tylko do doskonati chrzécijanskiej, czyli do ascezy, etyki,
zasad moralnych, wéwczas koncepzyjcia duchowego zamktby w ramach pordku
moralnego, czy zwyklej pokacsci. Dopiero wymiar mistyczny ukazujgcie duchowe w
calkowitej pelni jak chrzécijanin powinien ogsigmné w czasiezycia doczesnego. Dlatego
Autor odwotuje si do literatury zachodniej i do polemiki jaka rozetan sk zwlaszcza w
literaturze francuskiej na przetomie XIX i XX wiekAutorzy ci zastanawiali gi czy stan
mistycznego zjednoczenia z Bogiem aglelo normalnego rozwojaycia duchowego.
Pomijapc ta wielka polemile, wickszai¢ teologéw uwaa stan mistyczny za normalny stan
petnego rozwojurycia duchowego. Odwolijsie oni przede wszystkim do naulw. Jana
od Krzyza, ktéry twierdzize petna doskonadé dostpna tutaj na ziemi polega, na zjedno-
czeniu przeksztalcggym, czyli na matenstwie duchowym. Stan mistyczny jest petnym
rozwojem normalneggycia duchowego.

Stusznie Autor zauwa, ze nazywanie stan mistyczny ,nadzwyczajnym” jest kimel
nieporozumieniem. Jest on tak nazwany jedynie zgleda na mat liczbe os6b, ktore
bytyby w petni ulegte Duchow$wietemu. Natomiast mistyczne zjednoczenie z Bogiem nie
jest nadzwyczajne samo w sobie, czyli ze swejyisfak @ np. cuda czy proroctwa. Mi-
styczne zjednoczenie z Bogiem jest z istoty swijrjee petnym rozwojem mifzi, zreali-
zowanym przez chrzeijanina w walce duchowej ze skutkami grzechu pierwaegdnaby
osiagna¢ petnie mitosci i pokory, na drodze realizacji blogostawsen Bazych

Chrzécijanin najczsciej nie osiga stanu mistycznego, poniewde chce podg walki
z wyzej wspomnianymi wadami gtéwnymi, a caleeie religijne sprowadza do zachowania
przykaza i wykonania obowgzkéw pobanaosciowych. W tym kontecie uzyskuje spokoj

18 por. tamae, s.201.

19 por. tame, s. 198; tere, Teologiazycia wewrtrznego dz. cyt., s. 126-127, 149-161;z&rKu
doskonatéci dz. cyt., s. 14, 54; tea, Matka Zbawiciela i Matka nasza. Trzydzieozwazan maryjnych
z przyktadami zzycia konwertytow XX wieku, Niepokalanow 1988, s&2: por. J. Warzeszak, Ks. An-
toni Stomkowski dz. cyt., s.188.

20 por. A. Stomkowski, Istotaycia wewrtrznego dz. cyt., 5.202.
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sumienia, gdy nie walczy z pychi z jej wszelkimi odcieniami, nie odczuwadnej nie-
uczciwaci wzglkdem blzniego, zachowuje tylko zewtizng ,doskonatd¢”, bedac we-
wnatrz — jak méwi Chrystus — ,pobielanym grobem”. Jegcie duchowe jest nierozwigi
te, bowiem zatrzymat sina poziomiezycia religijnego, moralnego, polmosciowego, bez
giebokiej przemiany i bez calkowitego rozwoju négoBoga i blzniego. Sid tez giebokie
zycie duchowe ogranicza do tzw. ,ludzi wybranych”.

Autor zrywa z 4 koncepgj przecgtnegozycia moralno-religijnego. Uwa, ze rozwoj
zycia duchowego od stangdacego skutkiem grzechu pierworodnego, zmierza kécinaj
$lejszemu zjednoczeniu cztowieka z Bogiefgcie duchowe we wszystkich swoicheez
sciach tworzy pews calag¢. Od punktu wyfcia a do srodka jest droga ascetyczna (po-
czatkujacych), a od punktu szczytowego — droga mistyczednd i druga droga jest prze-
znaczona dla wszystkich, chatistosunkowo niewielu wychodzi poza pieragotowe,
nie zdobywajc sk na odpowiedni wysitek heroizmu. A przecig6diem ascezy jest mi-
styka? Zreszt, kazdy cztowiek jest powotany déwictosci, cha: wioda do niej réne
drogi. Gdy czlowiek otwiera sina taski Bae, ma:e dofé w codziennymzyciu do gkbo-
kiego zjednoczenia z Bogiem. To tylko zgl@d niego.

Pomijapc gkbokq znajomd¢ literatury zachodniej przez Autora, pomigjnaukowe
ujecie istoty zjednoczenia mistycznego, 2zma powiedzié, ze cziowiek osiga szczyty
swietosci ziemskiegazycia, polegajce na petnym rozwoju task, cnét o daréw. D8elic-
ty prowadzi go do zjednoczenia mistycznégo.

Trzeba jeszcze zaprezent@wstanowisko A. Stomkowskiego dotyee kontemplacii
wlanej. Autor przytacza dwie opinie. Teologowie WSRBCY pierwsz opini glosa, ze
zycie mistyczne trzeba rozpatrygvev kontelécie modlitwy. Prowadzi to do uteamienia
stanu mistycznego z modligwezyli z kontemplagj wlarng. Zatemzycie mistyczne zostaje
utozsamione z modlitey kontemplacyja. Uzasadnieniem tego jest specjalne odczuwanie
Bozej obecnéci, czy dédwiadczalne poznanie Boga \itee w czasie kontemplacji. Zwo-
lennicy drugiej opinii sprzeciwiajsic powyzszej. Wedtug tej opinii, poziomycia mistycz-
nego mae przejawié sie w rézny sposob, co jest zalee np. od temperamentu danej oso-
by. Osoby prowade aktywnezycie, na swoéj sposdb mggozostd w bezpdredniej
obecndci Boga przezzycie teologalne, czyli bliskieycie z Bogiem poprzez codzienn
praktyke cnot wiary, nadziei i mikri. £aczndgi¢ wowczas z Bogiem nie jest tym samym,
co modlitwa kontemplacyjna&wiadomaé Boga jest niejako zawarta w wykonywanych
czynndciach. Podstawoxvcechy, swiadomdci Boga jest to,4 nie jest ona statym, nieprze-
rwanym oghdaniem Boga, ale sktadee si powracajcych momentéw. ChrZeijanin po-
przez rozwojzycia teologalnego, trwa w bliskim zjednoczeniu zgiem. Dlategazycie
mistyczne, wedtug Autora, oznacagie ciche i heroiczne chrimjanina, ktéry znosi ,dla
sprawy Baej" swe cierpieni&’

W mistycznym zjednoczeniu z Bogiem rozwija samieszkanie Trojc$wietej w du-
szy czlowieka. Bezpoednim skutkiem tego zamieszkania jest upodobnidniaiej, a
przede wszystkim do Syna i Ducfaietego. DuchSwiety jako mitci¢ dokonuje poprzez
nig upodobnienie do Siebie. Zpostannictwo Syna Bego do duszy odbywaesprzez ¢

2L por. A. Stomkowski, Teologiaycia wewrtrznego dz. cyt., s. 416-419.
22 por. tarae, s.410.

2 por. A. Stomkowski, Teologiaycia wewretrznego dz. cyt., s.411-413; ten Matka Zbawiciela dz.
cyt., s. 35-36; por. A. Zelek, Czym jdsii¢tosc? Dz. cyt., s. 84-86.
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dzialalng¢, ktérej owocem jest mikd. Tylko w tym wypadku bowiem dusza staje si
podobna Slowu Przedwiecznemu. Powstaje pdryi czlowiekiem a Bogiem gboka
relacja, ktéra powodujeze TrojcaSwieta czyni dusg czlowieka swoim mieszkaniem,
bowiem mitgi¢, ktéra jest udziatlem czlowieka aga najwyszy stopié.”* Chrzdcijanin
dostpujac zjednoczenia z TréicSwietg ,na wszystkie stworzenia i sprawy patredzie
w swietle Bazym, a wiec tak, jak Bog na nie patrz¢®.Bog Tréjiedyny ,patrzy” na kaly
byt z czyst mitoscia. Dlatego kady cztowiek wzrastag w swigtosci bedzie mogt mié
coraz wgkszy udziat w obejmowaniu swepinitoscia Boga i wszystkie byty w Bog%

5. Inne elementy koncepejycia duchowego

Punktem wyjcia teologiizycia duchowego jest odwieczny zamiar Boga, by ladz-
tura, odbicie natury Bej, oshgreta petne wyznaczon jej od wiekdéw przez Stwéec
Wobec tegaycia duchowego nie moa pojmowa w oderwaniu od cafgi rzeczywistdci
nadprzyrodzonej, lecz je rmemy upé w Swietle planu Baego wobec ludzki i w har-
monii z cak ekonomi, zbawienia. Ten plan Bg wobec ludzkéci kresli sw. Pawet: ,Bdg,
Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa... w Chrystusydrat nas ju przed stworzeniem
Swiata, aby mité¢ uczynita nas w oczach Je§wictymi i nieskazitelnymi. Wedle upodo-
bania i uznania swej wolnej woli przeznaczyt nassyadéw przybranych przez Jezusa
Chrystusa, zeby zajdniala w chwale wspaniaté taski Jego, ktér obdarzyt nas przez
Syna Swego umitowanego..., kitdiozlat na nas obficie wraz z petmiadrosci i rozumu”
(Ef 2,3-8). A wiec juz samym swym istnieniem cziowiek wielbi Boga i gidego chwat
Ponadto ma uziaze jest tylko stworzeniem i ma qgmé zycie wieczne. $to dwa cele,
ktére czlowiek powinien realizowaZatem uwielbienie Boga naledo natury cztowieka,
tak jak podobnie do natury czlowieka riglelazenie do szaZcia wiecznegd’

Dla pefniejszego wyjaienia antropologii A. Stomkowski pisze o czlowighlo obra-
zie i podobiéstwie Boga. Ten obraz i podobgwo Bae chrzécijanin musi nieustannie w
sobie odnawi&i rozwija¢, czyli musi dzy¢ do osigniecia petnejswietosci, ktéra wyraa
sie w aktywnej mitégci Boga i blzniego. Dzgki wolnej woli i rozumndci cziowiek mae
swojezycie przemienig a tym samym uczestniczyv naturze Beej. Dlatego musi nie-
ustannie kierowaswoje wiadze ku Niemu, a przede wszystkim otwiskana jego dziata-
nie, by przy wspotpracy z Jego tasbshagnaé catkowite zjednoczenie z Nim. ki temu
cztowiek jakby dosiga najgtbszej swojej istoty — poznaje gatrawd: o sobie®®

24 por. A. Stomkowski, Istotaycia wewrtrznego dz. cyt., s.198; tesy Ku doskonakxi dz. cyt., s.
69; por. A. Zelek, Czym jestvigtos¢? Dz. cyt., s.152-153.

% A, Stomkowski, Kierownictwo duchowe jako pomoc @zwoju zycia taski, Ateneum Kapiskie
57(1958) 1, s.81.

28 Por. tame; por. A. Zelek, Czym jeswigtosé? dz. cyt., s.155; J. Warzeszak, Ks. Antoni Storsow
ki dz. cyt., s. 188.

27 por. A. Stomkowski, Istotaycia wewrtrznego dz. cyt., s.193; tamy Teologiazycia wewrgtrznego
dz. cyt., s. 44-45.

2 por. tame, s. 40; tere, Pierwotny stan cziowieka wedtug nagki Augustyna. Studium z historii
dogmatycznej, Lwow 1933, s. 19; ten Teologia rzeczywisfoi ziemskich, Ateneum Kapiakie
64(1963) 2, s. 105; tea, Pochodzenie czlowiekadmwietle nauki Kgciota katolickiego i wwietle teorii
ewolucji, Lublin 1947, s. 379; tee, Istotazycia wewrtrznego dz. cyt., s. 194; tan Milosierdzie Bae
we Wecieleniu i Odkupieniu, w: Ewangelia mitosie@zied. W. Granat, PozirdVarszawa 1970, s.62-63;
por. A. Zelek, Czym jesiwi¢tos¢? dz. cyt., s.101-102.
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Antropologia A. Stomkowskiego porusza pierwpsizczsliwosé czlowieka, dziki kto-
rej istniala wewstrzna harmonia, czyli prawé cziowieka. Przed upadkiem grzechowym
pierwszych rodzicébw mima mowé w pewnym znaczeniu o prawzorgeictosci, jaka
chrzécijanin ma zrealizowaw zyciu doczesnym. Byt to stan ,sprawiedlisedi swieto-
sci”, ktory cziowieka ma prowadzido petniejsze§wigtosci (por. Ef 4,32). Bowiem pierw-
si rodzice byli wyniesieni do godém dzieci Baych, czyli znajdowali giw stanieswigto-
$ci, ktorg aktualny czlowiek musi aggira¢. Charakterystyczne w nauce Autora jest odwo-
tanie s¢ do A. Stolza, ktéry twierdzie zycie mistyczne jest udziatlem zyciu Bazym, jaki
posiadali pierwsi rodzice. Ale Autor nie utamia tegazycia z sytuag Adama i Ewy
przed upadkiem grzechowym, lecz méwi o pewsEgAaci.

W swojej koncepcjiycia duchowego Autor szeroko omawia upadek cziowigkaech
pierwszych ludzi, skutki grzechu pierworodnego, k&pewodowaty skaenie natury ludz-
kiej i oddality chrzécijanina od Boga. Odwolag sk do sw. Augustyna przyjmuje cat
nedze czlowieka jako skutek tegarzechu i potrzepwalki duchowej, by azy¢ do swieto-
sci. Dlatego w dalszej kolejidoi przedstawia teologigrzechu osobistego i potrzepozna-
nia samego siebie, swojegoatnza, by nie ulec Zepieniu duchowemu. Ale dzielo Chry-
stusa, dokonane przez Wecielenie i Odkupienie, \egtewnym stopniu przywrdceniem
stanu pierwotnego, w kdym razie jest naprawieniem istotnych skutkéw dgnmegierwo-
rodnego’’

Powyzsze elementyycia duchowego juiukazuj pewry jego koncepgj Dalsze z&
elementy prezentyjnadprzyrodzone podstawwietosci, do ktérych A. Stomkowski zali-
cza sakramenty, taskiwiecapca, cnoty teologalne, cnoty moralne i dary DuShaetego.
Oczywicie, ze nie omija maryjnego wymiaréwietosci. Duzo uwagi péwigca zroédiom
swigtosci, czyli sakramentowi Eucharystii i pokuty, a zakrodkom jak modlitwa, rady
ewangeliczne, kierownictwo duchowe, asceza, kulbbOBoskich, apostolstwo i prac
ludzka.3* Jednoczénie ukazuje eklezjalny charakteycia duchowego, poniewahrzeci-
janin wiczony jest w Bay plan zbawienia, w paschalne misterium Chrystusaddany
uswiecajpcemu dziataniu Duch&wietego przez Keci6t, sakramenty w nim udzielane.
Szczegolnie podkéa rok sakramentu chrztéwietego i Eucharystif? Wiele uwagi w
swoim pgmiennictwie Autor péwigca zagadnieniu kierownictwa duchowego.

Zakmczenie

Koncepcjazycia duchowego A. Stomkowskiego jest najnowszym gpajem na to za-
gadnienie. Autor véwietle nauki Soboru Watykakiego Il i najnowszej literatury zachod-
niej, czyli w swietle najnowszych badanaukowych teologii duchowoi prezentuje pol-
skiemu czytelnikowi jeszcze niedocerjannas¢ dyscyplire wiedzy teologicznej. Dlatego
pisze pierwsze obszerne traktaty, aby wnjatoczce st polemiki na zachodzie, zapozna-
jac polskiego czytelnika z ich #ymi spojrzeniami. Mgna powiedzié, ze przytacza
wszystkie opinie na tematy kontrowersyjne, ale nispasob bierny, lecz zajmuje wobec

2 por. A. Stomkowski, Istotaycia wewrtrznego dz. cyt., s.193-194; ten De gratia, bmr, mps,
s.2cC.

30 por. A. Zelek, Czym jeswictosé? dz. cyt., s. 104-133.
31 Por. tame, s. 135-344; por. J. Warzeszak, Ks. Antoni Storgko dz. cyt., s.187-188.
2 por. tanae, s. 188.
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nich swoje stanowisk&wiadczy to o tym,# Autor miat osobiste przensignia w kontek-
scie powszechnego powotlania fleietosci, ktdra juz nie ujmuje w aspekcie doskonédd
moralnej czy spekulacji dogmatycznej jako wiedeoretyczg dla chrzécijanina. Tym
bardziej ¢ cecle trzeba podkrédi¢, gdyz Autor byt z wyksztalcenia dogmatykiedwiet-
nym znawg naukisw. Augustyna.

Ta bardzo dobra znajortliteratury zachodniej z zakresu badej st teologii ducho-
wosci pozwolita Autorowi zbudow@ koncepat ascetyczno-mistyczrzycia duchowego.
Ta koncepcja réwniewymagata odpowiedniej wiedzy z zakresu mistykg tylko w naj-
nowszej interpretacii, ale tak segniecia do tradycji mistycznej. Poznanie mistyWi. Jana
od Krzyza, $w. Teresy Wielkiej,sw. Teresy od Dziegitka Jezussw. Bonawenturysw.
Bernarda z Clairvaux§w. Katarzyny ze Sieny i innych, pozwolito mu stwdei, iz w
czasiezycia doczesnego chrzgianin mae trwa w bliskim zjednoczeniu z Bogiem, dzi
ki dziataniu Ducha&wietego. Jest to celadenia chrzécijanina doswigtosci, ktdra najpet-
niejsze swoje oblicze agja w mistycznym zjednoczeniu z BogiemadStez mazemy mo-
wi¢ dzisiaj ozyciu duchowym jakayciu mistycznym. Poniewachrzecijanin darswigto-
$ci otrzymuje w sakramencie chrawictego i od niego zalg, czy go rozwinie do petni
zjednoczenia z Bogiem czy tylko ograniczy @0 zycia moralnego zachowag minimum
praktyk pobanaosciowych.

Dlatego A. Stomkowski tak mocno podflee antropologi chrzecijanskq cziowieka,
gdyz od jej znajoméci zalezy budowanie autentycznéjigtosci. Innymi stowy, zalgy
walka duchowa zgulza grzechu pierworodnego i rozwdycia duchowego. Odwolag si
do tradycyjnych trzech drégycia duchowego ukazuje poszczegdéine stopnie practyodve;
chrzécijanina, aby stopniowo wzrastalo jedndci z Bogiem. Chrz&ijanin musi podjé
walke duchowvg z wadami gtéwnymi, przede wszystkim z pycliej wszelkimi odcieniami,
aby zdoby cnot pokory, ktéra jest fundamentemycia mistycznego i rozwigg mitosé,
ktéra wyraza szczytyswietosci. Poznanie praw sgzacych rozwojemzycia duchowego
wedtug trzech drég: oczyszcaegj, postpujacej i zjednoczenia jako integralnej dragcia
duchowego, jest bardzo wee dla chrz&ijan chgcych osigmaé najwyzszy starswigtosci.
Ta znajomé ,procesow” duchowych na poszczegodlnych etapacthvopz zwlaszcza na
drodze zjednoczenia, czyli mistycznej uttiwia cztowiekowi rozpoznanie swojego stanu
ducha i dostosowaniegsilo praw wzyciu duchowym istniecych i dziataacych. Dlatego,
dla tych nieznagych poszczegolnych etapéwrcia duchowego, konieczne jest kierownic-
two duchowe.

Z powyzszej koncepcjiycia duchowego wynikae A. Stomkowski zrywa z rozdziele-
niem drogi ascetycznej i mistycznej. Bowiem piemvewazano za drog zwyczajr, do
ktérej powotani § wszyscy, drug za drog nadzwyczajn, przeznaczandla wybranych i
ktorej nie naley pragra¢. Kontemplag} wlam za do task darmo danych (charyzmatow),
nie koniecznych do aginigcia swigtosci. Zasadniczo z tym sztucznym podzialem zerwali
teologowie na przetomie XIX i XX wieku. Dzisiaj pfimuje sk, ze droga mistyczna jest
przediteniem drogi ascetycznej, czyli obie starpatiganicz calaé. Za& kontemplacja
wlana, do ktérej g powotani wszyscy, jest wiig taczaca. Dlatego maemy mowé o mi-
stycznym wymiarzeéwigtosci i o realizacjizycia mistycznego. Takie rozumierigigtosci
jest wiellg zastug Autora.

Teologiazycia duchowego A. Stomkowskiego jest odpowiedm wielkie jej odrodze-
nie jakie zacgo sie krystalizow& na przetomie XIX i XX wieku. Dlatego przedmiotem
jego zainteresowabylo zagadnienie istoty doskonsdo chrzécijanskiej, a po Soborze
Watykaiskim Il — istotyswigtosci. Przede wszystkim zagadnienie powotania wszystki
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chrzécijan doswietosci, zagadnienie kontemplaciji nabytej i wlanej, gighego zjedno-
czenia z Bogiem. Wszystko to stara gja¢ jako odpowied na konkretne potrzeby chrze-
scijanina. Jako dogmatyk, z jednej strony, opowiakleza ugciem zycia duchowego od
strony Boga jakaywego, nie wyczerpanegwddia, ujmuic je w aspekcie dogmatyczno-
teologicznym. Z drugiej strony opowiad& gia analiz przezycia mistycznego od strony
podmiotu wspotdziatacego w tworzeniu tegozycia, uimuc je w aspekcie teologii mi-
stycznej. Dlatego czyni pierwsze préby wspoélnegaiajobu aspektéw. Albowiem chrze-
scijanin chce pozréai zrozumi€ nie w aspekcie teoretycznym to, co dziegensiedzy nim

a Bogiem, ale w aspekcie praktycznym, osobistegwiddczenia, w gbi przezycia. Sg-
gajc zatem do mistyki przgciowej, wiwietle PismaSwigtego i Tradycji, stara sukaza
wewretrzng relacg chrzécijanina do Boga jako osobisfwiadectwo interpretag je we-
diug prawidet mistyki studyjnej. W ten sposéb wgrastot uczestnictwa chrzeijanina w
zyciu Bazym, ktérego w pewnym sensie jest wspottvadh/ takim ugciu podkrélona jest
godnd¢ cztowieka odkupionego, ktory jest wspoitwgswegozycia mistycznego. Ponie-
waz chrzécijanin rozwija otrzymaneycie Baze na chrzcigwigtym, rozwija otrzymany
darswigtosci poprzez sakramenty, modligwinne praktyki pobgnaosciowe. Innymi stowy,
wezwany jest do odtworzenia w sobigia Zbawiciela, do ndaadowania Jego bezgranicz-
nej mitaici wobec Boga i bfiniego, do peinego wspoldziatania z wBloza. W ten sposob
zycie mistyczne jest zaangavaniem Boga i czlowieka, ale pierwésgvo przystuguje
Stworcy.

Tak ugte zycie duchowe nie zamykaedilko do relacji ,Bdg ,, i ,ja". Musi ono promie-
niowa mitoscia blizniego, czyli dzielami apostolatu. Wszelkie dzietgpierw maj uswie-
ci¢ czlowieka, a potem przyczynsie do udzielania innym i rozprzestrzenianiaswiecie
owocoéw Chrystusa Odkupiciela. Dowodzi to Autor zrywa z indywidualistyczpkoncep-
Cja zycia duchowego. Zaswietosé jest nie tylko celentycia cziowieka, ale tezrodiem i
wihasciwym fundamentem wszelkiej chéoganskiej odnowy.

Niniejsze opracowanie to zaledwie zarysowana clematyka istotnych elementéw
koncepcjizycia duchowego wedtug A. Stomkowskiego. Podanootyllardziej zasadnicze
cechy, ukazuage intelektuala ,przemiar” Autora z dogmatyka na teologa duchdgiol
maznasmialo powiedzié, ze Autor uchwycit istat zycia duchowego, ktore rozwijaesivraz
z rozwojem mitéci Bozej. To ona daje mocz ichrzécijanin w czasiezycia doczesnego
maze prowadzi zycie na sposob ludzki i rownocriée Bazy. Ma ona prowadgzichrzécija-
nina do coraz gbszejswietosci, czyli do upodobnienia do Boga. Zaktada sobieatansa-
gniecie petni Chrystusowej w czlowieku. Zatem powiniyé bna przeywana dzgki kon-
templacji wlanej. Mana powiedzié, ze Autor umiat oderw@ask od teologii dogmatycznej i
moralnej, aby ukaZasednazycia duchowego.

DONANTONI SLOMKOWSKI —TEOLOGO DELLA SPIRITUALITA
Riassunto

L'articolo presenta una concezione di vita spiféusecondo don Antoni Stomkowski.
Grazie ai suoi scritti, don Antoni Stomkowski si et non solo come teologo della spiri-
tualita, ma anche come uno dei precursori di qudistiplina teologica in Polonia. Don
Antoni Stomkowski faceva parte del primo gruppo ®eilogi in Polonia, i quali dopo il
Concilio Vaticano Il hanno cercato di mettere in pratcditettive del Concilio Vaticano Il
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allo scopo di rinnovare la teologia della vita gpale. Don Antoni Stomkowski, da grande
conoscitore della teologia dell’Est, presenta nei stritide idee e le polemiche dei diversi
teologi. Si impegna anche per divulgare la dottrina dghi@sa dopo il Concilio sulla santi-
ta, sulla vita interiore, sulla unione mistica, ecc. Qugisiamo constatare che la sua conce-
zione della teologia della vita spirituale costiteisma notevole risposta alla grande rinasci-
ta della teologia di spiritualita dopo il Concilaticano 1.



