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RECENZJE

Mieczystaw MIKOLAJCZAK , Teologia swigtyni w Ewangelii sw. Marka (Studia i
materialy 77), Pozna: Wydziat Teologiczny UAM 2004, ss. 255.

W 2004 r. ks. dr hab. Mieczystaw Mikotajczak oplkibivat ksazke Teologiaswigtyni w
Ewangeliisw. Marka ktora w 2009 r. przedstawit do oceny jako tzw. gdidie profesorsk’.
Zostata wydana przez Wydziat Teologiczny Uniwersyter. Adama Mickiewicza w Poznaniu
w serii ,Studia i Materialy” jako tom 77.

Teologiaswiatyni jest gtdwnym nurtem badas. M. Mikotajczaka. W okresie poeaizy dok-
toratem i habilitag interesowat gi glownie teologi swiatyni w Ewangelii wedtugw. Marka i w
Dziejach Apostolskich. Praca habilitacyjna nositattTeologiaswiatyni w dwudzielesw. Lukasza
(wyd. Polihymnia, Lublin 2000, ss. 227). W okres@éehabilitacji nadal zajmowalgproblematy-
ka $wiatyni, ale swoje zainteresowanie skierowat na Ewlggediugsw. Marka.

Od wstpu oczekuje 8i ze kedzie w nim uzasadnienie pedja tematu, zreferowana litera-
tura przedmiotu lub przedstawiony stan biggestawiony gtéwny problem do zbadania, zasy-
gnalizowana metoda pracy. Wstpracy Ks. Mikotajczaka prezentuje slosy¥ mizernie. Po
krétkim ukazaniu historigwiatyni jerozolimskiej Ks. Mikotajczak przypominze w pracy habi-
litacyjnej zajmowat si teologh swiatyni w Ewangelii wedtugw. tukasza i w Dziejach Apo-
stolskich, natomiast teraz chce ukazaologk $swiatyni w Ewangelii wedtugsw. Marka.
Stwierdza,ze ,niezwykle rzadkie i fragmentarycznel spracowania paviccone tematyce
Swiatyni w dzielesw. Marka. Nie podajeadnego z nich. A przeciav zamieszczonej na kou
ksiazki Bibliografii dostrzegam przynajmniej 14 opracawadnoszcych s¢ wprost daswiatyni
w Ewangelii wedtugsw. Marka (Biguzzi, Chrostowski, Dupont — 2 artykuleuillet, Gaston,
Hamilton, Juel, Lefevre, Prete, Roth, Trocmé, @gWalter). W Bibliografii opublikowanej
niedawno ksjzki T.C. Gray, The Temple in the Gospel of Mark (WUN, 242), wyd. Mohr
Siebeck, Tubingen 2008 znalaziem 23 takie opraciawhialezato do nich si ustosunkowa

Rozprawa ks. Mikotlajczaka skladag s czterech rozdzialdw. Rozdziat | ma charakter
wprowadzenia do cafej pracy. Przypomina tutaj kikohjczak histor} trzech$wiatyn zydow-
skich, podaje dane architektoniczne, opisuje piglgowanie dcswiatyni jerozolimskiej. Na
pocaitku drugiego paragrafu tego rozdziatu ks. Mikotajcbkdnie stwierdzit,ze ,Wedtug
relacji sw. Marka i innych synoptykéw Jezus wszedt do Jdiagopo...trzyletniej publicznej
dzialalngci”. Otz zdaniem egzegetow Ewangelie synoptyczne sprawiaizenie,ze dziatal-
nos¢ publiczna Jezusa trwata jeden rok; natomiast rdstpavie Ewangelii wedtugw. Jana
mozna fdzi¢, ze byt to okres trwary ponad dwa lata. dwv tym paragrafie autor stara siy-
kaza, ze swiatynia odgrywa wiell role w Ewangelii wedlugw. Marka. Znaczp cz$¢ Ewan-
gelii wedtugsw. tukasza zajmuje opis podspJezusa do Jerozolimy. Marka mato interesuje
,Miasto Swigte”, dla niego najwaniejsze jest weéfie Jezusa déwiatyni. W strukturze catej
pracy rozdziat | jest potrzebny i zostat prawidtozvedagowany.

W rozdziale drugim pracy analizie poddane zospelykopy zamieszczone w rozdziatach
11-13 Ewangelii wedlugw. Marka. Maj, juz one bezpgedni zwhzek zeswiatynia. Ks. Miko-
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lajczak stusznie zwrécit uwagna to,ze w opisie uroczystego wjazdu do Jerozolimy tylle w
dhug relacji Marka Jezus wszedt dwiatyni. Pozostali ewangéti pisz tylko o wefciu do
Jerozolimy. Ks. Mikofajczak zauvmgd rowniez, ze opowiadanie Marka o wggzeniu przekup-
nibw zeswiatyni jest najobszerniejsze. Spdd synoptykow tylko Marek zwrécit uwaga to,
ze Jezus zatroszczyksh wiasciwe wykorzystanie przestrzefwiatynnej (Mk 11,16: i nie po-
zwolit, zeby kto przeniost spet jaki przezswiatynie”). Ma racg Ks. Mikofajczak piszc, ze
Marek chgle zwraca uwagna szczegdlne znaczeigiatyni.

Na ss. 52n ks. Mikofajczak stwierdza, opinie egzegetow dotygze perykopy o wygdze-
niu przekupniow zéwiatyni dadz sie sprowadzi do czterech. Streszcza te opinie, ale nie po-
daje, kto je wygtlosit. Nie dowiadujemyediakze z jakiegazrrddia zaczerpa te informackg.

Natomiast rekonstrukcja zdafzgakie dokonaly si podczas nawiedzendaviatyni jest bar-
dzo trafna i ciekawa. Ks. Mikotajczak przypuszcezapo wygdzeniu ,sprzedagych i kupuij-
cych” zeswiatyni, Jezus pozostat w niej zavieczor zapadt” (Mk 11,19). Mma wic s1dzi¢,
ze handlu wiwiatyni nie wznowiono. ,Faktze Jezus zatrzymalesiv sanktuarium jerozolim-
skim po wygdzeniu ‘sprzedapych i kupujcych’, tym samym potwierdzaz iprzedhza On
swoj protest wobec zastanej sytuacji” (s. 60). @dgz z uczniami ,wychodzili poza miasto”
(Mk 11,19), wéwiatyni pozostali rozztoszczeni przywodcy religijnréela. Gdy z&a,przyszli
znowu do Jerozolimy” Jezus ,chodzit paiatyni” (Mk 11,27) — zapewne po to, by zapobiec
ponownemu jej bezczeszczeniu. Wtedy pepjilitdo niego arcykaptani, uczeni wéRiie i star-
si pytajc, :"Jakim prawem to czynisz?” (Mk 11 28).

Ks. Mikotajczak przyznajeze w rozdziale 12wiatynia wspomniana jest tylko jeden raz, ale
nadal pozostaje w centrum zainteresowania Markatimiejscem akcji. Stusznie dochodzi do
whiosku, ze uczeni w Rmie, podobnie jak ttum, nie potrafili wzsiesic ponad typowe dla
judaizmu oczekiwanie na prgje Mesjasza dawidowo-krélewskiego (s. 87). W Mkelan-
gelista konsekwentnie krytykuje judaizm i je§wieta instytucg — $wiatynie. Zydzi musa
LJuwierzy¢ w ‘Mesjasza — Pana’, aby niidostp do Krélestwa Boga JHWH” (s. 98).

Trzeba zgodZisie z autorem rozprawye w Mk 13 tematykdwiatyni jerozolimskiej spet-
nia podwéjra funkcje: ,stanowi konkluz¢g w opowiadaniu o mesjakim wefciu Jezusa do
sanktuarium; zapowiada nadchaedg przysziéc¢ swiatyni, wyrazona w formie zwkzlego po-
uczenia o jej przysziych losach” (s.111). Sluszw je stwierdzenieze bardzo wzne jest
proroctwo Jezusa dotygze zburzenigwiatyni. To zburzenie jest ostatecznym aktem, czyli
przypiecztowaniem sdu wydanego przez Mesjasza nad sanktuarium jerogkiln. Dla
uczniow stowa te asswezwaniem do czujroi. Nalezy mysle¢ o czasach ostatecznych, ktore
beda poprzedzone zburzenigiwiatyni (s. 111).

W rozdziale trzecim ks. Mikotajczak analizuje pesgl zamieszczone w Markowym opisie
meki, w ktorych na oznaczeniviatyni wyskpuje terminnaos(Mk 14,58; 15,29.38). Poniewa
w rozdziatach 11-13 Marek na oznaczedeatyni uzywa terminuhieron (ostatni raz w Mk
14,49), a w opisach ¢ki pojawia s¢ stowo naos stusznie stawia pytanie, czy nie ma tebgt
szego znaczenia. Aby to ustalbdwotuje st do znaczenia tych terminéw w LXX, u Flawiusza,
oraz w Ewangeliach. Stwierdzze tukasz tylko jeden razzywa terminu naos w kontégie
podobnym do Mk 15,38; u Jana stowo to nie wysje, hatomiast trzykrotnie pojawia sow-
niez w Ewangelii Mateusza. Sgdd dosy diugich wywodéw Ks. Mikotajczaka me najcen-
niejsze jest stwierdzeniee hieronw Ewangelii wedtug Marka oznaczaiatynie w sensie bu-
dowli, natomiashaosodnosi si do SwigtegoSwigtych (s. 123).

W rozumowaniu Ks. Mikotajczaka vima role petni zestawienie tekstéw Mk 14,58 (zezna-
nia fatszywychswiadkéw wobec Sanhedrynu) i Mk 15,38 (rozdarciezsistony przybytku pod-
czassmierci Jezusa). Przeciwstawione zostagos cheiropoiéto$ naos acheiropoiétogze
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wzgledu na catkowicie odmienny sposéb ich wzniesien@os cheiropoiétos- ‘przybytek
wzniesiony ¢kami ludzkimi’ — to sanktuarium jerozolimskieaos acheiropoiétos to nowa
budowla wzniesiona przez Jezusa w momencie shagci na krzyu (s. 198)Smieré na krzy-
zU jest punktem kulminacyjnym, ktory kczy funkcjonowanie pierwszej xi Bozego planu
zbawienia, a rozpoczyna ,nowy Boplan zbawienia”. Zbawienie ma@siagnaé¢ wszyscy pod
warunkiem uwierzenia i przggia drogi wytyczonej przez nawzeczywistée, ktéra powinna
by¢ pojmowana jak@cheiropoiétogss. 195-201; szczegdlnie s. 201).

Mam przynajmniej trzy zastrzenia do strony formalnej rozprawy. Po pierwszeyl pracy
pozostawia wiele dayczenia, czsto jest zty. Np. zaproponowana przez ks. Mikotlezna s.
149 charakterystyka Ewangelii wedtag. Marka, ktéra — jego zdaniem — jestazznym opo-
wiadaniem ustrukturyzowanym perfekcyjnie oraz dgietwyrafinowanie dydaktycznym jest
okresleniem niewgtpliwie oryginalnym, ale zarazem dziwny@ie brzmi stwierdzenie na s. 12:
sw. Marek uyt swiatyni jako pretekstu narracyjnegeeby pobudzaczytelnika jego Ewangelii
do okrélania tego, na ile judaizm jest nieréwny w stosudkunowiny ewangelicznej. Fatalnie
skonstruowane jest zdanie na s. 25: W opisie pydiézusa z Galilei do Jerozolimy, zostata
zastosowana forma aktu kultycznego, ktérym jestgpigmowanie. W pracy nima znale¢
wiele innych dziwnych sformutowia Niektore zdania brzmibardzaozle.

Po drugie, nie bardzo wiadomo, gatole petna w pracy przypisy. Z pewnoia w wielu
przypadkach niczego one nie dokumeptujie wskazuj na zrédta wyraonych myli, sa
sztucznie daejczone do tekstu. Np. w przypisie 43 zupetiedriie wyliczone g rézne pod-
reczniki i opracowania z zakresu archeologii bibjijieh obecné¢ bytaby usprawiedliwiona,
gdyby podane zostaly strony odngsz s¢ do $wiatyni jerozolimskiej. Tak jednak nie jest; pod-
reczniki niczego nie dokumentyj W analizie perykopy o wjelzie Jezusa do Jerozolimy zacy-
towane zostaty moje artykuty — chyba po to by pekaze autor wie o ich istnieniu — nie witla
zadnego nawizania do ich trci. W przypisie 147, zamieszczonym w analizie pepyko wy-
pedzeniu przekupnidw zéwiatyni jerozolimskiej, znalazta si- pewnie omytkowo — bibliogra-
fia opowiadania o wjalzie Jezusa do Jerozolimy. W przypisie 177, odioysa st do tekstu
Mk 6,2-6, nie wiadomo dlaczego zacytowany zostigkat Tradycja i redakcja Mt 9,35-10,5a.
W przypisie 296 zgromadzona zostata bibliografis@p neki Jezusa; najnowsza pozycja tam
zamieszczona opublikowana zostata w 1978¢diidé zacytowane zostaty prace z adnatad
locum: skroty FRLANT, FzB, SBS nig skrotami tytutbw czasopism, lecz serii wydawnidzyc

Po trzecie, wolatbymzeby Bibliografia byta podzielona na dzialy, np.gigkerodiowe, po-
moce filologiczne, komentarze, literatura specjaliteratura ogélna. W Bibliografii podanych
zostato 11 komentarzy do Ewangelii Marka, ales komentarze starsze: Gnilka (19944 r.),
Grundmann (198910 r.), Haenchen (1968 r.), Lagr&h@®9 r.), Langkammer (1977 r.), Nine-
ham (1963 r.), Pesch (1977 r.), Schnackenburg (L9,78chweizer (1975 r.), Swete (19273 r.),
Taylor (1966 r.). Brakuje komentarzy nowszych, @uelich (1989 r.), Mateos — Camacho
(Cordoba 1993 r., Assisi 1997 r.), Kertelge (1994Eckey (1998 r.), Gundry (2000 r.), Tro-
cmé (2000 r.), Evans (2001r.), France (2002 r.)|okey (2002 r.), Grasso (2003 r.), Stock
(2003 r.). W wykazie bibliografii umieszczonych tae natomiasta55 pozycji ks. Mikotaj-
czaka, w tym take opracowania popularne, nie atg zwiazku z tematyk ksiazki, np. Potop
za dni Noego, opublikowane w dwutygodniku dla wajskasza Stba”, Swiety Jozef — opie-
kun Jezusa z krélewskiego rodu Dawida, w ,Gldgie Franciszka”. Naleatoby postugiwa sie
nowym wydaniem stownika Bauera (Bauer — Aland, vsabste). Zdarzajsic bledy ortogra-
ficzne w tytutach prac obagiycznych; z hidem wydrukowany jest kilkakrotnie tytut zeszytéw
naukowych Wyszego Seminarium Duchownego Zakonu Braci Mniejszyeh Wroctawiu
(,Quaestiones”).
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Te zastrzeenia nie przekiéaja catkowicie wartéci pracy Ks. M. Mikotajczaka. Autor zna-
lazt ciekawy temat, godny rozpracowania. Zatevee faktuze w Ewangelii wedtugw. Marka
w rozdziatach 11-13 na oznaczegatyni jerozolimskiej aywany jest termirhieron nato-
miast w opisie ki wystepuje naos mogto zaintrygowa i pobudzé do podgcia bada. Ks.
Mikotajczak dat wkasne wyfmienie tego faktu i to jest gtowrjego zastug Szkodaze nie
zrobit tego w sposéb bardziej przejrzysty.

Ks. Roman BRTNICKI

Peter HEDLER , Das MatthausevangeliunfTheologischer Kommentar zum Neuen
Testament 1), Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 2006ss. 440.

W znanym niemieckim wydawnictwie Kohlhammera ukazi dwa dalsze tomy komenta-
rza do ksig Nowego Testamentu. Z zaplanowanych 26 tomow tkakado tej pory: dwuto-
mowy komentarz do J, Kol i FIm. Naphe dwa to komentarz do Mt i Mk. Z dwdch ostatnich
toméw wczéniej ukazat si komentarz do Ewangelii Mateusza i od niego zaceoenz.

Jak kady komentarz, tak i ten zaczyna sid wstpnych wiadoméci (s. 19-36). W odré
nieniu jednak od wielu innych komentarzy, Fiedkaledwie w kilku zdaniach, omawia problem
autorstwa, czasu i miejsca powstania Pierwszej Balar{s. 19). Mimoze autorem Mt jest —
jego zdaniem — nieznany autor (s. 19) - to zaromadej samej stronie, jak i w dalszegdd
dzieta uywa imienia Mateusza jako autora, co jestagakiekonsekwengj Dat powstania
okresla na potow lat 80. i pocatek 90. pierwszego stulecia; wAdym razie musiata ona po-
wstat po Mk, ktég autor Mt wykorzystat w 90%. Gdy chodzisza miejsce jej powstania, przy-
pomina tylko,ze dzk wymienia s¢ 3 mazliwe miasta 6wczesnego imperium rzymskiego: Antio-
chia, Aleksandria i Rzym, nie zajmujw tej kwestii wlasnego stanowiska (s. 19n). Walde
da, ze zarbwno problem autorstwa, jak i czasu, i miefsmastania porusza w ramach pierw-
szego sp&rdd kilku tematowwWsepu, a mianowicie w ramach relacji zachadgch midzy Mt i
czlonkami jego wspdlnoty (s. 19-22). Kolejne temitiyodukcyjne to:Stanowisko Mt i jego
wspdlnoty w 6wczesnym judaizmitosunek Mt do faryzeuszy i uczonych smkj Kosciot
Jezusa Chrystusa wewtre Izraelg temat mesijaskiej godnéci Jezusa (dostowni®tostawio-
ny ten, ktéry przychodzi w imPang orazAntyjudaizmw Mt. Konczy ten niezbyt diugi i ory-
ginalny wstp kilkoma uwagami hermeneutycznymi, ktore nie wydsdg tu konieczne. Juna
wstepie mazna dostrzec realizowanie za#a, ktére powinny cechowacah serk. Nalezy do
nich, medzy innymi, uwzgtdnianie aktualnego w dialogu chfzgansko-judaistycznym ele-
mentu judaistycznego.

Wiasciwy komentarz do Mt dzieli autor na 3eéei. Pierwsza z nich, zatytutowahhvierzy-
telnienie Jezusa Chrystusa przez Boglaejmuje rozdziaty 1,1- 4,11 (s. 37-93). Druggpb-
szerniejsza e&¢ komentarza, nosi tytuNauka i publiczna dziataldé Jezusa Chrystusa
obejmuje rozdziaty 4,12 — 25,46 (s. 94-380). Traed czes¢ obejmuje 3 ostatnie rozdziaty Mt
(26-28) i nosi tytuMeka i wielkanocne objawianiegslezusa Chrystusa, SynazBgo(s. 381-
433). Tego rodzaju podziat Mt jest rowhieryginalny w stosunku do wielu innych wspoétcze-
snych komentarzy do Pierwszej Ewangelii.

Trzymapc Sk zaproponowanego podzialu, w pierwszejsczkonsekwentnie ukazuje owo
uwierzytelnienie Jezusa. W komentarzu do pierwszegdziatu wskazuje na Jezusa jako obec-
nego ju: w wybraniu Izraela, co widguz w poszczegdlnych fragmentach tego rozdzigkie-
rowanie historii Izraela na Jezusa Chrystydal-17);Z DuchaSwietego — a jednak Syn Dawi-
da(1,18-25). W rozdziale drugim poszerza to na estate wydarzenia (2,1-23), co uwidacznia
sig w nasgpujacych tytutach poszczegoinych fragment®®zut oka na pielgrzymowanie ludow
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na Syjon(2,1-12);Zagrcenie i ratunek Chrystusa — dziegia jako znak ostatecznego ratunku
Izraela (2,13-23). Trzeci rozdziat to - zdaniem autora katarza — uwierzytelnienie Jezusa
jako Mesjasza przez Jana Chrzciciela (3,1-15), ognendostrzec w nagiujacych tytutach
poszczegdblnych fragmenté®ziatalnasé Jana Chrzcicielg3,1-5); Ostrzeéenie przed wieloma
faryzeuszami i saduceuszaBj7-10);Jan zapowiada magego nadej’ (3,11n);Swiadectwo
Jana o Jezusi€3,13-15). Kacbéwka trzeciego rozdziatu i pagek czwartego to pochoalze z
nieba uwierzytelnienie Syna Bego (3,16 — 4,11), co wymaie wida w nasgpujacych tytutach
odnagnych fragmentéwtwierzytelnienie przez Ducha i gtos z nigBal6n);Uwierzytelnienie
poprzez kuszenie Jezugal-11). Ten oryginalny, w stosunku do innych kotarzy, podziat na
drobniejsze jednostki, wraz z ich tytutami, doborglaje tré¢ poszczegolnych fragmentéw.

Nie majc zastrzeen do przeprowadzanej w pierwszegdz recenzowanego komentarza
egzegezy konkretnych fragmentow, zna tylko wyrazé zdziwienie, dlaczego P. Fiedler nie
komentuje wiersz po wierszu wybranego tekstu, gaka miejsce zwykle w komentarzach, lecz
dokonuje niekiedy przeskoku. Czyni tak po analiz&6, kiedy to nagle przechodzi do komen-
tarza w. 17, potem do 1,11n, po czym wraca jesazelo w. 17, po ktorym z kolei komentuje
w. 16, nie podag jednoczénie zadnego uzasadnienia dla tego rodzajugpastania. Stusznie
natomiast zauwa trudndci w genealogii Jezusa, w ktérej Mt przedstawiahpokzenie Jezusa.
Przy okazji komentarza do Mt 1,22 zauagaze o zerwaniu ngidzy Kasciolem Mt i Izraelem, a
nawet m¢dzy jego wspoélnata ruchem faryzejsko-rabinicznym nie fadoy¢ mowy. Wspomina
tez o — wewntrzzydowskim sporze, ktory przerodziksiv antyjudaistyczne nastawienie dlate-
go, ze istotne dlazydowskiegozycia i wiary zorientowanie na Tetrafiato na op6r pogano-
chrzécijan (s. 51). Nie ma atpliwosci przy omawianiu 1,25ze jest tu mowa o dziewiczym
poczciu Jezusa, po ktérym Jozef i Maryja nie prowadsitia seksualnego (s. 53).

Przy okazji komentarza do Mt 2,4-6 zauad-iedler,ze Mt ukrywa w tym tefcie bezdy-
skusyjry rzeczywisté¢, iz ani w judaizmie nie bylo, ani dzhie ma powszechnie uznawanego
oczekiwania Mesjasza. Bylo to oczywiste dla wieyzh judeochrzeijan, a take dla wierz-
cego Mateuszazito whasnie w Jezusie jako Chrystusie (Mesjaszu) ggcgie wypetnia me-
sjanskie nadzieje; saduceusze natomiast nie oczekedjasza (s. 59). Przechadzdo uka-
zania roli Jana Chrzciciela w uwierzytelnianiu Jezjako Mesjasza (Mt 3,1-15), wychodzi
autor komentarza z zaenia,ze Jezus byt w jakigjmierze zwazany z Janemze z grona jego
uczniéw pochodzili pierwsi uczniowie Jezusa. Nitgany jednak w stanie stwierdzijak dtu-
go trwat 6w zwizek. Nie ma tezadnych podstaw w NT doszukiwanie sywalizacji midzy
Janem i Jezusem z jednej strony, ani z drugiefizgi zwolennikami jednego czy drugiego na-
uczyciela (s. 71). Komentg z& Mt 3,7, gdzie Mt zestawia razem faryzeuszy i sadszy,
przychodzcych do Jana po chrzest, zausaae nie odpowiada to jakiemukolwiek prawdopo-
dobieastwu historycznemu, czego autor Mt Byiadom, i czemu dat wyraz w Mt 22,34. W
czasach Mt nie bylo jufaryzeuszy jako ogbnej grupy politycznej o niemalym znaczeniu,
niemniej jednak agle bytazywa o niej pami¢ jako o tych ludziach, ktérzy wspétdziatali przy
pojmaniu i przekazaniu Jezusa okupacyjnym wtadzymskim.

Odpowiadajc na postawione przez siebie pytanie o dziywoalicje”, skladajca sic z fary-
zeuszy i saduceuszy w Mt 3,7, P. Fiedler zemawige wpltyw faryzeuszy czy #dch uczonych w
Pismie Mt odbierat jako bezgoedni opér przeciw wierze w Chrystusa; byt sutor Pierwszej
Ewangeliiswiadom, ze we wszystkim, co dotyczylo wiaryzycia, poza wspomnianréznica,
panowata zgoda z jego przeciwnikami (por. Mt 232.3V tej materii niewiele sizmienito od
czaséw Jezusa do czaséw Mt, wedtug ktorego istnialoezpieczestwo bagatelizowania fary-
zejskiego ,nie” dla wiary w ChrystusZeby niejako zrownowg¢ owo ,nie”, kaczy je Mt z
politycznym wptywem, ktéry mieli saduceusze od émasvojny zydowsko-rzymskiej. Tak pa-
trzac na dwczesnsytuacg, nie dziwi,ze postrzeganie Jana Chrzciciela jako herolda Glegst
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jest bezpérednio zagreone: tam, gdzie nie ma Chrystusa, nie mapetrzeby Jego herolda
(por. Mt 11,7-9). Konsekwengtakiego rozumowania jest po prostuze,Mt wspomina razem
Jana Chrzciciela, faryzeuszy i saduceuszy (s. K&lgjna nowacia omawianego komentarza
jest wyodebnienie Mt 3,13-15 jako odbnej jednostki. Sam autor jestiadom tegoze w wie-

lu innych komentarzach jest mowa o gurej jednostce w Mt 3,13-17. Autor Mt chciat - jego
zdaniem - jednak temu tekstowi nadatasny cézar gatunkowy dzki spotkaniu i dialogowi
Jezusa z Janem Chrzcicielem. W ten sposéb uwismigyiee Jezusa otrzymato ostateczne wyja-
$nienie (s. 82).

W ramach drugiej eZci, zatytutowaneNauka i publiczna dziatalsé Jezusaobejmujcej
Mt 4,12 - 25,46, fragment 4,12-25 postrzega aubondntarza jako prezentagrogramu Jezu-
sa i oddziatywanie Jego pojawienia dbziehc ten ostatni fragment na jeszcze drobniejsze jed-
nostki, zauwza Fiedler,ze Mt w 4,12-17 pokazuje najpierw patak publicznej dziatalniei
Jezusa, potem powotanie pierwszych ucznidw, ktonay przekazywéa Jego nauk dalszym
pokoleniom (4,18-22), by na fou podkréli¢ dziatalng¢ Jezusa oraz jej skutek (4,23-25).

Dalszy podziat w drugiej g#ci koncentruje autor komentarza wokot tzw. mow dazkto-
rym daje odgbra numeracgi rzymsk (I, 11, Ill, IV, V). Natomiast jednostki tekstuadnnie-
wchodzce w sktad mowy, czyli paragrafy, numeruje kolejinyayframi arabskimi w ramach
calej czsci pierwszej. Pierwszy rozdziat w tejedzi dzieta to komentarz do Kazania na Gérze,
zawierajicego pierwsz mowe Jezusa zanotowaprzez autora Mt (5,1 -7,29) oraz pokazanie w
drugim rozdziale uzdrawigiej mocy Jezusa i rozestanie uczniéw (autor dodajezennic)
(8,1 -10,4). Wprawdzie wspomina autor o paraleltgkicie kazania u Lk, ale nie podejmuje
bardziej szczegotowo zagadnienia, ktora wersjabjestza oryginalnej. Pomijag szczegblow
analiz poszczegoélnych wierszy Mt, warto zatrzynse nieco przy analizie bardzo trudnego
tekstu o tzw. klauzuli Mt 5,31n. Taé w tym przypadku Fiedler daje oryginalny tyiszanga-
zowanie we wltasne maistwa Z jednej strony zakladae problematyczny tekst Mt 5,32 nale-
zy traktowa& w catcci jako tekst redakceyjny, z drugiej jednak stroegtjmocno przekonany, i
Jezus glosit nauko nierozerwalneci matenstwa. Nie zgadza giz tymi, ktérzy w terminie
porneiadoszukiwali s¢ aluzji do nierzdu czy niewanie zawartych maeastw ze wzgldu na
bliskie pokrewig@stwo (s. 139n). Bdac przekonany o zdecydowanym wezwaniu Jezusa, by
makonkowie, zamiast wykorzystywastniepca mazliwos¢ rozwodu i powtérnego maenstwa,
koncentrowali s na trwaniu — mimo truddoi — w zawartym makenstwie, szuka wyjamienia tego
trudnego tekstu na innej drodze. Prébuje &cidenvspomniany tekst w tendencji (ruchu) do péj-
$cia za Jezusem. Tego rodzaju decyzja kobiet ezgzyzn mogta i zapewne faktycznie stawiata
matzonkéw wobec nowej i trudnej sytuacji. Na sgce — zauwsza dalej autor — lista kobiet i
mezczyzn stale towarzyseych Jezusowi w Jego misyjnej dziatalciostopniowo, ale aple sk
zmniejszata; ponadto tego rodzaju sytuacja po vigteach wielkanocnych junie miata miej-
sca. Nie ména wic przyjé, zeby tego rodzaju stowa — nawet gdyby je Jezus wiguiriat —
mialy swojezrodio w popaschalnych wydarzenia@itz im Leberdla Mt 5,31n trzeba wt
szuka w Tradycji pierwotnego Kéiota przed zmartwychwstaniem Jezusa (s. 140n).

Tego rodzaju interpretacja odpowiada € byaze — sytuacji Kéciota Mt. Pozostaje jednak
bez odpowiedzi pytanie, jakvartas¢ map te stowa dla wspéiczesnego czytelnika, znaghgo
je w telécie Mt?

Po ukazaniu nauki Jezusa w Kazaniu na Gérze pogiepotor komentarza dra@zesé te-
matu zasygnalizowanego w tytule drugiegdtt swojego dzieta. Pokazuije agiteraz zbaweg
dzialalng¢ Jezusa (8,1 — 9,35), przejawi@j sic w licznych uzdrowieniach, i rozestanie uczen-
nic i uczniow (9,36 — 10,4). W tej ¢ci Ewangelii mamy relagjMt o dziewiciu uzdrowie-
niach (ewentualnie dziesiu, jesli zauwaymy, ze w 9,18-26 zawarty jest opis uzdrowienia
dwéch rénych oséb). Autor Pierwszej Ewangelii zawarly 3 grupach (8,2-15; 8,23 — 9,8;
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9,18-34). Medzy pierwsze dwie grupy opowiadataczyt wzmiank o innych jeszcze uzdro-
wieniach dokonanych przez Jezusa (8,16n) i 2 di@ogarunkach pdgia za Jezusem (8,18-
22), midzy drug, i trzech grup relacji — 2 jednostki na temat uczniéw (9,9-13173- Dla
chrystologii tego fragmentu Mt nie bez znaczen {e,ze autor opisuje uzdrawiggy inter-
wencg Jezusa vpassivum theologicundzicki czemu wskazuje na Boga jako wdave zrédio.
Mamy zatem we wspomnianych rozdziatach relddt o uzdrowieniu tgdowatego, setnika z
Kafarnaum, téciowej Piotra, dwoch aganych, paralityka, cérki Jaira i kobiety ciemggj na
krwotok, dwdch niewidomych i @panego niemowy. W ramach egzegezy warto zayéyae
wedtug Fiedlera w Mt 8,6 nie me byt mowy o studze setnika, lecz o jego synu (s. 268mu
daje wyraz ju w ttumaczeniu. Rine @ zdania egzegetow w tej materii, ale najciej ttuma-
cze i komentatorzy ttumagagreckiepais przez niewolnik. Trzeba jednak d@gdae wérod nie-
zbyt wielu tekstow Mt zawieragych ten termin, eZciej wystpuje on w znaczenisyn Inaczej
tez interpretuje odpowiedJezusa na pfbe setnika o uzdrowienie jego syna. Jego zdaniem
stowa Jezus®rzyjde i uzdrowe go (Mt 8,7) naley rozumi& jako pytanie, a nie stwierdzenie.
Takze w tym przypadku tne @ opinie uczonych. Postawienie przecinka po przyineg
przed chwiy wypowiedzi Jezusa wynika jednak nie z przekazameksiu, w ktérym brak zna-
ku zapytania, lecz z tei opowiadania o uzdrowieniu syna setnika.

Dalszy etap recenzowanego dzietagld jeszcze w ramach drugiejeéei, obejmuje trzy
rozdziaty Mt (10,5 — 12,50), ktérych analizy dok@iriedler w ramach drugiej mowy, daj
jej tytut Polecenia i zapowiedzi dziatalsw w 1zraelu(10,5-42). Za podstaypodziatu 10. roz-
dziatu na mniejsze jednostki posty autorowi komentarza trzykrotnie wypujace tuamén
(zaprawd) w 10.15.23.42. Pierwsza z nich (10,5-15) zawiefarmacg o rozestaniu uczniow
(wczesniej jest mowa o ich powotaniu — 10,1-4) i regutécth posgpowania. Podziat na jeszcze
mniejsze jednostki tego fragmentu pozwala autodamentarza na dobre oddanie ichidie
uwidocznionych w tytutach. Kolejny fragment (10,28} wskazuje na niebezpiedsévo prze-
sladowan uczniéw Jezusa i wzywa do nie poddawargasiecleceniu z tego powodu. Ostatnia
jednostka (10,24-42) wzywa do statego przyznawsikido Jezusa oraz zawiera upomnienia i
obietnice nagrody.

Trzeci rozdziat, obejmagy rozdzialy 11 i 12 Mt, ukazgijpilna potrzele opowiedzenia si
za Jezusem. Podzielony na 9 paragraféw, obegych mniejsze jednostki tekstu, dobrze odda-
je ich tres¢. Pokazuje wic najpierw osobJana Chrzciciela i dzieta Chrystusa (11,2-19yutsr
i ostrzezenia dla galilejskich miejscowo (11,20-24), samoobjawieniecsbyna Baego i za-
proszenie przygia do Niego (11,25-30), wyaienie prawa szabatu za poragostawy Jezusa
wobec ucznidw zrywagych klosy w szabat i uzdrowienia czlowieka z bexni reka w szabat
(12,1-14), péwiadczenie misji Jezusa Chrystusa przez Boga (121)5sprzeczne reakcje thu-
mu i faryzeuszy na uzdrowienie gg@nego, a jednocgeie niewidomego i niemego (12,15-21),
ponaglajgce wezwanie do nawrdcenia (12,30-45), prawdziwyewhlych Jezusa (12,46-50).
Warto w tym miejscu zauwgc, ze nadanie jednego tytutu akiszej jednostce (12,30-45) nie-
zbyt doktadnie oddaje jego fte Byloby z pewnécia lepiej, gdyby take tym razem podzielibj
na drobniejsze fragmenty z @dnymi tytutami.

Trzecia mowa zawiera hauczanie Jezusa w przygolaih (13,1-52) i dalazlego dziatal-
nos¢ w Galilei i w jej okolicy (13,53 — 17,27). Autooknentarza zaznaczze w podstawowej
warstwie Mt opiera gi w przypadku przypowsei, na materiale dogbnym take Mk (rozdz.
4.), chocia nie pomija dodatkéw pochogtzych zezrédia Q oraz wlasnego materiatu, dgpst
nego tylko jemu. Dzki owemu przepracowaniu mamy tu 7 przypaei€o siewcy i jej wyja-
$nienie, o chwgcie i jej wyjanienie, o ziarnku gorczycy i zaczynie, o skarbeeile, o sieci).
Poprzedza je wprowadzenie (13,1-3), &day zakaczenie (13,51n). Kala ze wspomnianych
tu przypowidci Fiedler bardzo skrétowo omawia.
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Takze w opisach dziataldoi Jezusa w Galilei (13,53 — 17,27) wykorzystuje futiteriat
znany Mk, ché redaguje go zgodnie ze swoim zamiarem przedst@wizytelnikowi tete
dziatalngci. Zycie i dziatalnéé Jezusa ukazuje autor komentarza pgaav jego publicznej
warstwie, po cgci za w kregu Jego ucznidéw i to stanowi podstapodziatu tej niematej jed-
nostki na 2 mniejsze fragmenty (13,53 — 15,391 1617,27). Cezgrstanowi dla autora w. 15,
39, zgodnie z ktorym Jezus rozZgpd tumy”. Wprawdzie w 17,14 pojawia ¢iponownie
wzmianka o spotkaniu Jezusa i Jego uczniéw z tturaéuczynit to Mt niejako tylko po to, by
méc wprowadz opowiadanie o cudownym uzdrowieniu epileptykayra samym dalsze po-
uczenie ucznidow. Punktgkosci w 1. z tych jednostek spoczywa na opisach cugiolwvozdro-
wien dokonanych przez Jezusa, ktérych zadaniem jegtanie mesijaskiej godnéci Jezusa.
Podobnie jak to miato miejsce w poprzednich fraginem rownie tu tytuty mniejszych jedno-
stek dobrze oddajch tresc.

W drugiej z nich pokazuje Mt uznanie mesjlosci Jezusa mimo sprzeciwéw i niezrozu-
mienia. Przyznanie siwspélnoty Mt do Jezusa okte zarazem jej identyczié Opiera s ona
nie tylko na autorytecie Piotra, lecz takdziki jego parednictwu na autorytecie Tego, ktérego
Bbg uwierzytelnit, wskrzeszaf Go z martwych. Tale w tym fragmencie wyznanie wiary i
przynalenos¢ do Jezusa Chrystusa natrafinp opor hdz to ze strony przeciwnikéw wspéino-
ty Mt, badz tez z powodu zbyt matego zaufania jego zwolennikéwlelty raz podziat na mate
fragmenty analizowanego tekstu oddaje dobrze &h.tr

W ramach czwartej mowy, zatytutowanéjygie we wspdlnocie”, komentuje P. Fiedler 18.
rozdziat Mt oraz podrd Jezusa z Galilei do Jerozolimy (19,1 — 22, 46)wiiéz tu zwraca
uwag: autor komentarza na korzystanie przez Mtrdelta M, Q oraz wkasnego materiatu, ktory
postwyt autorowi Pierwszej Ewangelii do poszerzenia miahe pochodzacego z Q. Konse-
kwentnie trzyma si zasady dzielenia omawianego materialu na mniggheostki, ktérych
tytuly oddaj dobrze tré¢ w nich zawagt. Dla przyktadu: w 18. rozdziale wymienia ich 4, z
ktorych pierwsza jednostka ukazuje potkzedasciwego postpowania wobec siebie i wzgl
dem Boga (1-5); odpowiedzialfw za ,matych” we wspdlnocie (6-14), obawek bezgranicz-
nego przebaczania (21-35). skromnie natomiast przedstawig kbmentarz do tego roz-
dzialu zajmujcy zaledwie 6 stron. W ramach tej samej mowy pgjeaautor komentarza po-
dréz Jezusa z Galilei do Jerozolimy (19,1 -22,46), datmiej méwic, wskazuje na te wyda-
rzenia, ktére miaty miejsce w czasie Jegalrdwki przez tereny Judei,Zprzed wejciem do
Jerozolimy i w samej Jerozolimie. Podobnie jak €jopory, tak i teraz dzieli autor gksze
fragmenty na mniejsze jednostki, ktorych tytubyfriia oddag tres¢ w nich zawaf. Takee tu
daje bardzo skromne komentarze do bardzo wieluetédess | tak np. trudny fragment o mat-
zenstwie w 19,3-12 potraktowat na niespetna 5 stronBgb maze uznatze dostatecznie wyja-
$nit go przy komentarzu do Mt 5,32. Niemniej jedri#k3-12 jest znacznie diszym fragmen-
tem, w ktérym pojawiaj sie nowe elementy w stosunku do 5,32.

Zgodnie z przyjta na pocztku zasad wyréznia jeszcze jednmowe, zarazem ostatfi w
ktorej zawieraj sic ostrzeenia i obietnice zwizane z paruzj(23,1 — 25,46). W 1. rozdziale tej
czesci swojego komentarza komentuje autogdreawary w 23. rozdziale Mt, czyli odnosiesi
do upomnié kierowanych przez Jezusa do faryzeuszy i uczomyétismie oraz Jerozolimy.
Fiedler dostrzega w ostatnich wierszach wspomniamagej rozdziatu zapowiedostateczne-
go uratowania tego miasta. 24. rozdziat z koleigzoie potrzep wilasciwego nastawienia na
czasy ostateczne, ktére poprzedzi zniszczemigtyni i paruzja Syna Cziowieczego jake-S
dziego. Ostatniemu rozdziatowi, deconemu 25. rozdziatowi Mt, daje tytdlycie wedtug
Tory wyrazem gotowoi na przyjcie Pana

Najmniej miejsca przeznaczyt Fiedler na trzy ogatozdzialy Mt (26,1-28,20), ktére stano-
Wia trzech i zarazem najmniejgzzes$¢ jego komentarza (s. 381- 433), a ktéryckdgjest opis



OMOWIENIA 325

meki, smierci, zmartwychwstania i objawiesie Jezusa, Syna Bego, Jego uczniom. W odrie-

niu od materialu zaprezentowanego w 5 mowie, goagzczegoéine rozdziaty Ewangelii Mt sta-
nowity poszczeg6lne rozdzialy jego 4, tym razem ujmuje caly materiat w 7 rozdziatacie-
pokrywapcych sé wiec z rozdziatami w Mt, ale pozwadalymi odkné¢ tematycznie utzone punk-

ty ciezkosci: hamaszczenie, wieczerza paschalna, Getseneamis przed Sanhedrynem, przed
Pitatem, na Golgocie i wreszcie wydarzenia wiellkaugo Na pocztku ostatniej czici swojej pra-

cy zauwaa jej autorze w stosunku do Mk materiatu (14,1-16) pierwszeasaie tej czsci Mt zo-
staly najbardziej przepracowane. Rovnietej czsci komentarza Fiedlera znajdujemysé@o-
biezne komentarze do poszczeg6lnych wersetow 3 ostatredziatow Mt.

Komentarz do Mt otwiera szczegotowy spisdiés. 5-12) i skromna bibliografia (s. 13-17),
a zamyka indeks tekstéw biblijnych S i NT oraz gmljnych, ale niekompletny. Brak jakie-
gokolwiek wyjgnienia zarébwno w odniesieniu do bibliografii, jakniejsc biblijnych i pozabi-
blijnych, jakiego rodzaju kryteria decydowaly o vaybe tej, a nie innej literatury czy nie
wszystkich tekstow biblijnych wygbujacych w komentarzu.

Z pewndcia komentarz do Mt autorstwa P. Fiedlera zastugujewsss: polskich teologéw i
studentow teologii. Jak to najgziej bywa w przypadku niemieckich kgek, tak i tu korekcie
nic nie mana zarzud. Mozna by jednak sobie wyobréaiieco szerszy komentarz do poszcze-
golnych wersetéw, zwlaszcza kshzka nie jest zbyt obszernagligporéwnamy & np. z naj-
nowszym komentarzem do tej samej Ewangelii autarésv A. Paciorka w 2 tomach acinej
liczbie ponad 1500 stron.

Ks. Jan AtESKI

Peter DSCHULNIGG, Das Markusevangelium (Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament 2), Verlag W. Kohlhammer, StuttgarR007, ss. 429.

Pierwsze wrzenie, jakie & hasuwa po chilby pobienym przejrzeniu komentarza do Mk
autorstwa Dschulnigga, to jego o wiele:kéza obgtos¢ w stosunku do komentarza Mt, zwlasz-
cza gdy uwzgldni sk fakt, ze tekst Mk jest niemal o potavkrétszy od tekstu Mt. Komentarz
natomiast do tego ostatniego jestighy tylko o 11 stron. Mna wiec spodziewa sic doktad-
niejszego komentarza do tekstu Mk. Niemniej jedjeat to niewiele wobec dwutomowego
komentarza do Mk autorstwa R. Peschatiegjo hcznie ponad 1100 stron.

Jak zawsze, tak i tym razem mamy najpierveprst wiadomeéci dotyczice komentowanej
ksiegi (s. 33-56). P. Dschulnigg rozpoczyna je od wasial struktury Mk. Niezafmie od zna-
nych mu podziatdw Mk na kilka egci u innych autoréw (np. Schweizer — 6; I. Broe8,~nie
liczac wprowadzenia) 4ulz traktowania go jako jednej cat (Bultman), autor recenzowanego
komentarza proponuje podziat na 7 gtdwnyckicz a podstaw do takiego wiénie podziatu
Mk znajduje w sumariach i w stosowaniu typowychMlagatunkéw literackich, nie zapomina-
jac takze o tréciowych i geograficznych danych. Kolejne tematyddukcyjne to prezentacja i
funkcja uczniéw, uczennic i kobiet, spoteczno-higtany aspekt bycia uczniem, znaczenie
opowiada o cudach, spory i pouczenia, opowiadaniegoenzarys chrystologii, wzory i zamiar
spisania Ewangelii (Ewangelia jako gatunek litePat¢kologiczne umiejscowienie, autor, czas i
miejsce powstania Mk. Warto niektorym z tych temapimswiccic kilka zda. Dschulnigg wie
dobrze,ze u Mk nie ma terminu greckiego w odniesieniu dbi&b(mathétaj, ale wie te, ze
pojawiap sie w otoczeniu Jezusa kobiety, ktére nazywa analagiazo ich mskich odpowied-
nikbw uczennicami. Nie zgadzeag gz z poghdem wielu biblistow z drugiej potowy XX w.,
jakoby w Mk znajdowat sinegatywny obraz ucznidéw Jezusa, o ktérych imepformie i przy
réznych okazjach jest u Mk mowa. Jest ohzdaniaze wiele przemawia za Markowym autor-
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stwem drugiej Ewangelii. Jako miejsce jej powstamanienia Rzym, a czas powstania okoto
70 roku po Chrystusie, a doktadniej méevimiedzy 64 a 66 rokiem. Jak wiélgpodtrzymuje w
tej materii oping wiekszaci wspdtczesnych uczonych. Trzeba jednak dpzatake w pozo-
statych tematach nie odbiega autor komentarza edzerhnie akceptowanych propozyciji.

Pierwsa z gtéwnych 7 czici Mk stanowi fragment 1,1-13, ktéry zatytuloviRkdczitek za-
wierajacy w sobie dwie mniejsze jednostki: Jan Chrzcigieygotowujcy drog: Jezusowi (1,1-
8) i chrzest i kuszenie Jezusa (1,9-13). Autorgpae wicc od propozycji niektorych autoréw,
by éw pocatek rozcagmé¢ az do 1,15, opieraf sk przy tym na opinii wczaiejszych uczo-
nych, o czym wyrznie wspomina (s. 57, przypis 2). Warto podkte ze autor komentarza, jak
0 tym wyr&nie wspomina na s. 57, przypis 1, daje wlasne thzegie tekstu Mk, ktére starg si
by¢ wierne oryginalnemu tekstowi, na ile to #iwe, nawet ze stratniekiedy dla ptynnéci
niemieckiego gzyka. Jeszcze przed komentarzem do poszczegdllmnydetdéw zwraca uwag
na brak w Mk opowiadania o dziéstwie Jezusa, w odrdieniu od innych Ewangelii. Stusznie
tez zauweaa, ze Mk 1,1 stanowi wkxiwie tytut calej Ewangelii dobrze odday jej tres¢. Na
skomentowanie pierwszych 8 wierszy przeznaczadh $ekstu. Przed komentowanienzde
jednostki daje szczegobtawej struktue wskazujca na jej jedn&¢ wewretrzma, a takke na jej
gatunek literacki, chioniekiedy jego ustalenie natrafia na spore trddingak np. w odniesieniu
do Mk 1,9-11 oraz uwagi z zakreRedaktionsgeschicht&ego rodzaju uwagi podaje odmien-
na czcionky, tak ze tatwo rzucaj sie w oczy czytelnika. Poprzedaapne niemal kada, mniej-
sz lub wigksz jednostk w catym dziele.

Drugiej czsci (1,14 — 3,35) daje tytltoczitek dziatalndci Jezusa wyposanego w petgi
mocy, wybdr ucznidéw i pojawienie girzeciwnikdw(s. 70-127). Wymienia w niej napujace
jednostki: otwierajce streszczenie @izia Jezusa, Ewangelia o krolestwiezfpo (1,14-15);
powotanie pierwszych czterech uczniéw (1,16-20ycaanie z maci wypedzenie demondw
(1,21-28), uzdrowienie §eiowej Piotra (1,29-31); opowiadanie o wielu uzdemwiach (1,32-
34); opuszczenie Kafarnaum i dziataléev Galilei (1,35-39); uzdrowienieglowatego (1,40-
45); uzdrowienie sparatbwanego i wladza odpuszczania grzechéw (2,1-12yisJe@aucza
zgromadzony nad jeziorem lud, powotluje Lewiegodzgwa positek z celnikami i grzesznika-
mi (2,13-17); pytanie o post i podwdjna wskazowkatemat déwiadczenia czegonowego
(2,18-22); sens szabatu i wskazanie na Syna Capeg® jako Pana szabatu (2,23-28); uzdro-
wienie czlowieka ze sparatiwam reka w szabat (3,1-6); sumarium na temat wielu uzdrowie
(3,7-12); wybor Dwunastu (3,13-19); obrona przeglémi zarzutami i wskazanie, kto jest dla
Jezusa prawdziwrodzim (3,20-35). Warto nadmieh)ize pierwsze sumarium widzi autogjw
1,14-15. Podobnie jak to miato miejsce w komental@iMt, tak i tu tak drobiazgowe fragmen-
ty i ich tytuty bardzo dobrze orientugzytelnika w tréci odnanego fragmentu. €zto tex po-
stuguje st w ramach egzegezy wspomnianym drobniejszym drykigmv ten sposéb zwrdci
uwag; adresata na jaki jego zdaniem — waiejszy termin czy wyrgenie. Czyni tak np. w
odniesieniu do wytgenia ,krélestwo Bee” w 1,15 (s. 72n) czy w odniesieniu do ckeaia
Jezusa jako Nazarejczyka lub jafwicty Boga (s. 81). Podobnie czyni w przypadku matej
jednostki (1,32-34), gdzie zwraca szczegdlmvag: na tzw. sekret mesjaki. Widocznie w
nieco wikszej jednostce (1,35-39), ngstjacej zaraz po poprzedniej, nie znalazt nic szczegol-
nego, skoro nie skorzystat z drobniejszego drulderibjice jest toze egzegezie tegoggio-
wiersza péwiecit tylko kilkanacie linijek. Uznat z kolei za stosowne przeznacziemal cad
strorg drobnego druku na dokladniejsze omoéwienie wsmiéa ,Syn Czlowieczy” w 2,10, ktére
u Mk pojawia st tu po raz pierwszy.

W trzeciej czsci (s. 128-197) prezentuje autor komentarza end@zusa w przypowdeiach,
opowiadanie o cudownej Jego dziatdbiprozestaniu uczniéw i braku u nich zrozumiedid (—
6,56). Inaczej méwt, dostrzega Dschulnigg 3 zespoly tematyczne: vaxtym rozdziale mamy
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pierwsz wielka mowe Jezusa w przypowdeiach; nagpny cykl to opowiadanie o 6 dokonanych
przez Jezusa cudach; ostatni to odrzucenie Jerzsa mieszkécéw Nazaretu oraz rozestanie
uczniéw i ich powrdt, przeplatane informagj smierci Jana Chrzciciela i chodzeniem Jezusa po
wodzie. Ju tu zwraca uwagautor komentarza na zestawienie przypésiigezusa (rozdziaty 4;12

i 13) z przypowiéciami rabinéw oraz 132 przypowiami Pesigta de Rav Kahana, dostrzemaj
w nich podobiéstwa i r&nice, a tym samym wpisujegsiv to, co w calej serii stanowi jakno-
wos¢ w stosunku do wielu innych komentarzyamjku niemieckim, a mianowicie do problematy-
ki aktualnej dla chrzeijansko-judaistycznego dialogu. Ceckomentarzy tej serii jestadardzo
szczegbtowe wyodbnianie tematéw dla niewielkich jednostek tekstytn Czyni to take w tej
czesci swojego komentarza jego autor. ROwirtie komentarzeasniekiedy bardzo krétkie (np. na
komentarz do 4,1-9 przeznaczyt tylko jedtrore). Komentujc odrzucenie Jezusa przez miesz-
kancéw Nazaretu, uznat za stosownewagci¢ nieco miejsca, wyedionego drobniejszym dru-
kiem, kwestii braci i siéstr Jezusa. Z jednej strenane $ mu r&ne proby interpretacji tego frag-
mentu MK, z drugiej jest zwolennikiem rozumienigaevyraenia w sensie dostownym (fizycz-
nym) braci i siostr. Nie omieszkat jednak podkte ze wedtug oficjalnej nauki Kaiota katolic-
kiego naley tu widzie blizszych lub dalszych krewnych (s. 170). Fragment-635o rozestaniu
uczniéw i ich misji) naley do tych fragmentéw (tym razem takdtwzszych), gdzie autor komenta-
rza nie znalazt nic zastuggpgo na szczegdine poditemie.

W czwartej czsci swojego komentarza (s. 198-226) zwraca wwegnhowe spojrzenie Je-
Zusa ha przepisy o0 czysti szukanie przez Jezusa kontaktow zztoidtakze wérdd innych
narodow, ostrzesnie przed przeciwnikami i pouczenie nie wszystiprpjacych uczniow (7,1
— 8,26). Tym razem cala tagdz nie zawiera nic szczegélnego — zdaniem autora ktarea —
co by zastugiwalo na szczegéblne podlaeie. We wprowadzeniu natomiast do niej najpierw
przypomina kolejne sumarium w 6,53-56, podsumaeeipiejako cudowpdziatalng¢ Jezusa
nad Jeziorem Genezaret, a potem zaavzaniar osoby w nowej agci Mk (mowa jest o fary-
zeuszach i uczonych w daiie) oraz wprowadzenie nowej tematyki dotysj tradycji star-
szych. Dodaje jednocggie, ze tym samym dotykamy tu newralgicznego punktu Evarkd.
Pocatek tego fragmentu Mk pokazuje rozchodzenigcsirzécijanstwa i judaizmu. Wedtug
Mk chrzécijanstwo, zamiast koncentrowasic na tradycji starszych, skupiae dbardziej na
przykazaniach Bigych, a kultycza czystd¢ lub nieczysté interpretuje w duchu wewtrznej
czystdci serca. Faryzeusze prébowali ragehé przepisy o umywaniuak przez kaptanéw
sprawujicych kult wéwiatyni na wszystkich. Zupetnie inaczej postrzega towlswojej Ewan-
gelii, co prowadzi do konfliktu z Jezusem.

Piata czs$¢ komentarza (s. 227-290) pokazuje drdgyna Cziowieczego do Jerozolimy,
miejsce Jego uki i konsekwencje tego dla uczniéw (8,27 — 10,%2)wotupc sk ha wielu ko-
mentatoréw, proponuje P. Dschulnigg wydzieleniezejywskazanej jednostki jako athne;.
Droga Jezusa i Jego ucznidow do Jerozolimy jestatazma wielokrotn wzmianky o cierpie-
niu, $mierci i zmartwychwstaniu (8,31; 9,31n; 10,32n.48/ypada na marginesie zauwé, ze
niezbyt dokladnie podaje referencje tekstu; trudowiem znale¢ takowe w 8,27;10,17.52. Po
potréjnej zapowiedzi rki i zmartwychwstania nagtuje wezwanie Jezusa dcsla@owania Go
zaréwno pod adresem ucznidw, jak i ttuméw, co pdawatej czsci Mk wyodrebni¢ 3 wiek-
sze kompleksy: 8,27 — 9, 29; 9,30 -50; 10,32-52d2e do Jerozolimy nalg jeszcze przypi-
sa& kompleks 10,1-31, kt6ry porusza problemzaédtwa, dzieci czy bogactwa, dotycy naj-
bardziej uczniéw i wspdéinot (10,10-12.23-31). Zasezym z& tematem tej c&ci jest chrysto-
logia i zgodne z miwezwanie do ridgadowania. Podobnie jak w poprzednicksctach swojego
komentarza, tak i tu tytuly mniejszych fragmentéebze oddaj tres¢ analizowanego potem
tekstu. Dla przyktadu: we fragmencie 10,1-12 tytakazuje nie tylko na pytanie skierowane do
Jezusa w sprawie rozwodu, ale révinia to, o czym moéwi 10,1, czyli na udanie do Judei.
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Dos¢ skromnie wyglda natomiast egzegeza tej jednostki, ktoréjmpera tylko 3 i p6t strony.
Stusznie zézaznaczaze pozostaje nadal otwarta sprawa, ktory z trzecdides (Mt, MK, LK)
na temat nierozerwaléa makenstwa jest pierwotny.

Sz6sta cgé¢ Mk zawiera sj — wedtug autora komentarza — w rozdziatach 111,3,37, kté-
rej daje tytulMesjaiska postawa Jezusa, nauczani@wityni i mowa o kécu swiata na Gorze
Oliwnej. Ta cz$¢ MK przestrzennie powzana jest z Jerozoliyn jej okolica (Betania, Goéra
Oliwna), a w sposOb szczegdlny aeiatynia, czasowo zaskoncentrowana jest na 3 dniach
(11,11n.19n). Nawkujac do 10,32, autor trzeciej Ewangelii informuje a@ita,ze Jezus i to-
warzysacy Mu ludzie osigreli juz cel podréy, to znaczy Jerozolien(11,1-11). Jezus wypo-
wiada przeklastwo na drzewo figowe, niewydae owocow (11,12-14; por. 11,20-25) i wyp
dza kupcow zéwiatyni (11,15-19), co prowadzi do sporéw zmgmi ugrupowaniami, ktore
Jezus jako suweren sam rozstrzyga (11,27 — 12pié)daje swoim przeciwnikogadnej pod-
stawy do atakowania i pokonania Go (11,18; 12,X9.3apowied zburzeniagwiatyni stwarza
okazg do pouczenia 4 wybranych uczniéw na Gérze Oliwpejjczenia, ktére przechodzi w
wezwanie wszystkich do czujéw (13,1-37). Mowa na temat naélgp paruzji stanowi drug
obok czwartego rozdziatu, wielkmowe Jezusa w Mk. Jako mowazsemnalna zawiera ona Jego
testament pozwalajy zrozumi€é czas do Jego ostatecznego pidyjjako Syna Cztowieczego.
Po zwkzlym wprowadzeniu w zasadnicze siiyewangelisty we wspomnianych rozdziatach,
Dschulnigg komentuje wedtug przigj zasady wiersz po wierszu kolejne rozdziatyeleije
na jeszcze mniejsze jednostki, ktérych tytuty delwddaj ich tres¢. Mozna by spodziewasie
niekiedy obszerniejszych analiz tekstu, np. w paeip pytania o ptacenie podatku cesarzowi
(12,13-17), a tymczasem komentarz zajmuje tylkaopéj stronicy; to samo dotyczy problemu
zmartwychwstania (12,18-27).

Ostatnia, siddma €& obejmuje ostatnie trzy rozdziaty Mk (14,1 — 16,8psi tytutMeka,
smier¢ i zwiastowanie Jego wskrzeszenia wobec pustedm so 351-414). Po mowie o zbu-
rzeniu Jerozolimy i przggiu Chrystusa (13 rozdzial), dane czasowe nagkic4 rozdziatu
otwierap nowa i zarazem ostatficzes¢ gtdwm Mk: swieto Paschy, ktére rozpoczyna siie-
czorem z 14 na 15 Nizan. Poniemeediug Mk Jezus umiera wapek 15 Nizan, opowiadanie o
mece w 14,1 zdaje sizaktadé ja juz w srode. Przeciwnicy Jezusa szukapazliwosci Jego
zabicia (141n), Judasz wspotpracuje z nimi (14,18rezimienna kobieta nafoda Go jw
wczesniej na pogrzeb (14,3-9). Naphego dnia (zapewne w czwartek) dwoch uczniéw rzyg
towuje wieczerg paschala (14,12-16). Wieczorem (wedtugydowskiego sposobu liczenia),
rozpoczynajcym swieto, przychodzi tam Jezus z Dwunastoma, zapowiadadzdkarmi ich
chlebem i winem, ktéreasznakiem Eucharystii (14,17-25). Odzegnalnej wieczerzy paschal-
nej do pogrzebu Jezusa rastego wieczoru, czyli w piek (15,42-47), dzieje siwszystko w
dniu Paschy (15. Nizan) w niezwykle przyspieszonyrasie: udanie sina Gée Oliwna
(14,26-31), modlitwa w Ogrojcu (14,32-42), pojmadézusa (14,43-52), przestuchanie przed
Sanhedrynem i zaparcie $tiotra (14,53-72), Jezus przed Pitatem (15,1-drsjiny zotnierzy z
Jezusa (15,16-20), ukraywanie ismierc Jezusa (15,21-41), pogrzeb Jezusa (15,42-47). Dwa
dni poswiecie Paschy (niedziela) wczesnym rankiem udatdviiria Magdalena wraz z 2 in-
nymi niewiastami do grobu, gdzie ustyszaty od amip¢é Jezus zmartwychwstat (16,1-8). Cata
bogata sceneria wydarz&oncentruje si na gtdbwnym dnidwieta Paschy (15. Nizan). Tylko 2
sceny z niewiastami, stanawe obramowanie calego opowiadania, anmajejsce jeden dzie
przed (14,1) i 2 dni po (16,1-8), a m@wi gtoszeniu Ewangelii po catyéwiecie (14,9) i zmar-
twychwstaniu Jezusa (16,6). Ciendciameki rozjasnia swiatto Ewangelii, ale tate sama rgka,
dziki jej wezesniejszym zapowiedziom i wielorakim odniesieniom RismaSwictego, wska-
zujacym na cierpienia Sprawiedliwego, nabiera pozytyyenenaczenia. Godneztpodkréle-
nia jest kilkakrotne wskazanie na Jezusa jako Kr§idow wzgkdnie Izraela w 15 rozdziale
Mk (15,2.9.12.18.26.32).
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Po takim zwgzlym zaprezentowaniu e siddmej czsci MK, autor, trzymajc sk $cisle re-
gut wezeéniej ustalonych i konsekwentnie realizowanych, phoelzi do komentarza poszcze-
golnych wersetéw, podzielonych na wiele mniejszgrinostek, ktérych tytuty take tu dobrze
oddaj ich tres¢. Zaraz w komentarzu do 14,1 zauadrudné¢ z dokladnym ustaleniem dnia
spazywania Paschy przez Jezusa i Jego uczniéw, al@iogeast tylko do wzmiankize wérod
wspotczesnych uczonych brak jedngigsci w tym wzgkdzie; nie zajmuje jednak wobec tych
rozbieznosci wiasnego stanowiska. Zaledwie dwustronicowy katase do Mk 14,1-11 prezen-
tuje sk das¢ skromnie wobec clitty wspomnianej przed chwiltrudngci. Cas podobnego
mozna powiedzié o jednostronicowym zaledwie komentarzu do Mk 14826Jeszcze zwd-
lej, bo tylko na 3 i p6t stronach, komentuje difrgigment Mk 14,53-72, zawiergly wyznanie
Jezusa przed Sanhedrynem i zapareiePsitra. Nie ména natomiast zglaséaastrzeen do
poprawndci egzegetyczne;j.

Nie mégt — rzecz jasna — pominproblematyki krétszego lub diszego zakaczenia MKk.
Uczynit to w specjalnym dodatku (s. 415-420). Znandobrze P. Dschulniggowi manuskrypty
zawierajice pierwotne zak@zenie Mk (na 16,8), jak rowniestaraytne ttumaczenia i niekto-
rzy ojcowie Kaciota, ale take liczne odpisy, ktére podaje w procentach (99%sréd grec-
kich rekopiséw, i liczne ttumaczenia przemawizg za dhasz wersp zakaczenia Mk (16,9-
20). Tym razem wypowiadaeszdecydowanie wprawdzie za wtérnym zéagzeniem dhaszym
Mk, ale to nie znaczy,e stanowi ono tzw. obce ciato waejEwangelii (np. s. 418). Kilka zdla
poswigca te krotszemu zakiczeniu wtérnemu Mk, ktore najnowsze wydania teksgtyczne-
go umieszczajzaraz po 16,8 (s. 420). Fodowo i jezykowo nie pasuje ono dobrze do krotsze-
go zakaczenia Mk (16,1-8). Prawdopodobnie chodzito autongierwszego krotszego zaio
czenia 0 najkrotsze z ridiwych uzupelnienie niezbyt zadowalaggo go zakeczenia Mk na
16,8; uzupemit wic je myéla o koniecznéci gloszenia zbawienia po cahdwiecie.

Calas¢ komentarza do Mk otwiera bardzo szczegdtowy sgisit(s. 9-15) oraz bogata biblio-
grafia (s. 17-32), w przevmajacej czsci w jezyku niemieckim, doprowadzona do 2007 roku, a
zamyka indeks cytowanych tekstéw S i NT (s. 421}428 niewgtpliwie utatwia korzystanie z
ksiazki. Warta jest podkiétenia doskonata korekta, co jest charakterystydtamelziet naukowych
tego obszarwegykowego. Mimoze komentarz nie jest najobszerniejszym opracowaM&ntak-
ze W jzyku niemieckim, to jednak warto go poleteologom i studentom teologii, a zwtaszcza
biblistyki, i uwzgkdniat w swoich badaniach naukowych nadtEtvangeh.

Ks. Jan AtESKI

Giulio D’'ONOFRIO, Historia teologii. EpokasredniowieczaKrakéw: Wydawnictwo M
2005, ss. 600.

Krakowskie Wydawnictwo M w roku 2005 opublikowat@mnografe Giulio d’Onofrio Histo-
ria teologii. Epokasredniowiecza- jest to Il tom wchodgy w sktad cyklu historii teologii, ktory
to cykl obejmuje rownie epoke patrystycza (t. 1) oraz epok nowazytna i wspoétczesa (t. Il1).
Autor, znawca historii n#i filozoficznej i teologicznej w epoce pdoantycznej i pgnosrednio-
wiecznej, wyktadowca historii filozofiredniowiecznej na Uniwersytecie w Salerno, na Rajie
Uniwersytecie Laterfskim, z profesorskim kunsztem i wnikligea, precyzyjnie i szczegétowo
prezentuje zagadnienia i problemy podejmowane gaszczegolnych ndlicieli Ztotego Wieku.
Analizuje dorobek intelektualny dzie#idw bardziej lub mniej powszechnie znanych tealggd
wsrod ktorych znaléi sie tacy jak: Boecjusz, Kasjador i Izydor z Sewillkz8gorz Wielki, Bene-
dykt z Nursji, B:da Czcigodny, Ambrty z Autpert, Jan Damastski, Jan Szkot Eriugena, Piotr
Abelard, Awicenna, Awerroes, Bonawentura, Toma&kvginu i wielu, wielu innych.
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Monografia Giulio d’Onofrio zawiera wgt oraz siedem rozdziatldw, umieszczono réwnig
koncu kshzki indeks biblijny i indeks imion. Poszczeg6ine dpaty kshzki zostaty opatrzone
nastpujacymi tytutami: 1 — Od Romanitas do Christianitasietity upadkiem i odrodzeniem
chrzécijanskiego cesarstwa zachodniego (ss. 33-118); Il -eOprzejciowy: sprzecznii dzie-
lace antiqui i moderni (ss. 119-180); Il — Wiek siz{gs. 181-261); IV — Midzy dwomaiwiatami
(ss. 263-317); V — Zioty wiek teologii uniwersytégk(ss. 319-406); VI — Teologiczny warsztat
p&znegosredniowiecza (ss. 407-493); VII — Jesteologiisredniowiecznej (ss. 495-573).

To studium teologicznej rély Sredniowiecza w sposob analityczny i wyczespyj ale take
syntetyczny i systematyczny prezentuje szeroki&tspa podejmowanych w Wiekadrednich
probleméw. Ich ogdlny rys zawierae siv zagadnieniach relacji wiary do rozumu, wastaauk
$wieckich do mdraosici teologicznej, relacji mdzy Bogiem a Jego stworzeniemgday prawel
objawienia a prawgzjawisk naturalnych. Autor ukazuje, Sredniowieczna refleksja teologiczna,
W swej istocie, polegata na systematycznym studiawekstu Biblii uwzgtdniajpc dane rozumu.
Z takiej syntezy wiedzy objawionej i wiedzy rozumgwze spotkanidwiata taski zeswiatem
umystu rodzito s bogactwo, po ktére dzisiaj muoa ségac do skarbca Ztotego Wieku.

On to wzywat do gibokiej wewrtrznej pewnéci, iz wszelki kryzys moralny, spoteczny, go-
spodarczy nie zdota przekli€ faktu roli Opatrznéci, tego,ze caty$wiat jest poddany Jej absolut-
nym rzdom i nikt temu nie zdota zaprzec¢ziratunkiem na kryzys i rozktad cywilizacji rzymski
jest dziatanie zakorzenione w watiach chrzécijanskich. To dziatanie w przestrzeni kulturoweyj i
religijnej jest czynnikiem spotecznej sp&§noi duchowej jednéci.

W | rozdziale omawianej pozycji autor prezentujesimieli, ktérych twdrczéé wniosta
ogromny wkiad i wywarta znagey wpltyw na kultue sredniowiecznej Europy i kolejnych wie-
kéw nie tylko w kontekcie upadku i odrodzenia chéoganskiego cesarstwa rzymskiego, ale
takze innych wydarz@ ktore wpisaly € w dzieje Europy. Z bogatej tworczm Boecjusza war-
to zapamijta¢ tez, iz madros¢ filozoficzna, ktéra w przeciwiestwie do madrosci Boga, nigdy
nie jest petna, absolutna i wieczna, €lpuowadzi do szegcia w zyciu przysziym, jednak w
tym zyciu zawsze pozostaje jedynie niespetnionym dic&ahzeniem. Jednoczeie owa filo-
zoficzna myl moze skt wznies¢ na sam szczyt hierarchii naukgligorzyjmie z wiag tresci
chrzécijanskiego Objawienia.

Kasjador i Izydor z Sewilli w swoich pismach glaiowdd g¢bokiemu przekonaniuz inie-
zbita wartdicia jest rownolegte prowadzenie studiéwietych i swieckich, bowiem dwa rodzaje
poznania, ktére uzyskujeesilzieki nim, pochodz z tego samegérédta Bazej Madrosci, ktéra
daje natchnienie zaréwno prorokom, jak i tworconzegorz Wielki, papig dzieto religijnego
zjednoczenidwiata chrzécijanskiego realizuje gloaz i $wiadczc o wartgci zycia kulturalno-
religijnego, ktére korzysta z poznania filozoficgoedla doktadniejszego poznania i rozumienia
prawd wiary.

Te z& mazna zrozumié tylko wtedy, gdy ludzki rozum zrezygnuje dobroweln aroganckich
roszczé do zrozumienia i uzasadnienia wszystkiego. Zatekona, jako postawa chiiggjanskiej
ulegicéci i gotowdici przyjecia Boga, ktéry sam tylko posiada doskonate poenprawdy, jest
drogs prowadzca do autentycznej sarasci, pozwala z umiarem postugivaic wiedzy zdobyt
przez rozum i otwiekasig na Objawienie.

Benedykt z Nursji, Beda Czcigodny, Ambyoz Autpert to przedstawiciele kultury mo-
nastycznej. Ta Zaoparta na gkeniu do doskonafgi duchowej, wicza w swaj formach po-
stulat pracy fizycznej i rzemiosta, wyksztalcenierbckie, na ktére skltadapie wiadomaci z
gramatyki, retoryki, dialektyki niezidne do rozumienia czytanego tekstu i wetranego roz-
wazania go. W ten sposob filozofia wesztaswiat monastyczny, jako pomoc w poznaniu
prawdy opartej na wierze w Objawienie. W symbidaiéury religijnej i swieckiej mnich od-
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najduje swe powotanie do nieustannego poszukiwanaiedy, ktére mge nigdy nie zakaczy
sig w tym zyciu, ale stanowi autentyczrwewretrzna wedrOwke prowadzaca cziowieka do
przysziej szogliwosci.

Podobnie miliciele sredniowiecznego greckiego Wschodu stugitgktaty filozoficzne, dzie-
la logiczne i fizyczne Arystotelesa, by uzysksarzdzia, ktére pozwal poprawnie, w duchu
chrzécijanskim, zinterpretow@ nauczanie wielkich filozoféw. To gaumazliwi lepiej pozna
prawdy objawione i wyjmiac dogmaty. Ostatecznie mma skonstatowq iz bizantyjska synteza
filozofii z teologh data wspaniate rezultaty odmie poznania Objawienia, w centrum, ktérego jest
dzielo zbawienia wzniesione niejako w oparciu otegmnatury Boskiej i natury ludzkiej. Sam
Karol Wielki i spadkobiercy jego sptizny religijno-kulturowej powszechnie zgadzali gitez,
iz zaniedbywanie studiowania sztuk wyzwolonych ggefio za sofp postpujace ostabienie kultu
prawdziwego Boga. Potwierdzenie tego pdglznajduje wyraz w nslf, iz niezmienna, wieczna
prawda wcielita & w ludzkg madro$¢ | zamieszkata w doczesnym przenaggim swiecie.

Mysliciel, ktérego take warto zauwey¢ wsrdd wielu prezentowanych w | rozdziale to Jan
Szkot Eriugena. Wniést on réwnisvielki wkiad w intelektualny dorobek Ztotego Wieka ba-
zie dogtbnej znajoméi filozofii i teologii wykazuje,ze kada dostpna cztowiekowi prawda, od
najogolniejszej do najbardziej szczegbtowej pogestescistym zwizku do stopniowo poznawa-
nej rzeczywistéci Bozej, w sobie samej niepoznawalnej i nieprzenikniokigjra ukazuje siw
stworzeniach przez swe niezliczone przejawy. Jemiie Objawienie dostarcza ludzkiej gy
niezkednych tréci, aby jej pomagai nia kierowa na diugiej i ketej drodze prowadzej do zna-
lezienia najgtbszej prawdy.

Autor, Giulio d'Onofrio, w rozdziale Il Historii tlogii dokonuje szczego6towej analizy dorob-
ku naukowego X i XI wieku. Ten okres nazywa pizewym i charakteryzuje go odwolgj sk
do zarysowanych sprzeczobmiedzy tym, co stargytne @ntiqui) a tym co nowoczesnenpder-
ni). Stwierdza fakt reformyycia monastycznego, ktéra wyeast w rozwoju aktywnéci intelek-
tualnej, w szczegdlsoi lektury Biblii opartej na studiowaniu szerokaumianej filozofii, powro-
cie do refleksji nad téeia wiary, zrozumieniu,z bledy moralne cgsto mag swojezrédto w igno-
rancji, co wyraa st w fakcie,ze czlowiek wie mniej ri wiedzie€ powinien. Zatem zaufanie do
rozumu pozytywnie wptywalto na patiienie wiedzy religijnej i doskonalenie etyczne.

Autor przywoluje szereg koncepcji pojmowania natuidzkiego rozumu, jego mbwosci
poznawczych i relacji do Boga. Zauwma iz — wsrdd wielu stawianych tez sredniowieczni
mysliciele glosa, ze harmonia zachodeza midzy praa umystu a tadem Bgym w stworze-
niach uwidacznia siprzede wszystkim w badaniach nad rat@adanie widzialnegéwiata
daje maliwos¢ wzniesienia s umystu ponad to, co widzialne; do stwierdzeniaziwszystkie
rzeczy pochodg od Boga. Na drodze takiego dziatania otwieeansizliwos¢ sformutowania
rozumowego dowodu na istnienie Boga, ktérego padsieest konieczné& przyjecia wyzszego
zrédia tadu kosmicznego.

Wyraznie zarysowuj sie poghdy méwice, i filozofia opiera si na pierwszych zasadach my-
$lenia, ktére g niezmienne i prawdziwe, zatem pochpdd Boga, agwyryte w ludzkiej naturze
wola Tego, ktdry 4 stworzyt. JednocZeie giaino i jednoznacznie rozbrzmiewa przestroga, a ha-
wet potpienie przed aroganckim postugiwaniemlstzkim rozumem, ktéry nie tylko zajmuje si
badaniem natury, co jest jego domeaie réci sobie prawo do poznania prawdy ostatecznejaktor
nie jest w pelni dogpna rozumowi. Jednoczeée owe wznoszeniegsiozumu ludzkiego do sfery
Boskiej mydrosci bedzie osigato prawdziw doskonatéc, gdy filozofia zacznie shy¢ teologii,
jako narzdzie do badania tylko tego, co znajdujevsizas¢gu ludzkiego rozumu. Wtedy gado-
byta wiedza przyrodzona i w jej oparciu stawiasgysdah mazliwos¢ formutowania tez, ktére
naleza juz do wyzszego poradku i odstaniaj tresci Boskich tajemnic.
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Duch nowoczesrigi w wiekachsrednich, ogdlnie rzecz ujmig — miat s¢ wyrazac w powat-
piewaniu i nieufnéci wobec ludzkiego rozumu. To stanowisko vita myl, iz racje nadtej
pychy wiedzy nigdy nie powinny Bystawiane ponad prosfaviary” (s. 150). Wszelka ciekavi®
odwolywanie s do zdrowego rozslku w sferze wiary, proby podpagkowania jej rozumowi,
narzucanie regut logicznych stowom Pisfiveictego zastugiwato na pgiienie. Autentyczna filo-
zofia, zdaniem nowoczesnych fiigieli Sredniowiecza, musi siuwolnic od ambicji tworzenia
systeméw i ukazywania prawdy absolutnej. Jest ostanie przystiy¢ sie cziowiekowi jedynie
do poznania i przygfia wigciwej orientacji moralnej, do odtdienia dobra od zta, cnoty od wady,
do poznania samego siebie. Jedynie na tym terenjgramo do wydawaniadow. W tego ducha
epoki wpisuje & problem dotycacy tych mylicieli, ktérzy plataiska filozofie uczynili narz-
dziem interpretowania dzieta stworzenia. Niezgédizadanymi Objawienia k& zakwestionowa
wartai¢ plataiskiej idei i wezwa do rezygnacii z rywalizacji z Duchefiwigtym i Baza Madro-
$cia. Jednak wykazaniedmtéw konkretnej filozofii nie meze prowadz do globalnego jej pepie-
nia i realizowania wiiwego zadania — pgtecznego i owocnego hatzia, stiacego praktycz-
nej, moralnej i spotecznej edukacji cziowieka.

Reasumujc problemscierania si tradycyjnej Yia antiqug i nowoczesnejyia moderna teo-
logii autor stwierdza,zi pierwsza z nich i jej przedstawiciele stali nansteisku,ze twierdzenia
filozofii nie sa zbytecznym i sztucznym produktem ludzkiego umylsicz odzwierciedleniem ko-
niecznego poteglku ustanowionego przez Boga w catym stworzenigwigtle ich spekulatywne-
go i metodologicznego stanowiska przyjmowaliziine $¢ wspotpracy umystu z wiaw oparciu o
zalazenie istnienia wizi prawdy logicznej z pravidontyczn, ustanowion przez BogaModerni
natomiast sprowadzali ealudzky wiedz; do funkcji zwyklego uporgikowanego rejestrowania
tego, co daje sizrozumi€ na drodze daviadczenia i dlatego przyjmowali za prawedynie to,
co potrafy zrozumi€ za pomog obserwacji zmystow. Stawiali sobie takza cel obragintegral-
nosci wiary przed niekorzystnymi wplywami platonizmuap zniesienie realnej zicy miedzy
nazvy a rzecg.

Drugi rozdziat dzieta Giulio d’'Onofrio zamyka szkitm oméwieniem pogddéw Anzelma z
Aosty. Ten mnich z klasztoru w Bec,4miejszy arcybiskup Canterbury, w swoich pismach po-
tepiat che¢ poddania tajemnic wiary pod agsrozumu. Twierdzit, 7 rola rozumu jest logiczne
usystematyzowanie prawd teologicznych, bez unaaia rozumu od wiary, to znaczy od prze-
stanek zaczerpetiych z Objawienia i przez nie potwierdzonych. Jedemie rozum winien
przyja¢ prawdy wiary jakazrédio i state kryterium weryfikacji Kalej operacji umystowej, do-
konanej przez sam rozum. Dla niego prawda teologigest zgodnieia umystu z wiag, bo-
wiem prawdy umystowego poznania adbiciem kosmicznego paidku zamierzonego przez
Boga od pocatku stworzenia. Wiara zgrowadzi do zrozumienia zaréwno prawdy o Bogu, jak
i misterium Chrystusa.

Rozdziat Il — Wiek szkéiSredniowiecze wieku Xl w Europie Zachodniej historynazywaj
epolky odrodzenia. Pomija fakt znacznego polepszenia warunkfaia, odrodzenie ma uzasad-
nienie we wzrécie zainteresowania studiami i badaniami. Teologawnyliciele XII w. siegreli
po dorobek epoki stargtnej, po teksty filozoficzne, logiczno-gramatyczaedake po dzieta teo-
logiczne i egzegetyczne epoki patrystycznej. Syatgerndé byta charakterystycan podstawo-
wa cechy dla programu studiéw teologicznych, ktére znajdili siebie miejsce w twateych st i
przezywajacych rozkwit szkotach katedralnych (Francja, Balikiére daiczyly do drodkéw mo-
nastycznych. Pierwszym centrum miejskim Xl wiekidre stato s kuznia formacii teologicznej,
jest szkota w Laon. Kolejne szkoly, ktére wywartyramny wplyw na kultuy nasgpnych wiekow
i epok to szkota w Reims, Chartres, Bec, Ranrleanie, Melun, Corbeil, Bolonii, Londynie,
Saint Andrews. A w nich znal pole do dziatania tacy mistrzowie jak Anzelmadn, Wilhelm z
Champeaux, Piotr Abelard, Bernard z Clairvaux, HugeSwictego Wiktora, Piotr Comestor,
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Piotr Cantor, Piotr Lombard, Gilbert z Poitiers,bed Pulleyn, Wilhelm z Conches, Teodoryk z
Chartres, Clarenbaud z Arras, Gilbert UniversBig&mer z Saint Andrews.

W szkotach byta wyktadana filozofia teoretyczn@ratdawata mdiwos¢ zdobywania rdro-
éci, filozofia praktyczna, ktéra wskazywata na pyakny wymiar zdobywania cnét, gheych do
oshgania dobra, dialektyka, logika, ktéra miata naiceluczy poprawnej metody w nabywaniu
wiedzy przyrodzonej i objawionej. Wykladano podstaepistemologii, znajonsé tej dziedziny
wiedzy pozwalata odidi¢ prawdziwe poznanie naukowe od falszywego, mechajiko stu-
dium, ktére kladto nacisk na dziatania organizaeyjekonomiczne.

Podejmowano kwestizwiazku wiary z rozumem, paigcano refleksj problemom biblijnym,
egzegetycznymiredniowiecznych mistrzéw nurtowata tajemnica Trdfovietej, jedndci Boga,
rozumowe Jego poznanie, podejmowano problem potusikégv, zagadnienia etyczne, podda-
wano refleksji fizyczny opiswiata, powdzania przyczynowe, porownywanogaizy sola makro-
kosmos i mikrokosmos, przez ukazywanie wplywow krpwienstwa istniejcych medzy pier-
wiastkami kosmosu i ludzkim ciatlem.

Mistrzowie pragali takze swoim studentom przekd@zaiele wskazéwek praktycznych doty-
czacych wartdci poznania i sposobu zdobywania wiedzy. Zdaniegdniowiecznych mistrzow
poznanie stanowi procesgly, poddany regule stopniowania, lddvyraza prawda,Z nie mana
oskhgna¢ najwyzszych piter wiedzy, jéli najpierw nie przejdzie siprzez nisze, ktére do nich
przygotup. Kresem z§ do ktérego prowadzposzczegdine etapy zdobywania wiedzy pgste
kontemplacyjne. Zatem trzeba uézmie wszystkiego, poniewazadna dziedzina wiedzy nie jest
bezuyteczne, natomiast wiedza ograniczona nigdy, riggaswego celu i nie daje satysfakcji.
Ponadto, im wicej czlowiek si uczy, tym fatwiej przychodzi mu nauka, co za tyinie, ow
sprawnd¢ zdobywa si w procesie uczenia. Na szczegOliwag; zastuguje hierarchiczny uktad
zdobywanej wiedzy. Mszym dyscyplinom wyznaczagstawsze r@ shwebry, map one shayé
wyzszym rodzajom poznania. Nasliieckie mag pomagé w rozumieniu prawdy Bagych.

W rozdziale IV Midzy dwomaswiatami autor omawia jedre najbardziej intensywnych faz
wzrostu i dojrzewania zaréwno w dziedzinie teold§iozofii, jak i warunkdéw ekonomicznych na
przetomie Xl i XIlI stulecie. Uczeni tego okresaangaowani w pogtbianie myli teologicznej
sa kontynuatorami swoich poprzednikéw, jak farekursorami dziatadydaktycznych typowych
dla uniwersytetu i profesjonalizacji dociékspekulatywnych. W pismach wielu mistrzéw daje si
zauwary¢ postp w kierunku wypracowania i doskonalegigstej definicji teologicznego poznania
i stopniowe precyzowanie jej haukowego statuswnoarliwi teologii konfrontacg z pozostatymi
naukami. Ta tendencja prowadzi do przedstawiaweryfikowania w praktyce okéonych spo-
sobéw klasyfikacji i wewgtrznych podziatow wiedzy teologicznej, w celu wyjenia jej przed-
miotu i systematycznego wenia jej tréci.

Kolejne zagadnienie przedstawione w IV rozdzialezksto spotkanie z grecko-aralaskzy-
dowsky mysla filozoficzra i teologiczna. Historyczny proces przekazywanisSvedniowieczu wie-
dzy filozoficznej, przyrodniczej i teologicznej tsjawiskiem zigonym i wieloaspektowym, trwa-
jacym przez dtugi okres. Caty kompleks wiedzy poclenitz klasycznego zgdiany i komentowa-
ny, a niejednokrotnie na howo opracowywany i uzuipaly aspektami i elementami arabskiej kul-
tury religijnej rozprzestrzeniatgsiv swiecie islamskim. Ze wzgtlu na pochodzenie Zwiata ob-
cego islamowi ta wiedza jest przyjmowana nieufni@aet wrogo jako mieszanieadnosci filozo-
ficzno-naukowej z prawdobjawiora. W $wiecie muzutmaskim filozofia jest postrzegana jako
czysto laicka dziedzina wiedzy nie mgg nic wspdlnego z przedmiotem wiary. Zatem naasz
islamskim orientacja i metody wyktadu odnéaja od samego pogtku refleksg filozoficzng od
rozwazania tréci wiary, w przeciwiéstwie do myli facinskiej, ktéra stale poszukiwata harmonii i
wspotprzenikania rozumu i wiary. Badania rozumogvskierowana néwiat skaczony i widzial-
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ny, wychodz z déwiadczenia, postugajsic dowodzeniem i zasadami &ignia opracowanymi
przez logik i matematyk. Natomiast przedmiotem poznania pigego z wiary jest Bog a szcze-
gblnie Jego wszechmocna wola. Postawienie nie@eeiinych granic reilzy tymi dwoma ty-
pami wiedzy pocigreto za soh destrukcyjne skutki mage praktyczny wyraz w catkowitej auto-
nomii tych dziedzin studiowania i badania.

Kolejna kwestia, ktér autor wydobywa z ogromitedniowiecznego bogactwa intelektualnego

to narodziny uniwersytetu. Nazwamiversitas studiorunpojawita s¢ na pocztku Xl wielu w
dokumentach, ktére przyznawaty autongpriawry nowo powstajcemu zwizkowi nauczajcych

i studiupcych oraz regulowaty ich dziatalétodydaktycza. Ow zahzek uniwersytetu to Studium
paryskie, w ktérym wyktadano wiegnma Wydziatach: Sztuk, ktéry z czasem przemianowsno
Wydziat Filozofii, Prawa, Medycyny i Teologii. Stet zaczynat studia w wieku czternastgt-pi
nastu lat, musiat sizapisé najpierw na Wydziat Sztuk, na ktérym miat obameik studiowa
przez cztery lata, a ngshie mogt s przenié¢ na inne wydzialy. Po zakozeniu cyklu studiéw
najlepsi studenci otrzymywali stopidakatarza i mieli prawo prowadzenia lekcji wprowsaigh
cych lub uzupemhiagych oraz dyskusji i dawania rozstrzygajj odpowiedzi. Najwisz wiadz
sprawowat kanclerz, ktory byt bezpednim przedstawicielem biskupa.

W rozdziale V swojeHistorii teologii Giulio d’Onofrio szczegétowo opisuje zioty wielote-
gii uniwersyteckiej. Referuje pagly zaréwno pierwszych mistrzéw teologii, t@kieckich, jak i
zakonnych, jak teich nasgpcow, ktérzy bazowali i korzystali z przetartycHakpw naukowej
mysli swoich poprzednikéw. Ogromne zastugi dla ksataétnia st mysli teologicznej maj dwa
zakonyzebracze zalmne na poegku XllI stulecia — dominikanie, czyli zakon Bra€aznodzie-
j6w, zatazony dla obrony ortodoksji i jeddci $wiata chrzécijanskiego zagrzonych przez heregj
oraz franciszkanie, czyli zakon Braci Mniejszyctrk gtosit i praktykowat etyczno-religijny ideat
powrotu chrzécijanstwa do duchowej doskonadh i ewangelicznego ubdstwa pierwszej wspolno-
ty apostolskiej. Vsk6d pierwszych mistrzééwieckich autor wymienia Wilhelma z Auxerre, Wil-
helma z Owemnii, Filipa Kanclerza. Pierwsi mistrimfvanciszkéscy to Aleksander z Hales, Jan z
La Rochelle, Robert Grosseteste, natomiast domisiyaprekursorzy ndi teologicznej to Ro-
land z Cremony, Jan z Saint-Gilles, Hugo z SaimrQBueryk z Saint-Quentin.

Znaczn cz$¢ V rozdziatu autor pavieca wybitnym teologom i filozofom XIIl w., ktérzy po
przez swaj dziatalnd¢ naukove dali pocatek systematyzacii teologii jako nauki. Do tychstiny
cieli nalezy Odo Rigaldi, Albert Wielki, Bonawentura z Bagrgge oraz Tomasz z Akwinu.

Odo Rigaldi domagatsidla teologii, ché byto to sprzeczne z arystotelesowskim rozumieniem
nauki, prawa uwgania j za dyscyplin zaréwno teoretycan wspomaganprzez rozum, jak row-
niez praktyczm, ktora zaklada dobrowolne przgje prawd wiary. Teologiwinna cechowawia-
rygodnd¢ wynikajaca z jej prorockiego pochodzenia, jak prawo do rozumowej argumentacii.
Zatem teologia jest i zarazem nie jest naukowajesie poniewa metody poznania stosowanej w
teologii nie mana utasamig& z metod innych nauk. A z drugiej strony nie vm@ zaprzeczy ze
w teologicznym poznaniu przeprowadza @peracje rozumowe, ktére czyri teologii poznanie
madrosciowe, wznidlejsze i szlachetniejsze od innych dziedzin nauki.

Albert Wielki postrzega filozofi, wiedze przyrodzap jako propedeutycar komplementarn
w stosunku do npurosci teologicznej. Filozofia jest oglsm od teologii wiedz, ale w istotny spo-
s6b przygotowuje do studiowaniavictej nauki. Teologi nalezy odr&ni¢ od innych nauk ze
wzgledu na odmienny przedmiot poznania. Zdaniem Alitedogia sytuuje simiedzy rozumie-
niem Boga jako Stworcy, od ktérego wszystko pochantaz Boga jako kresu powszechnego,
ostatecznego celu, ku ktéremu wszystkie istoty poaj, jako do swojegarodta. Albert przyzna-
je teologii status nauki spekulatywnej przy rowresrg/m uznawaniw jza nauk praktycza. Przy
czym pierwszy aspekt jest podpmtkowany drugiemu, bowiem wyciu przysziym, widzeniu
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uszczsliwiajacym Bog kdzie widziany przede wszystkim jako cel-dobro, zé& jako zasada,
zrdto istnienia.

Rozumienie teologii wypracowane przez BonawernuBagnoregio streszcza; sv stowach,
ze teologia maatzy¢ w sobiescistos¢ formy wiasciwa naukomswieckim z charakterem adro-
sciowym doktryny chrzéijanskiej. Posiada ona najisze maliwosci poznawcze, jak tecechuje
sie wyzszadicia w stosunku do pozostatych rodzajéw ludzkiego poznaest doktryn poniewa
Bbg Objawienia stanowi przedmiot jej badbedac jednoczénie refleksy nad pierwsz i najwyz-
sz zasad wszystkiego, co istnieje, i z tej racji jest naukako nauka ma wyrgziozumowy osd
dotyczicy sposobu istnienia Boga, jako doktryna wskadujkazda prawda teologiczna znajduje
swoje ostateczne uzasadnienie w Bogu.

Charakterystycznym novum pracy Tomasz z Akwinu gestugiwanie si w dyskusji teolo-
gicznej autorytetem filozofow. W ten sposéb Tormdaie wyraz swoim przekonanioge w po-
szukiwaniu mdrasci nalezy wykorzystywa wszelkie instrumentyie r&zne sposoby ukazywania
jednej prawdy nie magby¢ ze soh sprzeczne. Wykorzystywanie przez Tomasza filoztii
celébw poznania teologicznego ma znaczenie nie f@ko pomoc w systematyzacji wiedzy lub
przy opracowywaniu argumentacji teologicznej, ledze jakoscisle zwiazana z celami teologii
nowa maliwos¢ dokonywania rozumowej oceny analizy rzeczywisto

Zdaniem Tomasza mlwe 3 dwie teologie: filozoficzna oraz oparta na wielRezedmiotem
pierwszej jest byt jako taki; zajmujez Ina rzeczywisteiami Bazymi jako zasadami wiasnego
przedmiotu; bada zasady bytu, jako widoczne w swskaitkach. Natomiast druga czyni przed-
miotem swego poznania Boga samego w sobie, niendzjo ale poznawalnego przez wiar
Wzajemne wspotbrzmienie teologii rozumowej i tedlagpartej na wierze wskazuje na ta, i
wszystko, co daje spowiedzi€ o Bogu, mana wyrazé tylko w formie negatywne;j.

Rozdziat VI Historii teologii Giulio d’Onofrio nosiytut Teologiczny warsztat ghegoSre-
dniowiecza. Autor relacjonuje w nim Kklimat naukosghytku XllI stulecia. Stwierdzaz icoraz
wieksze kompetencje naukowe i zdditisspekulatywne oraz wynikgje z tego faktuzywienie w
Swiecie intelektualnym, zamiast podieg harmon¢ kontrastéw i rénorodndci, pochgajp za
soly coraz wyraniejsze podzialy i sprzeczéed dziehce teologéw. Ponadto wnioski formutowane
w obszarze teologii postrzeganelmrdziej jako projekty badaniz trwate rozwizania, zdolne
przezwycizy¢ watpliwosci i niepewndci cziowieka. Teologia statagdaboratorium bada polem
daswiadczalnym, w ktérym kady pomyst petnit raj eksperymentu. Debaty pogdizy teologami a
filozofami koncentrowaly gina samym prawie do podejmowania préb kontrowanganaentow
spekulacji filozoficznej z twierdzeniami wiary. Aadotycz takze koncepcji teologii i filozofii
wypracowanej przez Tomasza z Akwinu ofaeerania s poghdéw franciszkanéw i dominika-
néw. Werdd tomistow mimo wysitku umacniania wspdlnej sggtdorobku Tomasza pojavniggie
stanowiska niezalee i sprzeczne z rély Akwinaty. Jeszcze bardziej zarysowuje Biznicowa-
na i niestata grupa francisziskich zwolennikéw Bonawentury.

Zaciekia¢ i jatowos¢ uniwersyteckich dysput oddziatywata negatywnignséytucje kdécielne
i byta sprzeczna zaréwno z samatug filozofii, ktéra miata doprowadziludzi do prawdy, jak te
Z natug teologii, ktéra miata zapewhiefinitywne posiadanie prawdy. Dante Alighieri wogej
tworczaci dawat wyraz krytycznemu gdowi takiego stanu rzeczy. W poetyckim obrazie ghrze
stawiapcym atmosfey rajskiego pojednania ukazywat petmarmong panujca miedzy teologami,
ktérzy wzyciu ktécili sie ze sob i wzajemnie krytykowali. Dante wskazywat nie tyle przedmiot
nostalgicznej kontemplacji albo nadziei, ktéra migk zrealizowa dopiero wzyciu przysziym,
lecz na to w jaki spos6b wiedza teologicznana ziemi powinna zapewnposiadanie prawdy
Bozej i zagwarantowazgodnezycie wszystkich wiergcych. Zdaniem Dantego filozofia ma g
umachianiu wiary. Jest to funkcja godna i podobasigu, mae byt zrealizowana jedynie pod
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warunkiem bardzo doktadnego oghnienia i ograniczenia pola badgejurysdykciji dyscyplin filo-
zoficznych od nauki wiary. Wiaie takie rozgraniczenie gwarantuje nieocemniavle stuzebry
filozofii wobec teologii. Z drugiej strony, poznanteologiczne jest jedynym, w ktérym obszar
bada odpowiada absolutnej pewdoowiary, i z tego powodu ona jedna #8d powinna sprosta
zadaniu chronienia ludzkiego umystu przed stroms@z i sprzecznymi ze satpoghdami. Jéli
teologia zdofa tego dokofiawvtedy ledzie rzeczywicie ,petna pokoju”.

W tym samym czasie rozwijgpwop dziataind¢ mysliciele, ktdrzy dystansuijsic od zawitych
dyskusji, jatowych kontrowersji, atpliwych opinii i probuj wypracowa nowe metody intelektu-
alnego poszukiwania prawdy. Do nich autor Histexlogii zalicza Rogera Bacona, ktéry postulu-
je poddanie catego ludzkiego poznania zabiegowbwginepistemologicznej, ktéra by ustan
zarozumiatéc i abstrakcyjné¢ sadéw, Rajmunda Lullo, ktéry take w swojej tworczéxi intelektu-
alnej przedstawia alternatgvdla napuszonych i sprzecznych zeassfpekulacjiswiata uniwersy-
teckiego. Dwaj kolejni reformatorzy i odnowicieleysin teologicznej, ktérych przywotuje Giulio
d’'Onofrio to Teodoryk z Freiburga oraz Jan DunsdBZKen pierwszy pozostawit po sobie wiele
dziet, ktére wskazyjna jego zainteresowania logiKizyka, psychologi, teori poznania, metafi-
zyka i teologi. W nich potwierdza swajoryginalng¢ w stosunku do n#ji tomistycznej i przed-
stawia wypracowany, w oparciu o fhrystotelesa, model refleksji. Drugi gligiel Jan Duns
Szkot réwnie przeciera nowe szlaki w poszukiwaniu prawdy. W jeagumieniu potrzeba odno-
wionej refleksji i skorelowania nauk przyrodniczygtistych, lecz niezdolnych do formutowania
twierdzexr absolutnych z poznaniem pochodzenia nadprzyrodeodeskonatego i wiarygodnego,
oskgalnego jednak tylko za cgrezygnacii z rygoru formalnégistosci i z postulatu konieczioi
i oczywistdci whasciwych nauce.

W rozdziale VII, zatytulowanym Jesigeologii Sredniowiecznej autor stwierdza, wobec
ostrych dyskusiji nedzy myslicielami pé&negoSredniowiecza, wobec fakfgierania si poghdow,
jak tez niemanasci dojcia do porozumienia profesoréwzrgich grodkéw uniwersyteckich i
przedstawicieli zakondw zarysowata giyrazna tendencje autorytatywnego narzucenia przez Ko-
$ciot poghdow zaréwno teologicznych, jak i naukowo-filozofigzh. Takie podégie do proble-
mu nie dalo s pogodzt autonomi, jaka cieszyli st juz od diugiego czasu mistrzowie uniwersy-
teccy. Sama teologiczne synteza rozumu i wiana st stopniowo przedmiotem krytycznych
wystapien, ktére w pewnym stopniu niweczyly jej skutec&hbburzyly ogéine zasady, na ktérych
dotychczas siopierata. Tak véc utrwalat st klimat chaosu intelektualnego, podefrzmkwizy-
torskich docieka a kontrastujce ze solpstanowiska doktrynalne teologdw przeplatadyzsiepre-
sjami politycznymi. Te wydarzenia stahg dholesnymi symptomami intelektualnego niepokoju
p&znegoSredniowiecza.

I nawet jéli pojawiaja Ske nowi mistrzowie w osobach Durand a Saint-Pourgaistrza Eck-
harta, Piotra Aureoli, Wilhelma Ockham, aétg z nich przedstawia siebie jako promotora powro-
tu do spekulatywnej jediai chrzdcijanskiegoswiata intelektualnego, to jednak ich sprzeczne ze
soly dazenia do odnowy wydajsie nie tylko chybione, ale nawet zapowiadppgkbienie s¢
zamieszania i oddalenie od rzeczywistych problent®éwniez powszechne odczucia religijne i
praca duszpasterska odchpdpraz bardziej od poszukiwa gtoszonych pogHdéw przez zawo-
dowych teologow.

Autor w osobie Franciszka Petrarki widzi tego, \tdpoprzez swaj tworczaé, niesie pocie-
che teologii i azywcze tchnienie. Ma bowiem bardzo traficer nieszczsé trapacych wspéicze-
sm mu teologt. Gtowry ich przyczyr widzi w powszechnym uleganiu spekulatywnemu st&now
sku awerroizmu, ktéry, akcergojodebnai¢ i brak wzajemnego oddziatywania na siebie poszcze-
gblnych dyscyplin nauki, przyczyniaesio redukowania wiedzy ludzkiej do samych tytkaczen
akademickich, pozbawionych wptywu tgcie moralne. Swojemu sprzeciwowi i oburzeniu daje
wyraz oskatajac zwolennikbw Awerroesa o ighoragcpostugiwanie si frazesami, dowodami
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pozbawionymi tréci. Jednoczanie przekonuje,z prawdziwa mdros¢ nie polega na ostentacyj-
nym afiszowaniu sierudycj i lekcewaeniu problemoéw dotyazych zycia cztowieka, jego wa
trza, czasusmierci i wieczndci. Ostre stowa Petrarki kierowane pod adresenogéol byty wy-
razem gtbokiej troski o formagj duchow i swiadomda¢ religijna, jak tez nieufndgci wyrazanej
przez szerakspoteczn&t wiernych i braku zainteresowania ffayteologiczia i naukowcami uni-
wersyteckimi.

W tych samych latach, kiedy Petrarka z wielkim g@éowaniem i determinizmem zabiegat o
odnowe mysli teologicznej, mnich bazylisski Barlaam Kalabryjczyk dokonywat surowej, aczkol-
wiek realistycznej i analitycznej diagnozy problemtsapacych éwczesn wiedz teologiczma.
Swoje apele kierowat do teologéw calego ciuianstwa, aby zweryfikowali swajrefleksje reli-
gijna i oczyécili ja od przesady, formalizmu, stronniézoi doktrynalnych sporéw.

Ponadto jednym z bardziej symptomatycznychepasts tej sytuacji byto pojawieniegsbdizo-
lowanych, ale agstych przyktadéw gbokiej duchowsci mistycznej wrdd ludu. W wikszaci
przypadkow takiefarliwej i glebokiej religijnasci pozostawat nieznany dorobek wiedzy teologicz-
nej. Jednak te postawy szybko zdobywatyaduopularné¢ ze wzgkdu na bezpwedni charakter i
komunikatywné¢ wewretrznych déwiadcze, przezywanych intensywnie i opowiadanych w spo-
s6b przekonywudpy i obrazowy. Liczne przypadki kobiet wizjonerekzma bylo spotkéa szcze-
goblnie wirdd tercjarek zakondwebraczych. Do najbardziej znanych zaliczabgiiela z Foligno,
Klara z Montefalco oraz Katarzyna ze Sieny.

Swoj ogromn, prag nad histoej teologii Sredniowiecza Giulio d’Onofrio zamyka przedsta-
wienie zamierzenia skierowanego ku uzdrowieniwtgiobchylkuSredniowiecza. Wszelkie dzia-
fania, ktorych celem byto odnowienie teologii miaty uwadze pikonieczné¢ otwarcia nowych
sciezek poznania teologicznego i wyzwolenie go z zantkcih auli uniwersyteckich, ktore je so-
bie przywlaszczyly odsuwgj je rownoczénie odzycia i zaraajac jatows filozofia. Takie otwar-
cie umaliwitoby odrodzenie refleksji religijnej i skierow@ jej na teren poszukiwania sensu
ludzkiegozycia oraz relacji czlowieka z Chrystusem isiotem. JednocZeie nie chodzito o
uzdrowienie jakiegbjednego, czy drugiego aspektu nauczania teolégiiieczna byta catkowita
przemiana postawy intelektualistbw w prowadzeniskdgji, co do ktérej zauano dwie pod-
stawowe wady. Pierwsza z nich to pusta ciekéwkiéra bytasmiertelrs choroly filozofii staro-
zytnej, oraz druga to pogaa osobliweéciami, czyli cagte szukanie obcych i niezwyklych nauk, a
tym samym zaniedbywanie spraw rzeczgig@ istotnych. Te dwie wady spowodowatg, na wy-
dziatach uniwersyteckich nie znoszono niczego, isdonoznaki statéci i byto od dawna przge.

Za model prowadgy do wyleczenia siz tych przywar mge shiyc¢ tylko ten, ktéry dali Ojcowie
Kosciofa i religijna tradycja Zachodu. Instrumentefréalizacji mae by prawdziwa wewetrzna
asceza wprowadzgia fad i harmoriwe wladze poznawcze i afektywne duszy.

Historia teologii. Epoké&redniowiecza Giulio d'Onofrio jest kgika, kt6ra jest z zaleenia
przeznaczona nie tylko dla badaczy teologicznejcigny Sredniowiecza, ale réwniedla szer-
szego kggu czytelnikéw, nie naicych do grona naukowcéw. Ma peétrdadanie instrumentu
stuzacego pomag w przygotowaniu zaréwno do studiéw uniwersyteckjek tez do poszerzania
wiedzy z zakresu osobistych zamitdwdednym z licznych waloréw publikacji jest th,ziostata
oparta na bezgmdnichzrodtach, do ktorych dotart, i ktérymi postugiwat giutor. Na bazie ma-
teriatow zrodtowych formutuje on podejmowane przezshajeli Sredniowiecza tematy oraz uka-
zuje sposob ich interpretacji, rozumienia, razania. Histok teologicznej msli Sredniowiecza
Giulio d’Onofrio badat uwzgdniajc jej kontekst oraz historyczno-kulturowe, jak ftene, uwa-
runkowania. Zaréwno jedne, jak i drugie majptyw na prezentagji tres¢ zagadnié. Takie po-
defcie do problemu unidiwito ukazanie, w jaki sposéb na przestrzeni tiaainrozwoju Sre-
dniowiecza rénie style mylenia i umystowewiaty rodzity si i byly stymulowane statkonfron-
tacia rozumu i wiary, ktéra miata kluczowy wplyw na razvprezentowanej Epoki.
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Praca jest owocem dojrzalego namystu oraz rzetdlmepacji epistemologiczno-meto-
dologicznej autora, ktéry krok po kroku, systematye kréli przed czytelnikiem niezwykle boga-
ty, wieloptaszczyznowy, wielaatkowy obraz Ztotego Wieku wypracowany przez posgéke/ch
myslicieli, ktérym pdwigca swoj monograft. Ksiazka napisana jestgykiem precyzyjnym, jed-
noczénie komunikatywnym i zrozumiatym. Autor, w sposdtagjyrzysty, gtboki i rzetelny w swo-
j€j pracy podit prébe sformutowania, mdiwie najpetniejszego obrazu i szerokiej panoramay p
déw intelektualnych sktadgych sé na bogactwo nii Sredniowiecza. Ta publikacja w sposéb
niekwestionowany ubogaca stan wspéitczesnej wiedzgmat teologiczno-filozoficznego dorob-
ku epoki WiekowSrednich.

Ks. Andrzej BRZWSKI

Krzysztof GOzDZ, Teologia cziowieka. Z najnowszej antropologii niesukiej Lu-
blin: Wydawnictwo KUL 2006, ss. 566.

Czlowiek to jedyny byt istniegy w $wiecie danym nam w bezfrednim poznaniu, ktéry po-
siada natur rozumn i wolna. Tym samym wyrza sk on w aktach magych na celu poszukiwanie
prawdy i wybdr dobra. Czlowiek chce Zrrawd;, wiecej — przede wszystkim chce Zrmarawd;

0 sobie samym. Czlowiek chce wiedzikim jest, chce zriawlasry teraniejszagé, wiedzie, co
czeka go w przyszigi — blizszej, dalszej, ostatecznej. Chce poziabie nie tylko w wymiarze
prawdy castkowej, ale take uniwersalnej, ostatecznej. Ta fundamentalnastotjiejsza potrze-
ba bytu osobowego, czyli poznanie siebie samegersppktywie teraiejszej i ostatecznej, wyra-
za St W pytaniach o sens ludzkieggcia, o jego pocgek, kres, nate; przeznaczenie.

Jednoczéie wswietle tej fundamentalnej potrzeby cziowieka, odistast pewien paradoks,
mianowicie: dzisiaj, na progu XXI wieku, w dobieakmego rozwoju nauki i techniki, w dobie
inzynierii genetycznej, klonowania istewych, zakuséw sklonowania cztowieka, internetu; wy
cieczek kosmicznych, cziowiek nie wie, kim jesteNvie, jalkk ma natug i co go odrénia od by-
tow, ktore go otaczaj zarowno od innych osob, jakwiata przyrody. Potrafi posty¢ sie nowo-
czesnymi urzdzeniami, wie, jak spgtkowat wynalazki techniki, jak wykorzystgpotge whasne-
go umystu, ale nie wie, kim jest. To niewiarygoghrayadoks!

W sukurs nam wszystkim, ktdrzy wzipragniemy poszerzanasza wiedz o0 sobie samych,
przychodzi ks. Krzysztof Gz ze sway, imponugcych rozmiardw, publikagjTeologia cziowie-
ka. Z najnowszej antropologii niemieckiej. Autobfikacji, profesor dogmatyki i historii dogma-
tow KUL w swojej pracy w sposob wielowymiarowy mtma czlowieka z perspektywy, wybra-
nych, ale szczegdlnie znacgch przedstawicieli niemieckiej flyantropologiczne;.

Dzielo ks. Gédzia sktada siz czterech egci poprzedzonych wgbem i zwigiczonych za-
konczeniem. Cg¢ | — Nurt biblijno-historyczny. Nowotestamentalnadania nad czlowiekiem
(ss. 27-112); e&¢ 1l — Nurt witalistyczno-fenomenologiczny. Antropgia Romano Guardiniego
(ss. 113-222); e#é 1l — Nurt transcendentalno-egzystencjalny. Antlogia Karla Rahnera
(ss. 223-339); e&¢ IV — Nurt historyczno-eschatologiczny. Antropoladlolfharta Pannenberga
(ss. 341-482) oraz Zakozenie (ss. 483-496). Po nim autor umieszcza sattregozbudowan
bibliografi¢, co warto odnotowia ktéra jest zaprezentowana w aspekcie podmiotoywyredmio-
towym i ogdlno antropologicznym. Publikacja zawitganiemieckogzyczne podsumowanie oraz
indeks os6b. Ca#o bardzo pok&na, imponuje perfeksj fachowdcia, rozmiarem oraz bogac-
twem i kunsztem warsztatu edytorskiego.

Nie umniejszajc wagi i potrzeby prezentowaniazkego ze zgbianych przez autora zagad-
nien pragre szczegoélnie odnié sie do kwestii zaprezentowanych w lleézi ksiazki, do antropo-
logicznej koncepcji Romano Guardiniego.
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Praca ks. Krzysztof Gdzia daje madiwos¢ gruntownego zapoznania g myéla R. Guardi-
niego, wielkiego teologa, filozofa, nauczycielaychowawcy. Ze szczegalrwnikliwoscia autor
zagkbia st w spucizre naukows Guardiniego. W kontgkie dorobku pokolei w odniesieniu do
historii XX wieku ukazuje go jako znawoatury cztowieka, tego, ktory fpwicca niemal cate swo-
je zycie walce 0 0sad o jej wewrtrzny rozwgj i wyzwolenie.

Czes¢ ksiazki poswiecona monachijskiemu Profesorowi sklada siczterech rozdziatdw. W
pierwszym z nich, ktory nosi tytut: Filozofigzywego konkretu” — fundament antropologii autor
wskazuje na punkt w§gia antropologii R. Guardiniego. Tenszdo swoich badanad cziowie-
kiem zastosowat metedproponowan przez filozofe fenomenologiczn Zatem, w m§l tego co
glosi ten kierunek filozoficzny, Guardiniagly do ukazania rzeczywisit wprost, bezzadnych
wplywow, retuszy, interpretacii, pragnie przelazayste zjawisko, czysty fenomen. Aczkolwiek
nie od dzisiaj badacze zaglgytanie, czy w ogdle mtiwe jest takie postrzeganie czegokolwiek.
Bowiem wszystko, co istnieje bytuje w o#lanej sytuacji, wpisuje siw okrelony kontekst, nie
jest odizolowane od wplywow, ktére w pewien sposdiziatup na realny byt. Guardini swoj
punkt widzenia, z ktérego patrzy na czlowieka nazfitozofia ,zywa”, ktorej osnowg stanowi
Jilozofia przeciwieastw”, a w niej najwaniejsze znaczenie posiadaywy konkret’. Cziowiek
jako jednd¢ duszy i ciata zdolny jest do poznania rzeczywistdzieki systemowi przeciwigstw,
ktére w swojej dialektyce odstaniapajgkbsze zasady bytuwzycia w ogole. Cziowiek dzki po-
znaniu racjonalno-intuicyjnemu e dotrzé do bytu i catej rzeczywisfoi od strony istoty, zatem
jest w stanie pozidadzen, sedno, to, co stanowie byt jest tym, czym jest.

Dla Guardiniego cztowiek, podstawowa kategoriacguiogiczna, to przede wszystkim ,byt
zywy”, posiadajcy konkreta osoboweéd, ten, ktérego bytowanie jestisle powhnzane z jego isto-
ta. On nie tylko jest, ale jednocrie jest jald, konkretnie okrdony. Witalngi¢ cztowieka przejawia
sie i wyraza w pogciach, ktdre gzakorzenione w bycie ludzkim — duch, dusza, idgélasc, ekstaza,
kontemplacja, misteriundwiat podmiotowy, ciepto osoby, serce, intuicja. (@ira zauwaa, i tres¢
zycia osoby ludzkiej konstytuujegsiv ogromnym bogactwie #Oorakich dziata przez co cziowiek
wyraza st W podwajny sposob: jako bykywy konkret oraz jako konkretrigcie.

Czlowiek jest wéc konkretnym bytem, ktéry realnie istnieje i reajézse moa dziatapcej w
nim i w swiecie dialektyki. & dialektyle tworzy swiat wieczny i doczesnywiat i cziowiek oraz
wewretrzny i zewrtrzny $wiat cziowieka. Kategoria przeciwstawiwa jest najwysz formg
realizacji bytu, czyli ukazania jedéw przeciwigistw. Ow fakt najbardziej widoczny jest w czio-
wieku, w jego bytowej strukturze cielesno-duchow®j.kontekcie tych docieka Guardini za-
uwaza bardzo ciekaavrzecz, ktég warto podkrdi¢, mianowicie odrénia on przeciwigstwo od
sprzecznéci. Przeciwiéstwa zawsze majcharakter tworczy, przyczynig$ic do rozwoju, § mo-
torem pos{pu, sprzecznig zas ma charakter destrukcyjny, niszczy, rujnuje. Rwiedstwa wyra-
zaja misteriumzycia, wzajemnie gipotrzebuy i uzupeiag, i niejako znajduj swoje zwiéczenie
w diadzie, ktéra obejmuje oba te przeciwstawneuriggOw diadh jestzywy byt, ktérego rozwgj
dokonuje si dzieki dialektyce przeciwstawiestw.

Dla monachijskiego Profesorayyvy byt” to po prostu byt realny, konkret. Czlowie, zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym, jegbaedziej zrozumialyraywym konkretem, gdy
jest najwysz jedndcia, czyns najbardziej jednym w sobie, a zarazem jédiaavielorodry i petra
napk¢. Cziowiek w swoim racjonalno-intuicyjnym poznadiociera zaréwno do ogolnych, jak i kon-
kretnych cech przedmiotu poznawanego. Cechy og$tuekazdy cziowiek poznaje tak samo, nato-
miast cechy jednostkowe, konkretne tylko na svediy wigciwy sposob. Do istoty czlowieka, do
jego sedna, centrum naje— zdaniem Guardiniego §l@adczenie religijne. Sacrum i czlowiek s
wzajemnie na siebie ukierunkowane. Sacrum jesfpaeyane przez cziowieka i rodzé s cziowie-
ku, przemawia do niego, porusza go, wzbudzaj riageywartéci. W obliczu takiego faktu cztowiek
odkrywa wiasa warta¢, dobra, etyle, te za s3 przeniknéte Bazym swiattem.
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W drugim rozdziale: Antropologia klasyczna — podstae struktury antropologiczne ks.
Gazdz z profesorskim znawstwem i erudyegkbia antropologi R. Guardiniego ukazag relacg
ciala i duszy, jednostki i wspdlnoty oraz waloid postuszéstwa.

Guardini ujmuje relagj duszy i ciata symbolicznie, dusza tworzy gtae”, ktdre wyraa
sig przez ,zewntrze”, jakim jest ciato. Cialo i dusza wizajemnie do siebie odniesione. Dusza,
ontologiczni wyisza rzeczywistd, wyraza sk W rzeczywistéci nizszej, w ciele, formuje je,
przemienia, i pozostaje w tdkistej relacji,ze dusza i ciato tworzjednd¢ cielesno-duchow
cztowieka. Guardini relagjduszy i ciata wicza w kontekst liturgiczny. Bowiem jest przekona-
ny, iz liturgia jest miejscem najpelniejszego wiania s tej relacji orazrédtem sity. W litur-
gii uaktywnia s¢ zarébwno wymiar duszy, jak i ciata. Guardini tturmaaiezrozumienie dziata
liturgicznych tym,ze wspotczesny cziowiek zagubit w sobie jedntego, co cielesne i co du-
chowe. Brak harmonii i sp6jsoi migdzy tymi dwoma elementami nie pozwala w petni rozu-
miec liturgii i w niej sig odnaleg.

Kolejna pak przeciwigistw tworzy jednostka i wspélnota, te realiggg w przestrzeni okre-
Slonej przez péwiecenie siebie samego, oddanig diugiemu oraz trogko zachowanie wlasnej
tozsamdci. Migdzy tymi cechami musi zachodorelacja i wiciwa proporcja, wigciwa miara.
Oddajc sk wspdlnocie czlowiek nie me zatradi samego siebie, a z kolei troska o wigin-
samd¢ nie mae spowodowaodizolowania od wspdlnoty i zamknia st w samym sobie. Wzo-
rem doskonalej realizacji tych cech jest wspélifoticy Swictej. Tréjjedyny Bog jest absolutnym
wzajemnym oddaniemesiTrzech Osob, jak feabsolutnym Ich odédieniem.

Wolnos¢ i postuszéstwo to nagpna para przeciwistw, ktére w antropologii R. Guardiniego
umazliwiaja poznanie cztowieka. Wolgé dla Profesora z Monachium jest punktem $aigj i
celem postuszstwa. Wolné¢ zaktada postusastwo, a postuszstwo bazuje na woldoi. Po-
stusz@éstwo nie jest stuchaniem wszystkiego, ale stuchawitycznego autorytetu. Samodzigtho
i niezalenos¢ czlowieka pozostajw scistej relacjo do Boga, gdycziowiek jako stworzenie nie
ma absolutnej autonomii. W postusgivie Bogu wyraa sk jego wolnd¢ i zdoInag¢ dojrzewania
w czlowieczéstwie. Wyrazem wolriei cztowieka jest afirmacja swojej stworzéoip z ktorej
wynika zalenos¢ od Stworcy.

W kolejnym, trzecim rozdziale Il egci ksiazki Krzysztofa Gédzia "Antropologia witalistycz-
no-egzystencjalna" — nowe aspekty antropologiczier adnosi & do tego wymiaru koncepciji
czlowieka Guardiniego, w ktérym centralnym zagadiei® jest rozumienie cziowieka w perspek-
tywie Boga iswiata. Cech charakterystyczndla catej antropologii monachijskiego Profesost je
patrzenie na czlowieka od strony odniesienia doaBdgn kontekst stanowi osngwnewralgicz-
ny wymiar koncepcji bytu osobowego, pozwala widzetowieka catéciowo, nie pomija istot-
nych faktéw pocawszy odzrédia jego zaistnieniazgo celzycia, do ktérego 4ty. Dla Guardi-
niego czlowiek rozumie i dwiadcza siebie jako stworzenie, ktére swoj byt, jspacztek za-
wdziecza Bogu Stworcy. Od Niego pochodzi i ku Niemu jggerunkowany. W takiej perspekty-
wie jest postrzegany tai bytswiata, ziemskiegérodowiska czlowiekaSwiat jest take dzietem
Boga, podobnie jak cziowiek znajduje & pomidzy dwoma biegunami, ktérymi sieskaczo-
nos¢ i skaiczonad¢. W rozumieniu Guardiniego nie tylko cziowiek, mgobowy, podmiot ciele-
sno-duchowy ma charakter religijny, ale réwrieiat, przedmiotowy byt jedynie naturalny, mate-
rialny takze ma charakter religijny, poniewaostat stworzony przez wolny akt Boga. Tak #ela-
niem Guardiniego, cztowiek postrzegiat, sSrodowisko, w ktérynryje, rozumie jego pochodze-
nie i istotowy réznice w stosunku do siebie samego.

Rozumienie siebie samego musidbkonywa w nierozerwalnym zwizku z dzietlem stworze-
nia i odkupienia. Czlowiek nie me straat z oczu faktu bycia stworzeniem, faktu swojegaustat
bytowego zwizanego z grzechem pierworodnym i potrzeby odkupiehylko woéwczas, gdy te
realia keda zywo obecne w jegéwiadomaci zrozumie siebie samego adkpochodzi i doid zch-
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za. Bowiem czlowiek, byt chrieijanski, jest egzystengjz odkupieniazyje miedzy rzeczywisto-
$cia $wiata, natury a rzeczywisttia wiary, nadnatury nie tylko dgii aktowi stworczemu, ale réw-
niez dzieki odkupieniu.

W takim spojrzeniu na czlowiekaswiat Guardini chciat wykaza iz sprave najwaniejsz,
fundamentals jest fakt,ze cztowiek ostatecznie nie zajgedynie od siebie samego i swoich dziet,
ale od Boga. Prawdziwa wielioi wyjatkowos¢ cziowieka wyraa st w mazliwosci zycia w rela-
cji do Boga.

W ostatnim czwartym rozdziale |l gzi ksiazki Antropologia personalna — osoba jako centrum
antropologii wyeksponowany jest problem osoby, jedwtralnej kategorii antropologii R. Guardinie-
go. Osoba to byt niepowtarzalny i jedyny w swoiltzaju, szczegolny, wytkowy, ktdry zdolny jest
w sposéb rozumny i wolny panoévaad sob samym kwiatem, w ktérymvyje. To byt, ktéry zostat
wezwany do istnienia przez Boga, z tego faktu veyrigbowizanie czlowieka do respektowania
nakazOow autorytetu, jakim jest Bog, co wgat w odpowiedzialnéei i postpowaniu moralnym.
Czilowiek jedynie wtedy zrealizuje swoje cztowigtste/o, osighie peln¢ swojej osobowszi, gdy
uzna fakt wezwania przez Boga, w ktéry wpisujedgieto stworzenia i odkupienia, i skieruje kil
celowi swojegazycia, péjdzie tam, dokl zostat wezwany. Owo wezwanie Guardini rozumie jak
gwarant ludzkiej wolngi. Tylko cziowiek, ktory realizuje By plan wzgtdem niego jest prawdzi-
wie wolny, tylko wéwczas staniezsoky, oshgnie petng swoich osobowych nitiwosci.

Warto zauway¢, iz w swojej analizie m§li R. Guardiniego w kontekie rozumienia osoby
Krzysztof G&dz wskazuje na oryginal§éi wnikliwos¢ spojrzenia Profesora z Monachium. Spoj-
ny tok myélowy Autora zachca do podicia trudu gtbszej refleksji nad proponowanym zagadnie-
niem. Perspektywa teologiczno-filozoficzna ubogabeaz osoby ludzkiej, czyni go petnym i le-
piej zrozumiatym.

Rozprawa ks. Krzysztofa Gdzia Teologia cztowieka. Z najnowszej antropologgimieckiej
jest owocem dojrzatego namystu nad czlowiekiem iaigzn z perspektywy teologii i filozofii
niemieckiej oraz rzetelnej formacji epistemolog@anetodologicznej. Autor z profesorskim
kunsztem i wnikliwdcia analizuje podity temat. Krok po kroku, systematyczniedirprzed czy-
telnikiem niezwykle bogaty, wieloptaszczyznowy, kigatkowy obraz osoby wypracowany przez
poszczegblnych antropologéw niemieckich, ktérynéwpeca swoj monograf. Rozdziaty po-
szczegolnych egci ksiazki wienczy syntetyczne podsumowaniezéiego z nich, ktére utatwia
zrozumienie i przyswojenie prezentowanyclidirejak tez usytuowanie ich w kontékie histo-
ryczno-kulturowym.

Ksiazka napisana jestgykiem precyzyjnym, jednocgde komunikatywnym i zrozumiatym,
co znacznie utatwia odbior e i zaclkgca do wysitku intelektualnego, tym samym wskazge n
dodatkowy walor publikacji. Autor po mistrzowskiprezentowat swajbogata i obszerna wieglz
na temat teologiczno-filozoficznego rozumienia gshluzkiej w myli najnowszej antropologii
niemieckiej.

Od strony edytorskiej rozprawa prezentugevespaniale, zastuguje na najsy ocer. Doty-
czy to zaréwno adiustacji, szaty graficznej, jak 2ewretrznej oprawy. Praca zawiera po spisie
tresci w jezyku polskim, spis wezyku niemieckim. Rozbudowana bibliografia dotycitgratury
zarowno podmiotowej, jak i przedmiotowej oraz ogd@mtropologicznej. Po bibliografii naptije
niemieckogzyczne resume oraz indeks oséb. Ciekawa szatazyrafprezentuje wyrafinowany
smak estetyczny, aghina, twarda oprawa kgki w sposob zewgtrzny podkréla jej, nie tylko
edytorski, najwyszy poziom. Wydawnictwu KUL nate sic stowa uznania. Monografia ks. prof.
Krzysztofa Gédzia jest wana pozych naukow, ktéra budzi uznanie wobec rozmachu, erudycji i
bogatego warsztatu naukowego zaprezentowanegoAuisa.

Ks. Andrzej BRZWSKI
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Maciej ARKUSZYNSKI, Wz6r zycia chrzécijasiskiego w objawieniach z Medziugorja
(1981-2008)Warszawa: WAW 2008, ss. 287.

To juz druga ksizka ks. Macieja Arkuszskiego dotycgzca Medziugorja. Powstata ona jako
owoc kilkuletnich poszukiw@apastoralnych przeprowadzonych pod kierunkiem Kaf. gra hab.
Stanistawa Warzeszaka. Autor pisgligko rozpraw doktorsky na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym w Warszawie. Po obronie doktoratu (17 X0@0Qks. Arkuszgski przygotowat sw pra-
ce do druku, uwzgldniajac sugestie zawarte w recenzjach doktorskich. Autoekonany jeste
objawienia z Medziugorjaasszczegolnym znakiem, wobec ktérego niezmaoprzej¢ obogtnie.
Dlatego analizuje gdzia Gospy poddtem nie tylko praktycznych wskazowek odrggszh do
duchowego wzrostu, ale przede wszystkim wykazigeprdzia te propongj pewien wzorzec
zycia chrzécijanskiego. Przybfiajac go czytelnikom, wyjgnia, ze wzorzec ten w zupel§o
zgodny z nauczaniem Kgiota oraz jego Tradygj Droga daswigtosci proponowana w Medziu-
gorju jest bowiem zaeka do praktycznej realizacji tego, co stanowi bogaatwudziestu wiekOw
chrzécijanstwa. Swoiste jednakovumprzestania z Medziugorja to intensywéodtugotrwaltdac,

Z jaka Gospa ponawia ewangelijne wezwanie do nawrdcenia.

Ks. Arkuszyiski w poszczegoinych rozdziatach swej préégorzycia chrzécijasiskiego w
objawieniach z Medziugorja (1981-2008)zedstawia wzorzegycia chrzécijanskiego, kon-
centrupc sk na ré@nych jego aspektach. Rozpoczyna jednak od pregensamalizy podstawo-
wych wiadoméci dotyczicych pocatkdw objawidi, przedstawia hiiej widzacych wyniki me-
dycznych analiz fenomenu wizji. W rozdziale pierwsztez zapoznaje czytelnika z oficjalnym
stanowiskiem Kéciota (wypowiedzi Watykanu) i od#dia je od wypowiedzi prywatnych (wy-
powiedzi biskupa miejsca). Cala taegzrozprawy jest uzasadniona kontrowersjami, ktére na
rosty wokét objawié@ w zwiazku z brakiem rzetelnych opracawaaukowych na ten temat.
Nastpnie Autor dokonuje prezentacji doktrynalnego kisiie tréci objawien zwracagc uwa-
ge m.in. na problemy zwzane ze sposobem przekazedai, klasyfikacy ich zrédet, oraz for-
ma literacla, w ktdrej zostaly przekazane. Wi dla ks. Arkuszjskiego jest ich hierarchizacja
i interpretacja uwzghniajaca blzszy i dalszy kontekst wypowiedzi Gospy. Autor wakazer
pedagogi Matki Bozej w ksztattowaniwycia chrzécijanskiego i uwzgtdnia uwarunkowania
czasowe krodowiskowe w przekazie gazi, a take wyodebnia i przedstawia trzy &gi ludzi,

w ktdrychzyciu mazna dostrzec praktycamealizacg wezwa Gospy. § to widzcy, parafianie

i inni zainteresowani wezwaniami Matki Be) (gtdwnie pielgrzymi). Pisc o dogmatycznej
wartasci objawien ks. Arkuszyiski dokonuje analizy téei oredzi w swietle nauczania Kiota,
prezentuje stanowisko teologéw w kwestiach tryniteh i mariologicznych, ktére pojawiggic

w wypowiedziach widzcych. Koncentruje sina znaczeniu catkowitego zawierzenia/oddania
sie Maryi, czym wpisuje gi nauczanie Jana Pawda Il, ktéremu bliskie byléwdadczeniesw.
Ludwika Marii Grignion de Montfort i innych mistyké Natomiast w ostatnim rozdziale pracy
autor zwraca uwagna znaczenie modlitwy i postu, pisze o roli Eugh#irw ksztattowaniu
zycia chrzécijanskiego i podkréa, ze ordzia wzywaj do zycia w tasce fwigcajcej. Zawie-
raja one take praktyczne wskazéwki odnese s¢ do mitcsci Boga i blzniego oraz s zacleta

do troski 0 pokdj serca, jaki jest owocenghgikiego zjednoczenia z Bogiem.

Podsumowuic najweniejsze elementy modeliycia chrzécijanskiego przedstawionego w
pracy, magna je stréci¢, odwotupc sk do biblijnego obrazu tzw. ggiu kamieni, z ktdrymi wyru-
szyt Dawid do walki z Goliatem.aSimi: modlitwa sercem — gdniec, codzienna lektura Biblii,
comiestczny sakrament pojednania, jak nagtgza Eucharystia, dwa razy w tygodniu post o chle-
bie i wodzie. Térodki proponuje Maryja pragn, aby ludzie szli dragpokoju i mitgci.

W recenzowanej kgice czytelnik mee rownie pasrednio znalé¢ odpowiedzi na esto za-
dawane pytania 0 Medziugorje, jak np.: dlaczegawignia trwaj tak diugo? dlaczego gizie
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powtarzaj te same teei? jakie jest oficjalne stanowisko kaiota? jakie znaczenie ma powr6t do
praktyki surowego postu (o chlebie i wodzie)? Weprtes. Arkuszyiskiego mana talkke odnale¢
najwaniejsze dane dotygze poszczegdlnych widaeych i odpowiedzi na pytania o ich trylcia
oraz prély wyjasnienia faktu, 2 zalazyli oni swoje rodziny. Autor ksizki takze doktadnie przed-
stawia parafialny program modlitw wieczornych asaasadnia, dlaczego w jego centrum jest Eu-
charystia. Wyjénia rowniez, dlaczego w statym programie modlitw tak wigtkle odgrywa ado-
racja Najwictszego Sakramentu, pisze o formacyjnej roli pdrgfidn nabgenstw maryjnych i
pasyjnych. Wpisuj sk one w rytmzycia parafii: rGaniec, koronka pokoju — codziennie; droga
krzyzowa i adoracja krza — co tydzié.

Majac na uwadze dobdr literatury, natepodkreli¢, ze Autor korzystat z rnorodnych mate-
riatéw, ktére pozwolity mu na obiektywizm ocen térpretacji. W bibliografii znajduje gsponad
230 publikaciji - take obcogzycznych. Z analizy przypiséw i bibliografii wynikee ks. Arkuszy-
ski korzystat z wielu teologicznych prac naukowgstduzej mierze zagranicznych), zeiadectw
historycznych i innyclirédet stanowicych cenny materiat faktograficzny. W tym znécowanym
i bogatym materiale nina wyodebnic:

- oryginalne teksty @dzi Matki Bazej, spisane wegyku chorwackim;

- wiarygodne informacje podawanych przez Centmforinacyjne ,Mir” Medziugorje;

- prace teologéw badgjych bezpérednio objawienia z Medziugorja;

- prace teologdw, ktérzy podejmowali tematghojawier prywatnych:;.

- opublikowane wywiady z widzymi i osobami, ktére dwiadczyly szczegdlnych task w
Medziugorju (W rozprawie tej autor wykorzystatzakplyty DVD i kasety video, na ktorych na-
grano wypowiedzi widzcych i innych osob);

- prace autoréw, ktérzy bardzo diugo przebywalMedziugorju, mieli bezpwedni stycz-
nos¢ z widzcymi i byli $wiadkami wielu objawi# i innych faktw, o ktérych pigz

W niniejszej ksizce znajduj sie réwniez odwotania do wczmiejszej publikacji ks. Arkuszy
skiego dotyczcej objawién w Medziugorju, ktéra powstata jako polemika wob®etodologii i tez
zawartych w pracy Doroty Rafalskidjledjugorje: prawda czy fatsgRublin 2003). Autor napisat
ja w przekonaniuze kshzka ta przynosi powae szkody Kéciotowi, poniewa zawiera wiele
rodzajéw bédéw: rozpoczynag od metodologicznych, poprzez rzeczowe, na staégiech o
watpliwej wartaci teologicznej kaczac. Odwotania te pojawigjsie wowczas, gdy omawiane
oredzie dotyczce wzoruzycia chrzécijanskiego bylo zdeformowane przez RafalsKs. Arku-
szyaski odnosi si do swej publikacji take wowczas, gdy autorka dokonywatadwtych interpre-
tacji interesujcych go ogdzi (np. przestania na temat form modlitwy propoaoych przez Go-
spe; kwestie trynitarne, i ekumeniczne).

Ksiazke Ks. Arkuszyskiego charakteryzuje naukowa precyzja, obiektywizeaeroka per-
spektywa badawcza. Autor bowiem dokonat analizyysikich oedzi z lat 1981- 2008, aby wyka-
z&, jaki proponuj one wzorzeaycia chrzécijanskiego. To caléciowe ugcie jest szczegbinie
uzasadnione, dlategge inni badacze fenomenu Medziugorja stosowali neendliz fragmenta-
rycznych, ktére prowadzity ich dodoinych wnioskéw. Znacznym walorem recenzowanej psacy
odniesienia do tekstow wzyku chorwackim oraz stosowanie analizy poréwnajMtamaczé
oredzi na innegzyki tam, gdzie dotarcie dpsissima verbdatris Deijest hiemaliwe. Na uwag
zastuguje faktze ks. Arkusziiski w razie konieczrici podejmowat polemik z inni badaczami
wykazupc bkdy w ich rozumowaniu, lecz akcenty polemiczne Ijgtlynie czyrd marginalnym —
cata rozprawa koncentruje uwgagrytelnika na pozytywnym odczytaniu przéstaMedziugorja i
ich przydatnéci do rozwojuzycia wiary.

Autor, przedstawiag swop interpretagi objawien, zwrOcit uwag wartg¢ egzystencjaln
oredzi — wskazat,z realizowanie wezwaGospy mae by drogy do $wigtosci dla wspoéitczesnego
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czlowieka. Przyjmujc t¢ perspektyw, nie pozostaje gotostowny, gdgtosownymi przypisami
opatruje passus, w ktorym wymieniamérodne grupy ludzisgiieckich i duchownych), dla kté-
rych objawienia staly szrodiem inspiracji do przemiarzycia.

Praca ks. Arkuszgkiego uwzgidnia réwnie najnowsze dane, ktére w sposob bémmni
lub pasredni mog odnost sie do objawié. Nalezy do nich np. odnotowanie faktu, jaki miat miej-
sce 4 maja 2008: w dniu tym Keiét uznat za prawdziwe objawienia w Laus (diec&z#p i Em-
brun - Francja), ktére trwaly ponad 50 lat, a miaigjsce na przetomie XVII i XVIII wieku. Ta
decyzja Kdciola jest o tyle istotna dla objawie Medziugorja, gdy skierowana jest do tych
wszystkich, ktérzy siniepokoj tym, iz objawienia te trwaj,tak dtugo” (prawie 30) lat, a Kwoidt
jeszcze nie wyrazit jednoznacznie swej aprobaty.

Ks. Arkuszyiski stusznie wychodzi z zatenia,ze dopoki Kdcidt (tzn. Watykan, a nie biskup
miejsca, gdy objawienia znacznie przekroczyly ramy jednej digre@ie wyda orzeczenia, ktére
ostatecznie i jednoznacznie wskazywatobypljawienia na pewno nie pochadx Boga ¢onstat
de non supernaturalitafe to kazdy ma prawo wierayw ich prawdziwé¢. Ma réwnie racg sa-
dzac, ze ordzia z Medziugorja zastuguna uwana refleksg teologiczma, niezaleénie od tego, czy
Koscidt kiedykolwiek wyda orzeczenie uzaeg ostatecznie prawdzigéobjawien Gospy ¢on-
stat de supernaturalitateKosciét jako jedyny ma prawo wydadarzeczenie co do prawdzided
lub nieprawdziweci objawie, ktére jak datd zawart w otwartej formulaonconstat de superna-
turalitate, czekajc na dalszy rozwéj wydarze Ks. Arkuszyiski, mimo swego osobistego przeko-
nania co do prawdzivsoi objawier, nie przekracza swych kompetencji teologicznyete iwypo-
wiada jednoznacznych orzeézea temat pochodzenia fenomenu z Medziugorja. ¥syjedynie
swoj subiektywny — ale oparty na rzetelnych baddmisukowych — pogtl, iz objawienia g au-
tentyczne. Towarzyszy mu przekonatie ostatecznym glosem kgiota w tej sprawie me@ by
tylko wypowiedz Magisterium Ecclesigea nie prywatne opinie teologéw. Eklezjalne spmjia
Autora na omawiane kwestie widoczne jesteak odwotaniach do Tradycji Koiota oraz na-
uczania naszej doby: wypowiedzi Jana Pawia Il, Bgkta XVI oraz dokumentéw Soboru Waty-
kanskiego Il i Katechizmu Kéxiota Katolickiego.

Czytelnik mae odnosi niekiedy wraenie,ze ks. Arkusziski kilkakrotnie podejmuje ten sam
temat, wraca do poruszonyctx gagadni@. Takie powroty s jednak uzasadnione — gdyozwa-
laja na éwietlenie danej problematyki z wielu stron, co paolzi do ich lepszego wygaienia.
Brakiem, ktory jednak magtby Byuzupetniony w nagpnych wydaniach tej kgiki (a maze nowej
publikacji?) jest wyrazne wyartykutowanie elementéw, ktére zdaniem Augarkonstytutywne dla
wzorcazycia chrzécijanskiego. 3dze tez, ze warto byloby wypunktowa jak ten wzorzec mma
realizowa konkretnie wzyciu osobistym i jakie formy duszpasterstwa méghogja¢ np. pro-
boszcz, aby rozpowszechigo w swojej parafii.

Mimo drobnych mankamentowidze, ze wnikliwy czytelnik skorzysta na lekturze ddii ks.
Arkuszyhskiego i ledzie mogt zaczerpié z niej inspiracje do poghienia swegaycia wiary i do
apostolstwa. W ostatnich latach dajewiraznie odczd brak rzetelnych naukowych opracdwa
fenomenu Medziugorja, a wydaniedgi ks. Arkuszyiskiego wypetrid maze t luke. Ukazuj sk,
co prawda, kgiki i publikacje internetowe podejmagie tematyls Medziugorja, lecz w wkszaci
nie maj naukowej wartéci teologicznej. Okrdi¢ je mana jako publikacje o charakterze popu-
larnym, czy publicystycznym. Niepokgg jest natomiast tae niektore z nich przekazujedno-
stronny, zafalszowany, (niekiedy tendencyjnie) nlohjawigr. Tych bkdéw nie ma w pracy ks.
Arkuszyhskiego — Autor opieragibn na wiarygodnych faktach i dokonuje ich rzetefninterpre-
tacji. Rozprawa ta zastuguje wiec na opublikowanigaukowym wydawnictwie ze wzglu na jej
walory poznawcze i wymiar pastoralny.

Anastazja 8uL
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Bernhard IRRGANG, Einflihrung in die Bioethik, Minchen: Wilhelm Fink Verlag
2005, ss. 212.

Niniejsza pozycja, znanego niemieckiego filozdfeologa moralisty (Minchen, Dresden), sta-
nowi przyktad akademickiego pageznika, ktéry podejmuje zagadnienia z relatywnievejalzie-
dziny wiedzy: bioetyki. Nauka ta rozwda st w latach sz&dziesitych poprzedniego wieku,
pocaitkowo w USA, nasgpnie w Europie. Dotyczy ona nowych probleméw, syjiueonflikto-
wych, ktére pojawiaj sic na styku wiedzy medycznej i biologicznej ozgzia ludzkiego.

W pierwszym, zerowym rozdziale, Irrgang ukazujeehike w czasie gwattownego rozwoju
tzw. Life-Sciencesczyli wiedzy dotycacej zycia, nie tylko ludzkiego. Punktem wgja Irrganga
jest rozwgj techniki, ktoéra prowadzi do rozwojutiany technicznej, ktéra stanowi przyczyplu-
ralizmu kulturowegoTechnische Kultur verlangt die Fahigkeit zur Anarkeng von Unterschie-
den und Differenzen innerhalb der Kultur sellst.193). Bioetyka nie nie zatem ogranicZasic
do etyki lekarskiej, opisagej relacje midzy pacjentem i lekarzem, lecz musi podejmbwawe
problemy, ktdre rodgsie w wyniku rozwoju nauk technicznych i biologiczny@taje si ona w
ten sposéb klasycarBereichsethikinnymi stowy etyk praktyczm, dotycaca danej dziedziny
zycia ludzkiego. Jako etyczne paradygmaty, ktorezpaliwzgkdnic w dziatalindci ludzkiej w
odniesieniu dazycia Irrgang wymienia nagiujace problemy: wolng bada, ostranos¢ przy
ryzykownych przedsivzigciach, efektywn& i ekonomiczné¢ podejmowanych dziata nieszko-
dliwos¢ dla srodowiska, zasada zrownoimego rozwoju, biommorodndé, ochrona zwiert
(unikanie zadawania bolu), autonomia pacjentdcrmel consengs. 17).

Autor zwraca uwag na nieodzowni kazuistyki w naukach medycznych, ktérych rozwgj i
madros¢ opiera st na opisywaniu i analizie konkretnych przypadkowtéV sposob, nieatpliwie,
medycyna staje @icoraz bardziej nagkeksperymentalp ktéra metod prob i bkdéw prébuje
znalez¢ odpowiedniesrodki na choroby ludzkie. Autor maviadomd¢, ze stowo kazuistyka nie
zawsze s dobrze kojarzytoze wyradzata giona w tzw. nominalistyczny pozytywizm prawny
(nominalistisch&esetzespositivismus

W pierwszym rozdziale (s. 23nn) Autor podejmujeljieean argumentacji (uzasadniania) w
bioetyce. Stawia on pytanie: do jakich wacimalery sic odniegi¢ w ocenie nowych technologii
stosowanych w biomedycynie? Jaki status moralngyo@ ludzkie? Pyta o pogiek i koniec
ochronyzycia ludzkiego? Sam B. Irrgang opowiadaza fenomenologiczno-hermeneutycznym
modelem uzasadniania w bioetyce. Wynika on z raguestgo procesu odkrywania znafize
(deuten i wartcsciowania (verter). Moralne zobowdzania bazuj na nasfpujacych metaetcz-
nych kryteriach: uniwersalizacja w rozumieniu erygnego i nie-empirycznego uogolnienia,
odr&@nienie na b§-powinno (zakaz Hu naturalistycznego) — obaaywalna¢ musi by po-
taczona z maliwoscia realizacji; wymaga to okéenia konkretnych regut dla konkretnych sy-
tuacji (reguta realizaciji).

Celem tak rozumianej etyki hermeneutycznej jesksiryzacja calego procesu oceny danego
czynu, ktéra domagaespewnych rozrénien takze wérod juz wyzej wspomnianych uogolnie
Uogolnienia mog by¢ przeprowadzone na ngstijacych ptaszczyznach: na ogoéinych zasad i mo-
tywach (eitbilder), na ptaszczsnie regut gatunkowych i temporalnych (tymczasowynh)ptasz-
czyznie regut aytkowych Anwendungsregelnw rozumieniu regut dziatania, na pltaszozg
regut wytkowych w rozumieniu kryteriow poprzez etablizaetycznie relewantnych kryteriow
empirycznych (s. 76).

Plaszczyzna a obejmuje jako naczelartas¢ godndé¢ cziowieka. Plaszczyzna b obejmuje
jako wart@¢ wiodaca (Leitbild) autonomi pacjenta ujta kontekstualnie. Na ptaszczye c
nalezy blizej rozway¢ etyczr, kompeteng (Entscheidungskompetgrzoszczegdéinych ludzi
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dotknigtych demengj, chorobami psychicznymi. Irrgang poditee ze w konkretnych przypad-
kach jest obajtne od jakiej ptaszczyznyeszaczyna. Ji idzie o konkretne przypadki najgz
ciej zaczyna si od czwartej ptaszczyzny. Kiedy nie fliove jest osigniecie kompromisu
(rozwigzania) na tej ptaszczgie przechodzi gido ptaszczyzny bardziej fundamentalnej. Kiedy
nawet na ptaszczyie " nie maliwa rzecz jest osigniecie kompromisu potrzebna jest tole-
rancja. W ten sposéb etyka hermeneutyczna opiersasistopniowanepbgestufter etycznej
argumentacji od refleksji zasad do etycznie reflektowanej empirie i na odwr6t. kakistru-
owana bioetyka podkéla historycznéc¢ (Geschichtlichkejtdziatania jak te proces6w interpre-
tacyjnych i ocenySie ist eine Ethik fir sich wandelnde Probleme dekn ethische Bewer-
tung (s. 77). Irrgang rozumie; thermeneutyczno-fenomenologiazkoncepcg bioetyki jako
odpowied na konkreta kondyck ludzka. Nie watpliwie kondycja ludzka ulega zmianie, nie
zmienia st jednak sam cztowiek i waol fundamentalne dla integralnego rozwoju cztowieka
W zasadzie Irrgang wyzdia dwie pozycje etyczne. Pierwsza, bardziej zaclhmaa, tradycyj-
na, ktora opiera sina porzdku i stabilnéci w samej naturze. Natura kojarzy sirgangowi z
tym co elementarne, samodzielne, spontanicznepzpieradzalne, nieprodukowalne. Na od-
miennym kracu stoi to, co jest sztuczne, techniczne, konweradie, zrobione, wymuszone,
wymodelowane i kultywowane (s. 29n). Druga pozysfigczna podlegta jest paradygmatowi
terapeutyczno-konstruktywnemu. Jest to etyka pragmaego leczenia i ulepszania, nie avyt
czapca techniczno-medycznych innowacii (s. 29n). Irggatawia pytanie o granice optymali-
zacji natury énhancemeint czy wszystkiezyczenia cztowieka winny zostapetnione, czy nie
za bardzo ten techniczny paradygmat ulepszanianigsvolit cztowieka, uczynit go niewolni-
kiem nowych utopii? Technika stanowi jakby przeéhie i udoskonalenie natury, otwiera cat-
kowicie nowe perspektywy dla cziowieka, tworzy sowy perfekcyjny cziowiek. Dlatego tra-
dycyjna etyka, odwotara sé do natury cziowieka — zdaniem Irrganga — nie wygze Potrze-
ba nowej etyki, ktéra z zasaderapeutyczm polczylaby zasagl optymalizacji Yerbesse-
rungsoption. Kryteriami oceny ludzkiegeycia w tej nowej etycedula: zdoInG¢ do przeycia,
jakos¢ i subiektywna wart& zycia (zdolndé¢ przerycia bélu, obcizenia, niesprawrici i jej
rozwoju), zdoIlné¢ do racjonalnego uzasadnienia preferencji i d&rga swoich interesow,
obiektywne moralne prawa, poje osoby w relacji do subiektyws®, ,ja-koncentracji” i ra-
cjonalndci, ktére przynajmniej dyspozycyjnie winnydgbecne (s. 86).

Przeciwko tej drugiej pozycji podnoszony jest argatmie-instrumentalizaciycia ludzkiego.
Broniac sk przed tym zarzutem terapeutycy podlaj, ze mana by otwartym na argumenty
korzysci, i nie by jednoczénie utylitaryst, ktérzy zazwyczaj jednakowo trakfugele isrodki.
Mozna odrzudi sciste przeciwstawienie ceny i godoboraz korzyci i moralngci. Dla nich
etyczna miara korZgi jest czscia dobra i jako zasada dotychczas — ich zdaniema-Zayliedba-
na. Proponowana przez Irgganga pozycja etyczngstieezsama z utylitaryzmem, czyli koncep-
cja, dla ktérej najbardziej podstawewzecz jest ,jakaé zycia” czy ,wartGé zycia” ludzkiego:
.Dieses Paradigma betont den ethischen Wert dedidtign und der Mittel im Einsatz fir ein
gelingendes menschliches Leben trotz aller Veidbizbit, Krankheit und Behinderung. Die thera-
puetisch-konstruktive Grundeinstellung zielt aufesi ethisch qualifizierten und anthropologisch
bewertbaren Nutzen bzw. Erfolg ab” (s. 35).

Rozdziat drugi opisuje medyczno-etyczne sytuacjafliktowe: eksperymenty na cziowieku,
chroniczm chorole i granice intensywnej medycyny, proteykransplantagj organéw, problemy
medyczno-etyczne na patizu (aborcja) i kécuzycia ludzkiego (eutanag);

Trzeci rozdziat przedstawia etykiomedycza. Obejmuje ona medycymozrodcz i biotechno-
logie, medycyr predyktywn, diagnostyk prenataln, genetyczne poradnictwtissue-igynierie,
badania nad embrionami i medygywzrodu,genterapg, klonowanie i ,medycyadesignerowsK,
czyli produkowanie czlowieka na zamoéwienie weditgifi@lnie okrélonej miary.
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W podsumowaniuSchlussss. 187nn) Autor wygbuje przeciw nadmiernej personalizaciji dys-
kursu bioetycznego. Prowadzi on niestety — jegaieta — do antyscjentycznych uprzedlzes
ktérym naukowa obiektywacja mylona jest z urzeceow@m i redukcjonizmem, technizacja z
instrumentalizagj, nienaturaln& natomiast jest stemplowana jako zto. &. jniemieckim wyst
puje bardzo trafne oldlenie na tego rodzaju argumentytschlagargumenteczyli argumenty,
ktére zabijaj cah dyskusg, przerywaj dyskurs, g tak irracjonalne ewentualnie jednostronie,
nie pozostawiaj miejsca na rzeczaydyskusg. Argumenty te opierajsie na manichejskich prze-
konaniach odnmie istoty cztowieka i techniki.

W koncowej czsci ksiazki Autor zadaje rowniepytanie: jaka jest wzajemna relacjaaay dys-
kursem bioetycznym a spoledgevem? W odpowiedzi, z pewnym zadowoleniem Irrganwierdza,
ze dzigki tym nowym problemom (biomedycznym) doszio doseig bioetyki, czy w ogdle etyki, z
Wwiezy z kaici stoniowej” (s. 191). Z racji znaczenia dyskuspetycznych, ktore dotygavprost
godndci czlowieka, przykazania ,hie zabijaj”, definigjcia, ,oceny’zycia, poradku spotecznego
(ordo sociali§ itp., dokonat @ proces instytucjonalizacii etyki, czego wyrazerficzne gremia, rady,
instytuty, konwencje, cata praca legislacyjna, kiéeej poruszalib§my sk w etycznej dungli. Two-
rzenie takich gremiéw jest odpowieglzia moralne konflikty, ktéreasnie do unikrgcia w plurali-
stycznym spotecastwie, w ktérym dochodzi do starcia sbznych poghdéw. W swoich wynikach
gremia te rénia sie miedzy sol, ale jest to jeszcze bardziej wezwanie do tegonalile to maliwe
dojs¢ do jeszcze wkszego poznania i oceny tej skomplikowanej rzecstga, ktdrej skutki mog
dotyczy przyszigci pojedynczego cziowieka jakztecatej ludzkdci. Zmiany, ktore cziowiek mie
teraz wprowad#i mog okaza sk nie do cofnicia, ingerencja cziowieka @enpooimaze zachwié
delikatry rownowag, jaka istnieje w naturze. Technizacja medycynigidzparze z kodeksualizacj
(Verrechtlichung, biurokratyzagj i ekonomizagj, a take z wiag w planowanie i kierowanie wia-
snymzyciem, zdrowiem, a tak cah polityka zdrowia.(s. 191) Instytucjonalizacja nie zagednak
prowadz¢ do zagubienia widiwosci na konkreta osolg. Nauczycielg maze by w tym miejscu
sama historia, ktora przypomina o sytuacjach, kiedyi¢ dobra ludzkéci (lub wezej pogtej grupy)
zabijato s¢ konkretne osoby.

Oceniajic caly pode¢cznik Irrganga trzeba poditi, ze jest to stosunkowo nowe podisg,
wykorzystupce metody filozoficzne hermeneutyki i fenomenologiychodace od faktu roz-
woju techniki, przedstawigge ocern optymalizacji Yerbesserungludzkiej natury i ukazige
takze granig, jaka istnieje pomizy leczeniem a poprawianiem, przy czym granicagkiedy
bywa bardzo ptynna. Irrgang zebnuje si od utylitaryzmu, chociastosuje konsekwencjonali-
styczny sposob uzasadniania. Taki sposob argunjiestizsuje jednak tate bardzo wiele ety-
kow, take personalistow. Wod polskich etykdéw stosowad jéwniez nestor polskiej bioetyki
T. Slipko, ktory okrélat ja jako rachunek personalistycznie rozumianej gédrmsoby”. Réni
si¢ on jednak od tego rachunku utylitarystéw, z raigi,nie rachuje on czynéw i ich konse-
kwencji, jak to jest w utylitaryzmie, &odki, ktdre powinny b§ podporadkowane uprzednio
rozpoznanemu celowi.

Ks. Rafat QEKALSKI

Piotr SLECZKA , Przegtosowane sumienie. Analiza logiczno-etyczremppniedosko-
natych”, Lublin 2008, ss. 181.

Ksiazka, ktdra powstata w oparciu o rozpegsioktorslg przygotowan na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim pod kierunkiem ks. prof. TadeuSgaznia, podejmuje istotne dla katolikow
zajmupcych st polityka zagadnienie ,prawa niedoskonatego”. Autor w ngzej ksizce stawia
sobie nagpujace pytania: czy katolicki parlamentarzystazenopowiedzié sic za ustaw ,,niedo-
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skonad™? Czy sluszne jest stosowanie jednej tylko propethgislacyjnej do wszystkich uchwa-
lonych ustaw? Czy sama strona formalna tego pragiesstanowi w pewnych przypadkach ogra-
niczenia dla dziatania parlamentarzysty? Jaki metiddi faktycznie przyjmuj osoby zajmujce

sie problematyl praw "niedoskonatych”? Nikt nie zaprzecza,intencje parlamentarzystéw po-
pierajcych bardziej restryktywne praweg dobre, ale rodzi sinowe pytanie: czy dajegsich dzia-
fanie uzgodrd z naczela normy moralngci, czyli z dobrem osoby?

Powyzsza problematyka spotkata g zywym zainteresowaniem wielu etykéw, ktérzy zde-
rzyli si¢ z tymi problemami przy okazji uchwalania ustawgtrorcyjnych w swoich krajach (np.
Wiochy w 1981 r., Polska w 1993 r.). Zagadnienigpadito m.in. sympozjumi cattolici e la
societa pluralista. Il caso delle ,leggi imperféttektore odbyto & w Rzymie 9-12 XI 1994, a
ktére zostato zorganizowane przez Kongreghiguki Wiary na krétko przed ukazanierg ency-
kliki Evangelium vitagktora take zagta sk powyzszym dylematem moralnym w numerze 73,
Czytamy w niej: ,J&i nie byloby maliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawyrzepy-
waniu chzy, parlamentarzysta, ktérego osobisty absolutrgespy wobec przerywaniaagly byt-
by jasny i znany wszystkim, papitby stusznie, udzielag swego poparcia propozycjom, ktérych
celem jest ograniczenie szkodlggbtakiej ustawy i zmierzagych w ten sposéb do zmniejszenia
jej negatywnych skutkéw na ptaszéamie kultury i moralnéci publicznej”.

W pierwszym rozdziale Autor przedstawia stanowiskaporze o interpretachumeru 73. en-
cykliki Evangelium vitaeZaczyna od opisania konfliktu sumienia, przeayktostaje parlamenta-
rzysta, ktory — na przyktad — w poprawkach wyrszibj jasny sprzeciw wobec aborcji, api&j —
jak to ma miejsce w procedurach legislacyjnychajesbrzed konieczidoia opowiedzenia giza
albo przeciw calej ustawie. To e ten moment jest decyday w catym tym sporze. Jednocze-
$nie, w sporze tym ujawni@pie poghdy antropologiczne, kim jest cziowiek, od kiedyystagup
mu prawa osoby itp. Wydajessize nie dla wszystkich parlamentarzystow jasneszystkie spo-
leczno-etyczne konsekwencije gltoszonych przez rogiygdw. Jeeli na przyktad dopici sie do
arbitralnego decydowania o tym, kto winigft, a kto nie, to codmzie stato na przeszkodzigby
w przyszidci zadecydowd ze ludzie na przyktad po szeziesitce winni poddé sie eutanazji,
czyli etymologicznie rzecz ujmag "dobrejsmierci”. W rozdziale tym przedstawienrj garéwno
zwolennicy jak i te przeciwnicy praw ,hiedoskonalych”. Prezentowaaeseghdy wybitnych
etykow i prawnikéw, m.in.: T. Bertone, J. Finnis, Rodriguez Lufio, A.F. Utz, C. Vitelli, C.
Harte. Przeciwnicy prawa ,hiedoskonatego”, odwplsig najczsciej do poghdow sw. Toma-
sza z Akwinu, podkidaja, ze nigdy, wzadnych okolicznéciach, nie ména pozytywnym aktem
woli zaaprobowa zta jako takiego, a takim zlem nigipliwie jest zabijanie dzieci poe/ch.
Uwazaja oni, ze zawsze naly glosowa przeciwko takim przepisom, ktére zezwalap legal-
ne dokonywanie aborcji. Podobne dylematy moralregykpmy w przypadku ustawodawstwa
dotyczicego eutanazji, badayenetycznych zwrzanych z niszczeniem ludzkich zarodkéw, ad-
opcji dzieci przez pary homoseksualne, czy Kamerci. Jednym z autoréw, ktory odwotuje si
do tomistycznej kategoriirodet moralnéci czynu jest Angel Rodriguez Lufio. Uigaon,ze
stosowanie teorii mniejszego zta lub zasady podegijrekutku (oluntarium indirectumndo in-
terpretacji tego przypadku jest catkowicie nieudagme i niewtéciwe, a to z tej racjize czio-
wiek dziata w sytuacji formalno-prawnego przymusaastniczenia w gtosowaniach nad prawem
czlowieka dazycia. Jéli natomiast maliwe bytoby doprowadzenie do uchylenia pewnychkarty
léw uprzednio obowzujacego prawa bez konieczmd uczestnictwa w kicowym gtosowaniu
nad ostatecznym ksztattem tekstu ustawy, to woweakesatoby uniké oddawania gtosu Koo-
wego. Ale take wobec stanowiska Rodrigueza Lufio pojavdggianie, czy nie gubi on w swojej
analizie podstawowej perspektywy ety. Tomasza, zwrzanej z integralnie rozumianym
przedmiotem czynu, skupi@j sk nadmiernie na perspektywie subiektywnej intenzipwieka?
Niewatpliwie, w przypadku prawa ,niedoskonatego” dochoda rozdzielenia przedmiotu aktu
wewretrznego (cel) i aktu zewtrznego. Przedmiot aktu zegirznego uniezaiaia st od przed-
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miotu intencji parlamentarzysty, gdy nowa ustavegessé czescia obowizujacego fadu prawnego
w paistwie. Zgodnie z nibedzie mana, po spetieniu okélenych warunkéw, dokonywaprze-
rywania cizy, pozostajc w zgodzie z prawem. Autor stawia pytanie, czymamy mae w tym
przypadku do czynienia z dwoma galnymi czynami: aktem wewtrznym nakierowanym na
obrorg prawa dazycia i aktem zewgtrznym, ktérego wiasny przedmiot pozostaje w spazeci

Z intench glosupcego parlamentarzysty (s. 44).

W rozdziale drugim Autor stawia pytanie: dlaczegawp stanowione zobowduje? Bardzo
przekonujco ukazuje on mhne sposoby uzasadnistosowanych we wspoiczesnej etyce: metafi-
zyczne uzasadnienia prawnonaturalne, uzasadniemidypizujace, ametafizyczne uzasadnienia
prawnonaturalne, uzasadnienia personalistyczner Aatstaniazrédia i zagraenia, ktére wyst
puja przy rozwizywaniu wspotczesnych dylematéw moralnych w procactulegislacyjnych. We
wspolczesnej etyce, tak filozofii prawa, odchodzi siod czyndw, ktore zawsze niezadee od
okolicznaci s zle i przyjmuje si optyke utylitarystycznm, ktéra uwzgidnia tylko perspektya
przyjemndci i przykrasci, a take zasael konsekwencji dziatania (zasateleologii), zgodnie z
ktdra nie istniej czyny dobre lub zle same z siebie, gdyoralna jakét kazdego czynu wytania
sie dopiero z analizy (rachunku) tak zwanych débr gmaaralnych, czyli skutkéw podejmowa-
nych dziata.

Rozdziat trzeci podejmuje kwestivolnasci sumienia w relacji do reguly gkiszaci. Autor
podaje kryteria etyczne, ktore winnychywzgkdniane przy stosowaniu regulyekézdci. Stano-
wienie prawa — tate wowczas, gdy wykorzystujezgieguk wigkszaci i procedug glosowania —
winno zaktadéa uprzednie w stosunku do aktu legislacyjnego, roapoie prawdy o dobru wspdl-
nym spoteczn@i (s. 112). W etyce personalistycznejataiaczeln wartdicia jest warté¢ osoby
ludzkiej. Poszanowanie dla osobowej gadh@aréwno obracow zycia ludzkiego, jak i tych,
ktérzy skitonni g udzielic poparcia ustawie na przyktad zezwgaj ha dokonywanie aborcji, do-
maga si spetnienia dwdch warunkéw koniecznych:

- sformutowania wnioskéw poddawanych pod gtosowaniaki sposob, aby w trakcie kolej-
nych glosowa (takze podczas glosoutanad trécia catej ustawy) nikt nie byt zmuszany wedsh-
mi proceduralnymi do popierania stanowiska radykadprzecznego z dojrzalym rozpoznaniem
dokonanym przez jego rozum praktyczny (sumienie);

- poddawania pod gtosowanie tylko i wgznie wnioskéw logicznie poprawnych, czyli takich,
ktére nie zawierajwewrgtrznych sprzeczrigi (s. 119n).

W niniejszym rozdziale Autor podaje rownikryteria etyczne stosowania prawa wébticsu-
mienia. Czlowiek winien mtezawsze prawo do prezentacji swoich pdgv. W przypadku par-
lamentarzysty tate zagtosowania za nimi. Niestety, wspoiczesne drogdegislacyjne obowt
zujace m.in. réwnie w Polsce umdiwiaja zwolennikom i przeciwnikom legalizacji dokonywania
aborcji zajmowanie przeriianych przez nich stanowisk tylko na etapie pratp@szczegolnymi
czesciami ustawy (na etapie gtosofivezastkowych) Zdecydowane trudéed i dylematy sumienia
powoduje natomiast glosowanie zbiorcze nadscatastawy, do ktérej — na skutek poszczegol-
nych glosowa czstkowych — wprowadzono przepisy odbiecaj prawo daycia niektérym isto-
tom ;ludzkim. Najczsciej bowiem zwolennicy legalizacji dokonywania atjonwazaja, ze ustawa
zbyt daleko ingeruje w sfgrich zdaniem, osobistv zyciu kobiety (s. 126). Patzenie w jednym
glosowaniu ,tak” i ,nie” dlazycia ludzkiego jest btlem logicznym i to wiknie ten bdd powoduje
liczne komplikacje z wydaniem adekwatnej oceny @tgf czynnéci glosowania nad prawem
zhiedoskonalym”. Bdd ten prowadzi do sytuacji, w ktorej — ze vezlyl na wymaog kolektywnego
glosowania nad cadoia ustawy — zagrmne zostaje konstytucyjne prawo parlamentarzygty ja
obywatela do dziatania zgodnego ze zreflektowarygiera swojego sumienia (s. 158n). Dlatego
tez Autor niniejszej pozycji uzasadnia postulat wypksania etycznie poprawnych procedur
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uchwalania ustaw w dziedzinie ochrotygia czlowieka B¢dami logicznymi zawartymi w dotych-
czasowej procedurze legislacyjnej dotyeg ochronyzycia zajmuje s Autor w rozdziale czwar-
tym (s. 135nn). Jednym zedidw jest dd sofizmatu niewkiciwego zalgenia i podziatu. Bid ten
jest odmian wieloznacznéci, jaka powstaje wowczas, gdy w ramach jednegamozvania ter-
min majcy charakter dystrybutywny zostajeyty w sensie ztgonym, czyli kolektywnie. W roz-
dziale tym Autor wykazujeze spor o ocenstusznéci etycznej popierania ustaw ,hiedoskona-
lych” w istocie nie jest sporem o charakterze goutagicznym czy aksjologicznym. Chodzi w nim
0 kryteria racjonalniei, ktérymi winna s kierowa kazda debata, take wiec — i w szczegolnei

— ta w parlamentach fistw demokratycznych (s. 143n).skfd aktéw prawnych uchwalanych w
paistwie demokratycznym nadg wyrdzni¢ grupe ustaw o szczegdlinie ziej doniostdci etycznej.
Naleza do niej przede wszystkim akty prawne dofigezycia cziowieka przed narodzeniem, euta-
nazji, stosowania w gatwie najwyszego wymiaru kary czy prawnego uznawania przagtwa
Zwiazku 0séb tej samej picia@tznie z roszczeniem tych oséb do adoptowania i @wyehia dzie-
ci). Poniewa ustawy te bezpoednio wiza sie z kwesti sumienia, ich uchwalanie winne; slo-
konywa® na drodze odbnych procedur legislacyjnych, to znaczy: z poggieim zlednego z racji
logicznych gtosowania kolektywnego nad éelg ustawy i bez wprowadzania dyscypliny partyj-
nej podczas glosourgs. 159). Logiczna spéjid procesu stanowienia prawa uzasadnia wprowa-
dzenie dystrybutywnych gtosowanad projektami ustaw w dziedzinie ochroiygia cziowieka.
Wypracowanie specjalnego trybu uchwalania ustawieddinie prawa cziowieka dgcia bytoby
zapewne czygmnowym w strukturze dotychczasowej praktyki legigiaej. Autor zwraca jednak
uwag;, ze praktyka zna juteraz gradagjaktow prawnych ze wzglu na ich hierarchicanwaz-
nos¢, przyznajc na przyklad ustawie zasadniczej znaczenie podsataww catym poradku praw-
nym pastwa (s. 147). Autor stawia tak pytanie, czy aby Trybunat Konstytucyjny nie paein
zbadé@ sprawy zgodniei obecnie stosowanych procedur parlamentarnycmatitucyjnie zagwa-
rantowanym prawem cztowieka do walnbsumienia. Obecnie stosowana procedura uchwalania
ustaw zmusza posta do popierania ustawy w jegomeniu niesprawiedliwej. Jest to sprzeczne z
punktem 2 artykutu 31 Konstytucji z roku 1997, ktétanowi: ,Nikogo nie wolno zmuséalo
czynienia tego, czego prawo mu hie nakazuje”.

Autor niniejszej pozycji podaje jeszcze inne wnidstotne dla poruszaniagsiv tej proble-
matyce:

1. Racjonaln& zasad p&stwa prawa zostaje podiana, gdy ustawodawca ucieka gdo refe-
rendum w kwestiizycia ludzkiego, ktérego ochrona i réviigest podstaw catego poradku
prawnego. Ochrongycia ludzkiego jest zas@niem przedpozytywnym i niedyskutowalnym.

2. Etyka jest dyscyplintak samo konsekwentiigk logika. Tak jak w logice afirmacja jednej
sprzecznéci niweczy warté¢ rozumowania, tak tezgoda na udziat w gtosowaniu, w ktorym wy-
powiada sj zarazem ,tak” i ,nie” dlazycia ludzkiego, niweczy trud wydawania racjonamegny
etycznej tego dziatania. Autor powotuje @i tym miejscu na adagium scholastyczne przypisgwan
$w. Tomaszowifacilius venitur ad veritatem ex errore quam exfasione— Klarowna¢ pocho-
dzi z prawdy, z btlu tylko zaret (s. 161).

Niniejsza ksizka jest godna polecenia wszystkim parlamentarzysttykom, ludziom odpo-
wiedzialnym za ksztalt wspéiczesnego prawodawstwa.

Ks. Rafat QEKALSKI



