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ABYSMY POZNAWALI PRAWDZIWEGO.
MYSL JUDAISTYCZNA JAKO INSPIRACJA
W TEOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ

»,1 aby uznali Go za Boga prawdziwego”.
(Mdr 12,27)

L2AbysSmy poznawali Prawdziwego”.
(1J 5,20)

Jednym z przymiotow wspolczesnej teologii chrzescijanskiej,
zwlaszcza katolickiej, jest otwartosc. Jest to teologia aperta, teolo-
gia otwarta. Przymiot ten ujawnia sie i realizuje — miedzy innymi —
w ten sposob, ze teologia ta szuka nowych, pomocniczych zrodet
(fontes theologiae) oraz nowych inspiracji. Jedna z nich znajduje w ju-
daistycznej mysli filozoficzno-teologiczne;j.

Niniejszy szkic jest zarowno proba, jak i przykladem ukazania
takiej inspiracji. Nalezy przy tym wyjasnic, ze pod pojeciem ,mysl
judaistyczna” rozumie si¢ gtownie teologiczna mysl judaizmu, trak-
towanego globalnie, bez specjalnych rozréoznien na okresy, etapy,
prady i szkoty!, jakkolwiek brana bedzie pod uwage takze filozoficz-
na mysl judaistyczna, szczegolnie tam gdzie trudno znalez¢ granice
miedzy teologig a filozofia. Poniewaz — jak twierdzi Byron Sherwin —

! Zwykle teologiczna literature judaistyczna dzieli sie na Biblie, literature tal-
mudyczno-misznaicka oraz inne pozycje. Gdy chodzi o Biblie, to wymienia sie Tore,
czyli Piecioksiag, Prorokow i Hagiografie. Warto przy tym zauwazy¢, ze talmudyzm,
kabata i chasydyzm sa kierunkami religijnymi, ktére powstaly i dzialaly w grani-
cach judaizmu.
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»,W teologii zydowskiej nie istnieje pojecie centralnego autorytetu”,
dlatego rozrzut pogladow w ramach mysli judaistycznej jest bardzo
szeroki, co stwarza z jednej strony mozliwosc pluralizmu i wyboru,
z drugiej mozliwos¢ pogladow tak odmiennych, ze az sprzecznych.
Ponadto trzeba takze podkresli¢, ze w szkicu chodzi konkretnie o in-
spiracje mysli judaistycznej w teologii katolickie;j.

TEOLOGIA

Zdaniem Byrona L. Sherwina, ucznia slynnego mysliciela i teolo-
ga zydowskiego Abrahama J. Heschela, ,trzy filary teologii zydow-
skiej to Bog, Tora i narod Izraela™, przy czym — jak podkresla Sher-
win — ,mysSlenie filozoficzne odgrywa w teologii zydowskiej znacznie
mniejsza role niz w teologii katolickiej™. Teologia zydowska, zwlasz-
cza klasyczna, uznaje ,filozoficzne definiowanie wszystkiego za ob-
sesje, a teze, ze skoro cos zdefiniujemy, to i rozumiemy, za osobliwy
sposob myslenia”. Teologia zydowska to przede wszystkim ,opisy
dopelniajacych sie biegunowych przeciwienstw” i dlatego rozwiazy-
wanie ,kwestii teologicznych odbywa sie tu raczej w kategoriach bie-
gunowosci niz systematycznej definicji”®. Typowa struktura myslowa
sg w tej teologii opisy jako ,pary dopelniajacych sie biegunowych
przeciwnosci”’. Dla przyktadu: Bog jest zarazem transcendentny i im-
manentny, cztowiek jest z jednej strony ,obrazem Boga” (Rdz
1,26-27), z drugiej jedynie ,pytem i prochem” (Rdz 18,27). Stad wielka
rola przypowiesci, ktorych celem, tak jak calej zydowskiej teologii,
jest nie tylko ,przekazywanie informacji, lecz takze spowodowanie
osobistej przemiany, gloszenie bowiem przypowiesci to imitatio Dei
(nasladowanie Boga), gdyz swiat to ksiega napisana przez Niego,
a Pismo Swiete to komentarz do tej ksiegi”®. W tym miejscu teolodzy
zydowscy robig zarzut pod adresem teologii chrzescijanskiej, pod-
kreslajac, ze ,Jezus wiedzial to, o czym teologowie zalozonej przez

2B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich, Warszawa 1995, s. 79.

3 Tamze, s. 89; ,Trzy rzeczy otrzymal swiat w darze: Tore, deszcze i Swiatla
niebieskie”, Z mqdro$ci Talmudu, Warszawa 1988, s. 83.

+Sherwin, dz. cyt., s. 82.

5Tamze, s. 84. Por. B. Sherwin, Toward a Jewish Theology, New York 1992.

6Tamze, s. 84-85. Por. F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, Krakow 1998.

"Tamze, s. 84; Por. J. Hacker, Studies In Jewish Mystycism, Jeruzalem 1986.

8 Tamze, s. 85-86.



LABYSMY POZNAWALI PRAWDZIWEGO”. MYSL JUDAISTYCZNA... 599

Niego religii czesto zapominaja, a mianowicie, iz dobrze jest wyra-
zac idee teologiczna w przypowiesciach™.

Tak wiec ,teologia to nie tylko nauczanie przyjmowane przez in-
telekt, lecz i nauczanie wyrazane w czynach” i dlatego ,,Bog wzywa
narod Izraela, aby byl ludem, ktory o Nim swiadczy (Iz 43,10), a nie
komisja okreslaczy Boga. Autentyczna mysl teologiczna stawia dro-
gowskazy ku Bogu”, a jej zadaniem nie jest zrozumienie Boga, lecz
Swiadczenie o nim i o Jego obecnosci w Swiecie. Dlatego tez ,nakla-
danie wymyslonego systemu na rzeczywistosc¢ lub na judaizm moz-
na porownac do zarzucania siatki na Alpy”'°. Z tych powodow — pod-
kreslaja mysliciele zydowscy za B. Sherwinem — ,teologia jest bardziej
sztuka niz nauka”!!.

* Kk %

Brak ,centralnego autorytetu” w zydowskiej mysli teologicznej
sprawia, ze istnieje w niej nieograniczona mozliwos¢ interpretacji
prawdy, zwana teologicznym pluralizmem. Wprawdzie w teologii
katolickiej istnieje taki autorytet, to jednak od pewnego czasu ist-
nieje i rozwija sie jakas forma pluralizmu, ktora wielki i oryginalny
teolog, Hans Urs von Balthasar, wyrazit w zdaniu: ,,Prawda jest sym-
foniczna”?. Oczywiscie, pluralizm ten jest ograniczony i musi sie
zmieSci¢ w pewnym nurcie, niemniej jednak istnieje, i pluralizm teo-
logicznej mysli zydowskiej moze byc¢ tu jakas forma inspiracji i do-
pingu. Dzieki temu pluralizmowi teologia zydowska jest bardzo zywa
i barwna, czego, niestety, brakuje nieraz teologii chrzescijanskie;.

Pewna role inspirujaca moze takze spetnic mysl judaistyczna w we-
wnetrznej przebudowie teologii katolickiej. Oto6z od wczesnego Sre-
dniowiecza teologia ta zostala powaznie zdominowana przez filozo-
fie, stajac sie czesto bardziej filozofia Boga niz teologia. W wieku XX
nastapilo jej wewnetrzne przeorientowanie i powrot do fundamen-
talnego zrodla, jakim jest Objawienie zawarte w Biblii i Tradycji. Gdy
chodzi o Tradycje, to wprawdzie w teologii zydowskiej tradycja in-
terpretatywna staje sie tradycja konstytutywna i ma charakter ob-
jawiajacy, w przeciwienstwie do teologii chrzescijanskiej, gdzie tra-
dycja interpretatywna jest jedynie forma interpretacji kon-
stytutywnej, zawierajacej Objawienie, to obydwie teologie przez fakt

9Tamze, s. 85; Por. L. Jacobs, Principles of Jewish Faith, New York 1964.
¥Tamze, s. 81-92.

' Tamze, s. 122. Por. L. Jacobs, A Jewish Theology, New York 1973.
12H. Urs von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, Poznan 1998.
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doceniania tradycji sa sobie bliskie, blizsze niz — dla przykltadu -
teologia katolicka i teologia protestancka.

Jezeli teologia judaistyczna ktadzie tak wielki nacisk na role przy-
powiesci w interpretacji prawdy, to jest w tym rzeczywista madrosc,
ktora zaczyna przenikac takze do teologii chrzescijanskiej tworzac
steologie narracyjng”. Ponadto teologiczna mysl zydowska moze sta-
nowic tworcza inspiracje dla teologii chrzescijanskiej w zakresie ,teo-
logii paradoksalnej”, ktora jest w powaznym stopniu uprawiana w ra-
mach teologii zydowskiej w formie ,kategorii biegunowosci”.
Ewangelie, zwlaszcza mowy Jezusa, sa pelne paradoksow. Jezeli
oprocz tego mysl judaistyczna formutuje zasade, ze teologie nie tyl-
ko sie uprawia, ale takze nig sie zyje i w jej ramach Swiadczy si¢
o Bogu w swiecie, to przypomina to poglady wielu Ojcow Kosciola,
zwlaszcza wschodniego, ktorzy glosili: ,Jesli jestes teologiem, be-
dziesz si¢ modli¢c prawdziwie; jezeli modlisz sie prawdziwie, jestes
teologiem”!3; oraz ,Teologia bez uczynkéw jest teologia szatana”!“.
Dlatego zdanie B. Sherwina ,, Teologia jest bardziej sztuka niz nauka”
stanowi inspiracje do chrzescijanskiego zdania: ,Teologia jest nie
tylko nauka, ale takze sztukg — sztuka zycia”.

WIARA

Zydowski mysliciel, zastuzony dla rozwoju ,filozofii dialogiczne;j”,
Martin Buber, pisat kiedys w pracy Dwa typy wiary, ze ,rzeczywi-
Scie istniejg dwa — i ostatecznie tylko dwa — odmienne od siebie typy
wiary”: ,jedna wigze sie z faktem, ze mam do kogos zaufanie, druga,
ze uznaje za prawdziwy pewien stan rzeczy”, przy czym ani w pierw-
szym, ani w drugim wypadku nie ma zadnego dowodu, nawet uza-
sadnienia'®>. Ot6z wedtug klasycznej teologii zydowskiej wiara w re-
ligijnym, Scislym znaczeniu, to jedynie ta pierwsza, gdyz — jak
podkresla B. Sherwin — ,wiara nie jest indywidualnym przyzwole-
niem na abstrakcyjne propozycje teologiczne. Jest nie tyle zgoda
intelektu, ile egzystencjalnym zaangazowaniem, oddaniem sie Bogu,
wyrazonym w konkretnych czynach, a nie tylko w umysle. Wiara
jest nie tylko tym, w co sie wierzy, lecz i tym, co sie czyni”!. Ponad-

13 pP. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakow 1996, s. 18.
14 Jest to wypowiedz sw. Maksyma; tamze, s. 19.

15 M. Buber, Dwa typy wiary, Krakéw 1995, s. 17.

16 B, Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 103.
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to charakterystyczng cecha judaistycznego modelu wiary jest anam-
neza, pamiec-zapamietanie, bowiem ,wiara zydowska polega na pa-
mieci o wydarzeniach” i dlatego ,dla czlowieka wierzacego najwiek-
szym zagrozeniem jest amnezja. Wiare ksztaltuje pamiec; utrata tej
pamieci niszczy wiare. Czlowiek wierzacy nie moze stac sie¢ postan-
cem, ktéry zapomnial, co mial przekazac”'”.

Dlatego wiara to przede wszystkim swiadectwo, ,dawanie Swia-
dectwa Bozej obecnosci w Swiecie, w ktorym ta obecnosc jest czesto
ukryta”. Stad Izajaszowy tekst: ,Wy jesteScie moimi Swiadkami —
mowi Jahwe” (43,10) interpretuje si¢ w ten sposob: ,Jezeli jestescie
moimi Swiadkami, to ja jestem Bogiem, ale jezeli nie jesteScie moimi
Swiadkami, to jest tak, jak gdybym ja nie byt Bogiem”'®. Przy czym
to dawanie Swiadectwa to przede wszystkim pelna ufnosci nadzieja
pokladana w Bogu i postuszenstwo wobec Niego. Dlatego Talmud
powiada: ,Na kim nie mozemy sie oprzec? Na naszym Ojcu w nie-
bie”; lub na innym miejscu: ,Kto ma chleb w torbie, a nie zjada go
w obawie przed jutrem, nie wierzy w Boga”!?, jak rowniez poucza:
,Badz silny jak tygrys, lekki jak orzel, szybki jak jelen, potezny jak
lew — po to, aby spelnia¢ wole Ojca twojego, ktory jest w niebiosach”.

Cate zycie religijne odznacza sie — wedlug teologii zydowskiej —
,biegunowoscia miedzy cztowieczym poszukiwaniem Boga, a Bozym
szukaniem wspoldziatania z ludzmi. jednak Bog szuka nas bardziej
niz my Jego”?!.

Jakkolwiek istnieje jakis jeden model wiary judaistycznej, to jed-
nak w praktyce ,jest wiele drog prowadzacych cztowieka do pozna-
nia i doswiadczenia Boga i kazdy musi odkry¢ droge najbardziej
odpowiednia dla jego natury”?.

"Tamze, s. 104-105; por. A. Heschel, Man Is Not Alone, Philadelphia 1951.

8 Tamze, s. 107.

19 Z madros$ci Talmudu, s. 15. Te prawde oddaje takze dobrze anegdota o rabinie
i wiernym, ktéry przychodzi do duchownego, proszac go o modlitwe o deszcz. Ra-
bin przypomina mu, ze jego modlitwie musi towarzyszy¢ wielka ufnos¢ wiernego.
»2Alez, rabbi, ja ufam!” — odpowiada Zyd, a na to rabin: ,Synu, gdybys$ ty ufat, to ty
bys juz przyszed! z parasolem”.

20Tamze, s. 144. Ten element wiary dobrze wyraza anegdota o rabinie i pieka-
rzu. Ot6z piekarz jest w synagodze i modlac sie, zawodzi i niemal krzyczy. Na to
rabin: , Ty, Chaim, ty mniej krzycz, a réb wieksze bochenki chleba, a wtedy najwyz-
szy na pewno Cie ustlyszy”.

21 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 88.

22 Tamze, s. 160.
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* Kk K

Jezeli Sobor Trydencki w swoim katechizmie okreslatl wiare jako
uznanie za prawde tego, co Bog objawil i Kosciot podaje do wierze-
nia, to w ten sposob odchodzil od biblijnego modelu wiary, a tym
samym od modelu, jaki funkcjonowat w judaizmie. Uznanie bowiem
za prawde Objawienia Bozego jest dopiero jednym, zwykle pierw-
szym krokiem ku pelni wiary, gdyz — zgodnie z Biblia i mysla juda-
istyczna — sa wymagane dwa kroki nastepne, pod pewnym wzgle-
dem wazniejsze niz pierwszy, a mianowicie ufna nadzieja poktadana
w Bogu i poshuszenstwo Jego woli. Jesli sw. Jakub pokpiwa sobie
z tych, ktorzy redukuja wiare do intelektualnego aktu, piszac: ,,Wie-
rzysz, ze jest jeden Bog? Stusznie czynisz, lecz takze i zte duchy
wierza i drza” (Jk 2,19), to tym samym poucza, ze dopiero ufna na-
dzieja i postuszenstwo Bogu decyduja o tym, ze wiara jest pelna,
zbawiajaca — i chrzescijanska. Dlatego judaistyczny model wiary,
ktory jest jednoczesnie modelem biblijnym, ma charakter inspiruja-
cy i wzorcowy, zwlaszcza dla chrzescijan XX wieku, ktorzy wpadli
na genialny pomyst wyrazony w deklaracji: ,Jestem wierzacy, ale nie-
praktykujacy”.

Jest rzecza zrozumiala, co mocno podkresla judaizm, ze w ra-
mach jednego, wlasciwego modelu wiary moga istnie¢ rozne mozli-
wosci doswiadczania Boga, ale im wszystkim towarzyszy pewnego
rodzaju ,niepewnosc” wiary, wyrazona kiedys przez Apostolow
w prosbie: ,Panie, przymnoz nam wiary” (Lk 17,5).

BOG

Gdy pewnego razu ktos zapytat rabbiego Josue Ben Karechacha:
,Dlaczego Bog wybral krzak ciernisty do tego, aby z niego moéwic¢ do
Mojzesza?”, ten odpowiedzial: ,Bog dlatego wybrat ten nedzny, maty
krzew ciernisty, aby pouczy¢, iz nie ma na ziemi zadnego miejsca,
w ktorym Boég nie jest obecny”?. Ten Bog wszedzie obecny ma —
zdaniem zydowskich myslicieli — dwa oblicza: ,Deus Abscenditus
i Deus Revelatus”, ,Bog Ukryty”, ,Bog Zacmiony”, jak chce M. Bu-
ber — i ,Bog Objawiony”. Ten ,Bog Ukryty, Bog trwajacy w swojej
istocie, nosi nazwe En Sof. En Sof znajduje sie poza ludzkim zrozu-

2 J. Petuchowski, Tak uczyli nasi mistrzowie, Krakow 1998, s. 23.
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mieniem, Bog zas objawiony jest przedstawiany i wyrazany za po-
moca wtasciwosci lub poteg, zwanych po hebrajsku Sefiret”?*. Po-
niewaz ,metafizyka biblijna jest metafizyka imienia wtasnego” (Wj
33,12), dlatego objawiajacy sie Bog objawia sie¢ jako JHWH, co wcale
nie oznacza, kim On jest w sobie, w swojej istocie, ale kim on jest
dla ludzi, dla Izraela: ,Jestem, ktory jestem z wami, przy was i dla
was”. Rabbi Jakub bar Abina wyjasnial: Swiety, niech bedzie po-
chwalony, mowit do Mojzesza: «Powiedz Izraelitom, Ze jestem przy
nich w tym ucisku i ze bede przy nich takze w przyszlych uci-
skach»”?.

Ten objawiajacy sie Bog ,,Abba”i ,Imma”, ,Ojciec” i ,Matka”®, przy
czym to ,macierzynstwo” Boga zostaje szczegolnie objawione i reali-
zowane w postaci ,Szechinah”. Jest to pewna forma imienia Boga,
stuzaca do ,opisywania Bozej obecnosci oraz wczuwania sie¢ Boga
w ludzka niedole”. Inaczej mowiac, jest to oblicze boskosci najbar-
dziej dostepne”?’. Zdaniem Gershoma Scholema Szechinah jest ,idea
jakiegos zenskiego prapodioza w samym Bogu”, jest ,zenska zasada
w Bogu”?®. Tu tkwia korzenie cierpienia Boga, bowiem Boég bierze
udziat w cierpieniu swoich stworzen i gdy dreczony cierpieniem czlo-
wiek odczuwa tylko wlasne cierpienie, to Bog odczuwa cierpienia
wszystkich swoich stworzen. I dlatego ,gdyby stworzenie Boze usly-
szalo dzwiek Bozego placzu, to caly swiat by sie rozpadl”®. Z obra-
zem Boga jako Ojca wigze sie postac¢ Mesjasza, na przyjscie ktorego
czeka caly Izrael. To oczekiwanie jest pelne aktywnosci, dzialania,
od ktorego zalezy jego dlugosc, bowiem — jak wyjasnia B. Sherwin —
zycie jest duchowa przygoda, poszukiwaniem mesjanskim, w kto-
rym kazdy z nas i kazdy nasz czyn, kazdy moment naszego zycia
moze przyspieszy¢ lub opézni¢ mesjanskie odkupienie™°. W Talmu-
dzie babilonskim jest opisana taka scena, gdy rabin Joszua Ben
Lewi pyta proroka Eliasza, gdzie moze spotkac¢ Mesjasza, ten odpo-
wiada: ,Siedzi miedzy biedakami i tredowatymi w bramach Rzymu
i opatruje wrzody na ich nogach”, a gdy rabin dociera do niego i py-

24 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 317.

25 J. Petuchowski, dz. cyt., s. 32.

26 G. Scholem, Mistycyzm zydowski, Warszawa 1997, s. 332.

27B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 319; Por. G. Scholem, dz. cyt., s. 270.

26 G. Scholem, dz. cyt., s. 66, 284-285.

29 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 100-101; Por. K. Shapiro, Esh Kodesh,
Jerusalem, 1960.

30 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 147.
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ta, kiedy przyjdzie odkupic swiat, styszy znamienna odpowiedz: ,Dzi-
siaj, jezeli stuchasz gltosu Boga™!.
* k%

Gdy chodzi o obraz Boga, teologiczna mysl judaistyczna moze byc¢
inspirujaca w uswiadomieniu sobie zaréwno przez teologow, jak i nie-
teologow, ze istnieje sensus mysteri, ,zmyst tajemnicy”, dzieki kto-
remu uswiadamiamy sobie, ze Boga znamy tylko o tyle, o ile si¢ nam
objawil, i ze go znamy jedynie ,po czesci”, ,jakby w zwierciadle, nie-
jasno” (1 Kor 13,12). Ponadto idac za mysla zydowska, nalezaloby
w teologii katolickiej bardziej poglebic teologie Imienia Bozego, a takze
macierzynski rys ojcostwa Bozego. ,Szechinah jako zenska zasada
w Bogu” moze byC rzeczywiscie tworcza inspiracja w tym, co z ta-
kim trudem tworzy chrzescijanska teologia feministyczna. Wiaze si¢
z tym bardzo trudna kwestia, wymagajgca wielu badan, a mianowi-
cie tajemnica cierpienia Boga lub moze lepiej wspolcierpienia (com-
passie Dei)*? jako formy milosSci i mitosierdzia Bozego. Wreszcie je-
zeli teologia zydowska jest pelna mysli o Mesjaszu, na ktorego caly
narod Izraela czeka, to teologia chrzescijanska winna tym bardziej
byc¢ pelna oczekiwania na jego powrot. W tym oczekiwaniu dzielimy
wspolny los: Zydzi czekaja na Jego pierwsze przyjscie, chrzescijanie
- na Jego przyjscie drugie, na Jego powr6t. Zyd Franz Rosenzweig
powiada: ,Czy byt on Mesjaszem, okaze si¢ wowczas, gdy Mesjasz
przyjdzie”.

SELOWO BOZE

Talmud powiada: , Trzy rzeczy otrzymatl Swiat w darze: Tore, deszcz
i Swiatla niebieskie” i dodaje: ,Chlubg ludzi jest Tora”. Dlatego ,kto
postuguje sie swiattem Tory, tego swiatlo Tory obdarza zyciem3*.

31 Tamze, s. 143. Warto przytoczy¢ tu anegdote, wedlug ktérej Zyd na pytanie,
dlaczego jego rodacy bardziej boja sie Smierci niz chrzescijanie, odpowiedziat: , To
proste, bo wedlug nich Mesjasz juz przyszed! i on jeden oddat zycie za wszystkich,
a my ciagle musimy umiera¢ na wtasny rachunek”.

32 Por. R. Rogowski, Compassie Dei, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 3 (1995)
2, s. 63-76.

33 Por. H. Wahle, Wspélne dziedzictwo, Tarnéow 1993, s. 33; F. Rosenzweig, dz.
cyt., s. 589-649

3% Z mqdros$ci Talmudu, s. 83, 94.
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Bog, ktory jest Bogiem ukrytym, ,na Synaju odstania nie swoja
istote, lecz swoja wole — Tore”, ktora ma siedemdziesiat twarzy>®, ale
jednoczesnie ,cala Tora to w istocie nic innego, jak tylko jedno wiel-
kie i Swiete imie Boga”®. Poniewaz Tora jest imieniem Boga, dlatego
sJjest tozsama z samym Bogiem. Na poczatku byl Bog i Bog stat sie
slowem. Tchnal swoje imie, swoja obecnosc w litery i stowa tekstu
Tory”. Po hebrajsku ,litera” to teowa, ale stowo teowa oznacza takze
,arke”. Gdy Noe otrzymal nakaz wejscia do Arki, byt to tez ,nakaz
dla kazdego czlowieka, aby wstepowal w uswiecone stowo™’. A wste-
powanie w to Boze stowo to przede wszystkim znajomosc tego sto-
wa, studiowanie, zglebianie i Zycie wedlug niego. Bog bowiem ,daje
nam Tore i cieszy Go, gdy rozwijamy jej zwoje. Bog zyczy sobie, aby
przez ciagly proces interpretacji, przez ciagly dialog narodu Izraela
z tekstem Pisma Swietego Tora zostala rozwinieta i lepiej zrozumia-
na. W ten sposob czlowiek staje sie¢ wspotautorem Tory, wspolpra-
cownikiem Boga w dziele Objawienia”®. Wprawdzie ,Swiete teksty
judaizmu pozostajg bez zmian, ale kazde pokolenie widzi w zwier-
ciadle tradycji swoje odbicie” i, co wiecej, przez caly ten proces in-
terpretacji ,dopelnia Tore, czyni ja zupelna”’. Z jednej strony ,,Sto-
wo Boze dla kazdego czlowieka promienieje innym blaskiem, ktory
wylacznie jemu przynalezy”™°, ale z drugiej strony ,kazde nowe od-
krycie w Torze stwarza nowe niebo”.

Teologia zydowska podkresla ponadto, ze Tora jest nieustannie
aktualna, jest wieczna i ciggle obecna w tym sensie, ze ,to, co wyda-
rzylo sie na Synaju, trzeba przezywac na nowo kazdego dnia. Kazdy
Zyd otrzymal polecenie, aby uwazat sie za tego, ktory stoi pod gora
Synaj, zeby otrzymac Tore. Dla ludzi istnieja wydarzenia przeszte
i przyszle, ale nie dla Boga. Bog daje Tore dzien po dniu i dzien po
dniu cztowiek moze ja przyjac”*?. Stad Byron Sherwin za rabinem

35B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 80-86.

3¢ G. Scholem, dz. cyt., s. 262.

37B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 135-136.

38 Tamze, s. 140.

39 Tamze, s. 81-90.

40 G. Scholem, dz. cyt., s. 263.

1 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 140; Por. Opowiesci Zoharu, Krakow
1988.

42 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 89.
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Elimelechem wyznaje: ,Ja nie tylko pamietam, jak Tora zostala dana
na Synaju, ale pamietam takze, kto stal przy mnie na Synaju™.

Z ta przedziwna anamneza, ta pamiecig uobecniajaca, wiaze sie
w mysli zydowskiej swiadomos¢ wtasnych korzeni, ciagtosci poko-
len i wynikajace z niej poczucie godnosci. Dobrze oddaje to anegdo-
ta o trzech zydowskich chltopcach, z ktorych kazdy, przechwalajac
sie, podkreslal wlasne korzenie. I tak pierwszy z nich moéowit: ,Moja
rodzina jest stara, bo mo6j dziadek byl stolarzem i heblowatl deski na
arke Noego!”. Drugi powiedzial: ,Moj rod jest jeszcze starszy, bo moj
dziadek byl ogrodnikiem i sadzit drzewka w raju!”. Wreszcie trzeci
rzekt: ,To jeszcze nic! Mo6j pradziadek byl elektrykiem i to on zapalat
Swiatlo, gdy Najwyzszy wyrzekl: «Niech sie stanie swiattosc!h”.

* Kk %

Trudno dociekac, czy z leku przed trudnosciami w interpretacji
i zrozumieniu, czy — historycznie rzecz biorac — z powodu reforma-
cji, w kazdym razie stowo Boze w zyciu katolikow byto — uzywajac
zydowskiego okreslenia — ,na wygnaniu”. Tymczasem w judaizmie,
zwlaszcza po zburzeniu swiatyni, stowo Boze stalo sie centrum zycia
religijnego, arka dla Izraela, a jego interpretowanie — najswietszym
obowiazkiem i najwspanialszym zajeciem. Uczony w Torze byt wiek-
szy nawet od krola.

Wprawdzie po Soborze Watykanskim II Kosciol wrocit do Biblii,
rozwinela si¢ teologia slowa Bozego, a wierni sg zachecani do jego
czytania i medytacji, to jednak daleko jest jeszcze do tej sytuacii,
jaka panuje w autentycznym judaizmie i zydowskiej teologii. Dlate-
go moga byc¢ one inspiracja zarowno do powrotu do stowa Bozego
i ukochaniu go, jak i do pluralistycznych form jego interpretac;ji.
W naszej polskiej sytuacji dochodzi jeszcze jeden moment: wzorem
judaizmu dowartosciowac tych, ktorzy zawodowo zajmujq sie inter-
pretacja Bozego stowa, czyli teologow.

Jest ponadto jeszcze jedna kwestia, w ktorej mysl judaistyczna
moze stanowic inspiracje — kwestia anamnezy, oryginalnie rozumia-
nej przez judaizm. Zydowska zasada: ,Kazdy Zyd wychodzi z Egiptu
i staje pod gora na Synaju” jest doskonalg inspiracja, dla chrzesci-
jan do anamnezy uobecniajacej, ktora dochodzi do glosu zwlaszcza
w Eucharystii, a ktora polega na tym, ze wydarzenia zbawcze sg
,<anamneza reduktywna” polegajaca na tym, ze do przesztego wyda-

4 Tamze, s. 106.
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rzenia zbawczego odsyla sie czlowieka w ten sposob, jakby byl on
wtedy tam obecny i bral realny udzial w tym wydarzeniu. Pierwsi
chrzescijanie w jakims stopniu przezywali ten rodzaj anamnezy, czego
dowodem sa wypowiedzi Ojcow i pisarzy Kosciota: ,To ty ciagle wy-
chodzisz z Egiptu”, ,To ty stoisz pod krzyzem Pana naszego, Jezusa
Chrystusa”. Z biegiem czasu jednak ten rodzaj przezy¢ gdzies za-

ginat.

CZLOWIEK

Wedtug rabina Jozuego Ben Lewiego ,procesja aniolow poprze-
dza cztowieka, dokadkolwiek on si¢ udaje, wotajac: «Zrobcie droge
obrazowi Bogal»”**.

Biblia opisuje cztowieka jako ,istote ztozong z dopelniajacych sie
przeciwienstw”, bo z jednej strony jest to ,obraz Boga” (Rdz 1,27),
a z drugiej ,,pyt i proch” (Rdz 18,26). Warto przy tym zauwazyc¢ za B.
Sherwinem, ze wprawdzie Dekalog ,zabrania sporzadzania wizerun-
kow Boga, to jednak sam Bog zlamat wlasne przykazanie i stworzyt
obraz Boga, jest nim cztowiek. Jednak Bog nie do konca stwarza
czltowieka i jego zadaniem jest dopelni¢ niewykonczone Jego arcy-
dzieto — osobe ludzka”®. Nalezy przy tym podkresli¢ istotna mysl
w judaizmie, a mianowicie, ze obraz Boga w cztowieku ,odnosi sie
nie tylko do duszy, rozumu i woli, lecz takze do ciala, ktore jest
zwierciadlem odbijajacym Boga i naczyniem, ktore zawiera Boze
podobienstwo”, bowiem ,cialo bez duszy jest jak okret bez sternika,
ale bez ciala nie ma okretu”*°.

Szczegolnie inspirujace i interesujace sa wywody zydowskiej teo-
logii dotyczace ludzkiej cielesnosci, ludzkiego ciata. Otoz ,jedynie
w ciele duch jest wolny, tylko za posrednictwem ciala obraz Bozy
moze sie sta¢ widoczny i tylko dzieki cialu czynnos¢ moralna, dzia-
lanie moralne i akty zbawcze moga mie¢ miejsce”. Dlatego ,bez ciata
nie mozna wykonac¢ swietego uczynku, a wykonanie takiego uczyn-
ku daje cialu sposobnos¢ zamanifestowania zawartego w nim obra-
zu Bozego”. Inaczej mowiac, ,,obraz moze sie objawic jedynie w ciele

4 Por. tamze, s. 169.

4> Tamze, s. 125.

*Tamze, s. 169-179. Warto zwrdci¢ uwage na terminologie zydowska, w ktorej
— dla przykladu - stowo basar nie oznacza ciala, lecz raczej ,zycie”, a termin nefesz
nie oznacza duszy, a raczej odnosi sie do osoby, do istoty psychofizycznej.



608 KS. ROMAN E. ROGOWSKI

i przez ciato”’. Stad teolodzy i mistycy zydowscy na czele z Juda
Loewem utrzymywali, ze ,kiedy ktos kontempluje ksztalt ludzkiego
ciala, jest w stanie osiagnac¢ poznanie Boga™®.

Z teologig ciata wiaze sie kwestia plci i wspolnoty. Zdaniem nie-
ktorych wspolczesnych teologow zydowskich, z rabinem Adinem
Sztejnzalcem na czele, ,,stworzony przez Boga Adam byl mezczyzna
w tym samym stopniu, co kobieta, gdyz w jego osobie cechy meskie
laczyly sie z cechami zenskimi, a stworzenie kobiety to réwnocze-
Snie stworzenie mezczyzny”. Dlatego u podstaw pierwotnego doswiad-
czenia istnieje najpierw Swiadomosc ,,my”, a potem dopiero ,ja”.
Wbrew powszechnemu przekonaniu rozpoczynamy zycie nie jako
jednostki, nie jako ,ja”, ale jako wspolnota, jako ,my”, jesteSmy bo-
wiem stworzeni przez zwiazek mezczyzny i kobiety, przez doslowne
sJedno ciato”. Zatem ,jednostkowos¢ pojawia sie¢ wewnatrz owego
pierwotnego «my» i za jego przyczyna”, dlatego ,przedluzenie gatun-
ku to wtorna rola, cho¢ niezmiernie wazna, rola zas pierwszorzedna
i naczelna w ludzkiej ptciowosci jest ,dazenie do ustanowienia wspol-
noty”. Z tej prawdy wywodzi si¢ cala teologia relacjonalna, ktora
nature czlowieczenstwa upatruje — miedzy innymi — w relacji ,ja” -
»ty” w Swiadomosci, jak to okresla Emanuel Lewina — ze byc¢ czlo-
wiekiem to ,by¢ zakladnikiem innych”°. Tu takze tkwig korzenie
odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka, za innego, za cala ludz-
kos¢. Dlatego Talmud powiada: ,Czlowiek rodzi sie jeden, aby cie
pouczyc, ze kto zabija jedno zycie w Izraelu, zabija wedlug Pisma
jakby caly swiat, kto zas ratuje jedno zycie w Izraelu, ratuje wedlhug
Pisma jakby caly swiat”!.

Misterium czlowieka w judaizmie jawi sie jeszcze w tym, ze ,nie
moze on uciec od Boga”™? i ze dopiero wtedy, kiedy w Niego wierzy
i Go kocha, jest w pelni cztowiekiem. Stad stwierdzenie psalmisty:
sMowi glupi w swoim sercu: Nie ma Boga” (14,1) nalezy rozumiec
nie tylko w tym sensie, ze jedynie czlowiek ghupi i nierozwazny moze
wyglaszac takie deklaracje, ale takze w tym znaczeniu, ze wyglasza-

4" Tamze, s. 176-180.

48 J. Loew, Derek Hayim, New York 1969, s. 3-14.

49 Por. R. Rogowski. Podzielony cztowiek, w: Stowo nieskowane, Wrocltaw 1998,
s. 400-401.

S0E. Lewina, Cztery lektury talmudyczne, Krakow 1995, s. 108.

51 Z madrosci Talmudu, s. 134.

52E. Lewina, dz. cyt., s. 65.
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jac je, staje sie istota nierozwazna, niemyslaca, ghupia i nieszcze-
sliwa. Ponadto ,kazdy czlowiek jest nie tylko koperta zawierajaca
postanie Boga, obecnos¢ Boga”, zywa Szechinah®, ale takze w ja-
kims stopniu zawiera w sobie caly wszechswiat, gdyz ,wszystko, co
Bog stworzyl, stworzyl rowniez w czlowieku”>*.

Gdy chodzi o zycie moralne cztowieka, to mitos¢ do Boga jest ,,od-
wzajemnieniem, zwrotem tego, co otrzymaliSmy, bowiem mitujemy
Boga ta miloscia, ktora nam dat, abySmy Go milowali”>®. Wedtug
mysli judaistycznej, zwlaszcza chasydzkiej, ,ostatecznym celem Zycia
ludzkiego jest osiagnigcie wspolnoty i zazytosci z Bogiem, zwane «de-
vekutr. To «trwanie przy Bogu» osiaga sie nie tylko przez studiowa-
nie Tory, ale przez kazde ludzkie dzialanie, o ile jest droga ku Bogu™°.
Dlatego kazde dzialanie, najbardziej fizyczne i naturalne, moze pro-
wadzi¢ do Boga i zjednoczenia z Nim. Stad znamienne okreslenie
Anodach ba-gaszmiut, czyli ,stuzba Boza przez materialno$¢”” . Z mi-
toscia Boga idzie w parze miloS¢ czlowieka, przy czym milowanie
blizniego jest milowaniem samego siebie. Dlatego rabin Moses Cor-
dovero radzil: ,Mituj blizniego swego jak siebie samego, bo twoj bliz-
ni jest toba samym. Czesc jego znajduje sie w tobie, a czeSc ciebie
znajduje sie w nim”%®. Konsekwencje podobne ma kazdy grzech, ktory
nie tylko rani grzesznika, ale takze jego blizniego. W kazdym bo-
wiem cztowieku tkwi ,czastka jego blizniego, gdy wiec ktos grzeszy,
rani nie tylko samego siebie, ale takze owa czastke siebie, ktora
znajduje sie w jego bliznim>.

Wreszcie gdy chodzi o osobistg Swietosc, to teolodzy, komentujac
rajskie pytanie Boga, skierowane do Adama: ,Gdzie jestes?” (Rdz
3,9), pisza, iz ,,Bog szuka Adama, to znaczy szuka czlowieka, a Jego
pytanie skierowane do kazdego z nas jest wezwaniem do osobistego
spotkania, do odkrycia, kim i gdzie jesteSmy”®°. Chodzi o prawde

53 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 152.

5 G. Scholem, dz. cyt., s. 431.

55 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 110.

56 Tamze, s. 159.

S"Tamze, s. 161. Te mysl dobrze takze oddaje wypowiedz rabina podczas sede-
ru: ,Wiecie, gdzie jest Bog? Bog jest w tym kawaleczku chleba. Gdyby Bog nie
objawil swojej mocy poprzez nature, nie zaistnialby nawet ten kawateczek chleba”,
D. Lifschitz, Z madros$ci chasydéw, Kielce 1998, s. 133.

58 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 325.

% G. Scholem, dz. cyt., s. 343.

%0 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 117.
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o sobie, czyli o temimut, ,prostokat”. Doskonale oddaje te prawde
wypowiedz rabina Zusji z Annopola, ktory bedac na tozu Smierci,
ptakal, a na pytanie, dlaczego placze, czy dlatego, ze nie byt kims
wielkim, np. Izajaszem czy Majmonidesem, odpart: ,Boje sie, ze w nie-
biosach zapytaja mnie: Dlaczego nie byles Zusja? Dlaczego nie byles
sobg? Dlaczego pozwolites zwies¢ sie¢ zhudzeniom®'?”.

* k%

Nietrudno zauwazy¢, ze judaistyczna mysl teologiczna moze sta-
nowic¢ bardzo owocna inspiracje w chrzescijanskiej antropologii teo-
logicznej. Zbytnie uleganie filozofii, zwlaszcza greckiej, prady spiry-
tualistyczne w mysli Sredniowiecznej i wiele innych przyczyn —
wszystko to zlozylo sie na dychotomiczny obraz czlowieka i jego na-
tury, z pewnymi wrecz elementami manichejskimi, gdy chodzi o je-
go cielesnosc. Dlatego mysl judaistyczna moze inspirowac do dwoch
zasadniczych postaw: do integralnego ujecia natury ludzkiej i do-
wartosciowania, wrecz pochwaty, ludzkiego ciata. Czlowiek zostat
stworzony na obraz Boga nie tylko pod wzgledem duszy, ale takze
i ciala. Jest to mysl dobrze wspotbrzmiaca z mysla chrzescijanska,
ze czlowiek jako zintegrowana calosc, monolit, tak pod wzgledem
duszy, jak i ciala, zostal stworzony na obraz Boga, Wcielonego Syna
Bozego, Boga-Czlowieka. Jezeli bowiem Pawel z Tarsu powiada, ze
Chrystus ,jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), to jest nie-
jako prawzorem tego obrazu, jakim jest kazdy cztowiek. Trzeba po-
nadto podkresli¢, ze bardzo interesujaco, a w konsekwencji inspi-
rujaco przedstawia sie mysl zydowska o wspolnotowym wymiarze
natury ludzkiej i o ptciowosci, ktora jest na ustugach tej wspolno-
towosci. Mysl ta wspiera te poglady z chrzescijanskiej teologii fe-
ministycznej, ktore utrzymuja, ze pierwszorzednym celem picio-
wosci jest milos¢ i wspodlnota, a kobieta nie jest ,maszyna do
rodzenia dzieci”. Prowadzi to do dojrzatej odpowiedzialnosci za dru-
giego czlowieka, za wspolnote, za ludzkosc, a mysli o ,milowaniu
blizniego jak siebie samego” odsylajg do nauki Chrystusa, do Ewan-
gelii. W te milos¢ wpisuje sie Swiadomos¢, ze kazdy grzech ma cha-
rakter antywspolnotowy, antyludzki, krzywdzi nie tylko grzeszace-
go, ale caly swiat. Jest to szczegolnie wazne i aktualne dzisiaj, kiedy
»,dni sa zte” (Ef 5,16) i nastepuje relatywizacja grzechu. Na tym tle
warto zwroci¢c uwage na judaistyczng mysl o tych, ktorzy mowia:
»,Nie ma Boga!”.

o1 Tamze, s. 113.
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Gdy chodzi o zycie moralne, warta podkreslenia jest mysl o ,,pro-
stocie”, o prawdzie o sobie, czyli o pokorze. Jest to mysl o tyle inspi-
rujaca, ze w dzisiejszej teologii duchowosci nieautorytarnej” zwanej
takze ,kenetyczng”, w ktorej gléwna role odgrywa prawda o sobie
w obliczu Boga i czlowieka, o byciu soba, czyli byciu tym, kim Bog
chciatl, zeby byc¢®2.

STWORZENIE — ODKUPIENIE - ZYCIE WIECZNE

Jezeli pierwsza ksiega Tory powiada: ,Na poczatku Bog stworzyt
niebo i ziemie” (Rdz 1,1), to — zdaniem teologow zydowskich — wyni-
kaloby z tego, ze ,stworzenie zaistnialo w samym Bogu i z Niego”®3.
Rodzg sie w zwigzku z tym pytania: Jak to sie stato? Czy zatem nie
ma réznicy miedzy Bogiem a stworzeniem? Zeby odpowiedzieé¢ na te
pytania, mysliciele zydowscy wprowadzili pojecie cimcum - ,skur-
czenie”, ,wycofanie sie” Boga. Ot6z ,istnienie wszechswiata stato
sie¢ mozliwe dopiero dzieki procesowi wycofania sie Boga w glab
samego siebie. Cimcum to podjscie Boga na wygnanie w glab siebie
samego”°*.

Talmud powiada, ze Bog ,stworzyt Swiaty i burzyt je, tworzyl Swiaty
i niszczyl, dopiero kiedy stworzyl ten swiat, powiedzial: «Ten Swiat
jest dobry w moich oczach, a tamte nie byly dobre»”®s. Ten opty-
mizm kosmiczny mysli zydowskiej idzie jeszcze dalej, a mianowicie
widzi w Swiecie moc Boza, ktora sprawia, ze akt stworczy ma cha-
rakter dynamiczny, ciagle trwa i sprawia, iz Swiat jest znakiem tej
mocy i obecnosci Bozej. ,Swiat jest bytem i zarazem znakiem”°°. Przy
czym ,zadaniem czlowieka jest wspotdziatac z Bogiem w dopelnia-
niu dzietla stworzenia, a takze w rozwijaniu tresci objawienia oraz
pomaganie Bogu we wprowadzaniu ostatecznego odkupienia”’. I tak
jak nasze losy spoczywaja w rekach Boga, tak tez przeznaczenie Jego
Swiata, Jego stworzen i Jego obecnosci w naszym swiecie spoczywa
w rekach kazdego z nas. My potrzebujemy Boga, a Bog potrzebuje
nas®s.

%2 Por. A. Grliin, O duchowosci inaczej, Krakow 1997.

6 G. Scholem, dz. cyt., s. 52.

%4 Tamze, s. 322.

65 Z mqdrosci Talmudu, s. 61.

% G. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, Krakow 1966, s. 80.
87 B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 86.

68 Tamze, s. 145.
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Jednym z elementow tego ,ostatecznego odkupienia” jest zmar-
twychwstanie, dlatego w Trzynastu artykulach zydowskiego wyzna-
nia wiary Mojzesza Ben Majmona, czyli Majmonidesa, czytamy: ,,Wie-
rze wiarg najmocniejsza, ze umarli zmartwychwstang w czasie, gdy
taka bedzie wola Stworcy”®®. Bég bowiem ,troszczy sie o kazda oso-
be, a wiec i o cialo, a nie tylko dusza jest przedmiotem troski Opatrz-
nosci, dlatego egzystencja w ciele zawiera obietnice odnowionego
zycia”, przy czym ,zmartwychwstale cialo jest udoskonalonym mo-
delem tego ciala, ktore je poprzedzato”™.

Zycie wieczne przedstawia sie czesto jako ,akademie na wysoko-
sci”, w ktorej istotnym zajeciem bedzie ,wieczne studiowanie Tory
wraz z Bogiem, jej autorem, jako nauczycielem, i wraz z tymi, kto-
rzy zashuzyli na zycie wieczne, jako uczniami””'. Zdaniem B. Sher-
wina ,nawet najgorszy grzesznik — zgodnie z Talmudem - nie spedza
w czySccu wiecej niz rok. Judaizm, bedac religia bardzo optymi-
styczna, nie zawiera idei wiekuistego potepienia. Zawsze jest na-
dzieja, zawsze istnieje mozliwos¢ skruchy i duchowej poprawy””2.

Emmanuel Lévinas przytacza jeden z midraszy, ktory opisuje, jak
Izraelici, wychodzac z Egiptu, niesli przez pustynie dwie arki: w jed-
nej byty Tablice, w drugiej doczesne szczatki Jozefa. Na pytanie, co
robi trumna zmartego obok arki Tego, ktory zyje wiecznie, odpowia-
dali: Ten, kto spoczywa w arce zmartego, wypetnil wszystko, co jest
zapisane na Tablicach spoczywajacych w arce Tego, ktory Zyje wiecz-
nie””s.

Wlasnie to zapewnia zmartwychwstanie i zZycie wieczne. Dlatego
wierni Zydzi, chwalac Najwyzszego, modlili sie slowami Modlitwy
Osiemnastu: , Ty, Panie, jesteS mozny na wieki. Ty ozywiasz umar-
tych, okazujesz wiernosc¢ tym, ktorzy drzemia w prochu. Wierny je-
stes w ozywianiu umartych”.

* k%

Kreatologia chrzescijanska moze wiele skorzystac¢ z mysli juda-
istycznej, zwlaszcza gdy chodzi o pogodzenie wszechobecnosci Boga
z aktem i dzielem stworzenia. Zeby uniknaé panteizmu, teologia
chrzescijanska wprowadzita pojecie transcendencji i immanenciji, ale

% Judaizm, Krakéw 1989, s. 192.

70B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 149-181.

I Tamze, s. 128

72 Tamze, s. 153.

7 E. Lévinas, Trudna wolnos$é, Gdynia 1991, s. 58.
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sg to pojecia tak trudne do pojecia i do wyobrazenia, Ze moze warto
by zastanowic¢ si¢ nad koncepcja judaistyczna i modelem cimcum,
czyli ,wycofania sie” Boga w akcie stworczym. Ponadto idea sakra-
mentalnosci Swiata, swiata jako znaku, dobrze koresponduje z teo-
ekologia™.

Gdy chodzi o zmartwychwstanie, to raz jeszcze dochodzi do glosu
bardzo biblijna, a nieco zagubiona przez chrzescijanstwo idea inte-
gralnosci cztowieka, ktory zaréwno pod wzgledem duszy, jak i ciata
jest przedmiotem troski Bozej. Z kolei optymistyczna wizja ostatecz-
nego zbawienia moze by¢ bardzo inspirujaca dla ,nadziei zbawienia
dla wszystkich”, czyli chrzescijanskiej ,apokatastazy nadziei”®.

,2Rodzimy si¢, by umrzec¢, umieramy, aby zyc” — glosza Pouczenia
Ojcéw. ,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wie-
rzy, chocby i umart, zy¢ bedzie” — powiada Jezus Chrystus (J 11,25).

»~Jezus jest Zydem i jest nim na zawsze” — gtosi deklaracja Komi-
sji Watykanskiej do spraw Dialogu z Judaizmem. Dlatego jest rzecza
ze wszech miar wskazang i pozyteczna, by Jego nauke umieszczac
i interpretowac w kontekscie mysli judaistycznej. Dlatego tez juz w la-
tach 1926-1928 Hermann Strack i Paul Billerbock stworzyli cztero-
tomowe dzieto, w ktorym do poszczegolnych wersetow Ewangelii zna-
lezli odpowiednie miejsca w pismach rabinackich’.

Wprawdzie Schabom Ben Chorin pisal, Ze wiara Jezusa jednoczy
nas, wiara w Jezusa nas dzieli”, to jednak ta wiara Jezusa, ujeta
w system i poshugujaca sie odpowiednig metoda, czyli teologia, moze
wiele skorzystac z wiary tych, ktorzy byli bracmi Jezusa i ktorzy sa
ynaszymi starszymi bracmi w wierze”.

Warto przy tym zwrocic uwage na wypowiedz Byrona L. Sherwi-
na, ktory pisze, ze istniat takze wplyw odwrotny, a mianowicie ,wplyw
Nowego Testamentu na chasydyzm wschodnioeuropejski”, a takze
istnialy ,chrzescijanskie wplywy na Zohar””".

" Por. R. Rogowski, Teoekologia, w: ,Colloquium Salutis”, 13 (1981), s. 191-201.

7S Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, Krakow 1996; tenze, Nadzieja
zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1989.

6 Kommenter zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, I-IV, Miinchen
1926-1928

7B. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 310-316.
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Przeszkoda w tym inspirujacym dialogu nie sg roznica w wierze
i teologii, ale zupelnie co innego. Emmanuel Lévinas w Czterech lek-
turach talmudycznych przytacza midrasz, wedlug ktorego demony,
pojawily sie po to,by po potopie kusic¢ ludzi’®. To chyba one stano-
wig najwieksza przeszkode w dialogu i zjednoczeniu, pojednaniu
i jednosci.

"8 E. Léwinas, Cztery lektury, s. 43.



