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1. Punkt wy§cia: diagnoza

W 1933 r. $wiezo po swoim nawrdceniu Clive Staples Lewis napisePilgrim’s
Regress- swoj whasry autobiograf, ktora mazna uzna za alegoryczny odpowiednik
augustynowychWyznai. We wstpie zamieszcza takoto apologi swego dziefa:
~Wydaje mi sk, ze gldwna wart& tej kshzki polega na tym,zzostata napisana przez
czlowieka, ktéry dat si zwies¢ kazdej fatszywej odpowiedzi, ktory kea z nich grun-
townie zbadat, by odktyzawarty w niej fatsz*. Blgdzenie pielgrzymarzedstawia w
basniowy sposéb geografiudzkich postaw. Ostre, twarde skaty pétnocy reentup
modernistyczny, @ieceniowy, obiektywny punkt widzenia. Mgliste pohie to osto-
ja romantyzmu, subiektywizmu, gdzie szkietko i ake maj wiele do powiedzenia.
W tym kontekcie Autor opisuje swoje poszukiwartieeciej drogi —doswiadczenie,
ktérego istota czscia jest oczyszczenie, a i oduczaniesie wielu nabytych uprzed-
nio pewnikéw i postaw. Miotany sprzecznymi uczudijarazrywany pomgdzy wal-
czace ze sob idealy Gwiecenia i Romantyzmu, odkrywa pliovosé syntezy, ktora
uratuje kada czstke dobra zawartego w naszej cywilizazpangaowanej iluzjj a
jednoczénie zaoferuje nowy, pewny fundament, z ktéregoidavgwies¢ sensowny
tad zycia. Miejsce, do ktdrego w pielgrzymegcia dotart Lewis mézna nazwé reali-
zmem nadprzyrodzonym

W s$wietle p&niejszych déwiadczer chrzécijanstwa na Wyspach Brytyjskich (i
szerzej — w Europie), dzieto Lewisa wydaje siie¢ walor proroczy. Diagnozuje bo-
wiem przyczyr wielu niedoli dzisiejszego czlowieka — pewnegozajd slepot du-
cha, ktory zatrzagh sic w wiezieniu fatszywych alternatyw. Jegliz nich wyznacza

1 C. S. Iewis, Blgdzenie pielgrzyma. Alegoryczna obrona cluiaistwa, rozumu i romantyzmu
Warszawa: Logos 1999, 15.

2 Przed rokiem 1960 wkszdi¢ makenstw w Anglii i Walii zawierano w kéciotach; péniej odsetek
takich matenstw zaczt male - az do ok. 40 % w pénych latach 90. Szczegdlnie uderza spadek liczby
konfirmacji wéréd oséb ochrzczonych w dziéstwie. Obecnie niespeina cafyi ochrzczony jest nast-
gpnie konfirmowany, o potowi mniej niz w latach 1900-1960. W Koiele szkockim liczba ta zmalata
jeszcze bardziej. Dlaczego Brytyjczycy utracili W (N. FERGUSON "Ateizm i fanatyzm",Europa —
Tygodnik Ide{(72) 33/2005 (17.08.2005), 12.
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obowhzujacy wzorzeczycia zawieraicy wewretrzrng sprzeczné — z jednej strony
opiera st on bowiem nagparadygmacie skuteczfed reprezentowanym przez kéas
inzynieréw i ekonomistéw, Zaz drugiej — ngparadygmacie wrdiwosci uosabianym
przez klag artystow. Cziowiek wspéiczesny przezdiini w tygodniu funkcjonuje na
twardej, nowoczesnej Pétnocy, gdzie liczyfsichowd¢ i skuteczné¢ karmiona wiag
W hieograniczom moc nauki i pospu, z& w weekend pozwala sobie na wypad w
kierunku mglistego Potudnia. Dokarmiajromantycza cz$¢ duszy pozwala wow-
czas, by rozmontowywano mu pewniki, ktorymzgtuv dni robocze. Inaczej méugd,
podczas godzin pracy sktada trybutkmni Rozumu, po pracy zgali swieczke ka-
prysnemu bakowi Uczut. W rezultacie otrzymujemy typ osobosedo charakterze
schizoidalnym, ponowoczesmwersg stevensonowskieg8trange Case of Dr Jekyll
and Mr Hyde Cziowiek wspotczesny jest rown@sobliwym przypadkiemolaczenia
Rozumnego Technokraty i Afektywnego Narcyza.

Ten pierwszy jest dziedzicem Baconowskiego zachwgtli postpem? Jako zasa-
de swojego dziatania przyjmujgtyke czystego rozumgdyz uniwersalizm imperatywu
kategorycznego najlepiej odpowiada wigjiiata radzonego przez powszechnie obo-
wiagzujace prawa. Nawet §6 nasz Technokrata utracit wiaw mazliwo$é dotarcia
poprzez zastankategorii poznawczych do poziomu rzeczy-w-solbeyystarcza mu
skromniejsza, praktyczna skutec&hgaka dap nauki techniczne i ekonomiczne. Dla-
tego te jest sklonny do tego, by réwdiav etyce nie upatrywazrédia odpowiedzi
ostatecznych, lecz traktowga jak rzemidinika dostarczagego — na zamowienie —
skuteczne normy operacyjne.

Drugim obliczem wspo6tczesnego cztowieka jest Afektywny Mardo ten, kto-
ry wszystko widzi i ocenia przez pryzmat ,ja cZujZa zasad swojego dziatania
przyjmuje etylke serca cha: w praktyce sprowadzaesio do banalneg@motywi-
zmu’ Gleboko nienawidzi zaterkaptanéw moralnéci, a wiec tych, ktorym wydaje
sie, ze map prawo do pouczania innych, jak maiy¢. Trudno przychodzi mu po-
dejmowanie powaniejszych decyzji, a jeli juz zostanie do nich przymuszony —
nigdy nie uwaa ich zadomkngte. Panicznie boi gi nieodwracalnéci, wiec do
ostatniej chwilizycia chciatby zachowamaozliwos¢ wycofania s¢. Narcyz pogardza
skutecznécia i uzyteczndcia, natomiast jest wielbicielem suspensu i dekonstruk-
cyjnej ulotnaci znacza i wartasci. Wydaje mu g, ze potrzebuje innych, ale traktu-
je ich niezmiennie przedmiotowo — jako tto dla wtasnej autokicelagatem czto-
wieka spetnionego wydaje mwesartysta wyzwolony z ciasnoty mimetycznego wy-
miaru sztuki.

Zaréwno jeden jak i drugi typ osobo$ed cechujereligijna areligijnas¢ — to zna-
czy wyznawanie wiary (€sto o sile wiary religijnej) w koniecz§é odrzucenia sa-
crum, gdy albo wymaga tegpostp naukowyprzypadek Technokratg@lbo te jakis
nowy humanizimprzypadek Narcyza).Obserwujemy to wyeaie na przyktadzie
przebiegu proceséw sekularyzacyjnych w Europie. 2&gmanie ich dynamiki nie

®Por. BENEDYKT XV, Encyklika Spe salvi16-17.
4Por. A. MacINTYRE, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moraicipWarszawa: PWN 1996, 29-82.
® Por. KDK 7.
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oznacza wecale rechrystianizacji — obserwowane notwarcie na duchowé ma
charakter zwrotu immanentystycznego, acmiie prowadzi do narodzinomo pas-
chalis —cziowieka zdolnego do przekraczania siefBiBodzi raczej o docenienie war-
tosci uczu' religijnych, niekoniecznie zao wyjscie ku Rzeczywistai, ktérej dyskurs
religijny dotyczy®

Zarysowany w ten sposob model relacji peaay chrzécijanstwem iswiatem
moze wydawa sic nieco jednostronnym i zbyt pesymistycznyméByoze ujmuje
swiat jako bardziej zlaicyzowany, mjest w rzeczywistai. By¢ moze ponowocze-
sna kultura ze swoim pryncypium pluralizmu jestzéta realnej rzeczywistol
Kosciota, niz nam s¢ wydaje! A jednak chrzécijanie w otrzymanym od Mistrza
mandacie misyjnym otrzymali zadanie bycia zbawczmakiem sprzeciwwobec
kazdeg(gtu i teraz zwlaszcza, j@i rozpoznajemy w ninmocne znakrozkladu i
smierci.

2. Uczd in statu nascendi

Jezeli chrzdécijanstwo stanowi zaproszenie do odrzucenia falszywyohow w
imie Boga Jezusa Chrystusa, to wsp&tnige oznaczato musi poszukiwani&zeciej
drogi — gdyz ewangelia uczniéw skierowana jest i w naszychardaslo ludzi uwikia-
nych w aporie wspotczesnkjiltury lotnych piaskéwPodobnie, jak cytowany wcze-
$niej C. S. Lewis, musimy porzuczarowno postaggRozumnego Technokraty, jak i
poz Afektywnego Narcyza. Ucheto ten, kto poddat siswietej pokusie zakwestio-
nowania prawdy tegéwiata. Podobnie, jak do uczniow padjacych w wielkanocny
poranek do Emaus, Jezus Chrystus pczg s¢ do nas i poddaje nas kuszeaiu re-
bours Péjc¢ za Mry! Powotanie ucznia to odwaga rezygnacji z trwaniatwdzie,ze
Swiat lezy pod naszymi stopami, skorozumiemytak wiele (mit wieceniowy) iczu-
jemytak gkboko (mit romatyzmu). Pogtkiem drogi ucznia jest uznaniee jego wie-
dza jest ubogaze jego uczuciasszdradliwe.Ze jest Midras¢ i Mito$é ponad to
wszystko, co dotychczas nazywaddroscia i mitoscia — i ze to wiadnie od nich musi
zaczynd. Ucze to ten, kto uznake jest w drodzeze musi jeszcze wiele stracby
wiele sk nauczy. "Tak wiec nikt z was, kto nie wyrzekaesivszystkiego, co posiada,
nie maze by moim uczniem." (Lk 14,33).

Bycie uczniem Chrystusa nie jest jednak celem. elestentem — bardzo waym
elementem — scenariusza, jaki ma dla cziowieka HiawPrzyjrzyjmy s¢ owemu
scenariuszowi w caiai: ,jezeli bedziecie trwé w nauce mojej, dulziecie prawdziwie
moimi uczniami i poznacie prawda prawda was wyzwoli” (J 8,31-32). Co znatz
stowa w naszym kulturowym tu i teraz? Skoro élajg@ one pewien scenariusz Jezu-
sowej pedagogii, to daesiv nim wyodebni¢ poszczegdélne akty.

5 Por. L. BEVE, "Religion after Detraditionalization: Christiaith in a Post-Secular Europ&heo-
logical Quarterly70(2005), 99-122.

"Por. R. G.L, Moral Leadership in a Postmodern Adaglinburgh: T&T Clark 1997, 49-66.

8Por. analiza przejawéw kultugynierci, dokonana przez Jana Pawta Il w encykfizangelium vitae
(10-28).
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2.1. trw& w nauce

Droga ucznia zaczynaesivtedy, gdy przylgnie on do nauczania Mistrdali be-
dziecie trwa w nauce Mojej..Nauki nie wystarczy stysézetrzeba w niej (wy)trwa
Co to znaczy? Akwinata twierdzi; bwo trwanie w nauce Chrystusa wymaga trzech
postaw:sollicitudo ad audiendum, fides ad credendum, emtist ad permanendufn.

Sollicitudo ad audiendunzatroskanie o to, by stuchdBoga) O aktualnéci tego
wymagania nie trzeba przekonytv&yjemy w czasach w czasach dyktatury mediow
elektronicznych. Wspétczesny kandydat na uczniay&bsa jest cziowiekieraudio-
wizualnym ktory wydaje si niezdolny do stuchania prostego przekazuejfniz 15
minut — tym bardziej nie jest w stanie wytrzyintaszy; jest cztowiekiem uzatrionym
od mediéw i — zwtaszcza miodzi — od muzifkZatroskanie o to, by stuchaoznacza
wiec najpierw stworzenie w swoityciu fizycznej przestrzeni dla Stowa Boga — prze-
strzeni ciszy. Owa przestizgozrasta si nastpnie w czlowieku a po osigniecie
stanu kontemplacji, ktérego figuewangelicza jest Maria z Betanii, siedza u stop
Mistrza. Mazemy wiec powiedzi€: blogostawieni ubodzy i cisi, bo tylko oni maj
szang ustyszé. Stusznie mezemy te jednak powiedzie biada chrzéijanom, ktorzy
poddali st kulturze niekdczacych st konsumpcyjnycheniw i nieustajcego hatasu,
gdyz Objawienie ,jedynie dla ubogiego jest nowiradosh i jest ptodne jedynie w
nieptodnym™*.,

Fides ad credendum: wiara — by uwiefzilie chodzi tu o abstrakcyjny, nieanga-
zujacy akt zgody cztowieka na zestaw proponowanych mgitrPrzywotupc zndw
sw. Tomasza, ok&imy wiare jako mylenie przyzwalajce — a wkc takie, w ktore
zaangaowana jest, procz rozumu, takwola osoby — a t jej sprawczéd.™? Wiara
tak rozumiana nie jest aktem jednorazowym, leczejadrog, na ktén wyrusza
cztowiek — Akwinata dla zobrazowania tej tezy projuje posta ewangelicznego
urzednika krélewskiego, ktéry przyszedt do Jezusa szckapalenia dla swojego
syna: ,Uwierzyt cztowiek stowu, ktére Jezus powiadlzlo niego, i szedt z powro-
tem” (J 4,503

Constantia ad permanendum: statoby wytrwa. Wytrwanie oznaczanot kryzy-
sowy — jest to umijtnos¢ utrzymania ,pozycji” wobec rozmaitych wrogich dynia
zmOw oddziatujicych na cziowieka. Wytrwanie nie jest #iiwe bez swoistego zako-

9Por.Super evangelium s. Joannis lectwrap. 8, I. 4, ed.: Raffaele Cai. Taurini: Mariet®52.

10 Jak dowodzi D. Shenk, nattok informacji prowadzisivoistej socjopatii: pkosé dostarczania in-
formacji staje sie waniejsza od ich zawartoi; obrazowé¢ zdominowata znaczenie; priorytetem nadaw-
cy staje si wywotanie natychmiastowej reakcji, nieszoprowadzenie do gbszej refleksji. Rzecz jest na
tyle powana, & domaga si interwencji pastwa Pata Smog: Surviving the Information Gitew York:
HarperOne 1998). Por. tak A. BLooM, Umyst zamkrty, Warszawa: Zysk i S-ka 1997, 70-94.

1 H. U.voN BALTHASAR, Kim jest chrzécijanin? Paris: Editions du dialogue 1971, 74.

12 Cech, odréniajaca wiare od innych sposobéw poznania (wiedza i opinia) jesicne przylgni-
cie™ fides autem (inter scientiam et opinionemgdio modo se habet, excedit enim opinionem in hoc,
quod habet firmam inhaesionem, deficit vero a si@en hoc, quod non habet visionem” (S.Th. I-IT, 6
3c; ed. Leonina, Roma 1891).

3por.Super evangelium s. Joannis leciurap. 4, I. 2-7, dz. cyt.
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rzenienia — wszak system korzeniowy précz funkcjiyaatzych spetniact niezmiernie
wazng dla organizmu funkej stabilizupca. Czy — w przypadku chrzejanina — nie
chodzi tu nade wszystko o zakorzenienie wdi@ — wspolnat braci i siéstr zjedno-
czonych w Chrystusié?Chrzécijanski etos ma charakter arystokratyczny — uczniem
Chrystusa nie daeshby¢ zaocznie, lecz tylkayjac parod innychkrélewskich synéw —
dopiero we wspdlnocie z innymi mua cieszy sii udzialem w nadprzyrodzonym
darze dobrego rozeznania drogi — zaréwno drogi wisaygus fidgj jak i drogi wybo-
row moralnych $ensus moru)rit®> Kosciét musi by zatem miejscem silnych, zdro-
wych relacji osobowych, ktére prawdopodobnie musg duzo bardziej intensywne
niz dawniej — skoro przyszio namy¢ w kulturze, ktéra od czaséw rewolucji francu-
skiej usituje wyprzé sie swych chrzécijanskich korzeni?

2.2. pozné prawd;

O jaka prawd: chodzi Panu Jezusowi w obietnicy zanotowanayulana? Jeste-
smy dziémi cywilizacji, ktorej fundamentem jest wiara w prawezumian jako
rezultat poznania naukowego, przy czym za wzoér uchodnki przyrodnicze. Tak
prawd: da s¢ poja¢, opanowa, przyswoé — zauwamy, ze wywamy tu ré@nych
okreslen, akcentujcych stosunek wiladzy/wlasém. Tymczasem prawda moralna
ma zupetnie inny charakter. Nie pma jej posis¢, gdyz do jej natury nalgy to, iz
jest ona od cztowieka wksza — przekracza go, wyznacza horyzonty calej jego eg-
zystencji. Skoro nikt nie me powiedzié, ze dotkmat horyzontu, i nikt nie mae
przywtaszczy sobie widnokggu, tak te i nikt nie mae zawlaszczy prawdy w
znaczeniu moralnym — przeciwnie, to ona magwnia wlasné¢ mnie samego. Mu-
sz jej sk podd&, musz jej umadiwi¢ panowanie w moinzyciu, jesli chce do-
swiadczyé jej mocy?’

To dlatego w dyskursie na temat prawdy w znaczesligijno-moralnym nie ope-
rujemy réwnaniami typu matematycznego, lecz hipot@ztypu egzystencjalnego.
Doskonale rozumiat to Blaise Pascal (€bgt rowniez genialnym matematykiem), gdy
formutowat swoj stynnyzaktad™® Otéz chrzacijanstwo nie mae nikomu zaoferowa
kolejnej prawdy na wiasieé, prawdy, ktég mazna wykorzysta do lepszego opano-
waniaswiata, w ktorymzyjemy. Chrzécijanstwo oferuje natomiast prawav znacze-
niu horyzontu znacte mapy wartéci. Akwinata stwierdzi,ze chodzi o poznanie

4 Por. W. Boroz, Eklezjalne aspekty moralst chrzecijasiskiej Tuchéw: Wydawnictwo Homo
Dei 1991.

15 Por. $BOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o fiele 12; por. take: L.F. LADARIA,
"Chiesa e vita morale", wCamminare nella luce. Prospettive della teologiaatea partire da Veritatis
splendorred. L. MELINA, J.NORIEGA, Roma: Lateran University Press 2004, 311-317.

18 Por. W. T. @vaNAUGH, "Pilgrim People”, wGathered for the Journey: Moral Theology in Catboli
Perspectivered.: D. MaTzko McCARTHY, M. T. LysauGHT, Grand Rapids — Cambridge: Eerdmans Pub-
lishing Company 2007, 88-105.

7 Por. Ch. RYLOR, Zrodla podmiotowgci. Narodziny tésamdci nowoczesnejWarszawa: PWN
2001, 93-97.

18 por.Mysli, n. 451, Warszawa: Pax 1958.
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quodammodo experimentalis — w pewien sposélviddczalne”® Zawarte jest wic w
nim zaproszenie: sprébuj, weji t¢ przestrzé, poddaj si jej, a wtedy sam dwiad-
czysz, ¥ jest to droga do szeia.

My, chrzécijanie, precyzyjnie identyfikujemy orawd: wiemy,ze ma ona na irgi
Jezus Chrystus. A Biblia podpowiada nam,.tej prawdy nie da sipodporadkowa?
swoim pomystom i planom. To my sami musimy poz&/dly nas ogarta, trzeba da
sie jej uwiesé, jak tego przyktad dat prorok Jeremiaklviodtes mnie, Panie, a ja po-
zwolitem s uwiesé... (Jr 20,7). Jezusowe stwierdzepigznacie prawgl nie jest zatem
zaproszeniem jedynie do intelektualnej przygodyz léo przygody mikci. Jej celem
jest takie uformowanie wtadz poznawczych osobymogta onavspétimyle¢ z Chry-
stusem, zgodnie z zaleceniém Pawta sformutowanym w Flp 238,

2.3. doznawyzwolenia

| znéw trzeba nam najpierw skonfrontadwsic z potocznym rozumieniem Roj
tym razem z rozumieniemiolngsci.

W definicji osoby zawarta jest jej wolfg bedaca wypadkow dziatania rozumu
poznajicego i woli poruszagej. Tym réni sie osoba od osobnika (indywiduum) — nie
jest zalena jedynie od porus#enatury, lecz mee je oceni&i sparod nich wybiera.
Moéwimy wicc, ze osoba jest samo-zate”* Warto w tym miejscu przywotapojecie
autentycznéi, tak wane dla poprawnego opisu stytycia cztowieka od czasu Jana
Jakuba Rousseau, propagatora naiwnego prymitywetgaznego, upatragego jedy-
na Szang cztowieka w odzyskaniu przez niego intymnego kkita wiasa wrazliwo-
scia moralry (le sentiment de I'existencdde: t¢ romantyzm uzupehit o pggie wha-
shej miary,przynalenej kademu cziowiekowi oraz zasadryginalnaci, zgodnie z
ktdra kazdy ma c@ istotnego do powiedzerfiaTo ja — nikt inny — jestenarodiem
moich wyboréw. To ja sam, sfpdd mozaiki rzeczy, spraw, wafto sktadajcych sé
na mojezycie, wybieram te, a nie inne, by wyaé siebie, swaj unikalng¢.

Cziowiek ponowoczesny zatrzymuje sizzsto na tym etapie afirmacji swej wolno-
sci. Celemzycia pozostaje wtc dla niego gorliwe strzenie wlasnej niezalaosci.
Jednak sam autentyzm nie wystarczy — &migg czy pé&niej grozi mu popadacie w
jatowasé lub, co gorsze, wmiesznéé.” Tymczasem wydajeize autentyczn@ jest

19 Por. J.-P. BRRELL S\Ni.gty Tomasz z Akwinu: Mistrz duchqwyPozna — Warszawa: W drodze
2003, 133-139.

20 por, R. BRRON, The Priority of Christ. Toward Postliberal Catham Grand Rapids: Brazos
Press 2007, 153-190. Polskie przektady nieaadbie zbyt dobrze z greckim touto froneite en umin
kai en cristw ihsou, jednak w centrum tego zdatwa \8yraznie owo mylenie wspoine z Chrystusem
Jezusem (porGrecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlineazneodami gramatycznymit. R.
Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa: Vocatio 1993)

ZLpor. K. WoaTYtA, Osoba i czynKrakéw: PTT 1985, 146n.
22por. Ch. RyLOR, Etyka autentyczroi, Krakéw: Znak 2002, 31-35.

23 Gdy pod koniec 1888 roku Fryderyk Nietzsche zhosuwa sic w szaléstwo, napisat z Wioch
kartke do Augusta Strindberga, w ktérej powiadamiat szkesho dramaturgaze zwotuje w Rzymie
zjazd ksizat i nakazuje rozstrzelanie mtodego niemieckieg@aizs "Drogi doktorze - odpisat Strindberg
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zaledwie wsipem,ze wszystkie rodzaje ,woldoi od” 53 jedynie przygotowaniem do
postawienia sobie 0 wiele waejszego pytania: ,po co jestem wolny?” Karol Wigjt
w Osobie i czynimazywa ten etap dojrzewania ludzkiej wakiadrogy do samospel-
nienig*. Samozalenos¢ — a wic wolnaié nie-zaleénasci — nie jest ju punktem doj-
$cia, ostatecznym celem wysitkbw cztowieka, lecz kpem wygcia. Owa ,wolndéé
ku” jest po prostu budulcem, talentem, ktérym tezelracé — i to wytrwale — by
osiagmac zysk, ktérym jest spetnienie osoby, a&evoshgniecie przez ni swojej byto-
wej petni. Utgsamia s ona z mitdcia, gdyz, jak to lapidarnie ujmuje Sobggzio-
wiek nie mae odnale¢ sie w pehi inaczej jak tylko poprzez bezinteresowrar d
z siebie samego” (KDK 24).

Ow proces przeksztatcania wodobw mitos¢ dokonuije sj, jak wynika z logiki Je-
zusowej obietnicy z J 8,32, mpprawdy. W najgibszym znaczeniu utsamia sj ona
Z owg wewretrzng mog-ku-dobru obeca w sercu kadego ucznia Chrystusa, kior
Akwinata nazywa po prostastinctus Spiritus Sancli Droga wyzwolenia chrzéija-
nina jest w¢c droga jego codziennych, niezliczonych wyboréw atmych, podejmo-
wanych jednak zawsze w egzystencjalnej komunii gy€isem w Duchi$wigtym.
Albowiem skoro ,stworzenie bez Stworzyciela mamii€KDK 36), to i moralné¢ bez
Boga nikczemnief8 — z& uczeé bez nauczyciela stajeggpytaniem bez odpowiedzi.
Wydaje s¢ wigc, iz pojecie autonomii moralnej chrzeijanina zawiera w sobie struktu-
ralng sprzeczné&: niemaliwe jest pogodzenie neokantowskiej idei samowggtino-
sci moralnej osoby z wymogami ekonomii zbawietia.

3. (Nie)pewna przyszio

Powr@&my do Jana — bohateBigdzenia pielgrzyma ktéry jakoalter egoC.S. Le-
wis'a poszukuje senstycia. Pod koniec drogi otrzymuje on od pustelnika lekta

- jakaz to radd¢ by¢ szalonym!". Rad@i w tym szaléstwie Nietzsche nie dwiadczyt, jego osobowvéd
doznata natomiast rozpadu i zniszczenia. Kultuchadnia nieraz szta wady Nietzschego i zapatrzona
w jego dionizyjskie ekstazy probowata wyzwobie z okdw rozumu. Ostatnie takie proby pgoljw
latach 60. i 70. pokolenie kontrkultury” (K.dRosz "Rozum i jego wrogowie. Dialektyka zachodniego
racjonalizmu"Europa — Tygodnik 1d€B3) 44/2005 (02.11.2005), 5.

24 Juz samo spelnianie siebie (ktére realizujgsizez kade "spetniam czyn") — jako fakt w znacze-
niu ontologicznym, pozwala nam &hg¢ o osobie ludzkiej jako o bycie potencjalnym, awipeti aktu-
alnym” (187).

25 Chodzi 0 nowe prawo faski, wedle ktéregge chrzécijanin — przychodzi ono “z zewtrz”, jed-
nak staje ijego wtasnym dynamizmem, podobnym do skidohoaturalnych: ,lusti non sunt sub lege,
quia motus et instinctus spiritus sancti, qui Bstis, est proprius eorum instinctus; nam chabitelinat
ad illud idem quod lex praecipit. Quia ergo iustbent legem interiorem, sponte faciunt quod lexdagn
ab ipsa non coactiSuper Gal cap. 5 I. 5). Por. J.-PORREL, dz. cyt. 286-292.

% Gdy czlowiekowi odbierze siprawd:, wszelkie proby wyzwolenia go siajic catkowicie nie-
realne, poniewaprawda i wolné¢ albo istniej razem, albo terazem marnie gigi (JAN Pawet II, Ency-
klika Fides et ratig 90).

Z\\yjasniam to w pracy Wolngi¢ jako problem graniczny filozofii i teologii: Stuh z (meta) teolo-
gii moralnej Warszawa : WAW 2005,125n; por. zak AN Pawet 1l, Encyklika Veritatis splendarpp.
35-41; D. ETTAMANZI, "Conoscere la verita, e la verita vi fara libew! Veritatis splendor. Genesi, ela-
borazione, significatored. G. Rssq Roma: Ed. Dehoniane, 1994, 22n.
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temat dynamiki mitéci. "Czy wiesz, co sidzieje z mitdcia? Najpierw nadchodzi ocza-
rowanie i zachwyt, péniej bol i owoc. Po nim pojawiagradd¢ z owocu, inna jednak
od pierwszego zachwyt@miertelnym kochankom nie wolno zatrzyénsic po pierw-
szym kroku, bowiem trwaga namgtnos¢ jest marzeniem niegdnicy, z ktérego bu-
dzimy sk pogrzeni w rozpaczy?® Jan wyciga wnioski z tej lekcji. Odnalaziszy swoj
trzecy droge nie zatrzymuje gi w miejscu, nie usitujgrzechowywa manny ktora
otrzymat, lecz wyrusza w dregowrotra. Odkrywa prawdziwy obrag@wiata — ziemia
jest w rzeczywistri diuga, lecz bardzo gska Po drodze przyjdzie mu jeszcze zmie-
rzy¢ sic ze Smokiem Poétnocy i Smokiem Potudnia, lecz pokerabez trudu...

Czy ten alegoryczny opis nie odpowiada schemataedhezy moralngjw. Paw-
ta?® Wielokrotnie powtarzat onzijest stug ewangelicznego ognia, ktéry otimasta-
bosci zaréwno starotestamentalnego, prawnego padajo moralnéci, jak i greckiego
umitowania madrosci. Pocatek Listu do Rzymiarzawieramiazdzaca krytyke owych
systeméw: 1,21-32 zawiera krytykmadrosci greckiej jako wartéci fasadowej oraz
aktualny do dZi katalogpogaiskich obrzydliwegci; 2,1-2.17-24 to natomiast skonstato-
wanie poraki moralngci starozakonnej, ktéra ostatecznie nie prowadzialwicksze-
nia Bazej chwaly, lecz do blnierstwa. Potrzeba wt — powiada Apostot — nowego
fundamentu. Nie m@ nim by ani nadrosé, ani prawo, lecz wiara w ukrzgwanego i
zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa — ktéry dla grggshgtupstwemza dlaZydow
zgorszeniernfpor. 1Kor 1, 18)Jak st potem okae, Pawet nie odrzucazenia do spra-
wiedliwosci i madrosci, ale z naciskiem glosie musi ono mi& nowy pocatek: nie
ludzki wysitek, lecz zbawczyysitek Bogatask:. Chrzdécijanin, ktéry w ten sposob
zatazy fundament budowli swojeggycia, nie musi basie swiata. Przeciwnie, dulzie z
niego czerpat ,wszystko, co jest prawdziwe, co godo sprawiedliwe, co czyste, co
mite, co zastuguje na uznaniesligest jakas cnot i czynem chwalebnym” (Flp 4, 8).
To z&, co na tymswiecie jest krélestwem buntu wobec Stworzycieleacid swoj
oscien, zostatlo w Chrystusie zwygione (por. 1Kor 15, 54-57; J 16, 33; 1 J 5,4).

Nie wiemy, co wytoni si z naszego intensywnigekonstruowanegéwiata. Nie
mozna by pewnym tego, jak dula przebiegaly procesy spoteczne, demograficzne,
ekonomiczne, migracyjne, polityczne etc. 2my tylko przypuszcza w jakim kie-
runku podza¢ bedzie daswiadczenie Kériota: czy kedzie on dla nas bardzigjodiem
tozsamdci, czy tez miastem ucieczka mae po prostuznakiem nadziéi® Oprocz
katastroficznych wizji duchowej implozji cywilizagachodu zdarzajsie takze zdania
przeciwne: ,W pewnym sensie — twierdzi Charles ®ayl dédwiadczenie religijne —
pocatkowe przeczucia i intuicje, ktore uwxamy za c6, za czym musimy pedac —
nigdy wczéniej nie miato tak kluczowego znaczenia jak dzjsiegz wzgidu na to,
gdzie nas prowadzi na naszych rozbiehsciezkachzycia duchowego®”

28Dz, cyt, 208n.

2 por. S.T. RICKAERS, Zrodta moralngci chrzécijaniskiej. Jej metoda, tfé, historia, Pozna: W
drodze 1994, 120-139.

30Por. M. KeHL, Dove va la Chiesa? Una diagnosi del nostro tenfjrescia: Queriniana 1998, 118-
137. Perspektywy chrgeijanstwa w obliczu wyczerpaniagsmodelu konstaniskiego omawia szeroko
F.-X. KAUFMANN, Czy chrzécijaristwo przetrwa?Krakéw 2004.

%1 Oblicza religii dzisiaj Krakéw: WAM 2002, 89.
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A jednak, pomimo catego wspéiczesnegdévdadczenia zagiu i zagubienia, w
ktérym jako chrzécijanie uczestniczymy solidarnie z fundi tego pokolenia, dysponu-
jemy pewnymi punktami odniesienia. Wiemy, jaka jessza ostateczmeerspektywa:
jest na Chrystus jakAlfa i Omegacalej rzeczywistai (por. Ap 1, 8). Wiemy, w ja-
kiej historii uczestniczymy: to historia uczniova@ych za Mistrzem i usitagychczy-
ni¢ podobnigjak On (por. £k 10, 37). Nie musimygsivicc lgka¢ smoka ponowocze-
snaici. Nie jest on znakiem kaa historii. Walka z nim nie nide przystont nam faktu,
ze rownie od niego czegomazemy S¢ hauczy: przynajmniej ostrencsci wobec —
izméwwszelkiej méci, oraz —per negationem eptymizmu poznawczegbBez niego
nie datoby si w ogoéle §¢ naprzdd, a przecieis¢ i owoc przynosi to podstawowe
zadanie ucznia (por. J 15, 16). Aceivstaicie, chodmy...(Mt 26, 46).

DiscIPLE OFCHRIST IN THEPOSTMODERNWORLD
Summary

What kind of approach should be presented by caqraeary Christians to so called
postmodern culture? Our article suggests takirgdohsideration the category of “dis-
ciple’s way” as a proper narrative. Passage 1 t{8apoint: diagnosis) contains an
analysis of the present-day Christian’s situatisraaman torn between two opposing
attachments: for Enlightenment priority of instruntad reason and for Romantic hunger
for emotions. Passage 2 (Disciple in statu nasgdedcribes a Christian way of life as a
paschal challenge. Jesus’ scenario for this progessan find in the well-known text
from John’s Gospel: "If you remain in my word, you willlyr be my disciples, and you
will know the truth, and the truth will set you & (8, 31-32) The fulfillment of this
plan depends on ability to entrance into existeteure of God’'s Word (subsection
2.1.), and on meaning of most important moralitiiams: of true (subsection 2.2.) and
freedom (subsection 2.3.). Passage 3 ([Un]certaintlye future) contains some conclu-
sions: in the time of great instability Christisst®ould remember their foundation — Je-
sus Christ as a everlasting point of referenc€faistian moral life.

Stowa kluczoweuczeé Chrystusa, postmodernizm, chidiristwo a postmodernizm, etyka a kultura
wspolczesna, etyka chizgasiska.

Keywords:disciple of Christ, postmodernism, Christianitydgrostmodernism, ethics and modern cul-
ture, Christian ethics.

32 Por. AN Pawet I, Encyklika Fides et ratio 91; por. take: K. J. MNHOOZER, "Pilgrim’s Digress:
Christian Thinking on and about the Post/Modern Way Christianity and the Postmodern Turn. Six
Views,red. M. B. BNNER, Grand Rapids: Brazoss Press 2005, 77-82.



