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UCZEN CHRYSTUSA W DUCHOWYM KRYZYSIESWIATA

Tresé: 1. Swiat i jego wartéci; 2. Swictos¢ wymagagca powszechrioi; 3. Duchowé¢ ucznia w szkole
Jezusa Chrystusa: a. Chrystoformiczny czykmsgicy charakter zjednoczenia; b. Foraug odpowied
cziowieka wobec Wecielonej Mikei; c. Kascidt przestrzeni i czasem ,szkoty Jezusa Chrystusa”; 4. Przy-
szicsciowy dialog dwdch papis.

Hasto programu duszpasterskiego, pitego jako program pracy duszpasterskiej
Kosciota, posiada wymiar wieloaspektowy skéd nich donioste miejsce zajmuje pyta-
nie o ksztalt formacji wspétczesnego clicianina do dojrzatego przgwania Ewan-
gelii w konfrontacji z rzeczywistaia. Z tego wzgidu pdrod wielu wskaza i analiz
nie mae zabrake¢ wymiaru duchowego. Duchow® ktéra coraz bardziej stajecsi
wypadkowy analiz teoretycznych na gruncie teologii oraz praktydamostaw, ukazuje
si¢ jako przestrzie urzeczywistniania sizamystu Jezusa Chrystusa zawartego w Obja-
wieniu wobec kadego Jego uczniaswiecajacego st W swiecie i poprzezwiat. Pro-
blem dotyczy zatem rozwoju duchowego cziowieka zkote Jezusa Chrystusa” na tle
wspotczesnej cywilizacji.

1. Swiat i jego wartéci

Sam termin i pacie ,Swiat” ma swoje miejsce w objawieniu biblijnym zandov
Starego jak i Nowego Testamentu. Stary Testament wigkiaawniego jako owoc dzia-
lania stwérczego Boga (por. Rdz 1, 1-2, 4). Jest tetoajiejszy element wynikagy z
takich terminéw jak hbrerec(Jr 25, 26), czy teolam (por. Ps 24, 1). W Nowym Te-
stamencie znajdujemy znaczniez@dj na ten temat. ywa on trzech okeen tj. ko-
smos oikumene- swiat zamieszkanyaion — swiat przyszty, czyli mamy tu do czynie-
nia z aspektem czasowym.

Obok aspektu znaczeniowego @mi¢ to posiada bardzo mocne konotacje teolo-
giczne. Ild one w dwoch kierunkach. Jednym z nich jest faktanggddici powotania
go do istnienia przez Stwarea parednictwem Stowa (por. J 1, 3. 10; Hbr 1, 2). Jest
to jego niezaprzeczaltd dowodowa wskazaga na niekwestionowarwielkos¢ mi-
losci Boga. Istnienigwiata pozwala odczytywalego nieustanne objawianie go-
przez stworzenié.

L Por. D.M. SITH, "Swiat", w: Encyklopedia biblijnared. P. J. BHTEMEIER Warszawa 1999, 1205n.

2 Por. C. [EsSQUIVIT, P.GRELOT, "Swiat", w; Stownik teologii biblijnejred. X. lEon-DuFour, . K. Ro-
maniuk, Pozna— Warszawa 1982, 955; KK 1EBeDYKT XVI, Encyklika Deus caritas es{DCE) Rzym
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Drugim wymiarem rozumienigwiata jest jego przeciwstawienie 8ogu a tym samym
wejscie w zayloi¢ z grzechemSwiat tak pojmowany ma swoj udziat w tajemnicy zta
(misterium iniquitatiy® Lektura Nowego Testamentu wprowadza nas w rozpozrelai r
Jezusa Chrystusa dwiata. Gtéwne przestanie brzmi: ,Bog tak umitowaliat, ze wydat
zah wlasnego Syna” (J 3, 16). Jednarie mazemy zauway¢ charakter opozycyjny Jego
osoby w stosunku daviata tzn. swiat Go nie poznat” (J 1, 10); Jezus stwierdeanie jest
Z tegoswiata (por. J 8, 23; 17, 14); Jego Krolestwo i wkaghochodzi od Boga a nie od
Swiata (por. J 18, 36; tk 4, 5-8; Mt 28, 18);sddadcza nienawti swiata, wobec ktérego
jestswiattoscia i zyciem (por. J 9, 5; 6, 33). Ostatecznie toswia Jezus Chrystus pedni
wole Ojca dokonuje odnowy i pojednaréiaiata, poprzez skazanie oraz wyrok wykonany
przezéwiat (por. J 12, 31; 16, 33; 14, 30; 16, 28; 13) 1.

Postannictwo i misja Jezusa Chrystusa walvéata znajduje swajkontynuac w ca-
tym dziele apostolskim i misji Kwiota (por. Mk 16, 15). Whaie dlatego Sobdr Watyka
ski Il stwierdzit: ....Kascidt jest w Chrystusie niejako sakramentem, cayéikiem i narg-
dziem wewrtrznego zjednoczenia z Bogiem i jedciccatego rodzaju ludzkiego.>"Jezus
Chrystus obecny w swoim Kdele jako jego Glowa (por. Ef 5, 23) w nim i poggzniego
wchodzie w relacje zaviatem. W Nim dokonuje sinieustanne dzieto Odkupienia i Pojed-
nania czlowieka z Bogiefh.

Otwarcie Kdciota na rzeczywistg swiata jest konieczna dla wypetnienigniccajcej
misji Jezusa Chrystusa. W tym duchu koniecznenjesistanne rozpoznawanie sytuaciji, w
jakiej znajduje si czlowiek wswiecie wspotczesnym. Kaidt nie jest instytugj abstrak-
cyjna zamykagca sie we wiasnej enklawie wyznaniowej. W ten sposob zgaytby cha-
rakterowi swojego powotaniaNalezy podkreli¢, ze $wiat jest § przestrzeni, w ktorej
obecna jesfwictos¢.” Wiasnie dlatego wyktadnia nauki Koiota, jaky znajdujemy w do-
kumentach soborowych prébuje ogisgtuacje cztowieka éwiecie, w ktorym egzystuje i
uswieca sé. Badanie i rozpoznawanie znakéw czasu zyaldo obowizkéw Kosciofa.
Rozwoj i postp w kazdej dziedzinie wdzacy sk z przemianami spoteczno — kulturowymi
posiada swoj wptyw naycie duchowe. Rozbicie spoteczne polityczne i gdapcze pro-

25.12.2005, 2; 9; 11; 12; D.ARROLL, "Creation”, w:The New Dictionery of Theologsed. J.A. KOMON-
CHAK, M. CoLLINS, D.A. LANE, Dublin 1987, 246-258A. LAPLE, Od Kskgi Rodzaju do Ewangeliit. J.
Zuchowicz, Krakow 1983, 43-73; H.WoON BALTHASAR, Teologika.t. 2 Prawda Bogatt. J. Zychowicz,
Krakéw 2004, 36-41.

3 Por. AN Pawet I, List ApostolskiTertio Millenio Advenientg TMA) Watykan 10.11.1994, 34-36; Ad-
hortacja Apostolsk&cclesia in Europ&dalej EE), Watykan 28.06.2003.

4 Por. C. IEsQuiviT, P.GRELOT, Swiat, dz. cyt, 956.
SKK 1.
6 Por.tanxe, 3-8.

" Por. J. RTZINGER, Sl ziemit. G. Sowhski, Krakéw 1997, 112-132; Hans Urs von Balthadapeni
wiary, t. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, 432-437. Autoalamjac sytuaci Kosciota stwierdza w sposéb
bardzo jednoznaczny: ,Dzisiejs#wiat jest pelen nieufrigi w stosunku do Kaiota Chrystusowego. Od
czasu ostatniego soboru, ktory przecig/powiedziat si programowo za zewtrznym otwarciem sgi Ko-
sciota naswiat i zadat pelnego wdczenia si do pracy dlgwiata, nieufnéc ta raczej wzrastaznmaleje”. (...)
,B0g bowiem chcial wyzwoli nie Kdiciol, leczséwiat; taska, ktar obdarzytiwiat przez Jezusa Chrystusa,
musi ségat daleko poza granice widzialnego imta, mimoze jest on uwzany za pewnego rodzajdro-
dek taski, za "sakramefwiata", jak nazwat go Sobortanre.

& Por. M. B1AR, "Communio w Eucharystii — rezygnacja z indywidzral wiary”, w:Communip Oso-
ba we wspdlnocie. Koidt Chrystusowyt. 16. Pozn@2004, 335-341.
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wadzi do narastagych kryzyséw oraz budzi niepokdj i nieufidoPraktyczny materializm i
empiryzm staje siprzeszkod poprzez fakt koncentracji na doczesioPrzemiany spo-
leczne oraz migracja ludém rodzi owoce w postaci coraz ekszego zagubienia i utraty
tozsamdci. Przewartéciowanie opierajce s¢ na nowych ideologiach prowadzi do upadku
autorytetéw i zachwiania podstaw moralno — duchowl¢ho wszystko wpisuje spréba
wykluczenia Boga zycia spotecznego z jednoczesimdywidualizacy i relatywizacy
wiary. Nie bez znaczenia pozostaje problem mangpujakim poddawany jest wspotcze-
sny czlowiell

Papie: Jan Pawet Il analizag sytuact swiata wskazuje na tage takie symptomy jak:
Lutrata pamici i dziedzictwa chrzeijanskiego”; kk przed przyszkzia”; ,fragmentaryza-
cja zycia"; ,zjawisko kryzysow rodzinnych i stab® samej koncepcji rodziny”; ,po-
wszechny indywidualizm” oraz ,coraz mniej przejaw@slidarndci miedzyludzkiej”;
dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez €tsa”; ,nihilizm na polu filozofii,
relatywizm na polu teorii poznania i moradnp pragmatyzm i nawet cyniczny hedonizm”
prowadz do utraty nadziei, a tym samym vig¢awvej perspektywy ludzkiegaycia®

Egzystencja cztowieka éwiecie stworzonym staje esiniezwykle trudna, jdi od-
rzuci on Boga osobowego. Wspdtczegndostarcza nam niezliczonych i niezbitych
dowodow na toze dialog dokonujcy sie w mitosci z Bogiem zagapiony substytutem w
postaci form religijnéci bezosobowej koncentruje czlowieka na samym sobie prowa-
dzac do zagubienia duchowego i wznbrodndci ,form duchowdci” pozareliginych.
Doswiadczamy pewnej zamiany miejsc tj. cztowiek neguptworg sam zajmuje jego
miejsce pragae tworzy¢ rzeczywisté¢ w sposob jedynie ,humanistyczny” i humanitar-
ny. Odrzucenie obiektywizacji musi z konieczaioprowadzt do subiektywizacji i in-
dywidualizmu. To wiénie subiektywizm staje sipunktem wyjcia przy jednoczesnym
odrzuceniu obiektywizmu woli Boga. Dowodem na to jest polaryzacja,vwakowadza
Ewangelia Jezusa Chrystusa. Ngleatem przyznaracg S. Nowakowi, ktory twierdzi:
.Mimo tendencji wspodlnotowych, ekumenicznych, pacyfistycznychhckery sie wiek
XX zastuzyt na wielky krytyke. Stat s¢ bowiem wiekiem wojen i samounicestwienia w
skali dawnej niestychanej. Charakterystycznynzenby¢ powiedzenie filozofa Levina-
sa, ktory pyta czy po iccimiu nie naley zmient definicji czlowieka. A przecie
warunkizycia i niezwykly pos{p techniczny utatwiajzycie narodéw w jednej kochagj
cej sk rodzinie”™ To, co prowadzi do utraty nadziei przez wspéiczesnego czlowieka
jest jednoczanie dla Stugi Baego Jana Pawila Il nitiwoscia wskazania na znaki
swiadczice o tsknocie cztowieka do dwiadczeniacommuniow relacji do Boga, sie-
bie, blizniego iswiata® To wianie pragnienia czlowieka prowaddo stawiania istot-
nych dla jegozycia pyta: ,...czym jest czlowiek; jaki jest sens jego cierpienia, zia,
smierci, ktére istnigj nadal, ché dokonat st tak wielki pos¢p? Na ca te zwycestwa,
tak wielka okupione cern co mae czlowiek dé spofeczéstwu, a czego siod niego
spodziewd; co nastpi po tymzyciu ziemskim?™*

% Por. KDK 4-8.
WEE 7-9.

'S, Nowak, "Postannictwaw. Faustyny Kowalskiej dla Europy wobec kryzysu ifigaciji wspéicze-
snej”, w:Duchowd¢ Europy red. S. BBANSKI, M. SZYmMuLA,, Warszawa 2001, 37.

2 por.tanre, 10-17.
BKDK 9-10.



62 Ks. MREK TATAR

2. Swietos¢ wymagajca powszechrioi

Lektura Objawienia nie pozostawiatpliwosci, co do zasadniczego powolania czto-
wieka. Pocawszy od faktu stworzenia, ktéry wskazuje na ontyczngrakterswictosci,
poprzezswietos¢ moralry jest on ukierunkowany na €leiadczenie petni doskonatego
zjednoczenia z BogieM.Biblijne stwierdzenie dotyaze powotania do istnienia ,Ucagny
czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,K6de jest wyrazem woli Boga w
stosunku do czlowieka, rozpoczyna kierunkowy charajego rozwoju. W tym miejscu
istnieje niezwykle istotne pytanie dotyce ,obrazu” oraz ,podobiestwa’. Na przestrzeni
wiekow istnieje wiele interpretacji dotygzych ,obrazu Boga” wynikagego z faktu
Stworzenia oraz Odkupienta.Nalezy takze podkréli¢, ze cziowiek na przestrzeni jego
dziejow jest nie tylko stworzony, ale nieustannieasany, a zatem ten obraz Boba nie-
ustannie s urzeczywistnid® ,Podobigistwo” z kolei wyraa relac ze strony cztowieka
w kierunku Boga. Caly wymiar trynitarny, chrystocgnimy oraz chrystoformiczny, a
takze pneumatologiczny i eklezjalny w powotaniu éleictosci, pozwala cziowiekowi
zwraca sie ku Bogu i wchod#i z Nim w wwiecajcy i udoskonalacy dialog. Wezwanie
Boga ,Swictymi badzcie, bo Ja jesteswicty” (Kpt 11, 45) oraz podstawowe przykazanie
mitosci Boga i bléniego (por J 15, 1-8; Mt 22, 37) pozwalajzeczywistnié stowa Jezu-
sa Chrystusa: ,Kto chcééiza Mm niech s§ zaprze samego siebie, niechzmée krzy:
swoj i niech Mnie ndaduje” (Mt 16, 24). Na tej wkmie drodze realizuje sistopniowe
upodobnianie si poprzez wysitek cziowieka i pracad rozwojem wewgirznym i ze-
wngtrznym Wécisie; wspotpracy z Bogiem oraz przyyeaiu srodkdéw przyrodzonych oraz
nadprzyrodzonych.

Siegapc do dokumentéw, ktérea zobowazujace dla Kdciota w jego wymiarze po-
wszechnym, znajdujemy wykla@ndotyczca ,Powszechnéri powotania doswigtosci w
Kosciele”*® Juz sam tytut V RozdziaklLumen gentiunsugeruje wiciwy kierunek myle-
nia zaréwno, co do sam@jictosci, jak rownie: jej miejsca wwiecie. Samawietosé wska-
zuje na istnienie relacji porudzy Osokh Boga oraz cziowiekiem, czliowieka w stosunku do
samego siebie, relacja doliego oraz do otaczgiegoswiata. Rozwdj tych relacji prowa-
dzacy do intensyfikacjiwigtosci, czyli do zaciéniania wizi pomidzy Bogiem a cziowie-
kiem. Krélestwo Beae, ktdére promulgowat Jezus Chrystus i dla ktéregagiat i postat
Apostotow jest rzeczywisfoia, w ktérej to On dominuje. Bardzo wyrde odcina si ta

4 Por. D. WbER, Duchowd¢ dla wszystkichKrakéw 2001, 15-21; A.1®MKowskl, Teologiazycia du-
chowegoZabki 2000, 92-96.

5 Por. J. BELLENBACH, Throu fire Manila 1998, 43-68. Autor uznaje prawda ta pozostaje zasadnicza
dla charakteruycia czlowieka: “This image of God that Jesus @elto us is the essence of our faith. His
perception of reality as gracious and caring igptlesupposition for all Christian life. Withoutwe cannot live
the Gospel demands. Our being dosciples of Jesaissradife lived a complete risponse to the lov@éad for
us. According to St John, love does not meantbdbve God but that he has loved us first (LX0%:Only in
the light of such a God can we see and commit vasséo the ultimate goal in life dsoving God with all
our heart and all our mind and with all our strehgind our neighbor as ourselve@iit 22: 35-40). This is
the vision that should determine our behavior amdnay of life. Knowig this, we cannot help, butfiled
with joy, a deep joy in God, and then radiate jthygo others”tane, 50.

16 por. A. Somkowskl, Teologiazycia, dz. cyt, 33.
7 Por. M. BTAR, Swietas¢ chrzécijanina, Sandomierz 2006, 31-37; 114-119.
18

KK V.
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rzeczywisté¢ od tego, co nazywamgrofanum czyli wszystko to, co stracito kontakt z
Bogiem a nawet wyspuje przeciw niemd?

Nalezy zatem, w kontedcie kryzysu cywilizacyjno — duchowego wskéze to,ze po-
wszechne powotanie dwietosci jest wezwaniem do przemiany rzeczywdstav kierunku
~cywilizacji mitosci”, poprzez ,kontemplagjoblicza Chrystusa”, na co zwracat szczeg6in
uwag: Stuga Bay Jan Pawet If° Kluczowym terminem staje esistowo ,powszechne”.
Jest ono kluczem wyjniajacym zakres przemian, jakie dokomgic w swiecie poprzez
dziatanie Jezusa Chrystusa w Jegddi@e i poprzez Kéciét. Stowa Soboru nie pozosta-
wiaja watpliwosci, ze Wwiecajace metanoeinjest obligatoryjnead intra, czyli wewnrytrz
samego Kéciota. Wskazuj na to nagpujace stowa: Totewszyscy w Kdciele, niezale-
nie od tego, czy nate do hierarchii, czysprzedmiotem jej funkcji pasterskieg gowota-
ni do swietosci, zgodnie ze stowami Apostota "Albowiem wdBoza jest Bwiecenie wa-
sze" (1 Tes 4, 3; por Ef 1, 4*.Wydarzeniem, ktére predysponuje do takiego sposobu
zycia duchowego jest sakrament chrztu soglavewretrzma i zewrgtrzna wiez cziowieka z
Jezusem Chrystusem. Owocem tego jest sposéb dbechmédcijanina w rzeczywisKei
Swiata na przestrzeni czasu oraz jego przestrzdaie@ naspujace stowa Soboruagy
niezwykle istotne: ,,...dzki zas tej $wigtosci chrzécijan, take w spolecznii ziemskiej
rozwija sk bardziej godny czlowieka spossycia”. 2

Ewangelizacyjna misja Kaiota wynikapca ze stéw Jezusa Chrystusazgdié na ca-
ly swiat i gtoscie Ewangel wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15; por. Mt 28, 19), zna-
lazta swoje potwierdzenie natychmiastswiecie judeochrzijanskim a ewangelista
sw. Marek zapisat: ,Oni Zaposzli i gtosili Ewangell wszdzie, a Pan wspétdziatat z
nimi i potwierdzat nauk znakami, ktére im towarzyszyty” (Mk 16, 20). Zatem od po-
czatku Kosciot glkeboko rozumiat swaej duchowa misje wobec calej rzeczywistoi
swiata, nie zamykap sk w pewnej enklawie wiasnej wyznaniogea Swiadomaé
odpowiedzialnéci za doczesng/ oraz ostateczny kvgata jest wpisana w natuma-
uczania i egzystencji Koiota® Jest on obecny w catej histofiviata partycypujc w
calej jego powszechioi pod kadym wzgkdem. Dotykamy w tym miejscu powszech-
nosci w dziele dwiecajacym $wiata, ktén mazemy nazwaé ad extratzn. wykraczajca
poza ramy ludzi ochrzczonych i pozostgich w jakimkolwiek zwazku z Kaciolem
rzymsko — katolickim, ale dyspozycyjna wobec agnostykéw oraz niewiaiz. Ta
misja oparta jest na godsw cztowieka, ktoéry ontycznie zazany jest z Bogiem i pozo-

19 Por. J. de MuLx, "Swiety", w: Stownik teologii biblijngjdz. cyt, 972; ,Semicki termimjodes ,rzecz
Swieta”, ,Swietos¢”, wywodzac sk najprawdopodobniej od rdzenia, ktéry znaczudti,oddzielat”, suge-
ruje myél o oddzieleniu od tego, co nosi miap@fanum”. tanee; por.; T. GTRINI, "Swigtosé", w: Encyklo-
pedia chrzécijaristwa red. H. Wrczyk, Kielce 2000, 709-710; S. ¢k, Teologiazycia duchowegd_ublin
1986, 8-10.

20 por AN Pawer |1, List ApostolskiNovo Millenio Ineunt¢NMI) 15; 30.
2L KK 39.
22 Tane, 40.

23 por. KDK 2. Nauka Kéziota wyrazona na Soborze Watylkgkim Il w tym wzgkdzie jest nagpujaca:
.Ma wiec Sobdér przed oczymaviat ludzi, czyli cad rodzire ludzka wraz z tym wszystkim, $v6d czego
onazyje; $wiat, bgdacy widowni historii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikaegig wysitkdw, késk i
zwyciestw; $wiat, ktdry — jak wierz chrzécijanie — z mitéci Stworcy powotany do bytu i zachowany,
popadt wprawdzie w niewelgrzechu, lecz zostat wyzwolony przez Chrystusayikmvanego i zmar-
twychwstatego, po zatamaniu pot Ztego, by wedle zamystu Bego doznat przemiany i doszedt do petni
doskonatéci”, tante.
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staje w centrum Jego zainteresowaniasdi@ stwierdza: ,Osoba ludzka ma dyba-
wiona, a ludzkie spotec#istwo odnowione®*

Duchowa¢, wskazujc na relagj pomidzy Bogiem a cziowiekiem staje; ddatem od-
powiedzi na najgtbsze zapotrzebowania wspoéiczesnego cziowiekaiecie. W osobie
Jezusa Chrystusa aga ona swoj punkt kulminacyjny. Tajemnica Wcieleniaz dbalku-
pienia odgrywa zasadnigzole, poniewa dotyka cziowieka w calej jego rzeczywistd
ziemskiej i ukierunkowuje na daiadczenie petni w doskonatym zjednoczeniu eschatolo-
gicznym. Jak stwierdza Jan Pawet Il dotykamy w tymjsou elementu, ktory odidia
chrzécijanstwo od innych religii. Bég stagy sk czlowiekiem w petni z nim siidentyfi-
kuje w wymiarze powszechnym. Wcielenie nie jest wyeaiem, ktére odnosisiwy-
tacznie do jakiejkolwiek kategorii ludzi pod wegem czasu czy terasy. W teje tajem-
nicy Jezus Chrystus przechodzi ponad wszelkimi ptainiaktére absorbajmentalnéé
swiata? Jest to komunia portzy Bogiem i czlowiekiem nieustannie dokamaj s w
calej przestrzeni istnienia i rozwoju cztowieka. la powiedzié, ze przez tajemnic
Wocielenia BAg spetniazsknot zakorzenion w kazdym czlowieku wychodze z inicjaty-
wa objawienia siebie. Dialog dokomngly sk w osobie Jezusa Chrystusa jest zazmga-
niem cziowieka. Whnie w Synu Baym urzeczywistnia gimazliwos¢ petni communio
Jan Pawel Il stwierdza: ,... w tym Czlowieku odpada Bogu cale stworzenie. Jezusa
Chrystus jest nowym pogikiem wszystkiego. Wszystko w Nim odnajduje siebiestaje
przyjete i poddane Stwércy, od ktérego waiswoj pocatek”.®

Jezus Chrystus jest objawieniem Boga aledakyrazem otwartei na Niego oraz nie-
ustannego dwukierunkowego poszukiwania. Cate objaeiStarego oraz Nowego Testa-
mentu jest tego dowodem. Taka potrzeba Boga wynikddalenia gi czlowieka przez
grzech i préby budowania rzeczywistbopartej na geniuszu ludzkith.Tajemnica wy-
prowadzania cziowieka mysterium iniqutatigest Odkupieniem, ktére posiada charakter
powszechny. Chreijanstwo jest zatem religipowszechnego Odkupieniaiata poprzez
Ofiarg Jezusa Chrystusa. Prawda ta wynika ze stow: ,.TalkdnoBog umitowakwiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dat, aligikakto w Niego wierzy, nie zgih ale miatzycie
wieczne” (J 3, 16; por. Ga 2, 20;Ef 5, 2; 1J 4, 10JoMiBoga wyraajaca s¢ w Odkupie-
niu dotyka kadego cziowieka w wymiarze uniwersalistycznym.

24KDK 3.

5 TMA 6: NMI 5. W tym dokumencie Papiav sposéb dostowny stwierdza: ,Chézganstwo jest
religia zanurzon w historii! Wiasnie bowiem na ptaszczyie historii Bog zechciat zawrzeprzymie-
rze z lzraelem i w ten sposéb przygotéwarodziny Syna z tona Maryi "w petni czasu” (p@a 4, 4).
W swojej tajemnicy boskiej i ludzkiej Chrystus stan fundament i centrum historii, jest jej sensem i
ostatecznym celem. To przeziprze Niego, Stowo i obraz Ojca, "wszystke sfato” (por. J 1, 3; Kol
1, 15). Jego Wcielenie, uwiezone tajemnig paschala i darem Duch&Swietego, jest pulsapym
sercem czasu jest tajemnia@odzirg, w ktorej Krélestwo Bee przyblizyto sie (por. Mk 1, 15), a nawet
wigcej — zapécito korzenie w naszej historii niczym ziarno zasigo to, aby statosiwielkim drze-
wem (por. Mk 4, 30-32)"tante.

26 Tamye 6; W. GOGOLA, Teologia komunii z Bogierikrakow 2001, 43-47; S.rBANsKI, "Pocatek du-
chowdci inakarnacyjnej — ,,Gdy nadeszia petnia czasu” 4G4d)", w: Homo meditianst. XXII, red. A.J.
Nowak, Lublin 2001, 195-112.

27 por. DCE 16-23.

28 por. TMA 7; A. Somkowskl, Teologiazycia...dz. cyt, 45-48; R. EaRIs, "Duchowd¢ Jezusa z Naza-
retu”, w:Historia duchowsci. Duchowd¢ Nowego Testamentt. Il, red. R. EBRIS, M. PESCE B. MAGGIO-
NI, U. VANNI, E. BERETTQ M. LACONI, G. SEGALLA, th K. Stopa, Krakéw 2003, 53-109.
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Przemianawiata domaga sipodgcia jego przebudowy duchowej. Na tej drodze nie-
zwykle istotne miejsce odgryweagi, ktorzy przygli oredzie Jezusa Chrystusa i podejmuj
odpowiedzialne zadania wobec potrzeby takiego kswtania rzeczywistxi. W ten spo-
s6b wpisuje siich powotanie w catoksztalt powotania powszechnego. @igark stowami
Papiea Benedykta XVI jest to nadzieja wspélczesnd nadzieja chrzeijanstwa®® Jed-
noczdénie zauwaa on,ze nie mana zaciénic¢ i ograniczy cztowieka w tej rekonstrukcji
rzeczywistdci do reformowania starych i budowania nowych dtrukNie kwestionujc
ich koniecznéci dla wigciwego funkcjonowania czlowieka wspoétczesnego, ayafeod-
kresli¢ zasadnicgz wartés¢ wolnasci odwotupcej sk do wartdci wykraczajcych poza
porzadek doczesny. W tym miejscu spotykaje takie dwie rzeczywistei, jak $wigtosc i
zycie duchowe bazage na wolnéci oraz porzdek spoteczno $wiatowy domagaygy sk
otwarcia na te warfoi.*

3. Duchowa¢ ucznia w szkole Jezusa Chrystusa

Podejmowane zagadnienie domagaogiracowania duchowoi chrzeécijanina w kon-
tekscie jego relacji jako ucznia do Boga. &g uczé praktycznie nie jest znane w Starym
Testamencie. Natomiast spotykamy je virpdn judaizmie (hbrtalmid). Jest to czlowiek,
ktory nie tylko uczestniczy w przekazie wiedzyitjformacji w zakresie interesigego
przedmiotu, ale podejmuje okleny charakterycia oparty na wskazaniach nauczyciela.
Whprawdzie prorocy i gdrcy posiadali swoich uczniéw (por. 1 Krl 19, 18;8, 16; Prz 1,
8. 10; 2, 1), ale generalnie jedynym Nauczycielest Bog (Jr 31, 31 — 34; 1z 54, 13; Ps
119, 12. 26. 33, 25, 4-8)

Nowy Testament w tym wzelizie wwywa pogcia gr.mathetesv wyjatkowym znacze-
niu, ktére buduje siw relacji do osoby Jezusa Chrystusa. Nowy Testamgreznie
wskazuje na faktzimiano to przystuguje tym, ktérzy uznali JezusayStusa za Mistrza.
W zwiazku z tym do grona Jego uczniéw rglé&olegium Dwunastu (por. Mt 10, 1; 10, 24;
12, 1nn; Mk 2, 18), grono siedemdzigsi dwdéch (por. £k 10, 1) oraz szersze grong id
cych za Nim i stuchagych Jego nauki (por. £k 6, 1; 19, 37; J 6, 6(36), Ewangeligw.
Jana oraz Dzieje Apostolskie ukagztpzwoj zakresu tego pgia i przeniesienie na kae-
go chrzécijanina bez wzgdu na bezpwedni jego kontakt z Jezusem Chrystusem (por. J
2,11, 8, 31, 20, 29; Dz 6, 1nn; 9, 10-26. To powede Wszyscy wiergty i przyjmupcy
Go s identyfikowani z gronem Dwunastu ich powotanieradaniami wobeéwiata (por.
J2,11; 8, 32, 20, 28j.

29 Por. BNEDYKT XVI, Encyklika Spe salvidalej SS), Rzym 30.11.2007, 22. Pagieraca uwagna
ten bardzo wany aspekt stowami: ,Konieczna jest samokrytyka @aasowaytnych w dialogu z chrzei-
janstwem i jego koncepgjnadziei. W takim dialogu réwniechrzécijanie, w kontekcie ich wiedzy i do-
Swiadczeé, winni na nowo uczysig, czym jest nadzieja, co majo zaoferowaniéwiatu, a czego natomiast
nie mog ofiarow&. Trzeba, aby z samokrytykzaséw nowgytnych hczyta se samokrytyka nowytnego
chrzécijanstwa, ktére weiz od nowa musi uczysie rozumienia siebie samego, poczywapd swych ko-
rzeni”, tanre.

30 por.tane, 24.

31 por. A. FEUILLET, "Uczer", w: Stownik teologii biblijnejdz. cyt, 1002n; H. aNGKAMMER, "Ucze&",
w: Stownik biblijny Katowice 1984, 153.

2, FeUILLET, "Ucza&", art. cyt, 1002n; H. aNGKAMMER, "Ucza&", art. cyt, 153; por. KK 9-17.
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Analizujac charakter relacji porglzy cztowiekiem a Jezusem Chrystusem na bazie
Nowego Testamentu mawa wskazé na charakterystyczne cechy, ktore opissposob
bycia Jego uczniem a tym samym przygmatéci do Jego ,szkoty”. André Feuillet opraco-
wujac pod tym kontem pegie ,ucznia” wskazuje na:

- spos6b i drog powotania, w ktérym na dalszy plan schodzi intetez postawa mo-
ralna. Istota role odgrywa wola powotania skierowana przez Niego Xowiekowi (por.
Mk 1, 17-20; J 1, 38-50),

- wejscie w relacg osobisi i bezpdredni z Jezusem Chrystusem. ,,PHgh Mry” (por.
Mt 4, 19; 9, 9; MKk 1, 17; £k 5, 27; J 1, 43) stamevezwane do zerwania dotychczagow
rzeczywistécia i sposobentycia. Jest to tale przenoszenie sposoby Jegoia we wiasne.
Fakt ten wynika tez nastpnego stowa ,ndadowa” (por. Mt 16, 24; Mk 8, 34; £k 9, 23).
Oznacza tate formowanie swojegaycia w oparciu o przyktad, jaki uazetrzymuje od
Mistrza NauczycielaRabb) (por. Mt 23, 8; Mk 9, 5; J 1, 38-39; 3, 2; 9, Proga, jalg
podejmug uczniowie wprowadza ich w takisty zwiazek, ktory przekracza naturalnegmii
makensko — rodzinne (por. Mt 10, 37; £k 14, 25nn),

- kierunkowy charakter formacji przez Jezusa Chsat Przede wszystkim magta-
nowi¢ z Nim jednd¢ (por. J 17, 6-26), ktéra wie st z dzwiganiem krzya i uczynkami
mitosci Boga i bliniego (por. Mk 8, 34; Mt 5, 3-12; 25, 35-46). Ngstie ich zadaniem
jest budowa Jego Krolestwo (por. Mt 19, 28nn; £k 22, 28nn; J3¥poprzez sprawowa-
nie sakramentéw oraz gtoszenie Jego Stowa (por.2. K2, 1Kor 11, 24-25; Mt 28, 19;
Kol 3, 16)%

Rozwdéj duchowéci ucznia w ,szkole Jezusa Chrystusa“ posiada padmtek w sa-
kramencie chrztyw. Jest to wydarzenie zasadnicze posim#agwoje konsekwencje roz-
ciagajce st na wszystkie akty i stany rozwoju duchowego ucflimystusa: Jako sa-
krament inicjacji chrz&ijanskiej wprowadza cztowieka w catomisterium Wcielenia oraz
Odkupienia. Maemy zatem mowi w kontelécie chrztu o jego wymiarze paschalnym,
mistycznym, odkupigczym i eschatologicznym. Ochrzczony uczestniczyrzempt; taske
w we wspolnocie Os6b Trojc§wictej oraz we wspdlnocie Koiota, co powodujeze do-
stepna staje sina jego drodzedwiccapcej, petniasrodkéw przyrodzonych oraz nadprzy-
rodzonych. Chrzest inicjag zycie w Jezusie Chrystusie jest jedndoie podgciem wyni-
kajacych z tego aktu zobowdan®

Rozwdjzycia duchowego dokomgy sk na drodze wspétpracy z taglczyli posiada-
jacy charakter dialogiczny domaga szynnego zaangawania wierzcego. Aktywnaéé w
zyciu duchowym bazafa na wolnéci, oparta jest na aktywsid Jezusa Chrystusa, ponie-
waz nastpuje utasamienie Nauczyciela z uczniem. Poprzezg&dk jest Spraweci Inicja-
torem (por. Flp 2, 13; Hbr 5, 9%$w. Pawet ¢ identyfikacp okresla nas¢pujaco: ,Przez
Niego [Boga] bowiem jesteie w Chrystusie Jezusie, ktory stat dla nas mdroscia od
Boga i sprawiedliwécia i uswieceniem i odkupieniem” (1Kor 1, 30). Ugo Vanni stwierdza
rozwijajac te mysl sw. Pawifa: ,"Odkupienie” - prz&gie od nienalgenia do przynaleosci,

33 A, FEUILLET, "Uczeat", art. cyt.,1003n; A.J. Mwak, ",Panie do kogd pojdziemy?” (J 6, 68)", wHo-
mo meditianst. XIX, Lublin 1998, 43-69; M. @uIELEWSKI, "Chrystocentryznrycia konsekrowanego w
instytutachéwieckich wswietle dokumentéw Kéxiota", w: Homo meditiang. XIX, Lublin 1998, 173-187.

34 Por. U. ANNI, "Duchowdé $w. Pawta", w:Duchowd¢ Nowego Testamenitz. cyt.166.

35 Por. A. 3NTORsKI, "Duchowa¢ sakramentow chrieijanskiej inicjaciji”, w: Teologia duchowzi ka-
tolickiej, red. W. $oMKA, M. CHMIELEWSKI, J.MISIUREK, A.J.Nowak, Lublin 1993, 148-157.
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"uswiecenie" - upodobnienie do Boga, "usprawiedliwienigtadros¢”, ktéra pozwala na
dokonywanie wiéciwych wyboréw — wszystko to ma tak wielkie odnégse do Jezusa
Chrystusaze wriecz przybiera Jego irdl. *® Dialogiczny rozwéjzycia duchowego w ,szko-
le Jezusa Chrystusa” jest zatem ruchem dwustrondghonuje si na poziomie mitéci.®’

a. Chrystoformiczny czyli zgbujacy charakter zjednoczenia

Jezus Chrystus, ktéry jest Inicjatoreéwiccajcej thznosci do petnego zjednoczenia z
cztowiekiem jest Nauczycielem czyli Formatoregtia ludzkiego. Wiénie dlatego mo-
wimy o chrystoformizmie w czlowiekif. Decydujcym czynnikiem, ktéry stoi u podstaw
jest mitas¢ Chrystusa ku czlowiekowi (por. 1Kor 13, 1-13). ddé& Boga szangfa wol-
nos¢ czlowieka sprawiaze w Jezusie Chrystusie stajemy synami” zgodnie ze stowami
sw. Pawla: ,Nie otrzymaidcie przecie ducha niewoli, by siznowu pogizy¢ w bojani,
ale otrzymalicie ducha przybrania za synéw, w ktorymzemy wota: Abba Ojcze!” (Rz
8, 15). Kolejnym aspektem wskazeym na uprzedzaga inicjatywe Jezusa Chrystusa,
dziatapcego przez Duch8wigtego, jest interwencja wspomagag stabéc i niedoskona-
los¢ cztowieka (por. Rz 8, 26). On tak pozwala rozpoznawa wybierat w sposob prak-
tyczny dobro &wigcajce zycie ludzkie. Tepwe chrystoformiczny proces znajduje swoje
odzwierciedlenie tate w zewntrznej sferze cziowieka. 4d za myla sw. Pawla nalgy
podkreli¢ pewne przeciwstawienia ducha cialu (por. Ga 5, J&jinake identyfikacja
Jezusa Chrystusa z czlowiekiem i dziatanie Dugiatego powoduje nowjakasé ze-
wnetrzna, poniewa ,Owocem z& Ducha jest: mitéc, raddg¢, pokdj, cierpliwdé, uprzej-
mas¢, dobra, wierndi¢, tagodnéc, opanowanie” (Ga 5, 235.

Chrystoformizacja jest to zatem caly procésigcapacy, w ktorym osob integrupca i
inicjatywng jest Jezus Chrystus. To powoduje, cztowiek urzeczywistnia w sobie obraz
Syna Baego (por. 2Kor 2, 14). Rozwdj w ,szkole Jezusa Gtusa pozwala chréejani-
nowi zachowé& swop wiasciwa tozsama¢ wynikajaca z tego,ze Jezus Chrystus, jako
punkt odniesienia, jest beZpedni przyczym sprawcz a jednoczénie celowy jego du-
chowego rozwojd’ Dzicki Jego obecnai i dziataniu staje sirzeczywicie nowym czio-
wiekiem tzn. uchrystusowionyfi.

b. Formugca odpowied cztowieka wobec Wcielonej Mitai

Rozwdj dwiecapcej komunii wymaga ze strony cziowieka odpowiedziimicjatywe
Boga. Jak ju wspomniemy rozwdj Swictosci posiada charakter dialogiczny, a zatem

36 U. VannI, "Duchowdé $w. Pawla” art. cyt., 167.
37 por. DCE 12.

38 Por. A.J. Mwak, Homo religiosusLublin 2003, 181-182. Autor odwoluje;sio wypowiedzi Papia
Pawta VI opublikowanej vic'Osservatore Roman®4(1974), 4, w ktérej zawart nggtijaca mysl: ,,Chrystus
jestswiattem, ktéreswieci w ciemndciach. On jest Prawygktéra nas unosi. On nadaje seysu, dla ktére-
go warto pracow@ cierpie€t, mitowat. On jest nasgpomoe i pociechy’, tante.

39 U. VanNI, "Duchowdé $w. Pawla” art. cyt, 168-172.
“Opor. TMAS.
“1Por. A.J. Nowak, Homo religiosusdz. cyt, 183.
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cztowiek nie mae by¢ bierny. Wybérzycia z Bogiem bazuagy na wolndci czlowieka jest
podstavi w catym tym procesie. W tym miejscu nalgodkreli¢, ze powotanie daycia

w jedndci z Jezusem Chrystusem rozwija sa podstawowym powotaniu, jakim jest po-
wotanie do istnienia i dgycia w tascé?

Jest to zatem relacja, kidmazemy okréli¢ jako kierunek chrzeijanin — Chrystus.
Wielu teologéw pocavszy od pierwszych wiekéw chiggianstwa, @ do czaséw wspot-
czesnych podejmuje zagadnienie ,obrazu” i poddtea”, ktére znajdujemy w Bie sw.
(por. Rdz 1, 26-27); Sw. Ireneusz z Lyonu odzait ,obraz” czyli imago (hbr. zelemod
.podobiestwa” czyli similitudo (hbr. demuy}. ,Podobigstwo” jest dzeniem do ,obrazu”,
wedtug niego, i idc za mylenie platéskim jest to relacja czlowieka do Boga wsapca
sie w dazeniu do doskonadei.** Kontynuupc te myél rozwineta sk wspétczesna dyskusia,
w ktérej czynny udziat biarmiedzy innymi: J.G. Herder, W. Pannebétg.

Szczegolnego znaczenia nabiera w tym kawiekajemnica Wecielenia oraz Odkupie-
nia, ktéra otwiera czlowieka na ipjakas¢ doswiadczenia Boga. Syn By stajc sk czio-
wiekiem otwiera zupetie nawzeczywisté¢ doczesa oraz eschatologicanPrawa te
w sposob bardzo jasny przedstawia naukdckda: ,Przedwieczny Ojciec, na skutek
najzupeiej wolnego i tajemnego zamystu swejlrosci i dobroci, stworzykwiat caly, a
ludzi postanowit wyni& do uczestnictwa viyciu Bazym; nie opudcit tez ludzi po upadku
w Adamie, dajc im nieustanne pomoce do zbawienia przez agzgh Chrystusa, Odku-
piciela, "ktory jest obrazem Boga niewidzialnegonp@modnym wszelkiego stworzenia"
(Kol 1, 15). Wszystkich Zawybranych Ojciec przed wiekami "przewidziat i przaznyt,
aby st stali podobni do Syna Jego, ktory miaktpierworodnym midzy wielu brgmi"
(Rz 8, 29)"°

Relacg chrzécijanin — Chrystus naky zatem rozumigw kontelécie stéwsw. Pawta:
LAlbowiem mitos¢ Chrystusa przynagla nas, pomny na #e, skoro Jeden umart za
wszystkich, to wszyscy pomarli. A wlsie za wszystkich umart Chrystus po to, aby, co
zyja juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich umammartwychwstat” (2Kor 5,
14-15). Zatenrycie czlowieka w calej swojej rozgjtosci jest ukierunkowane na odpo-
wiedz Bogu w Jezusie Chrystusie. \&fiée dlatego, w Jego szkole pedagogika opiera si
na dizeniu do pelnego zjednoczenia na drodyeia ewangelicznego, czyli czystd,
ubdéstwa i postuszstwa, bez wzghu na charakter powotania szczegétowego.

W catej przestrzeni formacyjnej cztowieka, feredpowiedzi na §wiecajca inicjaty-
we Boga przybiera rozwoj cnét teologalnych, otwantéedary Duch&wictego, rozwdj
cn6t moralnych, kontemplacja Stowa 2go, zycie sakramentalne oragcie modlitw.
Jest caty ,program edukacyjny”, ktéry rozwije s rzeczywistym i coraz petniejszym
jednoczeniu z Jezusem Chrystusem. Wymiensooaki z jednej stronyaszrodiem ksztal-
towania czlowieka, Zaod strony chrzgijanina staj sie srodkiem wyraajacym zwrocenie

42 Por. M. RTAR, Swietas¢ chrzecijanina, dz. cyt, 31-37.

43 Por. K. @7pz, Teologia czlowieka_ublin 2006, 380-386.
4 Por. RENEUSZ zLYONU, Adverus heresed, 38, 3.

4 Por. K. @70z, Teologiacziowiekadz. cyt, 380-386.

4 KK 2; G. LANGEMEYER, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Antropologia teologigzt. J. Fenry-
chowa, Krakéw 2000, 42-55.

4T Por. E. V¢RON, Teologiazycia wewitrznego ludziwieckich Pozna — Warszawa 1980, 89-100.
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ku Bogu.Zycie wieracego od momentu chrztu wpisane jestywie oraz Odkupienie do-
konane przez Jezusa Chrysttfsa.

c. Kasciot przestrzeni i czasem ,szkoty Jezusa Chrystusa”

Rozwijajaca s¢ duchowd¢ posiada swoje zakorzenienie w d€ele, ktory jest Mi-
stycznym Ciatem Chrystusa, a zatem musi ortavbypetni eklezjalnd? Wspéiczesna cy-
wilizacja podejmuje proby kontestowaniad€mta, jego charakteru i miejscaayciu spo-
lecznym, politycznym a nawet indywidualnym chidmnina. Déwiadczamy préb separa-
cji i izolacji pomidzy nim a jego Zatgycielem. Przyczyn tych niemy dopatrywé sie w
historii $wiata i jego tendencjach, ale takbkdach ludzi Kéciota. Jednym z powaych
btedéw rozumowania i przypisywania kryzysu ¥mtowi jest uogdlnienie i przenoszenie
grzechow os6b w Kaiele. Z pewnécia mamy teé do czynienia z konkurengcjwobec
niego w postaci trendéw czy kierunkéw empirycznmaterialistycznych. Wspotczesiio
doswiadcza te trudndci przyjecia takich prawd jak nieomylidé papieza, zagadnie doty-
czacych pewnych aspektow morafito— zwtaszcza w dziedzinie seksualtipidentyfika-
cja ze wspolnat wierzacych, przygcia hierarchicznizi w Kosciele na tle demokraci,
rozumienia celibatu i ordynacji kobiet, niezbywaoeprawa dazycia na kadym jego
etapie?’

Ta daé¢ ogdlna diagnoza prowadzi do stwierdzet@,istnieje zagubienie w poznaniu
wihasciwej natury, postannictwa i misji Koiota. Sprowadzenie go do jednej z instytuciji
spofecznych sprawige nastpuje jego naturalizacja przy jednoczesnym zapomnien
obecnej w nim sakral§oi.”* Nauka Kdéciota na temat jego natury oraz charakteru zawarta
jest w dokumencie Soboru Watylskiego IlLumen gentiumZnajdujemy tam wykladnie,
ktéra jasno stwierdza: ,Tajemnica iota Swietego ujawnia §i w jego zatéeniu. Pan
Jezus bowiem zapagtkowat Kasciot swoj glosac radosa nowing, a mianowicie nadggie
Krélestwa Baego obiecanego od wiekéw wsRiie”.>? Nauka dokumentu odwohg sk do
podstaw biblijnych stwierdzage ,Kosciot wyposaony w dary swego Zahyciela i wiernie
dochowujcy Jego przykazamitosci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje postannictwo-gt
szenia i krzewienia Krolestwa Chrystusowego i&m wrod wszystkich narodow i stano-
wi zalazek, oraz zacgek tego Krélestwa na zien®.

48 por. D. WbER, Duchowa¢, dz. cyt.,118-165; S. HEBANSKI, Teologiazycia mistycznegd/Narszawa
1999, 45-148.

4 por, KK 1.

%0 Por. J. RTZINGER, S6l ziemi. Chrzeijasistwo i Kaciét katolicki na przelomie stuledz. cyt, 139-184.
Wprowadzenie w chrigjasistwq th. Z. Wiodkowa, Krakow 2006, 358-359. W tej pikbtji Kard. Ratzinger
bardzo jasno i otwarcie stwierdza: ,Jalictos¢, tak i powszechrié Kosciota wydaje si watpliwa. Szata
Pana zostata rozdarta przez iyeh sg, ktdrzy jeden Kéciot podzielili na wiele Kéciotow; Koscioty te —
jedne bardziej, drugie mniej — roszaobie prawo do wytznej stuszngei. | tak Kasciot stat s¢ dzi§ dla
wielu glbwna przeszkedw wierze. Widza w nim tylko ludzkieadenie do wtadzy, matostkowe widowisko,
dawane przez tych, ktorzy ze swym twierdzeniggroficjalnie strzegchrzécijanstwa, wydaj sk najwick-
sz przeszkod dla prawdziwego ducha chégganskiego” tante.

51 por, EE 20.
52 KK5.
53 Tame.
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Okreslenia biblijne staace opisowi Kdciota takie jak: owczarnia, ktorej Pasterzem jest
Chrystus (por. J 10, 1-10); rola uprawna (por. It33-43; 1Kor 3, 9); budowla Ba (por.
Mt 21, 42; 1Kor 3, 9); oblubienica Baranka (por. Ap 1B, Ef 5, 26), wskazujna charak-
ter relacji zachodgcej pomedzy nim a Jezusem Chrystusem. On jest jego &lawpelni
sie z nim identyfikuje oraz ut@amia tworzc nadprzyrodzoneommunio™*

Uzywajac porobwnania mma powiedzié, ze Kasciét w pelni jest i nieustannie staje si
»SZKofa Jezusa Chrystusa”, ktora nie tylko przekazuje g zasob prawdy ale jedno-
czenie pozwala wiercym w sposob realny wprowadza w zycie. Jezus Chrystus obec-
ny realnie w Kdéciele poprzez swoje Stowo oraz Sakramenty ksz¢atigie tych, ktorzy
do niego nalea. Wiasnie dlatego mezna powiedzié, ze Kascidt jest miejscem, czasem i
przestrzery spotkania gi dwoch poprzednio rozwanych kierunkow tj. zgpujacego i
wstepujacego, na drodze rozwoju duchowego cirganina. Stanowi ich synte2® Ugo
Vanni nazywa to zjawisko ksztaltowania i formowanigia chrzécijanskiego ruchem
wahadtowym, ktéry dokonujeesivewratrz Ciata, poniewa ,Kosciot przyjmupc w pehni
dziatanie Chrystusa — Gtowy, ktory czyni go swoimat€m, zmierza ku pei, ktora reali-
zuje st dzieki zskpujacemu i ciglemu oddziatywaniu Chrystusa oraz etziwktadowi
poszczegdlnych chraeijan”.>®

Prawda o Kéciele jest zatem prawd duchowym rozwoju czlowieka w kierunku petni
daswiadczenia zjednoczenia w mitd z Bogiem przez Jezusa Chrystusa. Jego powszech-
nos¢ zarysowujca sé w kazdym wzgkdzie stwarza przestizgiest miejscem i jednocsae
wihasciwym czasem dla kalego kto chce budowawojezycie ndladujac Jezusa Chrystusa.
Petnia srodkdéw, ktérymi postuguje siMistyczne Ciatlo Chrystusa pozwala optymalnie
otworzy¢ sie na task formuijaca ku swietosci. W faktu powszechrioi wynika takke prawda
dotyczca koniecznéri Kosciota do zbawienia. Jest to prawda niezwyklenea poniewa
pozwala zrewidowasposob, w jaki wspdiczesny czlowiek go postrZéga.

4. Przysztéciowy dialog dwoéch papig

Przetom wiekéw oraz papieskich pontyfikatow otwiemazliwos¢ analizy perspekty-
wy, jaka otwiera si wobec wspélczesdoi. Szczegdlnie istotne miejsce zaczyna odgry-
wat duchowd¢, ktora pozwala na odeje od dwoch skrajréei tj. racjonalizmu oraz
spirytyzmu>® W tych okolicznéciach wyjtkowego znaczenia nabiegapkie dokumenty

% Por. KK 7.
55 U. VanNi, "Duchowdé sw. Pawta" art. cyt, 179-181.
%6 Tanze, 180.

57 Por. A. SOMKOWSKI, Teologig dz. cyt, 56-58: J. RTZINGER, SOl ziemidz. cyt, 232-233. Kardynat
Ratzinger odpowiad#g na pytanie dotyeze Kdiciota i jego roli wobedwiata, jako szansy, stwierdza:
»--KOSCiOt nie mae pojmowaé siebie jako samosdnego ciata, ktére wygtuje z konkreta oferty ustug.
Kosciot musi przede wszystkiry¢ tum, co nie jest dzielem samego cziowiekd, wiernie, dynamicznie.
Dzigki temu Kdaciot daje catej ludzkei cas, czego nie mze ona sobie zapewrswymi decyzjami. Kéciot
nie maze $wiatu wydawa rozkazow, ale mae mu, w chwilach bezradém proponowa odpowiedzi”. (...)
,By¢ niejako wylomem, ktéry wiedzie po#wiat kuswiattu Boga, starasie, by caly czas byta otwarta owa
szczelina, przez ktdmaze wpadd w Swiat powietrze — na tym polega specyficzne postimai Koiciota, z
ktérego musi on sobie zdaévsprave w swymzyciu”, tante.

%8 Por. S. BBANSKI, "Wspélczesne ggie mistyki”, w:Duchowd¢ na przelomie wiekdwed. S. BBAK-
SKI, M. SzymuLA , Warszawa 2000, 106-110.
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Jana Pawia Il, jaKertio Millenio Advenient®razNovo Millenio ineunteza Benedykta
XVI Deus Caritas estraz Spe salviW oparciu o nie warto prgedzic perspektyw du-
chowa nie tylko starego kontynentu europejskiego, «tfmajdujemy w Adhortacji Jana
Pawta Il Ecclesia in Europaale calegadwiata gdzie urzeczywistnia powszeckiimisji
Jezusa Chrystusa (por. Mt 28, 19). To one w pewien sposél sykvetlke chrzécijanina
— ,ucznia w szkole Chrystusa” przyjmaopgo postawswiadka>®

Jan Pawet Il wielokrotnie analizigj przyszié¢ powtarzat nagpujaca tez: ,Przyszicé
Swiata i Kasciota naley do mtodych pokole do tych, ktorzy urodzili giw tym stuleciu i
oshgma dojrzaldé w przysztym, pierwszym wieku nowego faecia™ Jednoczenie
nawizuje do nauki Kéciota zawartej wGaudium et spes..Chrystus, ktéry za wszystkich
umart i zmartwychwstat, me cziowiekowi przez Ducha swego uddelviatta i sit, aby
zdolny byt odpowiedzienajwyzszemu swemu powotaniu; orae, nie dano ludziom inne-
go pod niebem imienia, w ktérym by mieli dgbawieni. Podobnie zewierzy, ze klucz,
osrodek i cel calej ludzkiej historii znajdujezsi jego Panu i Nauczyciel§*.

Diagnoza, jak postawit Jan Pawet I, w obliczu zidiacego st nowego wieku, stata
Sig zarazem podsumowaniem sytuduejiata izyjacego w nim Keciota ze swoim powota-
niem. Sam fakt Wcielenia, ktory rozpatnows jakos¢ istnieniaswiata rzutuje w sposéb
zdecydowany na jego obraz. Gdtmbjawienia Syna Bego stata gi wyrazem poszuki-
wania, jakie Bég podf wobec zagubionego w grzechu czlowiékawielki Jubileusz
dwaoch tysgcy lat od tego historycznego a zarazem nadprzyrodzonegarzeyda, pozwala
z perspektywy rozwoju komunii z Bogiem na przestragiekéw, pozna jej prawd.®®
Temu te stuzylo przygotowanie do Wielkiego Jubileuszu qgu@ione z reflekgjnad miej-
scem Boga weyciu $wiata oraz kadego czlowieka. To z kolei prowadzi do rachunku su-
mienia i podjcia dzieta nawrécenia w oparciu o pra@d Ogromne znaczenie w przygo-
towaniu posiadato skoncentrowanie sa prawdzie o Bogu objawigym sk jako Tréjca
Swieta®

Wszystko, co bylo przedmiotem refleksji przygotoyeej jest jednoczmie progra-
mem, jaki wytyczyt Wielki Papie w dokumencieNovo Millenio IneunteZasadniczym
wyzwaniem, jakie staffo przed rzeczywistzia swiata jestDuc in altumzaczerpnite z
Pismasw. (Lk 5, 4b). Jest to hasto a zarazem centralne wyaenaobecwiata prébuicego
zy¢ poza Bogient!

% Por. T. $pA, "Rola duchowéi biblijnej w procesie stawaniagsiiczniem Chrystusa”, vBqdzmy
uczniami ChrystusaProgram duszpasterski #Giota w Polsce na lata 2007/2008, red. 8ut8owski,
Pozna 2007, 158.

0 TMA58.

61 KDK 10.

62 por. TMA 1-9.

&3 por.tanre, 10-13.
64 por.tanre, 34.

% por.tanze, 39-54.

% por. NMI 3. Papiwprost odnosi sido interesujcego nas zagadnienia w stowach: ,Przede wszyst-
kim, drodzy bracia i siostry winithy skupé uwag; na przysziéci, ktoéra nas czeka. Wielokrotnie w minio-
nych miesicach kierowafimy wzrok ku nowemu tystleciu, ktore s rozpoczyna, i przgwalismy Jubile-
usz nie tylko jako wspomnienie przeszipale jako proroczzapowied przyszigci”, tante.
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Nowa rzeczywist& zalery od przygcia Jezusa Chrystusa, ktory buduje ,pelcaa-
su”® Mozliwe jest to poprzez oczyszczenie pecniludzkie i péjcie drog, swiadkéw
wiary.® W ten sposéb Kaidt, ktdry przyjmuje pielgrzymi charakter istnianiprzenika
réznorodne warstwy egzystencji wspotczesnego cziowieka

Duchowa odnowdwiata mae st dokona, wedtug Jana Pawia Il, na drodze jedaecz
cej kontemplacji ,oblicza Jezusa Chrystusa” wni@h jego wymiarach, poniewastatecz-
nym powotaniem czlowiekasiviata jest droga ku jedéc z Bogiem’® Swietos¢ nalezy do
zasadniczego rystycia i $wiadectwa chrzeijanskiego’” Do jej urzeczywistniania prowa-
dzi modlitwa,zycie sakramentalne z Eucharystisakramentem pojednania na czele. Nie
bez znaczenia dla odbudowy duchowego obfazata posiada kontemplacja Boga w Jego
Stowie. Wyptkowego znaczenia nabiera ,wyofm& mitosierdzia” jako rozpoznanie Chry-
stusa w blinim a jednoczie, jakozrodio rozwoju duchowego cziowiek8wiat na tej
drodze déwiadcza czynnej przeistaczegj mitasci majcej w Bogu swojegrddio.”?

Mysl Jana Pawta Il wskaziga na potrzebpogkbieniazycia duchowego poglj jego
nastpca Benedykt XVI. Wchodzi on swoimi dwoma encyklikebgus Caritas est Spe
salvi nie tyle w konfrontacyjny dialog, ile w pagfienie i ukazaniéwiatu potrzeby do-
gkebnego przebudowanigcia i oparcia go na fundamencie cnét teologalnyatrwlza
encyklika ,zelaznego Kardynata” a obecnego Papidotyka centruniycia duchowego
czyli mitosci. Sam Bog, ktory jest Mikeia (por. 1J 4, 8), objawia eiczynnie poprzez
Jezusa Chrystusa i prowadzi czlowiekazgioia w mitaici w DuchuSwigtym.” Tak po-
wstaje prawdziwy obraz mioi, zupetnie rany od wspoiczesnych dewiacji i wykrzy-
wien.”* Wiasciwe poznanie miki i doswiadczenie jej pozwala budowazeczywistéé
uporadkowars. Mitos¢ Boga i blizniego, kkdaca podstawow zasad relacji, w wymiarze
horyzontalnym i wertykalnym, stajeegprawem powszechnym wowczas, gdy jest stoso-
wana nierozdzielnie. Jest to jeden z probleméw wgpéttych, poniewaprébuje si
budowa cywilizace opart, tylko na mitgci czlowieka, a Boga w takim wypadku przed-
stawia st jako zagraenie dla jej rozwoju. Cata m#6é i to w wymiarzeagape philia,
amor orazerosmusi znalg¢ zastosowanie jednoczesne zaréwno w stosunku do Edga
i do cztowieka. Caly cztowiek kocha Boga i prawdzimédos¢ wobec blzniego domaga
sig ofiarowania siebie w cadoi Jest to konieczri¢ a zarazem dynamika rozwoju cywili-
zacji. Jest to nie tylko bierna akceptacjarikgo iswiata, ale czynna ofiara w Bogu i z
Bogiem. Wtedy jest to mike przeistaczafa obrazwiata.”

57 Tame, 5.

%8 por.tamee, 6.

% por.tanre, 8-15.

0 por.tante, 16-28.

1 por.tanxe, 30.

2 por.tanre, 32-41; 42-46.
3 por. DCE 9-15.

" por.tanxe, 5-7. Papi2 wskazujc na pogubienie sicziowieka wspéiczesnego stwierdza: ,Jedeak
sposob gloryfikacji ciata, jakiego dzisiaj jestey swiadkami, jest zwodniczyeros sprowadzony jedynie do
.Seksu” staje sitowarem, zwyld ,rzecz”, ktéra mazna kupé i sprzedd, co wiecej sam czlowiek stajeesi
towarem” tante.

S Por.tanre, 16-18.
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Z tak rozumianej miteci rodzi s czynne péwiccenie jakccaritas czyli dzieto Kacio-
la i w Kosciele. Jest ona odzwierciedleniem rédfiotrynitarnej a zarazem zasadosciota,
przez ktéry Chrystus przemieriaviat we wspolnat mitosci. Papie bardzo jasno wyzna-
cza w tym miejscu role Kaiota stowami: ,Mita¢ blizniego zakorzeniona w mioi Boga
jest przede wszystkim powinfma kazdego poszczegoélnego wiecego, ale jest taie
zadaniem calej wspdlnoty swelnej, i to na kadym jej poziomie: od wspéinoty lokalnej,
przez Kdciét partykularny, a po Kasciét powszechny w wymiarze globalnyn®.

Nastpna encyklika Benedykta X\pe salvistanowi kontynuagjlinii odnowy ducha
chrzécijanskiego wswiecie. Nadzieja wynikafa z objawiajcej st Mitosci siega w nie-
skaiczond¢ eschatologiczni w ten sposdb nadaje duchowego kolorytu wszelfige-
niom i matym nadziejom ludzkim. Jest ona pgzigm w wierze przedmiotu nadziei czyli
samego Boga, do ktéregazgt cztowiek. Papiz w tym dokumencie wskazuje na koniecz-
nos¢ faczenia wiary z nadzigj W przeciwnym wypadku nadzieja staje lsezprzedmiotowa
i odnosi st jedynie do doczeskdi, a to jest wiénie jedna z najwkszych pokus wspotcze-
snaci.”” Prawdziwéé chrzecijanskiej nadziei opiera sidazeniu do jednéci z Bogiem,
ktéry nie zagraa ani wolndci cztowieka, ani pogpowi, ale nadaje im gbszy ponadcza-
sowy charaktef® Posiada ona charakter sprawczy tj. tworzy przyqmynviary rzeczywi-
stas¢ oczekiwan. Na tym polega doviadczana przez wieki pewstow postawach chréei-
jan na przestrzeni wiekéw. Nalepodkréli¢ za Benedyktem XVLEe teraniejszé¢ w swo-
im kryzysie déwiadcza skutkéw materializmu hedonizmu oraz indwyal@mu. Jest to
takze owoc btdnego rozumienia pegtu, ktory identyfikuje s obecnie z potrzebodrzuce-
nia Boga w im¢ cziowieka. Tego pragnienia i glodu ludzkiego duni@jest w stanie za-
spokot postp naukowy, poniewaoddzielony od Boga powoduje dehumanigdgjiata i
ludzkaici.”® Whasnie dlatego wspélczesna cywilizacja musi sEzy¢ tej nadziei poprzez
powr6t do gtbokiej modlitwy, jako rzeczywistego spotkania z Bwog, postrzegania cier-
pienia w kategoriach nadprzyrodzonych oraz ostatERz odniesienia catej rzeczywisto
ludzkiej do eschatologicznego #dadczenia Boga, ktéry J’)est samitoscia, urzeczywist-
nieniem prawdy oraz spehnieniem nadziei cztowiekmiata®

Problem duchowego kryzyswiata stawia wspotczesnego cztowieka oraz chijmi-
na przed bardzo wieloma pytaniami doteyni podstaw jegaycia i ostatecznego prze-
znaczenia. Poznanie prawdy dofa samego cztowiekasiviata, w ktorymzyje, maze
si¢ dokond jedynie w petnym odniesieniu do Osoby Boga. Pratadzdkrywana w duchu

6 por.tane, 20.
" Por, SS 2; 16-23.
8 por.tanxe, 24-31.

9 por.tane, 24. Stowa Papim zawarte w encyklice &b jasno wskazuj symptomy niewléciwego
wykorzystania wolnéci i poszukiwania rozwizar poza osolp Boga: ,Wiaciwy stan rzeczy ludzkich i
zdrowie moraln&wiata nie mog by¢ nigdy zagwarantowane jedynie przez struktury, ghkiek s one
wartasciowe. Struktury takie nie tylkoasvazne, ale take konieczne; nie magone jednak i nie powinny
pozbawig cztowieka wolnéci. Nawet najlepsze struktury funkcjoawjobrze tylko wtedy, gdy w spotecz-
nosci 1 zywe przekonania, ktére sv stanie sktanialudzi do wolnego przygia tadu wspéinotowego” (...)
Poniewa czlowiek zawsze pozostaje wolny, a jego wétniest zawsze krucha, nigdy na tymiecie nie
zaistnieje definitywnie ugruntowane krélestwo dolbi® obiecuje lepszywiat, ktéry miatby nieodwotalnie
istnie¢ na zawsze, daje obietnice fatsaywomija ludzka wolng&. Wolnas¢ musi by wciaz zdobywana dla
dobra. Wolne przylgrtie do dobra nigdy nie istnieje po prostu sameliei, tanre.

80 por.tanre, 41-48.
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mitosci oraz nadprzyrodzonej nadziei prowadzi do rzedztyggo nawrdcenia. Rozwdj
duchowy dokonuje sina tej widnie drodze nie kwestiorug czlowieka, ale pozwalg

mu budowa nowa rzeczywisté¢ w zjednoczeniu z Bogiem. We wspoétczesnym cziowieku
jest przestrze i czas stawania giuczniem Jezusa Chrystusa oraz budowania cywilizacj

mitosci.

DER SCHULER VONCHRISTUS IN DER GEISTIGENKRISE DERWELT
Zusammenfassung

Das Problem der geistigen Krise der Welt stellt deatigen Menschen und Chris-
ten vor sehr vielen Fragen, die die Grundlageneselrebens und das Thema des
menschlichen Schicksals angehen. Die ErkenntnisAdrheit, die selbst den Men-
schen und die Welt, in der er lebt, betrifft, kanch nur in Bezug auf Gottes Person in
die Tat setzen. Diese Wahreit wird im Geiste debkiund der Uberirdischen Hoffnung
entdeckt und fuhrt zu der wirklichen Bekehrung. Aligse Art und Weise vollzieht
sich die geistige Entwicklung und stellt den Menschieht in Frage, sondern lasst ihn
die neue Wirklichkeit in Vereinigung mit Gott scfeaf. In dem heutigen Menschen
gibt es den Raum und die Zeit fir den Werdegandsdhsilers von Christus und fiir
den Aufbau der Zivilisation der Liebe.

Stowa kluczowe: ucizeChrystusa, chrzeijaristwo wspoélczesne, Koot w swiecie, duchow chrze-
Scijasiska,swietosc.

Keywords : disciple of Christ, Christianity in tmeodern time, Church in the world, spirituality of
Christians, holiness.



