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KS. IRENEUSZ WERBINSKI

SWIETOSC W NAUCZANIU JANA PAWEA II

W nauczaniu Jana Pawta II na temat SwigtoSci dostrzegamy przemysle-
nia dotyczace tych, ktérzy w czasie ziemskiego pielgrzymowania prowadzili
Swiete zycie, ale nie zostali wyniesieni na oltarze. Ich SwietoS¢ nie zostata
oceniona przez Kosciol, ale przez samego Boga. Niezliczone rzesze tych
swietych czcimy w liturgii Kosciota w uroczystos¢ Wszystkich Swietych.
Papiez niejednokrotnie podkre§lat prawde o wezwaniu wszystkich ochrzczo-
nych do Swietosci zycia. Zdajac sobie sprawe z tego, ze w Swiadomosci
licznych wiernych wytworzylo sie przekonanie, iz SwigtoS¢ jest czyms$ nad-
zwyczajnym i moga zrealizowac ja tylko niektdrzy, Papiez podkreslal, ze
nie polega ona na czynieniu rzeczy nadzwyczajnych, ale na nadzwyczajnym
przezywaniu codzienno$ci w duchu mitoSci i stuzby innym: sa to dzieta
mitosierdzia, dziatalno$¢ spoteczna, uprawianie nauki i sztuki, a nawet
polityki i sprawowanie wladzy. W znaczeniu ziemskim SwigtoS¢ polega na
wysitku dorastania do zobowigzan przyjetych poprzez chrzest, a w znaczeniu
eschatycznym na doskonalym zjednoczeniu z Chrystusem'.

Oprocz przemysSlen na temat SwietoSci dotyczacej wszystkich wiernych,
Papiez w swoim nauczaniu poruszal tez zagadnienie SwietoSci kanonizowa-
nej, ktorg orzeka Kosciol w formie beatyfikacji lub kanonizacji. Jednym ze
znamion pontyfikatu Jana Pawta II bylo wyniesienie na ottarze duzej liczby
meczennikow 1 wyznawcow — wedtug przyblizonych danych beatyfikowat
i kanonizowat 1827 0s6b — dzigki czemu mozemy go uznac za promotora
SwigtoSci kanonizowanej. W niniejszym artykule zajmiemy si¢ gtownie
wypowiedziami Papieza na temat Swigtosci kanonizowane;.

Swieto$¢ meczennikéw

W Kosciele zawsze najbardziej dowartoSciowywano §wieto$¢ meczen-

nikéw. By¢ moze dlatego, jak czytamy w Katechizmie Kosciota katolickiego,

ze ,,meczenstwo jest najwyzszym Swiadectwem ztozonym prawdzie wiary;
oznacza ono $wiadectwo az do Smierci. [...] Meczennik daje §wiadectwo
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Chrystusowi, ktory umarl i zmartwychwstat, z ktérym jest zjednoczony
przez mito$¢”%. W swych przemysleniach na temat meczenstwa Katechizm
odwotuje si¢ do najglebszych tajemnic — paschalnych.

Jan Pawet II nieraz zwracal uwage na to, ze wiek XX wydal wigcej
meczennikdw niz jakikolwiek inny wiek w dziejach Kosciota®. W liScie
apostolskim 7Zertio millennio adveniente napisat, ze podobnie jak KoSciot
pierwszych wiekOw zrodzil si¢ z krwi meczennikow, tak przeSladowania
kaptanow, zakonnikow 1 Swieckich pod koniec drugiego tysigclecia za-
owocowaly nowym posiewem meczennikow. Po raz pierwszy w historii
Kosciota Jan Pawet II tak wyraznie podkreslal ekumeniczny charakter
meczenstwa, mowiac, ze nalezy ono do wspdlnego dziedzictwa katolikow,
prawostawnych, anglikanéw i protestantow*. Meczennicy uwidaczniaja
uniwersalizm SwigtoSci i komunie §wietych (communio sanctorum), wzno-
szaca sie ponad wszelkie podzialy.

Ekumeniczne przestanie Swietych jest ukazane przez Papieza w kon-
teksScie potrzeby pokuty, pojednania, nawrdcenia, ktore nalezy rozpoczad
w samym Kosciele przez wziecie na siebie ciezaru grzechow, jakie staly
sie zrédlem anty$wiadectwa i zgorszenia’. Ludzki wymiar KoSciota zawsze
potrzebuje oczyszczenia, w tym wypadku oczyszczenia z grzechow, ktore
zaszkodzily jednosci’. Ludzie KoSciota powinni dawa¢ przyktad przyzna-
nia si¢ do win i oczekiwac autorefleksji w tym zakresie od kazdego czto-
wieka wierzacego w Chrystusa. Konsekwencja tak pojetej autorefleksji
i rachunku sumienia jest ,,wyrazenie glebokiego ubolewania [KoSciota]
z powodu stabosci licznych swoich syndw, ktorzy znieksztalcili jego oblicze
i nie pozwolili mu by¢ doskonalym odzwierciedleniem wizerunku jego
ukrzyzowanego Pana™’.

Potrzebe ducha ekumenicznego z KoSciotem prawostawnym podkre-
Slit Papiez podczas beatyfikacji Bolestawy Lament. W homilii powiedziat,
ze ,,w glebokim poczuciu odpowiedzialnosci za caly Kosciol, bolesnie
przezywata Bolestawa rozdarcie jednoSci KoSciota. Sama doswiadczyta
wielorakich podzialéw, a nawet nienawiSci narodowych i wyznaniowych,
poglebionych jeszcze bardziej przez 6wezesne stosunki polityczne. Dlatego
tez gléwnym celem jej Zycia oraz zatozonego przez nig zgromadzenia stala
si¢ jednos$¢ Kosciota, ta jednosé, o ktéra modlit sie w Wielki Czwartek
w wieczerniku Chrystus. [...] Prace na rzecz jednosci KoSciota, zwlaszcza
na terenach wschodnich, uwazata za szczeg6lna taske Bozej opatrznoSci.
Dtugo przed Soborem Watykanskim II stata si¢ inspiratorka ekumenizmu
w zyciu codziennym przez mito$¢”8. Za$ w homilii wygtoszonej 10 czerwca
1999 r. w czasie Mszy Swictej w Siedlcach Papiez nawiazat do beatyfikacji
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meczennikow z Pratulina: ,,Diecezja siedlecka, w ktorej si¢ spotykamy
— a zwlaszcza miejscowos¢ Pratulin — pozostanie miejscem szczegllnego
Swiadectwa tego historycznego procesu. Tutaj bowiem poniesli Smieré
meczenska wyznawcy Chrystusa nalezacy do Kosciota wschodniego, gre-
ckokatolickiego, blogostawiony Wincenty Lewoniuk i jego dwunastu to-
warzyszy. [...] Jako wierni «studzy» Pana, petni ufnosci w moc Jego taski
dali Swiadectwo swej przynaleznoSci do KoSciota katolickiego w wiernosci
wlasnej tradycji wschodniej. [...] Tak jak Chrystus, ktory za nich w ofierze
oddal samego siebie, by byli uSwieceni w prawdzie — tak tez i oni za wier-

no$¢ prawdzie Chrystusowej i w obronie jednosci Kosciota ztozyli swoje
999

zycie™.
Swietos$¢ wyznawcow

Swietosé wyznaweoéw dowodzi sie poprzez stwierdzenie praktyki
cnot teologicznych i kardynalnych realizowanych w stopniu heroicznym,
tj. ochotnie, spontanicznie, bez zwtoki, z mitoSci do Boga i kazdego czto-
wieka. Akt heroicznej mitosci do Chrystusa wyrazony w meczenstwie przez
oddanie za Niego zycia wyznawca zastepuje licznymi aktami mitosci do
Pana, zyjac na co dzieh wedtug wysokiej miary zycia chrzescijanskiego!’.
Na uwage w katechezach Jana Pawla II zastuguje tez to, ze owa Swietos¢
wyraza si¢ w sumiennym wypetnianiu obowiazkéw wynikajacych z przyje-
tej drogi powotlania zyciowego'!. Wprawdzie na kazdej drodze powotania
zyciowego istota Swietosci jest ta sama, ale jest realizowana w réznorodny
sposdb. Mozna si¢ uswieci¢ w kazdym zawodzie, ale wykonujac go wedtug
,wysokiej miary” i w duchu mitosci do Boga i bliZzniego.

Mistyczny — Boski wymiar SwietoSci

W wypowiedziach Jana Pawla II na temat SwigtoSci wciaz obecna jest
prawda, ze SwietoSC jest darem Boga proponowanym czlowiekowi i ze
cztowiek nie powinien jej programowac. Jest to bardzo cenne stwierdzenie,
w ktérym kierunek mysSlowy coraz bardziej odstania prawde, ze §wigtos¢
jest darem samego Boga udzielonym cztowiekowi w formie zadanej; to
znaczy, ze cztowiek jest powotany do wspéttworzenia SwietosSci. Jest to dar
osobowy, wyrazajacy sie w tym, ze Bog nie udziela cztowiekowi jakiejs war-
tosSci, ktora posiada, ale obdarowuje cztowieka Swietoscia, ktdra nalezy do
istoty Boga i wypetnig calg Jego osobe. W tym ksztalcie Swieto$¢ dojrzewa
w cztowieku poprzez osobowe relacje z Bogiem. Jan Pawet 11 jako mistyk
— cztowiek Scisle zjednoczony z Bogiem — doskonale zdawat sobie sprawe
z tego, ze to Bog powotuje cztlowieka na konkretng droge zycia, na ktorej

13



ma by¢ realizowany odpowiedni ksztatt Swigtosci, dlatego jak najbardziej
stuszne jest rozumowanie Papieza, ze to nie cztowiek, ale Bog przewiduje
dla kazdego cztowieka odpowiedni ksztatt SwietoSci. Gdy cztowiek jest
otwarty na Boga i pozwala Mu dziata¢ w sobie, wowczas dokonuje si¢
coraz glebszy proces zjednoczenia osobowego, dzigki czemu moze stawac
si¢ Swiadkiem ,,przebostwienia” siebie, czyli wyniesienia wlasnej istoty na
wyzszy poziom bytowania i poznania. Im bardziej kto§ jest zjednoczony
z Bogiem, tym bardziej dojrzewa w wymiarze wlasnego czlowieczenstwa,
zaréwno w drodze do meczenstwa, jak i do SwigtoSci realizowanej przez
wyznawcow'2,

Ascetyczny wymiar Swietosci

W dawniejszych rozwazaniach na temat SwigtoSci w bardzo wysokim
stopniu podkreslano potrzebe wyrzeczenia si¢, umartwien, pokuty itp.
Potrzeba ascezy caly czas jest obecna w przemysleniach Jana Pawta II na
temat SwietoSci. Papiez stusznie uwrazliwial na to, ze realizujac Swietos¢
zgodnie z odczytana drogg powotania zyciowego, nie wymysla sie¢ form
ascezy, ale podejmuje sie takie formy, ktdre sa stuszne dla konkretnej drogi
powotania. Nie powinien wiec wierny Swiecki praktykowaé form ascezy
wiasciwych np. zakonom kontemplacyjnym czy odwrotnie.

Asceza w przemysleniach papieskich jest ukazywana nie jako cel, ale
jako pomoc w dojrzewaniu ku $wietoSci. Na tej drodze Papiez zacheca
do nieugietej walki z wltasnymi stabosciami i sitami zta. W homilii skiero-
wanej do mtodziezy zgromadzonej na liturgii stowa na Westerplatte Jan
Pawet II powiedzial, Zze to miejsce jest symbolem dramatycznego zmagania
si¢ 1 walki polskich Zolnierzy we wrzeSniu 1939 roku. Dalej stwierdzit, ze
Westerplatte od tego czasu stalo si¢ znakiem ,,wiernoSci w dramatyczne;j
prébie”’. Te stowa kierowat Papiez w pierwszym rzedzie do ludzi mtodych,
aby byli wierni Chrystusowi az do konca, wierni w zachowywaniu wszystkich
przykazan i Ewangelii. Kto gorliwie wypelnia przykazania Ewangelii, nie
ulegnie pokusie, aby ,,wiecej mie¢”, ale bedzie dazyt do tego, aby ,,bardziej
byc¢”. Tego celu nie zrealizowat ewangeliczny mtodzieniec, ktdry pragnat
zachowac wszystko, co mial, i to przeszkodzito mu, ,,aby bardziej by¢”!.
W tym kontekscie Ojciec Swiety wzywat mlodziez: ,,Musicie od siebie
wymagac, nawet gdyby inni od was nie wymagali. [...] Kazdy z was, mtodzi
przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakie§ swoje «Westerplatte». Jaki§ wymiar
zadan, ktore trzeba podjac i wypetic. Jaka$ stuszna sprawe, o ktdra nie
mozna nie walczyC. JakiS§ obowigzek, powinnos¢, od ktérej nie mozna si¢
uchyli¢. Nie mozna «zdezerterowac». Wreszcie — jaki§ porzadek prawd
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i wartoSci, ktore trzeba «utrzymac» i «obronié», tak jak to Westerplatte,
w sobie i wokot siebie. Tak, obroni¢ — dla siebie i dla innych”".

Ludzkie oblicze SwietoSci

Z nauczania Papieza na temat SwigtoSci mozna zauwazyc, ze obraz Swie-
toSci taczy on z obrazem cztowieka jako osoby. Doswiadczenie cztowieka jako
osoby i autorefleksja nad swoja osobowoscig byta u podstaw antropologii
Karola Wojtyly'®, ktéry pdzniej jako papiez w pierwszym rzedzie postrzegat
cztowieka przez pryzmat Swietosci i godnoSci osobowej. Ta podstawowa
warto$¢ przystugujaca jedynie ludziom ma swoje Zrodio i uzasadnienie
w samym Bogu. ,,Byloby zbyt mato — méwi Ojciec Swiety — wzrastaé jedynie
w ciele; potrzebne jest przede wszystkim wzrastanie duchowe, i to osiaga sie,
éwiczac te zdolnosci, ktére Pan ztozyt wewnatrz nas [...], aby méc osiagnac
autentyczng i pozytywna dojrzatos¢, odpowiadajaca we wszystkim waszej
ludzkiej godnosci i godnosci chrzescijan™”. Podazajac tokiem my§lenia Pa-
pieza zauwazamy, ze réwniez z ludzkiej godnosci — godnosci chrzescijanina
—wyplywa powotanie cztowieka do Swietosci i oznacza zycie cztowieka wedhug
ducha. Dlatego $wieci miedzy innymi Swiadcza o wielkiej godnoSci cztowieka,
a rownoczes$nie i o tej godnosci, jaka cztowiek ma wobec Stworcy.

Kontemplacyjny wymiar swietosci

Prawdziwy obraz $wietosci znajduje si¢ w Bogu, ale zgodnie ze stowami
Ewangelii: ,,Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony Bog, ktory jest
w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyl” (J 1, 18). Dlatego w wielu wypowiedziach
Jana Pawta II pojawia si¢ mys$l o kontemplacji oblicza Chrystusa, z ktdre-
go najpetniej mozemy odczytac i weiela¢ w zycie SwietoS¢. Kontemplacja
w rozumieniu Papieza oznacza najglebsza zdolnos¢ duchowa, w ktore;j
czlowiek catym sobg przenika (widzi) Swieto$¢ uobecniang w Jezusie.
Wysitek ludzki w celu osiggania Swigtosci na wzor Jezusa moze iS¢ w dwu
kierunkach: upodobnianiu si¢ do Chrystusa lub w nas§ladowaniu Go'8.

Jan Pawet II zaleca, aby kontemplacja oblicza Chrystusa czerpata
inspiracje z tego, co méwi o Nim Pismo Swiete!?. Dlatego najwlasciwsza
droga do kontemplacji oblicza Chrystusa prowadzi przez systematyczna
wiez z Pismem Swietym. Ta wieZ otwiera na dzialanie Ducha Swietego (por.
J 15, 26), pod ktérego natchnieniem sa teksty biblijne, i uzdalnia rozwaza-
jacego teksty biblijne do wcielenia w zycie tego, co rozwaza®. W wyniku
takiego rozwazania stowa Bozego rodzi si¢ postawa Swiadectwa wlaSciwa
Apostotom, ktorzy bezposrednio zetkneli sie z Chrystusem. Papiez mowi,
ze duchowe echo prosby sprzed dwoch tysiecy lat, skierowane do apostota
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Filipa przez pielgrzymow przybylych do Jerozolimy na Swigto Paschy, aby
pokazat im Jezusa (por. J 12, 2), jest dziS slyszane. ,,Podobnie jak tamci
pielgrzymi sprzed dwoch tysiecy lat, takze ludzie naszych czaséw, choé
moze nie zawsze Swiadomie, prosza dzisiejszych chrzescijan [Swietych
— podkr. I.W.], aby nie tylko «méwili» o Chrystusie, ale w pewnym sensie
pozwolili im Go «zobaczy¢»”?. Kontemplacja owocuje tym, ze oblicza
Chrystusa: oblicze cztowieka, oblicze cierpiace i oblicze Zmartwychwsta-
fego sa dostrzegalne w osobie kontemplujace;.

Droga do wiary u podstaw swietosci

Zeby odkryé w Jezusie Boga, ktéry jest Zrodtem swietosci, trzeba mieé
wiare. Wsrod réznych drog do wiary Swiety Pawet wskazuje na medytacje
Biblii, kiedy méwi: ,,Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym za$, co
sie slyszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Nie kazde jednak stuchanie
stow Jezusa rodzi w stuchaczu wiarg, ale pokorne — na wzor dziecka — ufnie
przyjmujacego prawdy zawarte w zastyszanym stowie. W liscie apostolskim
Novo millennio ineunte Jan Pawet II ukazuje droge do wiary niektorych
postaci biblijnych, na przyktad: ,,W jaki sposob Piotr doszedt do wiary?
I czego zada od nas, jesli chcemy z coraz wiekszym przekonaniem iS¢ jego
Sladami?”*. Mozemy $miato powiedzie¢, ze drogi wiary mozemy uczy¢
si¢ od Swietych. Omawiajac postawy Swietych, Jan Pawet Il pokazywal,
w czym tkwi istota wiary i w czym ona si¢ wyraza, gdy chodzi o postawe
cztowieka. ,,«Czlowiek wierzacy, traktujacy powaznie swoje chrzescijan-
skie powotanie, w ktérym meczenstwo jest mozliwoScia zapowiedziana
juz w Objawieniu, nie moze usunac tej perspektywy z horyzontu wtasnego
zycia» (Incarnationis misterium, n. 13). Meczenstwo jest zawsze wielka
i radykalng préba dla cztowieka. Najwyzsza proba czlowieczefistwa, proba
godnosci cztowieka w obliczu samego Boga. [...] Czyz przed taka proba nie
stoi matka, ktora podejmuje decyzje, by ztozyC z siebie ofiare, by ratowac
zycie swego dziecka? [...] Czyz przed taka prdoba nie stoi cztowiek wierza-
cy, ktdry broni prawa do wolnosci religijnej i wolnoSci sumienia? MySle
tu o tych wszystkich braciach 1 siostrach, ktorzy w czasie przeSladowan
Kosciota dawali §wiadectwo wiernosci Bogu”>.

Eklezjalny wymiar $wietosci

W wielu wypowiedziach Jan Pawet II ukazuje Kosciét jako Srodowi-
sko doswiadczania SwigtoSci dla kazdego chrzescijanina. W tej prawdzie
podkreslanej przez Papieza obecna jest korekta myslenia dla tych, ktorzy
uwazaja, ze Pan Bog jako dawca SwietoSci jest im potrzebny, ale KoSciot

16



nie jest im potrzebny. W tym konteks$cie mozna tez powiedziec, ze mitos$¢
do Kosciota jest waznym znakiem dojrzatoSci osobowej chrzescijanina
1 jego SwietoSci. W Kosciele Swigtos¢ jest fenomenem, ktdry nalezy do jego
istoty i misji w §wiecie, co wyznajemy w symbolu wiary, ze jest on ,,jeden,
swiety, katolicki 1 apostolski”. Koscidt ze swej natury jest Swiety 1 posiada
misje uSwigcania §wiata?*. To zadanie nie odnosi si¢ tylko do niektorych
chrzescijan:,,Dla wszystkich jasne jest, ze wierni kazdego stanu i zawodu
powotani sa do pehi zycia chrzescijanskiego oraz doskonatej mitosci”>.
Zaréwno na Wschodzi jak i Zachodzie, Swieci sa zywymi przyktadami, jak
wymogi Ewangelii wcielaé w zycie.

W liScie apostolskim Novo millennio ineunte Papiez przypomnial, ze
coraz wiecej ludzi odchodzi dzi§ od Boga i w tym kontekscie perspekty-
we SwietoSci zaliczyl do najpilniejszych zadan duszpasterskich Koscio-
ta*. Powotujac si¢ na rozdziat V Konstytucji dogmatycznej o KoSciele
— 0 powszechnym powotaniu do Swigtosci wiernych, ktoéra powinna by¢
dla nich ,,zwyczajna droga”, napisal: ,,Ponowne odkrycie Kosciota jako
«tajemnicy», czyli jako ludu «zjednoczonego jednoscia Ojca i Syna, i Du-
cha Swietego”, musiato doprowadzié takze do ponownego odkrycia jego
«$wietosci», pojmowanej w podstawowym znaczeniu jako przynalezno$¢
do Tego, ktory jest w najglebszym sensie Swiety, «po trzykro¢ Swiety»
(por. 1z 6, 3). Wyznawac wiare w Kosciot jako Swiety znaczy wskazywac
jego oblicze Oblubienicy Chrystusa, dla ktorej On ztozyl w ofierze samego
siebie wtasnie po to, aby ja uswieci€ (por. Ef 5, 25-26)"%".

Komentujac nauke Jana Pawta II na temat Swietosci, prefekt Kongre-
gacji Spraw Kanonizacyjnych kard. José Saraiva Martins w swym studium
pt. Swieci i $wietos¢ wedtug Jana Pawla II napisat m. in., Ze $wieto§¢ nalezy
do natury KoSciota, ziemskiego ciata zmartwychwstatego Chrystusa®. Gdyby
zatem KoSciot nie byt Swiety, nie bytby prawdziwym Kosciolem Chrystusa,
czyli przez Niego zatozonym, aby po Jego powrocie do Ojca kontynuowat
w ciagu wiekow odwieczng misje zbawienia w Jego imieniu i potwierdzat
ja Jego autorytetem. Wedlug Jana Pawta II — pisze autor — §wigci sg ,,wi-
dzialnymi i autentycznymi Swiadkami SwietoSci KoSciota”, gdyz sa zywa
Ewangelia®. Ponadto sa ,,swiattem dla $wiata i dla ludzi im wspotczesnych”,
gdyz stali sie ,,odbiciem blasku Boga” i ,,rzecznikami Boga”, ,niejako
stowami, ktére Bog wypowiada w historii dla dobra ludzkosci”*.

Nawracanie sie znakiem wzrastania w Swietosci

Szczegolnie w konteksScie dawniejszych biografii Swietych, ktore uka-
zywaly ich jako ludzi bezgrzesznych i wyidealizowanych, zwrdcenie uwagi
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przez Jana Pawla II, ze Swigci to tez ludzie; stabi i grzeszni, ale ciagle
nawracajacy si¢ — jest bardzo cenne. Mowiac o nawracaniu si¢ Swietych,
Papiez podkreSla, ze SwietoS¢ jest mozliwa dla kazdego cztowieka. Juz
w pierwszej encyklice Jan Pawet II napisal, Ze rzeczywisto§¢ nawrdcenia
w sposOb prosty 1 doglebny wyraza ewangeliczna przypowies¢ o synu mar-
notrawnym?'. Powotujac si¢ na doswiadczenie KoSciota, Papiez upatruje
motywacje do nawracania si¢ w odkrywaniu mitosierdzia Bozego. ,,Na-
wrécenie do Boga jest zawsze owocem «odnalezienia» tego Ojca, ktory
bogaty jest w mitosierdzie*?. Stusznie wskazuje na to, ze nawracanie jest
procesem i to ciagle otwartym, jest stylem zycia. ,,Polega ono [nawracanie
—1.W.] na staltym odkrywaniu i wytrwatym, pomimo wszystkich trudnoSci
natury psychologicznej czy spolecznej, urzeczywistnianiu mitosci jako
sity jednoczacej i dZwigajacej zarazem: mitoSci mitosiernej, ktora jest ze
swej istoty mitoScig tworcza . Mozna wiec powiedziec, ze w procesie
nawracania cztowiek przechodzi coraz bardziej od tego, co ziemskie, ku
temu, co duchowe.

Swiadectwo znakiem wiarygodnosci cztowieka $wietego

Tylko ten moze $wiadczy¢ o Chrystusie, w kim Chrystus zyje. Jan
Pawet II uwrazliwia nas na to, ze fundamentem pozwalajacym budowac
organiczne wiezi miedzy cztowiekiem a Chrystusem jest wiara, dzigki ktore;j
cztowiek jest jakby przezroczysty, z kolei dzieki przezroczystoSci widoczny
jest w nim Chrystus (por. Ga 2, 20). Zas$ sercem $wiadectwa dawanego
Swietosci jest mitos¢ widoczna w konkretnych czynach.

Biorac pod uwage integracje osobowa i postawe Swiadectwa, w przypad-
ku Jana Pawta II mamy do czynienia z pewnym utozsamieniem nauczania
o SwietoSci z jego osobistg Swietoscig. Cho¢ o uznaniu SwietosSci kanoni-
zowanej decyduje Koscidt, ale od samego poczatku w KoSciele znaczacy
wplyw na uznanie jakiej$ osoby za Swigta mialo przekonanie wiernych,
czemu dawano publiczny wyraz juz w dniu pogrzebu. Bez watpienia taka
sytuacje mieliSmy podczas liturgii pogrzebowej Jana Pawta II, kiedy mi-
lionowe rzesze wiernych wotaly: subito santo — co mozna przettumaczy¢
— Swiety od zaraz. Cho¢ oficjalnie, na prosbe kard. Camillo Ruiniego,
papiez Benedykt XIV juz 28 kwietnia 2005 r. udzielit dyspensy od zakazu
rozpoczynania procesu przed uptywem 5 lat od Smierci kandydata na oftarze
i zezwolil na natychmiastowe rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego Jana
Pawta II*, to nalezy przypuszczad, ze przekonanie wiernych o osobistej
SwietoSci Papieza miato tez wplyw na te decyzje. Wiadomos¢ te podat
sam papiez Benedykt XVI w dniu 13 maja 2005 r., w rocznice zamachu

18



na Jana Pawtla II. Dnia 18 maja 2005 r. kard. Camillo Ruini wydat dekret
0 zamiarze rozpoczecia procesu. Uroczyste rozpoczecie procesu polegajace
na powotaniu trybunatu kanonizacyjnego odbyto sie 29 czerwca 2005 r.
w bazylice §w. Jana na Lateranie®. Wéwczas to kardynat Ruini podkreslit
w postawie Jana Pawta II kilka cech:

1. Calkowite zawierzenie Milosierdziu Bozemu, szczegdlnie w kon-
tekScie mistycznego przestania siostry Faustyny Kowalskie;.

2. Potrafit potaczy¢ umiejetnos¢ prowadzenia Ludu Bozego w tak
trudnych czasach z sila intelektu i geniuszu artystycznego oraz gorliwg
mitoscia do Chrystusa, Kosciota i cztowieka w Duchu Swigtym.

3. Byt biskupem odwaznym, jak o tym pisze w ostatnim rozdziale
ksiazki Wstaricie, chodZmy. Stat sie w tym czasie czlowiekiem i Swiadkiem
mitoSci, przebaczenia, umiejacym zto dobrem zwycig¢zac.

4. Nie mozna zapomnie€ o ciggltej mitoSci dla ludzkosci poprzez glosze-
nie pokoju i nawolywanie do zaprzestania wojen, do obrony najbiedniej-
szych, aby kazdemu cztowiekowi okazac przystugujaca mu godno$¢ osoby
ludzkiej, obrone zycia ludzkiego i rodziny**. Ducha nadzwyczajnej jednosci,
pojednania i otwarcia si¢ na Boga wyczuwato sie w liturgii pogrzebowej,
w czasie ktorej kardynat J6zef Ratzinger przypomniat wypowiedziane do
Piotra stowa Chrystusa powierzajacego mu prowadzenie Kosciota: ,,P6jdz
za mna!”. Byly one podstawa postannictwa Jana Pawla I1¥". Dzi§ wiemy,
ze Benedykt XVIw dniu 1 maja 2011 roku uroczyscie potwierdzi Swigto$¢
zycia Jana Pawta II.

Swieci znakami czasu

Punktem wyjScia dla teologicznego rozumienia znaku jest Biblia.
Hebrajskie: oth (aramejskie: ath), greckie: semeion, tacinskie: signum
— w Starym Testamencie oznacza ingerencj¢ Boga w histori¢ Narodu
Wybranego. O ile w Starym Testamencie akcent spoczywa na znaku, to
Nowy Testament dopelnia to pojmowanie przez ,,czas” (kairos) — odci-
nek historii, weztowy punkt historii zbawienia*. Gtéwnym znakiem czasu
w ujeciu nowotestamentowym jest Jezus Chrystus®. Znaki sa skierowane
do cztowieka, stad istotnym komponentem znaku jest ludzka percepcja
i interpretacja owego znaku, przez ktéry przemawia Bog. Autor listu do
Hebrajczykow stwierdza: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat
niegdyS Bog do ojcéw przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach
przemowit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-1a).

Biorac pod uwage tres¢ pojecia ,,znak” zauwazamy, ze w odroznieniu
od symbolu, ktéry uobecnia przedstawiang rzeczywistos¢, znak tylko na
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nig wskazuje. Stad wydaje sig, ze pojecie znaku w odniesieniu do §wietych
jest bardzo trafne. Wymowny w tym wzgledzie jest obraz siostry Faustyny,
obecny podczas beatyfikacji i kanonizacji, na ktérym wida¢ Faustyne, jak
lewa dionig wskazuje na Chrystusa Milosiernego. Analizujac dzieje Swig-
tych w ciagu wiekow, zauwazamy duze podobiefnistwo miedzy bogactwem
ich zycia a bogactwem znakdw, ktére odczytujemy w ich zyciu. Przy okazji
beatyfikacji i kanonizacji 0. Maksymiliana Kolbe, cho¢ Papiez wprost nie
uzyl pojecia ,,znak czasu”, ale do tresci tego pojecia odnosit sie. Nawigzanie
do tego, ze Swieci sa znakami czasu, mozemy tez zauwazy¢ w audiencji
dla Polakéw z okazji kanonizacji o. Maksymiliana Kolbe: ,,Jest ten nowy
Swiety gleboko wpisany w historie Polski dwudziestego stulecia, w histori¢
Narodu i KoSciota. Jego Swietos$¢ roSnie wraz z tg historia, z niej niejako
czerpie swoje szczegdlne tworzywo: na roznych etapach, w szczegdlnosci
jednakze na tym etapie decydujacym [...], w obozie koncentracyjnym
w Oswiecimiu. [...]. Powiedzialem poprzednio, Ze jest to «tworzywo»
polskie, a teraz musze¢ stwierdzic, iz jest ono zarazem gleboko cztowiecze.
Jest wziete z dziejow cztowieka i ludzkoSci w naszym stuleciu”*.

Z powyzszej wypowiedzi widad, ze Papiez chce, abySmy dostrzegli
zakorzenienie Swietych w histori¢ zbawienia, ale i w histori¢ poszczegodl-
nych narodow. Jan Pawet II wiele razy uSwiadamial Polakom, jak dalece
nasza historia, a szczegdlnie nasza kultura, jest zro$ni¢ta z zyciem naszych
Swietych. Méwil, ze jezeli dzieje narodoéw ttumaczy sie réwniez wkladem
swietych, ktorych wydaly, to tym bardziej nie da sie zrozumie¢ dziejow
Polski bez uwzglednienia wkiadu $wietych®'.  Swieci sa w dziejach po to,
azeby stanowic¢ trwate punkty odniesienia na tle przemijania cztowieka
i §wiata. To, co sie w nich wyraza, jest trwate i nieprzemijajace. Swiadczy
o wiecznosci. Z tego Swiadectwa stale na nowo czerpie cztowiek swiado-
mos$¢ swego powotania i pewnoS¢ przeznaczen. W tym kierunku $wigci
prowadza Kosciét i ludzkosé™®. Swieci jako ,,znaki czasu” w papieskim
nauczaniu odnawiaja Swiadomos¢ ludzka co do ,,trwalych i nieprzemija-
jacych” wartosci, zwlaszcza dotyczacych godnosci cztowieka.

Jan Pawel II poprzez kanonizacje i beatyfikacje aktualizuje przestanie
Swietych, w ktorych odkrywa ,,znaki czasu” dla Kosciota powszechnego,
KoSciotow lokalnych, wspdlnot i calej ludzkosci w konkretnej sytuacji
dziejowej*®.

Mito$¢ zwornikiem i istota SwietoSci
Istotnym znakiem jednosci Osob Boskich jest mitosé, ktora tez jest
najgtebszym znakiem zjednoczenia czlowieka z Bogiem i z drugim czto-
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wiekiem. Biorac pod uwage relacje osobowe, petna jednos¢ wyraza si¢
w zgodnoSci mySlenia, checenia i dziatania. Dziatanie w sposob bezposredni
uwidacznia si¢ w codziennej postawie (wzglednie stalym usposobieniu),
przynoszacym konkretne owoce w czynach, tacznie z bezinteresownym
ofiarowaniem calego siebie. Prawde, ze SwigtoS¢ wyraza sie w mitoSci,
przypominat Papiez wielokrotnie podczas beatyfikacji i kanonizacji, np.
w homilii w czasie mszy beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego i brata
Alberta Chmielowskiego powiedziat, ze SwigtoS¢ polega na mitosci, ktorej
wz6r mamy w Chrystusie. ,,Swietos¢ jest wiec szczegdlnym podobiefistwem
do Chrystusa. Jest podobiefistwem przez mito$¢. Poprzez mito$¢ trwamy
w Chrystusie, tak jak On sam przez milos¢ trwa w Ojcu. Swictos¢ jest po-
dobiefnstwem do Chrystusa, ktore siega tajemnicy Jego jednosci z Ojcem
w Duchu Swietym [...]. Ojciec Rafat i Brat Albert osiagneli w swym Zyciu
te szczyty Swietosci, jakie dzi§ potwierdza KoScidt, na drodze mitosci”*.
Podczas wynoszenia kandydatow na ottarze Jan Pawet 11 zawsze starat si¢
ukaza¢ konkretny i Zyciowy wymiar mito$ci zrealizowany przez danego
btogostawionego czy Swietego. Mowit tez, ze Boza mitoS¢ nie naktada na
nas ciezaréw, ktorych nie moglibySmy unie$¢, ani nie stawia nam wyma-
gan, ktérym nie moglibySmy sprostac; jesli wzywa, przychodzi z konieczng
pomoca®.

* & &

Obraz SwietoSci ukazywany w przemysleniach Jana Pawta II jest bar-
dzo bogaty i ukazane tutaj jego wymiary nie wyczerpuja catosci. Trzeba
powiedzied, ze jest to obraz tradycyjny, wydobyty z Ewangelii i Tradycji
Kosciota, a zarazem nowy, dostosowany do wspoétczesnych znakow czasu.
Przede wszystkim jest to obraz bliski zyciu i bogaty w swych propozycjach.
Papiez méwi o réznych indywidualnych drogach do Swietosci, wymagaja-
cych odpowiedniej pedagogii Swietosci, ktora zdolna jest dostosowac sie
do rytmu poszczegolnych osob.

PRZYPISY

''W liScie apostolskim Novo millennio ineunte (NMI) Jan Pawet II pisze: ,,Zadac katechu-
menowi pytanie: «Czy chcesz przyja¢ chrzest?» znaczy zapytaé go zarazem: «Czy chcesz zostaé
Swietym?». [...] Sobdr wyjasnil, ze nie nalezy mylnie pojmowac tego ideatu doskonatosci jako
swego rodzaju wizji zZycia nadzwyczajnego, dostgpnego jedynie wybranym «geniuszom» §wigtosci.
Drogi Swietosci sa wielorakie i dostosowane do kazdego powotania. Sktadam dzigki Bogu za to,
ze pozwolil mi beatyfikowac i kanonizowa¢ w minionych latach tak wielu chrzecijan, a wéréd
nich licznych wiernych $§wieckich, ktdrzy uswiecili si¢ w najzwyklejszych okoliczno$ciach zycia”
(n. 31). Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici (ChL), n. 17.
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> KKK, n. 2473.

3 ,Swiadectwem prawdy chrzescijanskiej mitosci — zawsze czytelnym, dzi§ jednak
szczegOlnie wymownym — jest pamie¢ o meczennikach. Niech ich §wiadectwo nie bedzie
zapomniane. Gtlosili oni Ewangeli¢, oddajac zycie dla miloSci. Zwlaszcza w naszej epoce me-
czennik jest znakiem owej najwickszej mitosci, w ktdrej zawieraja sie wszystkie inne wartosci.
Jego zycie jest odblaskiem wzniostych stéw Chrystusa, wypowiedzianych na krzyzu: «Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedza, co czynia» (Lk 23, 34). Czlowiek wierzacy, traktujacy powaznie
swoje chrzescijafiskie powotanie, w ktérym meczefistwo jest mozliwoscia zapowiedziana juz
w Objawieniu, nie moze usunac tej perspektywy z horyzontu wiasnego zycia”. Jan Pawetl II,
Bulla Incarnationis mysterium, 28 X1 1998 1., ,,L’Ossevatore Romano”, wyd. pol. (OsRomPol),
20(1999), nr 1, s. 13.

‘Por. Jan Pawet II, Tertio millennio adveniente (TMA), n. 37.

> TMA, n. 32-33.

¢ Tamze, n. 34.

"Tamze, n. 35.

8Jan Pawetl II, Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999,
2002, Krakéw 2005, s. 644.

® Tamze, s. 1066-1067.

10 Por. NMI, n. 31.

' Por. tamze.

2T Futat, Swigto$¢ kanonizowana wedtug Jana Pawta I1, Lublin 2005, s. 18-27 (mps
Bibl. KUL).

BJan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 481-483.

4 Tamze, s. 479.

5 Tamze, s. 481.

6], Galarowicz, Imie wlasne cztowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly
—Jana Pawta II, Krakéw 1996, s. 103.

"Jan Pawet II, Szkofa i parafia — dwa ,,warsztaty” pracy. Przeméwienie wygloszone
podczas audiencji dla dzieci w Bazylice §w. Piotra 5 III 1980, w: Dziecko w nauczaniu Jana
Pawla II. Antologia wypowiedzi, red. C. Drazek, J. Kawecki, Krakéw 1985, s. 121-123.

18 Niektorzy nie zdaja sobie sprawy z rdznicy, ktora istnieje migdzy pojeciami ,,upodob-
nienie” i ,,na§ladowanie”, dlatego uzywaja tych dwu poje¢ zamiennie. Siggajac za$ do wiedzy
psychologicznej, mozemy powiedziec, ze pojecie ,,upodobnienie” odnosi si¢ do cech osobowych,
ktére tworzg obraz osoby, a pojecie ,,naSladowanie” odnosi si¢ do postawy, ktora wyraza si¢
we wzglednie statym usposobieniu do siebie, do drugiego cztowieka, a w przypadku cztowieka
wierzacego rowniez do Boga i do Kosciota.

9 Por. NMI, n. 17.

2 Por. tamze.

2 Tamze, n. 16.

22 Tamze, n. 20.

BJan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 1042.

% Por. NMI, n. 31.

» Sob6r Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, n. 40.

% Por. NMI, n. 30-31.

27 Tamze, n. 30. )

B Por. J.S. Martins, Swieci i swietos¢ wedlug Jana Pawta I1, Lublin 1994, s. 135-137.

¥ Por. tamze.

3 Tamze, s. 135. )

3'Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta 11, Krakéw 2005, s. 102-103.

2 Tenze, Encyklika Dives in misericordia, w: Encykliki..., dz. cyt., s. 126.

3 Tamze, s. 128.

3 Normy z 7 lutego 1983, n. 9a. Zob. Rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego Jana Pawla 11,
OsRomPol, 26(2005), nr 7-8, s. 32-33.
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% Sprawa otrzymata tytut: Romana di Beatificazione e Canonizzazione del Servo di Dio
Giovanni Paolo II (Karol Wojtyla) Sommo Pontefice. Por. Congregazione delle Cause dei Santi,
11 Rescritto 9 mai 2005 Prot. N. 2666-1/05.

% Przemo6wienie kard. Camillo Ruiniego 28 czerwca 2005 r. w bazylice $w. Jana na Late-
ranie ,, Byt darem dla Rzymu i catego Swiata”, OsRomPol, 26(2005), nr 9, s. 42-46.

37 Por. Péjdz za mng. Homilia kard. Josepha Ratzingera, 8 kwietnia 2005 podczas pogrzebu
Ojca Swietego Jana Pawta II, OsRomPol, 26(2005), nr 5, s. 20-22.

¥ Por.C.S. Bartnik, Czym sq znaki czasu?, ,,Ateneum Kaptanskie” (AtK), 150(2008),
s. 422-423.

¥ Por. K. Wojtyta, Znak, ktoremu sprzeciwia¢ si¢ bedq, Poznan 1976, s. 37n.
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(11 X 1982, Watykan), w: Drogowskazy dla Polakéw, t. 1, Krakéw 1999, s. 297.

41 Por. tamze.

“ Tamze, s. 298.

“H. Misztal, Mowig Swieci. Przestania Jana Pawta II w polskich beatyfikacjach i kano-
nizacjach, Lublin — Sandomierz 1999, s. 10.
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